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RESUMO

O presente trabalho examina o didlogo inter-religioso do ponto de vista islamico a partir
da Constituicdo de Medina, redigida e assinada por mugulmanos e judeus entre os anos
622-624 da era comum. Nosso objetivo ¢ problematizar a posi¢ao do islam em relagdo
ao didlogo inter-religioso e a importancia do referido documento neste posicionamento.
Para alcancar o nosso objetivo, adotamos o método bibliografico e historico tendo em
vista duas leituras diferentes na analise da Constituicdo de Medina ¢ de seu contexto
emergencial. A primeira leitura, ¢ uma leitura horizontal que analisa 0 documento e o
seu contexto brevemente. Ja a segunda, ¢ uma leitura vertical adotando apenas alguns
itens do documento referido, os mais essenciais e considerados como base dos demais,
para uma compreensao melhor acerca de uma eventual ou ndo abertura do islam para o
didlogo inter-religioso? Por meio da nossa andlise, constatamos que os itens do
documento que adotamos sinalizam uma abertura dialdgica e asssume um didlogo
inclusivista do ponto de vista de alguns conceitos utilizados. Por fim, ¢ preciso deixar
claro que a Constituicdo de Medina ¢ um documento mais do cunho politico do que
religioso, porém, por fazer parte da construgdo da primeira sociedade islamica e do
primeiro estado islamico, ela ¢ importante para uma compreensdo melhor a respeito do
didlogo inter-religioso e islam. Além disso, devemos ressaltar que, ndo s6 o documento
¢ dialdgico, mas o processo que o culminou também ¢ um processo que pode-se

considerar didlogo inter-religioso.

Palavras-chave: Islam; Constituicdo de Medina; Medina; Didlogo Inter-religioso.



ABSTRACT

This paper examines the interreligious dialogue from the Islamic point of view based on
the Constitution of Medina, written and signed by Muslims and Jews between the years
622-624 of the common era. Our objective is to problematize the position of Islam in
relation to the interreligious dialogue and the importance of the aforementioned document
in this position. To achieve our goal, we have adopted the bibliographic and historical
method in view of two different readings in the analysis of the Constitution of Medina
and its emergency context. The first reading is a horizontal reading that briefly analyzes
the document and its context. The second is a vertical reading adopting only a few items
of the referred document, the most essential and considered as the basis of the others, for
a better understanding of an eventual or non-opening of Islam for inter-religious dialogue.
Through our analysis, we conclude that the items in the document we have adopted signal
a dialogical opening and assume an inclusive dialogue from the point of view of some of
the concepts used. Finally, it must be made clear that the Constitution of Medina is a
document more of a political than a religious nature, but because it is part of the
construction of the first Islamic society and the first Islamic state, it is important for a
better understanding of interreligious dialogue and Islam. Furthermore, we must
emphasize that not only is the document dialogical, but the process that culminated it is

also a process that can be considered inter-religious dialogue.

Keywords: Islam; Constitution of Medina; Medina; Inter-religious Dialogue.
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Introducao

Falar do diadlogo inter-religioso teoricamente e ainda mais aborda-lo por meio de
um documento antigo ¢ tao dificil quanto a sua pratica. A minha trajetdria em pesquisas
sobre o didlogo inter-religioso comegou, em primeiro lugar, com a minha militdncia na
mesma area ha alguns anos. Devo confessar que em primeiro momento vive-se um
choque que parece ser insuperavel a primeira vista. A convivéncia com o outro e aceita-
lo como ele ¢ sem abrir mao de sua propria religido cria uma tensdo entre sua verdade e
a aceitacdo da verdade do outro. Porém, estas dificuldades vao se superando na medida
em que comecamos a perceber que “o outro” ndo ¢ tdo diferente tanto quanto “eu” e
observamos que pode-se viver harmonicamente apesar das nossas diferencas. Alias,
devo confessar que, enquanto um religioso, o0 meu encontro com o outro foi o meu
encontro comigo mesmo. Desta maneira, foi-se criando um ambiente dialdgico e o mais

objetivo possivel sem negligenciar as nossas subjetividades.

Na elaborac¢do do dialogo inter-religioso também isto ndo ¢ tdo diferente. Comega-
se, portanto, com dificuldade acerca da tal da visdo que precisamos ter a respeito do
tema. Principalmente para quem tem atuacdo na area do didlogo inter-religioso e se
considera um militante desta “causa”, o assunto ¢ um pouco mais complexo, pois agora
a subjetividade ¢ oposta a do inicio. Procuramos encontrar, em nossos estudos, meios
que legitimem ou que aprovem o trabalho que exercemos. Dai surgem novamente
controvérsias, pois enquanto alguns estudiosos afirmam a ndo-compatibilidade de nossa
religido com o didlogo inter-religioso, outros mais brandos afirmam a legitimidade total
daquilo que se busca por meio do didlogo. Portanto, ¢ um processo de vai-e-vem

novamente que ocorre.

O didlogo inter-religioso ¢ um conceito que tem cerca de 127 anos. Ele trata de
uma disposicdo institucional das religides em busca da paz e da harmonia. Isto
aconteceria, portanto, com a participa¢ao, disposi¢cao e abertura das liderangas religiosas,
que outrora por muitas vezes travaram guerras em nome das religides. E em 1893, em
Chicago, nos Estados Unidos, aconteceu o primeiro Parlamento das Religidoes Mundiais
com a com a participacdo de cerca de 5 mil delegados. Por esta razdo ¢ que falamos que
o didlogo inter-religioso ¢ um conceito que tem 127 anos. Isto, porém, ¢ um “talvez” e
ndo uma afirmacao feita com total certeza, pois sempre ha dados que podem comprovar

0 contrario.



O Parlamento das Religides Mundiais foi uma iniciativa que teve como objetivo
a promocao da paz por meio das religides. Sabemos que, na histdria da humanidade, as
religides ocuparam um lugar importante nas guerras que ocorreram entre as nagoes € 0s
povos. As Cruzadas sdo apenas um exemplo muitas vezes mencionamos. Na atualidade,
ainda a religido ocupa espago entre as razdes de conflitos e diversas formas de violéncia
que acontecem. Por exemplo, os ataques as famosas Torres Gémeas nos EUA, em 2001,
e varios atentados travados pelo grupo chamado Estado Islamico sdo as evidéncias mais
claras de que a religido ainda ¢ levada como um motivo de guerras e conflitos. Ha
discussdes internas de cada grupo religioso acerca de “se a religido respectiva ¢ ou ndo

violenta” etc.

No islam, estas discussdes sdo mais fortes ainda, pois o ultimo exemplo que
mencionamos acima foi perpetrado por grupos extremistas isldmicos e hoje em dia esta
religido ¢ a mais relacionada ao terrorismo. Em contraste a estes ataques varios
estudiosos renomados do mundo isldmico se repudiam a estes grupos bélicos e chegam
negar qualquer ligagdo destes grupos ao islam. Para estes estudiosos, o islam ¢ uma
religido que procura resolver os problemas através do didlogo e do mutuo respeito. Ha
outros estudiosos que ndo aceitam as agdes destes grupos belicistas, mas ndo admitem
também que haja a possibilidade de didlogo com os ndo-mugulmanos. Ambos os grupos
conseguem evidenciar as suas alegacdes no Alcordo, assim como os grupos bélicos

conseguem 0 mesmo.

Baseado nas ideias do primeiro grupo que alega que ha possibilidade de didlogo,
no presente trabalho nos perguntamos se ha caminhos para o didlogo inter-religioso no
islam. Para isto, escolhemos a Constituicdo de Medina elaborada e assinada entre
mugculmanos, judeus e arabes praticantes de outras religides da cidade de Medina entre
0s anos 622-624 da era comum. Este documento, apesar de ser um documento politico,
¢ assumido pelos mugulmanos também como um documento parte da tradi¢do de
Muhammad - sunna. Talvez isso se dé ao fato de que hoje em dia ndo ha mais arabes
praticantes de outras religides, ou se houver, ndo ¢ um ntimero significante, nem judeus
na cidade de Medina. Outro fator que pode levar a entender o documento apenas um
documento islamico ¢ a auséncia de dados judaicos a respeito das tribos que viviam 14
naquela época. E por esta aceitagio do documento por mugulmanos e pelo fato de a
cidade-estado de Medina ter-se tornado em um estado isldmico ideal que a Constituig¢@o

de Medina ¢ concebida como um documento religioso também. Este documento esta



entre as primeiras acdes de Muhammad em Medina. Portanto, entra no espectro da
sunna, a tradi¢ao do profeta do islam, que ¢ tida como a segunda fonte dos ensinamentos

islamicos.

Ao problematizar o nosso objeto de pesquisa, levamos em consideragdo que a
religido isldmica surgiu em meio a uma sociedade injusta e fechada ao didlogo. O
fechamento ao didlogo e a falta de justica na sociedade de Meca, no século VII, onde o
islam nasceu, fez com que a elite desta cidade se colocasse contra a pregacao desta nova
religido. O principal motivo desta rejei¢cao foi a ndo-acepcao do islam acerca dos varios
deuses mequenses e a adoragdo a unico deus — A/lah em arabe. Por outro lado, o uso das
divindades em favor de fins comerciais, que sofreriam prejuizos em caso da auséncia
destas, a pregacdo de igualdade entre os seres humanos — visto que havia desigualdade
de género e escravizagdo — causaram uma rejei¢do que chegou a ser repressao contra os
seguidores desta nova religido, cuja maioria era de classe baixa, e motivo de emigragao
de Meca para outra cidade da Arabia: Yathrib, atual cidade de Medina. Apods a emigragdo
de Meca para Medina, ocorreram os primeiros contatos com as outras religides na
peninsula arabica daquela época. Sendo uma religido nova e rejeitada pela sociedade
henoteista, ele se encontra em meio a uma guerra civil entre as tribos na cidade de
Medina. Tendo em vista a presenca de uma outra religido, a mais antiga — judaismo — os
primeiros mugulmanos comegaram a ter contato com outras crengas que nio sejam
apenas o paganismo arabe. Neste ponto, fizemos as seguintes perguntas sobre o seu
comportamento religioso-social diante das religides que compunham a mesma
sociedade: No contexto em que surgiu, qual foi a posicao do islam em relagdo as outras
religides? Como a expansdo do islam na Ardbia, onde havia uma vasta diversidade
religiosa, afetou sua relagdo com as outras crengas? No contexto expansivo, qual foi o

papel da Constituicdo de Medina na relagdo do islam com as outras religides?

A hipoétese que adotamos, ¢ que “a Constituicdo de Medina contém elementos que
permitem dizer que o islamseja ¢ uma religido aberta ao didlogo inter-religioso. Assim

como varias afirmac¢des de Muhammad e suas praticas revelam que isso ¢ possivel.”

A nossa justificativa acerca desta pesquisa foi um pouco esclarecida
anteriormente, porém, vale a pena relembrar que, em primeiro lugar, o meu
envolvimento e a minha atuag@o na area do dialogo inter-religioso foram um fator de
extrema importancia para fazer esta pesquisa. As incertezas causadas por discussoes

acerca de se hd ou ndo possibilidade do dialogo inter-religioso no islam e os ataques



terroristas que ocorreram nas ultimas duas décadas foram instigantes justificativas para
a realizacdo desta pesquisa. Quanto ao campo académico, infelizmente no Brasil ndo
podemos ainda contar com uma vasta produ¢do académica a respeito do islam. Isto vale
para todas as disciplinas académicas. Ha pouco conhecimento e muita preconceitos que
testemunhamos e vivemos em nosso dia a dia principalmente por meio de transmissdes
jornalisticas e midiaticas. Infelizmente, no mundo ocidental em geral, as informagdes
sobre o islam sd3o do ramo de “toma 14, da c&”. Isto €, sdo divulgacdes de informagao

dadas apenas por meio de um tipo de leitura na maioria das vezes.

O nosso objetivo geral nesta pesquisa € o de investigar a abertura do islam ao
didlogo inter-religioso e a aceitar “o outro” da maneira como ele é. Para um espectro

mais restrito, nossos objetivos especificos sdo:

e Contextualizar a sociedade arabe do século VII com base em suas crengas,
cultura e visdes politicas. Neste sentido, a segunda metade do capitulo
tenta abrir uma janela para o entendimento sobre os tais aspectos.

e Examinar os primeiros lacos do islam com as outras religides e com a
sociedade de Medina. Com base neste objetivo, fizemos uma andlise do
surgimento do islam, as causas que levaram os mugulmanos a migrarem e
as posicdes que foram tomadas pelos drabes diante desta nova religido.

e Por ultimo, tentamos analisar a posi¢cdo do islam a respeito do didlogo
inter-religioso com base na Constituicdo de Medina. Esta analise incluiu
também uma breve observagdo sobre os conceitos da teologia das religides

ou sobre as posic¢des inter-religiosas.

Para o referencial teérico desta pesquisa, adotamos a obra de socidlogo da
religido, Enzo Pace, intitulado A Sociologia do isla: fenomenos religiosos e logicas
sociais. Esta obra serviu para a nossa analise sobre o surgimento do islam, brevemente
sobre a vida do profeta Muhammad e por fim sobre a transformacdo de Muhammad de
um lider carismatico em um lider politico. E inegavel também, neste sentido, a
contribuicdo do livro Economia e Sociedade, obra de Max Weber. Outra obra que
tomamos como referencial tedrico foi O Budismo e as outras: encontros e desencontros
entre as grandes religioes mundiais, de Frank Usarski. Este ultimo serviu para a nossa
comparagdo acerca do estudo de posigdes inter-religiosas. O livro foi oportuno na nossa

concepcao mais objetiva a respeito das trés categorias que as religides adotam como



posicdes no didlogo inter-religioso, a saber: o exclusivismo, o inclusivismo e o

pluralismo.

Para a realizagdo da pesquisa, adotamos o método bibliografico. A pesquisa, na
sua totalidade, teve base bibliografica com duas leituras diferentes. Em primeiro lugar,
nos capitulos I e II fizemos uma leitura vertical das causas que levaram a elaboragdo da
Constituicdo de Medina. Principalmente, no capitulo I, buscamos apresentar o
documento de maneira sucinta e fizemos uma contextualizagdo do espago em que o
documento surgiu. J4 no capitulo III, embora muito curto, fizemos uma leitura vertical
tentando explicitar a maneira como alguns itens e conceitos usados no corpo do

documento foram interpretados.

Por ultimo, queremos afirmar que a maior parte de referéncias bibliograficas sao
em linguas turca e 4rabe, também contamos com obras em inglés. A traducdo das
citacdes feitas destas referéncias sdo nossas proprias, salvo a tradugdo do anexo I. A
traducdo da Constitui¢do de Medina da lingua arabe para o portugués foi feita por prof.

Samir El Hayek.



CAPITULO I: A CONSTITUICAO DE MEDINA E O
CONTEXTO SOCIO-POLITICO DE SEU SURGIMENTO

Durante a histéria da humanidade os novos movimentos religiosos ou politicos
frequentemente foram alvos de turbuléncias devido as resisténcias nas sociedades em que
eles surgiram. Isto se observa mais quando estudamos a historia das religides'.
Principalmente nas chamadas religides monoteistas ou proféticas — Judaismo,
Cristianismo e islam — as turbuléncias fazem parte do contexto em que elas se
desenvolveram. Porém, muitas vezes as migracdes ou deslocamentos causados por estas
turbuléncias sociais ou rejei¢des levaram estas tradi¢des religiosas a serem também ponto
de atragdo por causa da curiosidade daqueles que nas mesmas sociedades viveram. Um
exemplo disso foi a perseguigdo sofrida por Jesus de Nazaré e seus discipulos o que levou

0 cristianismo a um crescimento.

No periodo emergencial do islam também observamos as mesmas ocorréncias:
persegui¢des e conflitos sociais diante do novo movimento. As tribos de Meca, que por
quase um milénio tinham uma religiosidade henoteista? que se deu apds o monoteismo
de Abrado divulgado em Meca e seus arredores®, enfrentaram o islam como um novo
movimento religioso que ameagava a sua crenca antiga. Por esta razdo a reacdo da elite
de Meca foi dréstica contra os seguidores de Muhammad, o profeta que propagava esta
nova tradi¢do, e contra ele mesmo. Em decorréncia desta reacdo drastica, avaliada por
muitos estudiosos mugulmanos e estudiosos do islam como hostilidade e perseguicdo,
obrigou-os a migrarem para um novo lugar (Yathrib) que abriu suas portas para o novo

profeta e seus sequazes.

A migragdo dos mugulmanos para a cidade de Yathrib, que posteriormente se
denominou como Medina, gerou um documento que hoje em dia ¢ discutido no meio dos
estudiosos mugulmanos. Alguns avaliam-no como um tratado ou uma trégua, enquanto
outros afirmam que este documento seja propriamente uma constitui¢do. Lecker (2004)

em seu livro discute este documento como uma constitui¢do. Ja autores principalmente

! Gostariamos de deixar claro que o termo “religido” nem sempre ¢ aceito por mugulmanos ou por
seguidores de varias tradigoes orientais e africanas, pois ndo atende ao conteudo que estas tradigcdes
abordam sobre seus sistemas. Capitulo II fara uma analise mais abrangente desta questdo.

2 Henoteismo, termo base do henoteista, é o teismo baseado na crenca de varias divindades tendo em vista
um deus supremo, como no pantedo dos deuses da Antiga Grécia.

3 Detalhes sobre esta tradigdo religiosa serdo expostos posteriormente.



mugulmanos como Haylamaz (2008) definem o documento como um tratado ou uma
trégua. As diferencas entre as defini¢des se devem ao fato de o documento ter sido
produzido e assinado no século VII da era comum, o que implica uma a atualizacdo da
lingua arabe. Assim as palavras polimorfas sdo comuns na literatura islamica e isso da
énfase a diversidade de tradugdes e compreensdes dos textos. De qualquer maneira, a
nossa referéncia sera conforme a implicancia de cada termo: entre a trégua, o tratado ou

a constituicdo, faremos uma op¢ao conforme significado destes trés.

O nome do documento por completo em arabe ¢ também varidvel. Alguns
mencionam como Wathigat al-Madinat al-Munawara, enquanto alguns outros
mencionam como Dustir al-Madinat al-Munawara. Cada uma das variantes tem
significado proprio. Enquanto Wathigat pode ser traduzido para o portugués como um
tratado, contrato, convengdo ou como uma trégua, Dustir pode ser traduzido* como
constitui¢do por implicar com a determinagdo das regras de alguma atividade ainda no
seu inicio. Entre os termos, a trégua possui um sentido de por intervalo a um conflito
decorrente. Holanda Ferreira (1960, p. 1888) define o sentido do termo trégua como
“suspensdo temporaria de hostilidades”. Isto vale quando analisamos o contexto social e
politico da cidade de Yathrib, pois o periodo pré-islamico desta cidade contou com
grandes conflitos entre duas tribos descendentes de arabes que emigraram da regido de
Iémen, ou melhor, naquela época chamada de Ardbia do Sul, considerando que Iémen era
uma das circunscrigdes geopoliticas daquela época e uma regido cobigcada por persas e

por abissinios aliados do Império Bizantino (CAGATAY, 1957, p. 32).

As chamadas guerras de Buds, ocorridas alguns anos antes da migracdo islamica,
terminou com a morte de varios lideres tribais da cidade de Yathrib e isto causou
comprometimentos de vingangas de sangue entre as duas tribos da cidade. Estas duas
tribos se chamavam al-Aws e al-Khazraj, e ambas eram descendentes da mesma familia.
O documento assinado por Muhammad e seus contrapartes arabes e judeus da cidade deu
fim a esse clima de vinganga a0 mesmo tempo que construiu uma identidade comunitéria
ndo-sanguinea. Por esta razdo, o documento ¢ mencionado em varias fontes como
Wathiga, pois ¢ uma promessa mutua entre as tribos para estabelecer a paz social. Neste
contexto a tradug@o do termo supracitado pode ser “trégua”, pois cessa uma guerra € em

seguida ¢ interrompida para evitar as possiveis guerras futuras. Porém, ndo podemos

4 As tradugdes diretas das linguas arabe, turca e inglesa sdo deste autor.



esquecer que a trégua implica, em geral, um cessar-fogo momentaneo (HOLANDA
FERREIRA, 1960, p. 1888). Por esta razdo, outra tradu¢ao ¢ feita por nossa parte como
“tratado” como uma alternativa, pois ¢ defini¢do de regras de uma paz duradoura ao
menos entre as tribos arabes. Segundo Holanda Ferreira (1960, p. 1887), um tratado
implica com um “contrato internacional relativo a comércio, paz etc.” e, nesse sentido, o
autor explicita o significado do termo “tratado” como ‘“convénio” também. Ambas as
traducdes que mencionamos sdo nossa propria tradugdo, por isso consideramos estas
variantes como possiveis referéncias a serem feitas ao documento que de uma maneira ou
outra marcou a historia de uma das religides que gerou uma civilizagdo contribuinte no

desenvolvimento humano.

A definicdo do documento em questdo se deu durante a coleta de dados para a
nossa pesquisa. Neste meio encontraram-se textos de autores como al-Qadiri (2018),
Lecker (2004) e Watt (1956) para definir ou referir-nos ao documento como uma
constituicdo. A razdo desta nomenclatura se da devido ao fato dos relatos nos principais
textos de sira — como a obra de /bn Ishaq e a de Ibn Hisham — onde o documento se define
como Kitib ou Dustiir, que podem ambos ser traduzidos como regras, escrita, livro ou

constituicao.

No que tange a ser uma constitui¢do, se deve ao fato de ter sido construido com
tempo e implica na preparagdo de uma cidade-estado que futuramente seria a sociedade
exemplar ou utdpica da civilizagdo isldmica. De fato, ao analisarmos a vida de
Muhammad no periodo pds-migratorio, analisamos que a realizacdo dos ideais dele em
relacdo a uma sociedade acontece neste periodo. Pace (2005, p. 46) analisa inclusive que
a abordagem dele e do livro sagrado por ele transmitido a seus seguidores em relagao aos
povos monoteistas comega a ter uma certa mudanga. Tal mudanga se d4 no discurso.
Enquanto no periodo de Meca que compde os primeiros 13 anos da profecia de
Muhammad o discurso dele em relagdo aos judeus e cristdos € mais abrangente e aberto
ao didlogo, em Medina este discurso muda para a defini¢do de que certos grupos judeus
e cristdos desviaram a mensagem divina enviada por meio dos profetas do povo de Israel,

incluindo Jesus.

De ora em diante, seguiremos na analise do documento de Medina referindo-nos
a ele como um tratado por ter finalizado as guerras entre os arabes da antiga cidade de

Yathrib, enquanto esta referéncia serd também como uma constitui¢ao por estar criando



a regra-base da nova cidade-estado a ser construido naquela época. Os autores
mugculmanos Ibn. Ishaq e Ibn. Hisham apresentam duas versdes diferentes aos termos de
vocabuldrios usados. Se considerarmos que estas diferengas na apresentacdo do
documento se baseiam no fato de que por quase um século foram transmitidos de forma
oral, a diferenca vocabular se demonstra normal, pois encontramos diferencas
vocabulares nos relatos de ditos de Muhammad nas coletaneas de Bukhari ¢ Muslim, dois

principais estudiosos da disciplina Hadice.

A nossa opg¢ao por escolher a nomenclatura “constituicdo” se deve ao fato de que
este documento final que os estudiosos de sira nos apresentam tanto como al-wathiqa
quanto como al-dustiir ¢ um documento final de uma construgdo. Tal construgdo comega
com o acordo de irmandade entre os mugulmanos de Meca ¢ Medina. Eles sdo
classificados com dois nomes al-Muhajirin, os migrantes, € al-Ansdr, os acolhedores.
Esta definigdo ¢ feita e mencionada demasiadas vezes pelo proprio profeta Muhammad.
Com este acordo de irmandade, ele acaba pondo um fim as guerras que até entdo foram
eram constantes entre as duas tribos irmas de Yathrib, al-Aws e al-Khazraj. Este acordo
se chama também como muakhat, que significa irmanacdo. Acordos desta natureza eram
comuns na Arébia daquela época quando duas pessoas de diferentes de tribos comegavam
a se considerar como irmaos (CAGATAY, 1957, p. 118). A diferenca de muakhat que
Muhammad pde entre os mugulmanos migrantes e os mugulmanos acolhedores ¢ que esta
irmanacao ndo se baseia nos lagos tribais. A irmandade aqui proposta se baseava mais na
irmandade de fé. Por dois ou trés anos seguidos os irmanados mugulmanos seguiram
tendo direito a compartilhar o comércio, a casa e a heranca. O Alcorao (8:75) determina
que apenas os lacos sanguineos sdo consideraveis para a heranga e, assim, o direito dos
irmanados a heranca ¢ revogado. Esta irmanagdo, portanto, foi estabelecida devido a
necessidade dos mugulmanos que ndo tinham casa nem dinheiro para fazer comércio.
Gomaa (2018, p. 56) afirma que uma das primeiras agdes de Muhammad em Medina foi
a constru¢do da mesquita, que hoje em dia é chamada como Mesquita do Profeta’, e ali
eram abrigados os migrantes que ndo tinham aonde ir. Ainda para Gomaa (2018, p. 56)
esta solucdo que Muhammad havia encontrado era uma medida provisoria e por isso
declarou a irmanagdo entre os al-ansdr e os al-muhajirin. Esta irmanacdo foi duradoura

enquanto todos os discipulos de Muhammad estiveram vivos.

5 Em 4rabe o nome exato é Masjid al-Nabi.



Todo este processo de irmanacao se deve a algumas circunstancias que ocorreram
ao longo do periodo p6s-migratério. Segundo Hamidullah (2003, p. 181), antes do acordo
de irmanacdo, os al-ansdr que ja tinham conhecidos ou parentes entre os al-muhajiriin
terminaram por acolhé-los sem nenhuma necessidade de acordo geral ou uma declaragao.
Por outro lado, pessoas como Sa’d bem Haysama, que era solteiro, acolheram alguns dos
migrantes mequenses que ndo tinham saido da terra natal com familia. Alguns dos al-
ansdr doaram os seus terrenos para que os migrantes pudessem construir suas casas €
estabelecer suas vidas. Porém, a cidade de Yathrib tinha diferencas com Meca. Entre estas
diferencas consta-se a diferenca climatica. Esta cidade localiza-se a mais norte da Arabia
e tem um clima mais umido. Isto, segundo Hamidullah (2003, p. 182), fazia com que os
migrantes mequenses, que sairam de um clima mais arido e desértico, ficassem doentes
facilmente. Certa vez, Abii Bakr, o companheiro de migracdo do profeta Muhammad,
acabou por ficar com muita febre a ponto de achar que morreria e estendeu a sua queixa
sobre isto através de um poema aleatoriamente. Outro ponto impactante para que
Muhammad tomasse uma medida foi o modo econdmico que os entdo yathribenses

viviam, que era diferente de mequenses.

Meca era uma cidade que vivia gragas a comércio, caravanas e feiras durante o
periodo de peregrinagdo. Por isso € que, como sera constatado no préximo capitulo, o
profeta Muhammad também foi um comerciante. O Alcordo menciona este fato como
uma graca de Deus para o povo da cidade que se construiu através de Ismael, filho de
Abrado, e que foi o ber¢o do ultimo dos profetas enviados por Ele e exorta os mequenses

a adorarem e glorificarem o “Senhor da casa sagrada, a Caba” (ALCORAO 106:01-04).

Ja em Yathrib, a proveniéncia econdmica se baseava na agricultura, pois a terra
era mais conveniente para a plantacdo e agricultura. Um dos produtos agricolas ¢ a tdimara
que ainda hoje em dia em dia ¢ muito consumido devido a seus valores nutricionais. Por
outro lado, havia uma populacao judaica que se ocupava com comércio. Ou seja, pode-se
dizer que enquanto os drabes em sua maioria eram ocupados por trabalhos de agricultura,
os judeus eram mais eficientes no mercado comercial, e por vezes no mercado militar.
Havia uma hegemonia judaica, em Yathrib, no campo econdmico. Por isso eles eram fator
determinante também em caso de guerras que eram duradouras quase por séculos entre
as duas principais tribos da cidade, isto €, alianga com os judeus podia deixar pré-definido

o resultado da batalha a acontecer.

10



Estas diferencas de clima e proveniéncia econdmica entre outros fez com que os
migrantes mugulmanos enfrentassem dificuldades de se adaptar ao ambiente que eles
recentemente haviam migrado. Portanto, havia a necessidade de tomar providéncias para
que tal adaptagdo acontecesse de modo mais brando e facil possivel. Por isto observamos
que, neste contexto, o profeta Muhammad aparece como uma figura que declara a
irmandade entre os al-muhajirun e al-ansar. Em um ambiente que a sociedade
parcialmente ou integralmente se vé a beira da miséria e de problemas sérios, “a
especifica forma carismatica de solucionar os conflitos ¢ a revelagdo pelo profeta ou pelo
oraculo...” (WEBER, 1999, p. 327). A situagdo supracitada ndo ¢ muito diferente do que
afirma Weber. Ao contrario, a entrega fiel dos discipulos yathribenses facilitou a
declara¢do da irmandade entre os mugulmanos de Meca e os de Medina, assim como
abriu caminhos para que o até entdo lider carismatico se tornasse um lider politico. A
diferenga que observamos neste contexto ¢ que os estudiosos ndo marcam este acordo ou
esta declaracdo de irmandade como uma revelagdo. Como ja indicado anteriormente,
irmanacao era algo comum na Arabia pré-islamica. O que acontece, neste caso, ¢ que
Muhammad aproveita de sua autoridade de profeta e lider para declarar esta irmanagao.
Esta dominagdo de Muhammad sobre os seus seguidores se deve aos encontros de dqaba,
que no segundo capitulo estdo bem mais explicitados. Logo em seguida desta ocorréncia,
observamos a emergéncia da figura de Muhammad como um lider politico. Porém, isto,
de modo muito curioso, acontece de uma forma muito facil. E comumente mencionado
pelos historiadores do islam e pelos estudiosos da sira que Muhammad ja tivera promessa
de muculmanos medinenses a se submeterem a sua autoridade ja em Meca (ONKAL,
1989, p. 211). Portanto, o que se observa mais neste caso ¢ a consolidagdo e pratica da

promessa outrora feita.

O segundo passo da constru¢do da Constituicdo de Medina ¢ o acordo entre as
maiores tribos da cidade. Como j4 afirmado, as guerras que por muito tempo se tornaram
vingancas uma da outra entre as duas principais tribos de Yathrib e suas circunscri¢des
haviam cansado também a sociedade toda. As ultimas guerras que haviam acontecido
entre estas duas tribos causaram a morte de muitos lideres tribais. Por isso ambas as tribos,
inclusive a tribo vencida na ultima guerra, estavam a procura de um acordo de paz
(HAMIDULLAH, 2003, p. 152). Porém, as vingangas de sangue, que ainda ndo haviam
sido revogadas, por um lado, dificultavam esta procura do acordo de paz. Por um lado,

na realidade o acordo de irmandade havia fechado a porta das vingangas de sangue, pois
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o profeta havia unido os seus seguidores de diferentes tribos 4rabes em torno da
identidade mugulmana e dos lagos da irmandade de fé¢. Como a muakhat era tratado de
tal forma que os irmanados se consideravam os verdadeiros irmaos, a irmandade de fé
como parte disto ja era algo que impedia as vingancas de sangue. O profeta havia feito
um acordo entre os mugulmanos yathribenses ja no segundo encontro de dgaba onde ele
estabelecera um sistema quase burocratico dividindo tarefas de liderangas entre os Aws e
Khazraj e nomeando As ‘ad ben Zurara da tribo Khazraj como o lider deste sistema. Isto,
segundo Ozkan (2016, p. 212), era “uma semente do sistema politico-administrativo” que
futuramente seria implementado em Yathrib. Estes passos eram para a unificagdo de
mugulmanos em torno de uma sé identidade e de prevengdo dos conflitos entre eles.
Porém, havia, dentre as duas principais tribos, ainda aqueles que ndo se haviam
convertido ao islam e os judeus que formavam cerca de 40% da populagdo da cidade.
Portanto, a muakhat ndo era suficiente para o estabelecimento da paz na sociedade. Neste
contexto, Muhammad propde um acordo geral entre todas as tribos para que o passado
conflituoso ndo passe a ser repetido. Este acordo, pois, serviria também para a defesa da
cidade por todas as tribos assinantes oferecendo, assim, seguranca para os mugulmanos

que deixaram as suas casas e seus bens fugindo para uma nova terra.

O acordo de muakhat foi estabelecido dentro de 5 ou 6 meses depois da chegada
de Muhammad para Yathrib, como ja foi indicado anteriormente e isto ¢ consenso entre
os estudiosos mugulmanos. Porém, quanto ao acordo geral entre todas as tribos, ha
divergéncia. Enquanto alguns alegam que este segundo acordo foi estabelecido também
dentro do periodo de um ano apods chegada de Muhammad, outros afirmam que o
documento final do acordo foi assinado depois da primeira guerra que aconteceu entre 0s
mugulmanos e mequenses em 624, a chamada Batalha de Badr. Se ¢ que considera-se
este documento como uma constitui¢do, € possivel que a primeira opgao seja mais valida.

Isto €, o documento final foi estabelecido dentro de um ano apods a migragao.
1 A Constituicao de Medina

O documento final da Constitui¢do de Medina ¢ apresentado por Lecker (2004, p.
7-22) em duas diferentes versdes. A primeira versdo ¢ de um dos primeiros estudiosos de
sira, Ibn. Ishaq (704-768). Nesta versdo apresentada por Lecker, todos os itens do
documento constam com numeragdo. J4 na outra versdo, que ¢ a de Abii Ubayd (771-

838), ndo ha numeragdo dos itens, porém, o texto ndo diverge muito da primeira versao
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que mencionamos. Na versdo de /bn Ishaq constatamos 64 itens sendo os primeiros 27
deles sobre os proprios mugulmanos. Ja Hamidullah (1985, p. 59) apresenta uma versao
unica em 47 itens marcando as diferengas vocabulares que Abii Ubayd trata em seu livro.
Gomaa, além de apresentar uma tinica versao, nao oferece as diferencas do relato de Abii
Ubayd, mas novamente o documento consta com cerca de 47 itens, ao que aparenta o

autor apresenta um texto sintético das duas versdes supracitadas.

A Constituigdo de Medina ¢ um documento que resultou no processo de
unificagdo da cidade de Yathrib. Como j& afirmamos, segundo as fontes que até o
momento consultamos, o documento teve no minimo duas etapas antes da sua redagao.
Watt (1956, p. 221) afirma que /bn Ishaq preservou o documento original da Constitui¢cdo
de Medina. A discussdo que acima fizemos sobre a defini¢do exata do documento — isto
¢, se 0 documento ¢ apenas um acordo ou se ¢ uma constituicdo — por Watt também ¢
levantada. O autor apenas afirma que o documento ¢ comumente conhecido como ‘A
Constituicado de Medina” (WATT, 1956, p. 221). Este documento “preservado” e
transmitido por /bn Ishaq ¢é apresentado por Watt como a primeira entre as demais
“caracteristicas do Estado Islamico™®. Ibn. Hisham (2006, p. 172) afirma que o profeta
Muhammad enviou uma carta aos al-muhajirin e al-ansdar fazendo um acordo de
fraternidade entre eles, acordo que mencionamos acima como muakhat, e nesta mesma
carta ele fez um acordo de ndo-beligerdncia com os judeus da cidade e cita o documento
por inteiro. Disto, presumimos que o documento tenha sido redigido numa tUnica vez e
ndo em diferentes etapas. Porém, Demirci (2012, p. 259) afirma que a redag¢do do corpo
do documento foi feita em duas etapas. A primeira etapa, portanto, ¢ a irmanagdo e a
segunda ¢ o acordo com os judeus. Hamidullah (2003, p. 190) afirma que ndo ha indicacao
da data do langamento do documento, porém, afirma que possivelmente o documento foi

redigido e assinado ainda no primeiro ano de Muhammad em Medina.

A pretensdo dos mugulmanos, ao migrar para Yathrib, era apenas em busca de um
lugar seguro para que pudessem praticas a sua religido de maneira livre. Porém, como era
habitual na Peninsula Ardbica do século VII, ndo havia uma autoridade central que
pudesse assegurar-lhes esta garantia de seguranga nem de liberdade. Era comum, entre os

arabes, a dominagao tribal territorial. Isto ¢, cada tribo se responsabilizava com o limite

¢ Presumimos que o autor, como revela o nome do proprio livro, se refere a cidade-estado de Medina e nfo
aos demais estados que surgiram no decorrer da histdria.

13



territorial em que os seus integrantes estivessem morando e isso se estendia aos judeus
daquela época. Demirci (2012) afirma que o tribalismo que os arabes de al-Aws e de al-
Khazraj praticavam terminou por influenciar também os judeus. Por isso € que se via a
identidade judaica ligada a certas tribos monoteistas, enquanto havia judeus dentro de
outras tribos majoritariamente politeistas. Neste aspecto, Lecker (2004, p. 54) afirma que,
como veremos no decorrer desta pesquisa, os judeus atribuidos a tribos arabes no
documento de Medina possivelmente sdo arabes convertidos ou judeus irmanados aos
arabes. Ao chegar a Yathrib e observar este cenario politico da cidade, Muhammad da os
primeiros passos da criacdo de uma cidade-estado tanto para assegurar a garantia de
seguranga para os migrantes mugulmanos, assim como para criar a identidade medinense

(ARLANTAS, 2008, p. 91).

Para tal finalidade, j& antes de sua migra¢do, Muhammad havia criado uma
identidade medinense baseada na religido — umma islamiyya — por meio de lideres que
ele nomeara durante os encontros de dgaba. Apds a migragdo, a identidade comunitéria
ou social que seria criada — que também se chama umma no documento em questdo — ¢
uma identidade politica. Isto é, a pretensdo ¢ reunir os arabes e os judeus,
independentemente de lagos religiosos e familiares, em torno da identidade comunitéria
baseada no territdrio habituado. Para isso, Muhammad comeca por definir as fronteiras
da cidade e exige um censo para os seus seguidores. O numero que as fontes de sira
majoritariamente transmitem ¢ uma populacdo de dez mil pessoas na cidade. Dentro deste
namero 40% sao judeus espalhados entre 11 tribos, mas principalmente em 3 principais
tribos: Banii Qaynuga’, Banii Nadhir € Banii Quraydha. Estas trés tribos representavam
a identidade judaica em Medina. E curioso, entretanto, que no documento estas trés tribos
ndo sdo mencionadas. Ou seja, o0 documento ¢ assinado ou entre as tribos pequenas de
judeus ou com as tribos drabes que aceitaram os judeus como irmanados. Arslantas (2008,
p. 83) afirma que, ao contrario do que se sabe comumente sobre o judaismo nao ser uma
religido expansionista, os judeus de Yathrib faziam proselitismo e possivelmente os
pequenos grupos de judeus mencionados no documento sdo tribos que se converteram ao
judaismo na integra ou parcialmente. Lecker (2004, p. 48) afirma que estas trés tribos
possivelmente tiveram tratados de ndo-beligerancia separados com Muhammad apos a
migra¢do, mas os demais judeus mencionados no documento provavelmente sdo os
convertidos ou irmanados. Entre estes irmanados ou aliados, Lecker (2004, p. 57) afirma

que, por exemplo, a tribo judaica de Banii Qaynuga’ ¢é situada no contexto politico
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daquela época como aliada — hulafa’ — da tribo Banii Awf, que é o grupo judaico
mencionado e utilizado no documento como o exemplo aos outros. Em convergéncia a
esta afirmac¢do, Hizmetli (1991, p. 147) afirma que havia uma divergéncia politico-
econdmica entre as tribos judaicas e a Constituicdo de Medina, inclusive, serviu para a

seguranca entre estas tribos.

De qualquer forma, vemos, entre os primeiros passos de Muhammad em Medina,
um acordo com os ndo-mugulmanos da cidade. Este acordo se converteria em uma
constitui¢do a fim de formar uma cidade-estado com a finalidade de assegurar a garantia
dos mugulmanos, que nesta época formavam um grupo minoritario, praticarem a sua
religido e de viver seguros dos possiveis ataques dos mequenses. Hizmetli (1991, p. 147)
afirma que no acordo de irmanagdo constatou-se um numero de 200 mugulmanos
mequenses que migraram para Medina e, em seguida, ressalta que a presun¢do do total
do numero de mugulmanos na cidade de Medina, ainda no primeiro ano ap6s migragao,
seria cerca de 2.000 pessoas. Isto quer dizer que ainda havia um nimero de 4.000 arabes
praticantes de outras religides, sendo 10.000 pessoas a populacgdo total da cidade e 40%

desta populacdo eram os judeus, isto €, 4.000 pessoas.

Caso os numeros supracitados sejam verazes, € isto parece impossivel de ser
provado dentro de nosso alcance bibliografico, um acordo maior para formar uma cidade-
estado e garantir a seguranga do pequeno grupo de mugulmano aparenta ser logico e uma
estratégia politica genial. Dentro desta perspectiva, podemos dizer que Muhammad uniu,
em primeiro lugar, os seus seguidores em torno da identidade religiosa declarando a
irmandade dos fi¢is e formando a umma islamiyya. Em segundo lugar, ele convoca os
judeus e arabes praticantes de outras religides a tomarem posi¢do diante dos possiveis
ataques aos mugulmanos que podem afetar a cidade por inteiro. Tais ataques afetariam a
cidade, provavelmente, entre os arabes por lagcos sanguineos e entre os arabes e judeus
uma possivel desestabilizacdo comercial e politica. Porém, hd um fato que devemos aqui
citar. A comunidade yathribense por inteiro, depois das guerras de buds, havia tomado a
decisdo de formar uma autoridade central da cidade num modelo federativo buscando a
paz entre as tribos al-Aws e al-Kahzraj, pois estas guerras centendrias e quase infinitas
por causa de vingangas sanguineas haviam causado um exaustdo dentro da sociedade toda
(DEMIRCI, 2012, p. 261). O que Muhammad fez, neste aspecto, foi unir os yathribenses

“sedentos da paz” em torno daquilo que eles ja buscavam outrora. Isto ¢, houve um
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aproveitamento do contexto politico encontrado no espaco emigrado por parte daqueles

que também estavam em busca de um lugar seguro.

Por outro lado, este documento serviu de tirar os judeus do lado dos mequenses e
de chama-los a ter quem esta “proximo deles” como aliados que partilham a mesma fé: o
monoteismo (DEMIRCI, 2012, p. 261). Como ja indicado, os judeus mantinham um
potencial significativo de comércio na cidade de Yathrib. Grosso modo, como as suas
contrapartes na questdo econdmica, os mequenses tinham alianga com os judeus da cidade
aonde os mucgulmanos estavam se refugiando. Portanto, um acordo que pudesse fazer com

que os judeus se juntassem aos mugulmanos foi um passo pontual.

A data exata da redagdo do documento final ¢ um “mistério” até os proprios
estudiosos de sira ndo puderam definir de tal modo que ndo deixe duvidas em relacdo a
inclusao dos judeus, pois esta incerteza da data leva, de vez em quando, a entender que a
formagdo de uma identidade medinense foi precisa depois da Batalha de al-Badr 624’
porque Muhammad, depois de ter enfrentado os mequenses, se deparou com a
necessidade de uma defesa coletiva da cidade a que ele e seus seguidores se refugiaram
(WATT, 1956, 227). Se ¢ que o documento pertence ao periodo pds-eliminagao da tribo
Quraydha, isto €, ao periodo pos-Badr, a inclusdo dos judeus se faz necesséria quando se
pensa que o exército mequense derrotado na Batalha de al/-Badr podia voltar em um
tempo mais adiante com mais forga e pedir a vinganca da sua derrota. Assim funcionava
“o sistema militar” tribal do povo de Hijaz. As guerras que duraram até pouco tempo
antes da migragdo islamica para Yathrib deixa esta nossa teoria mais evidente. Desta
maneira, garante-se que na proxima vez que ocorrer uma guerra contra a cidade,

Muhammad poderia contar com os judeus também na defesa.

Porém, ha um fato que pode ser usado como antitese desta argumentacdo. Os
judeus que tinham aliangas comerciais e boas relagdes com os mequenses eram aqueles
que pertenciam as trés principais tribos, isto €, Banii Nadhir, Banii Qaynuga’ ¢ Banii
Quraydha. Os outros pequenos grupos judaicos, eram ou judeus convertidos ou aquelas
tribos que precisavam do apoio de arabes para a seguranca. O que se analisa no
documento, como ja foi indicado, os trés principais grupos ndo sdo mencionados no

documento de Medina. Fazer um acordo com as tribos judaicas para assegurar a defesa

7 Detalhes sobre esta € as demais guerras ocorridas durante os 10 anos de Muhammad em Medina serdo
explicitados no Capitulo III.
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coletiva da cidade e renunciar a fazé-lo com os grupos maiores que podem dar mais
chance de seguranga ¢ um ponto que leva a presumir de forma mais forte que o documento
deve ter sido assinado ainda no primeiro ano de Muhammad em Medina, embora Lecker
(2004, p. 48) argumentar que estas tribos maiores fizeram acordos de ndo-beligerancia a

parte.

Todavia, o documento que aqui estamos discutindo, fica claro, no final de toda
nossa pesquisa bibliografica, que € o produto de um processo que conteve varios acordos
de paz, irmandade, ndo-beligerancia e coletividade da defesa da cidade. Levando em
consideragdo as semelhangas entre varios artigos do documento, podemos afirmar que o
documento ¢ o resultado e extracdo de todos os acordos que Muhammad pode ter assinado
com as tribos yathribenses ao longo do primeiro ano de sua estadia em Yathrib. E provével
que, neste contexto, o documento tenha sido redigido na sua forma encontrada hoje em
dia apds a guerra de al-Badr. Se houve tratados de ndo-beligerdncia com as grandes tribos
judaicas, como indicado por Lecker, e estes ndo foram inclusos no documento,
possivelmente o documento ndo foi preservado da forma como foi escrita originalmente
ou os itens a respeito destas tribos foram retirados quando da transmissdao documento para
os estudiosos como Ibn Ishaq e Abii Ubayd. Ou seja, como Watt (1956, p. 225) alega que
provavelmente os ndo-muculmanos foram incluidos na ummah por “falsificadores”
durante o dominio de Omiadas ou Abassidas, da mesma forma o documento pode ter sido
falsificado e os artigos a respeito das tribos judaicas que, segundo a sira, desrespeitaram

0 acordo e trairam o estado foram tirados do documento.

Hamidullah (2003, p. 189) afirma, quanto a autenticidade do documento, que
Muhammad fez reunides com os seus seguidores e os demais habitantes de Yathrib sobre
o estabelecimento de uma cidade-estado e houve consenso para que isto acontecesse.
Desta maneira os judeus teriam feito parte do estabelecimento do documento. Podemos
entender que o documento foi estabelecido de uma vez s6 e os artigos repetitivos sdo para
determinar o direito e as responsabilidades de cada tribo ¢ de seus aliados®. Porém,
novamente levantamos o argumento de ndo-inclusdo das grandes tribos judaicas.
Hamidullah (2003, p. 189), assim como vérios autores de sira, afirmam que o documento

de Medina é “a primeira constitui¢do” escrita do mundo. °Isto inclui, possivelmente, a

8 O documento frequentemente afirma as dividas de sangue que havia entre as tribos, a particularidade do
crime, a decisdo de cada tribo conforme os seus representantes definiram etc.
® O documento se encontra no anexo 1.
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subjetividade dos estudos de sira que podem levar a considerar desta maneira. E provavel
que o documento seja inédito na Peninsula Ardbica por ser uma “constituicao” redigida.
Por outro lado, pode ser inédito por unir vérias tribos em torno de uma identidade que

ndo se baseia na relagdo sanguinea nem religiosa dos componentes.

Além de uma estratégia politica, o0 documento demarca de maneira muito clara
nos artigos 16 e 25 a liberdade de crenga. Isto ¢, quando afirma, no artigo 16, que “por
certo, aquilo que ¢ confiado por Deus ao estado € nico e respeitado” define, com o termo
dhimma, os ndo-mugulmanos assinantes do documento. Com este artigo, o documento
define que os direitos de dhimma, sejam qualquer que for, sdo inviolaveis e protegidos
por Deus. Neste contexto, como afirma também Demirci (2012), a Constituicdo de
Medina sai como uma principal referéncia dos acordos de dhimma nos futuros estados e
impérios islamicos. A palavra dhimma vem da raiz dhimmas que em arabe tem
significados como “divida, compromisso ou protecdo”. Quando da afirmagdo de
dhimmatAllah, no artigo 16, o “Estado Islamico”, isto €, aquele dirigido conforme valores
islamicos, se compromete com a protecdo e a liberdade daqueles que formam a

comunidade ndo-islamica em seu territorio (KUS, 2019, p. 111).

Ja no artigo 25, define que “a religido dos judeus € para os judeus e a religido dos
mugulmanos ¢ para os mugulmanos”, leva a compreender que ndo havera compulsdo para
que um se converta a religido do outro (GOMAA, 2018, p. 64). De modo geral, este artigo
assegura também o direito de praticar a sua religido cada qual cujo representante esta
assinando este documento desde que nao viole o direito do outro também praticar a sua
fé e celebra-la. Isto inclui, além dos judeus, embora o direcionamento seja a eles, 0s
pagdos arabes que ainda mantinham o nlimero maior na populagdo medinense. Como ja
indicamos acima, no periodo que o documento foi assinado por Muhammad e as
liderancas tribais da cidade de Medina havia um ntimero aproximado de 6000 arabes
praticantes de outras religides. Estes arabes, devido a f¢ comum com os mequenses,
tinham ainda os seus lagos com eles. Portanto, assegurar a eles o direito de pratica da
religiosidade desde antiguidade seguida por eles ¢ um ato para ganhar o apoio e a forca
deles diante do perigo de ataques por parte de Meca. Assim ocorre, inclusive, durante as
batalhas que acontecem no periodo poés-documento. Embora ndo haja registros da
participag@o dos pagaos na guerra ao lado dos mugulmanos, ndo ha também registro de

apoio deles aos correligiondrios mequenses, salvo o apoio de um grupo definido pelos
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mugulmanos como al-munafiqiin — os hipdcritas ou hereges — que se demonstravam

mugculmanos, mas guardavam a fé antiga no paganismo arabe.

O artigo 25, por um lado, ¢ uma reafirmacdo do artigo 16 que anteriormente
tentamos explicitar a perspectiva moderna de liberdade religiosa. No corpo do
documento, como pode ser observado, ha reafirmacgao de varios artigos. Estas reiteracoes,
para Watt (1956, p. 227), levam a entender que o documento ¢ uma compilagdo de varios
acordos assinados entre Muhammad e os habitantes de Medina. Se ¢ que se trata de uma
questdo de dhimma, termo geralmente usado quando os mugulmanos formam a maioria
ou mantém o dominio em um territério, da a entender que a parte que inclui os judeus ou
os dhimma ¢ elaborada quando percebeu-se a for¢a ou a poténcia que Muhammad e seus
seguidores demonstravam ter e isto quer dizer que possivelmente a parte sobre os judeus
foi feita apos a batalha contra a tribo Banii Quraydha. Hamidullah (2003, p. 190) afirma
que os relatos sobre a redacao do documento fazem entender que a redacdo € uma unica,
isto ¢, ndo se trata de acordos compilados. Porém, ele ndo deixa de questionar o porqué
de os judeus terem se rendido e aceito o dominio de um estrangeiro e refugiado que
recentemente surgira como profeta. Na consequéncia de sua discussdo sobre a redacdo do
documento final, Hamidullah (2003, p. 195) menciona autores de Aadice e indica que a
forma final que encontra-se nos livros de /bn Ishaq e Abii Ubayd ¢ um documento que
teve um processo de ampliacdo quando do acordo com os judeus. Isto quer dizer que o
documento ¢ ampliado quando, apos a Batalha de al-Badr (624), a comunidade
mugulmana se dirigiu aos judeus da tribo Banii Quraydha. Neste ponto os judeus teriam
reconhecido a for¢a e a poténcia que os mugulmanos ja tinham, visto que também no

comércio haviam se tornado uma ameaga para os judeus (HAMIDULLAH, 2003, p. 195).

Até esta parte estudamos o artigo em seu sentido histérico questionando, em
primeiro lugar, a data exata ou a mais proxima da redagao do texto. Assim como tentamos
explicitar os fatores que levaram o Muhammad e os seus seguidores a fazerem este acordo
ou a redigirem uma constituicdo em conjunto com os nao-mugulmanos. Nao se pode
negligenciar, neste aspecto, o fator populacional e as forgas politico-militares dos
mugculmanos que ainda estavam nos primeiros passos do estabelecimento de uma religido
e em busca de espaco seguro e livre, longe da atmosfera hostil da cidade-berco de
Muhammad e dos primeiros mugulmanos. Os mugulmanos ndo formavam um grupo
majoritario na recém-estabelecida cidade-estado de Medina. Por isso deviam reconhecer

aos outros o direito pelo qual eles também estavam em busca, na realidade nao havia outra
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saida sendo esta. Como também ja indicamos, hé a possibilidade da inclusdo dos judeus
no documento quando os judeus de Banii Quraydha foram expulsos da cidade e o chefe
deles, o poeta Ka'b ibn al-Ashraf, foi morto por formar alianga com os mequenses para a
futura guerra de Uhud em 625 (HAMIDULLAH, 2003, p. 196). Ja a aceitagio de
Muhammad como o juiz entre todas as tribos quando estas ndo pudessem resolver os
problemas e divergéncias entre si ¢ uma evidéncia de que a segunda parte que inclui os
judeus ¢ feita ap6s uma demonstracdo de for¢a pelos muculmanos. Koksal (2008B, p.
133) afirma que o texto ¢ um tnico devido as ameacas de mequenses. Segundo o autor os
mequenses teriam ameacado os judeus e os arabes praticantes de outras religides da
cidade de Yathrib de atacar e saquear a cidade toda sem considerar diferenca de tribo e
isto teria levado ambas as partes a aceitarem o dominio de Muhammad e um acordo com
ele. Por outro lado, os lagos familiares e a indicacdo de Abdallah Ibn Ubey ibn Seliil, da
tribo al-Khazraj, para assumir a chefia da cidade a fim de por fim aos conflitos ndo parecia
ser algo contente para os al-Aws. Neste sentido, aceitar o Muhammad como juiz ou lider
da cidade-estado teria sido mais conveniente a ambos os lados se € estes pelejavam pela
paz na sociedade que formavam, pois tratava-se de uma pessoa que possuia um olhar
externo a ambas as tribos. Porém, entre muitos autores referenciais que encontramos,
Koksal ¢ o unico que levanta esta hipotese. Como ja afirmado, os mugulmanos nio
formavam uma forg¢a militar significante, tampouco tinham condi¢do de defender a
cidade, por isso ndo parece ser realidade o que ¢ afirmado por Koksal. No contexto que
analisamos, as afirmacdes de Hamidullah tém mais proximidade com a realidade que em
questdo esta, se levarmos em consideracdo as condigdes acima mencionadas dos

mugulmanos.

Todavia, até esta etapa tentamos analisar o Documento de Medina de modo
sucinto. Em primeiro lugar, tentamos definir se o documento ¢ uma constitui¢do ou
trégua. Neste aspecto, chegamos a conclusdo de que trata-se de um acordo quando da
assinalacdo entre os mugulmanos e de uma constituicao quando do acordo com os demais
habitantes da cidade. Uma constituicdo desta natureza €, ao que parece, um documento
inédito na Arabia antiga, pois € a primeira vez que os arabes de Centro Arabia tentaram
formar um estado em torno de uma identidade supra-tribal e religioso. Ou seja, ¢ a
primeira vez que os arabes criam uma identidade que ndo ¢ tribal, ndo se baseia em lagos
familiares/sanguineos e ndo tem uma tnica religido ou religiosidade no seu fundo. Trata-

se, portanto, de um documento multi-religioso e multi-tribal. Em segundo lugar, tentamos
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definir qual ¢ a data exata da reda¢do do documento. Com base em referéncias que
adotamos até o momento, concluimos que ¢ um documento escrito em diferentes etapas.
A primeira etapa constata-se entre os artigos 1-24, que ¢ a parte de al-mu 'miniin wa al-
muslimin. Em outras palavras, o acordo de irmandade entre os crentes seguidores de
Muhammad. Ja a segunda, ou as demais partes, ¢ a etapa que mais importa ao nosso
trabalho presente que ¢ a relagdo entre os mugulmanos e os ndo-mugulmanos, ou, como
definido por Lecker (2004, p. 64), os adversarios. Esta parte que inclui os judeus ndo
possui uma clreza em relagdo a sua data. Por via dos autores que referenciamos
demasiadamente anteriormente, podemos dizer que a segunda parte do documento ¢
redigida ap0s a Batalha de al-Badr em 624. Porém, as grandes tribos judaicas, Qaynuga’,
Nadhir e Quraydha, ndo sao mencionados no documento. Levando em consideragdo que
havia cerca de 11 tribos judaicas em Yathrib, todas sdo mencionadas, porém, em nenhum
trecho do documento constatam-se os nomes supracitados. Como serda visto
posteriormente neste capitulo, a relagdo de alianga — hilf — pode ser um motivo desta nao-
mengao das tribos judaicas. Ou seja, as citagdes de “judeus de banl tal e tal” trata mais
da questdo de aliancas do que propriamente membros judeus destas tribos. Para ndo deixar
duvidas em relacdo a nomenclatura do documento, menciond-lo-emos como constituicao

no nosso trabalho, como ja ¢ feito por varios autores que encontramos e referenciamos.

A seguir, nas proximas partes do capitulo, iremos fazer uma contextualizagao
politica, economica e religiosa do ambiente em que surge esta constitui¢do. Tentaremos
fazer uma anélise do nivel macro ao micro para compreender melhor os motivos da
migracdo para uma cidade em conflitos sociais, mas ndo para as entdo poténcias do

Oriente-Proximo.

2 As poténcias politicas e as crencas dominantes no Oriente Médio no

Século VII

Para um entendimento melhor dos motivos da Constituicdo de Medina, faremos
uma breve andlise do contexto em que ela surge. Para esta finalidade preferimos construir
uma visdo mais ampla do ambiente politico do século VII da nossa era. Tal visdo ampla
se estendera as poténcias politicas — e militares — do século em questdo que sdo os
impérios que por muito tempo seguiram como arquirrivais: o Império Bizantino e o
Império Sassanida. Ambos os impérios tinham longos periodos de guerra entre eles por

motivos religiosos, politicos e economicos (HOURANI, 2006, p. 16).
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Visando fazer uma leitura do geral ao mais especifico, faremos mengdo a ambos
os impérios arquirrivais que, no decorrer do tempo, acabaram por ndo perceber o
movimento religioso emergente as suas margens e por este mesmo terminados ao longo
dos séculos. Dadas informagdes sobre estes dois impérios, direcionaremos o0 nosso foco
ao ambiente em que o islam e a Constitui¢do de Medina surgiram em aspectos religiosos,

sociais, politicos e econdmicos.
2.1 Império Bizantino ou Império Romano Oriental (325-1453)

O Império Bizantino, na realidade, era uma continuidade do antigo Império
Romano. Segundo Stathakopoulos (2014, p. 21), o nome Bizantino apareceu nos séculos
XVI ou XVII. Este nome, segundo o mesmo autor, foi dado, pois, para os romanos
ocidentais, o império estabelecido em Constantinopla ndo representava a
“universalidade” que o nome romano transmitia. Para explicitar isso, portanto, teria sido
inventado o nome Bizantino para ndo o chamar de romano oriental. Segundo Vasiliev
(1943, p. 71), dentre varios imperadores romanos como Julio César, o Constantino teria
sido o unico que realizou o sonho de mudar a capital do império para fora da cidade de
Roma. Uma outra diferenga do Império Bizantino para o Grande Império Romano ¢ a
legalizacdo do cristianismo e concessdao de um vasto espago a ele como uma religido
através do Edito de Milano em 313 da era comum. O nome bizdncio é dado a “Nova
Roma” devido ao nome antigo da regido onde ela foi estabelecida. Bizancio era o nome
de uma coldnia dos Mégaras que foi fundada cerca de VII séculos antes da era comum
(VASILIEV, 1943, p. 69). Inclusive na época em que Constantino adotou esta antiga
colonia como a nova sede do governo romano, Bizancio era uma aldeia negligenciada por

muitos.

Durante a sua historia, o Império Romano Oriental teve diversas familias em seu
trono, o que quer dizer que ele ndo foi regido por uma sé dinastia. Quando analisamos a
sua regéncia no século VII, isto ¢, no periodo emergencial do islam, constatamos que o

império era dirigido por Heréclio (575-641). O seu reino durou de 610 a 641.

O século VII, para o Império Bizantino, ¢ um periodo de idas e voltas entre as
derrotas e recuperagdes diante do seu arquirrival persa: o Império Sassanida. Por causa
de longas guerras que levaram séculos, o império esteve em um colapso econdmico,

politico e militar quando chegou no inicio do século VII. As guerras e derrotas que o
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Justiniano (482-565) que reinou entre 527 e 565, e as altas indenizagdes que ele aceitou
pagar para os sassanidas causou um colapso econdmico no periodo de seus sucessores
Justino II, Tibério II e Mauricio. Ja apds o golpe militar que Focas perpetrara contra
Mauricio em 602 foi uma evidéncia da decadéncia economica que levava os imperadores
a adotar uma politica militar insuficiente diante do rival que quase chegara a
Constantinopla. Porém, Focas, que foi legitimado pelo senado bizantino em 602, nao foi
muito diferente do que os seus sucessores e foi vitima de um golpe militar-politico feito
por Heréclio em 610. Alids, um desgosto que Focas causara na sociedade e na politica
bizantina foi o fim do periodo de conciliagdo entre os superpoderes da época. O imperador
Mauricio (539-602) ajudou o principe sassanida Cosroes II (570-628) a tomar o trono do
império contra o seu avd Cosroes I (496-579) em 590. Por isso, ambos os imperadores

haviam declarado um periodo de paz e amizade entre os dois impérios que durou até 602.

Apobs o golpe militar contra o Mauricio, Cosroes II declarou guerra contra o
Bizancio pela vinganca da execu¢do de Mauricio e seus familiares por Focas (BAHADIR,
2011). Esta guerra e as decorrentes resultaram na derrota de bizdncio. Descontentes com
os acontecimentos, principalmente os religiosos, na pessoa do patriarca de Constantinopla
Sergio, reconheceram Heraclio como o salvador apds a retirada de Focas do trono e
execucao do mesmo por crime de matar o seu antecessor e os familiares. De 610 a 622, o
declinio econdmico militar do bizantino permaneceu enquanto Heraclio estava tentando
recuperar a disciplina e restabelecia o sistema econdmico, politico e militar do império
(BAMYACI E GUCLUAY, 2017, p. 388). Enquanto estes esfor¢os do imperador, os
sassanidas haviam chegado pela segunda vez a Calceddnia, porém, retornaram ao interior

da Anatdlia tomando a cidade de Cesareia (atual cidade de Kayseri na Turquia).

Em 622, o préprio imperador Heraclio havia tomado o controle do exército e
comegado a guerra contra o Império Sassanida. A longa viagem de batalha que durou até
629 resultou na recuperacdo de quase todo territério perdido incluindo Jerusalém,
Alexandria e Egito. Um detalhe importante sobre estas datas ¢ a estadia de Heraclio em
Jerusalém quando Muhammad enviou uma carta convidando-o a aderir ao islam

(HAYLAMAZ, 2008, p. 282).

A rivalidade entre os impérios superpoderosos da época ndo se limitava a
Anatdlia, onde ambos alegavam ter direito de dominio. Os bizantinos possuiam forte

influéncia nas tribos arabes principalmente cristds. Principalmente, a mais famosa
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dinastia arabe desta época, a tribo Ghassan, ¢ mencionada como uma “colonia bizantina”
(LECKER, 2009, p. 277). Além disso, os bizantinos dominaram uma parte da Africa por
meio dos themas'’ ou por apoio politico militar. O Reinado da Abissinia, que seguia a
religido crista-copta, era apoiado pelo Império Bizantino (CAGATAY, 1957, p. 19). Este
reinado, alias, ocupou a regido que hoje é chamada de Iémen por um periodo'!. Embora
ndo tenha interagido de maneira direta com as tribos da Arabia Central, ou Hejaz, o
bizantino buscava uma relagdo com estas tribos através da Dinastia Ghassan. Lecker
(2009) alega que o Império Bizantino buscava ter uma entidade politica amigavel
principalmente na cidade de Yathrib e a relagdo de descendéncia entre os Ghassan e as
duas maiores tribos de Yathrib foi um meio do estabelecimento disso. Lecker (2009),
alias, chega a alegar que esta proximidade politica teria influenciado na aceitagdo de

Muhammad em Medina, pois ele era um potencial interlocutor unitério.

Todavia, no final do século VI e inicio do século VII, periodo que coincide com
o surgimento do islam e com a redacdo da Constitui¢do de Medina, constatamos um
Império Romano Oriental, ou Bizantino, em decadéncia econdmica, social e politica.
Esteve diante de colapso total demasiadas vezes perante o seu arquirrival enquanto, por
outro lado, teve momentos de reconciliagdo e paz com o mesmo. Apesar destes momentos
fracos, o império conseguiu se reerguer € mesmo em colapsos econdmicos pode manter

o seu dominio nas regides que dominava e influenciava politicamente.
2.2 Império Sassanida (226-641)

O Império Sassanida foi estabelecido sobre o territorio herdado do Império Persa
que o antecedeu. Porém, este territdrio possuia uma histéria bem mais longa do que pode
se imaginar. O reino mais antigo que se conhece que dominou o territdrio persa foi o
Império Aqueménida (fundado aproximadamente em 550 antes da era comum) que uniu
as tribos persas que se classificavam com base em lagos familiares. Segundo Niray (2001,
p. 2), o gedgrafo e historiador grego Herddoto relatou que a nacao persa pré-aqueménida
era formada por 12 tribos e sua composi¢ao socioecondmica se baseava na relagdo tribal.
A principio, segundo Niray (2001, p. 3), no periodo pré-aqueménida a fama tribal era

mais importante do que a capital ou a riqueza que cada um tinha. Nesta perspectiva, os

10 Regides civico-militares.
1 Como sera visto no capitulo II, quando Muhammad nasceu a regido de Iémen estava sob 0 dominio dos
abissinios.
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nomes de liderangas sobressaiam ao dinheiro e ao territério dominado diante de possiveis
conflitos. A partir dos aqueménidas a composicao social se baseou na capital que cada
individuo ou familia tinha. Neste sentido, os lideres tribais perderam a sua forga e
poténcia da antiguidade. Ao invés deles, senhores das terras agricolas. O Império
Aqueménida estabeleceu um sistema comuno-capitalista'> que foi herdado por seus
sucessores Parta e Sassanida. Este sistema enquanto determinava a maior parcela do
territorio como pertencente ao xa (rei) que explorava os camponeses, visava o livre acesso
dos aristocratas, religiosos e militares a terem terras. Além do mais, 0 mesmo império
estabeleceu um sistema de castas que durou até a dominacdo islamica chegar a antiga

terra persa (AYDIN, 2018, p. 66).

Além de um sistema comuno-capitalista e baseado em castas, que foram
modificados no decorrer do tempo, os persas adotaram também o sistema feudal que
chegou a eles através do dominio grego. Em 330 a.C, Alexandre Magno derrotou o
Império Aqueménida e estabeleceu o sistema feudal europeu. Neste sistema feudal
atuaram também os gregos por um periodo até a fundacdo do Império Parta em 240 a.C.
Porém, o sistema feudal levado pelos europeus permaneceu neste territorio até o século

VI1I da era comum.

Em 226 da era comum, o monarca Artaxes I fundou o Império Sassanida. A
familia Sassanida, segundo Niray (2001, p. 5), era uma das sete familias arianas que nao
haviam emigrado. Além disso, foi a familia que sempre manteve o poder governamental
em seu monopodlio. Seguindo a mesma linha que os seus antecessores, os sassanidas
mantiveram o zoroastrismo como a religido oficial do império. Alids, esta crenca baseada
em um monoteismo dualista era uma religido fortemente institucionalizada em governos

persas por mais de mil anos.

O zoroastrismo tornara-se o meio de legitimagdo do rei persa. Segundo Aydin
(2018, p. 68-69), o patriarca-chefe do pais nomeava e derrubava os xas, possuia um vasto
poder no governo e nas decisdes governamentais, tinha terras imensas de plantagdo e
agricultura, por vezes era igual ao primeiro ministro (vizir), vezes tinha uma posi¢ao mais
alta e era o principal legitimador das a¢gdes. Em contraste a isso, muitas vezes agdes que

ele ndo opinava ou ndo mencionava em suas falas ndo tinham legitimagdo. Todo este

12 A nossa inten¢do com esta afirmagdo, ¢ uma mistura do comunismo com o capitalismo.
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poder dado a religido zoroastra na pessoa do patriarca-chefe do pais era em troca de
legalizar os altos impostos que os camponeses tinham de pagar ao governo. Os religiosos
era um instrumento de opressdo contra aqueles que ndo pagavam os impostos € eram um

meio convincente de aceitar as taxas altas (NIRAY, 2001, p. 9).

Em virtude desse tipo de religido institucionalizada e estatizada, no decorrer da
histéria persa surgiram diferentes crengas e ideologias religiosas como
maniqueismo/manismo aproximadamente em 252 e mazdeismo no século VI da era
comum'3, Ambas as religides com base nos ensinamentos de zoroastrismo, mas em forma
de um protestantismo zoroastrista repudiando o prestigio que a aristocracia Sassanida
tinha e a pobreza que os camponeses sofriam. Entre elas, o mazdeismo foi a mais
progressista, ou extremista, em suas declaragdes. O fundador desta religido, Mazdeque
(478-531) chegou a difundir a ideia de que quem tivesse mais de uma esposa, dentre os
ricos e aristocratas'®, devia divorcia-las e dar a mulher aos pobres que muitas vezes ndo
podiam se casar por falta de condigdes economicas. Segundo Niray (2001, p. 17), por
causa destes ensinamentos, Mazdeque foi descrito por muitos como o espirito do mal, e

por autores mugulmanos como o satanas.

O Império Sassanida, na mesma linha que os seus predecessores, seguiu lutando
contra o Império Romano e a sua extensdo oriental, o Império Bizantino. No final do
século VI e inicio do século VII vemos no trono do Império Sassanida o Cosroes/Khosrav
I (496-579)"°, Hormisda IV (540-590) e Cosroes/Khosrav I1'7 (570-628). Na transi¢io
de Hormisda IV a Cosroes II, constata-se um detalhe interessante, a saber. Antes de seu
falecimento, Hormisda IV tirou o general Bahram, comandante geral do exército, do seu
cargo. Porém, ao mesmo tempo, Bahram era responsavel pelo filho do x4, o Cosroes II.
Com o medo de ser morto pelo ex-comandante, o principe persa se refugiou ao arquirrival
bizantino na pessoa de imperador Mauricio e este o ajudou a tomar posse do trono. Gragas

a este ato, até a morte de Mauricio decorrente do golpe militar perpetrado por Focas, os

13 Manismo/maniqueismo e mazdeismo sdo duas religides decorrentes de Zoroastrismo, cujos fundadores
se posicionaram contra a aristocracia persa e os religiosos zoroastristas que privilegiavam os aristocratas
negligenciando o povo campongs.

14 Os aristocratas persas costumavam ser poligAmicos € ter escravas e concubinas em seus palacios.

15 Conhecido como Cosroes I em linguas ocidentais, Khosrav I ¢ famoso como Anushirvan Justo. Reinou
de 531 a 579.

16 Reinou de 579 a 590.

17 Reinou de 591 a 628.
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arquirrivais tiveram um periodo de doze anos de paz. Isto ajudou na recuperacdo da

economia e dos exércitos de ambos os paises (BAHADIR, 2011).

Diferente de seu arquirrival, no periodo de interesse da nossa pesquisa,
constatamos um Império Sassanida forte, que ganhou vérias guerras contra o Império
Bizantino. Apesar desta forca na politica externa, internamente o império estava em
declinio econdmico por falta de recursos e por causa das revoltas camponeses que
principalmente habitavam a regido ocidental. Havia tendéncias ao maniqueismo,
mazdeismo e cristianismo ao invés da religido oficial do pais. Por causa disso, dentre os
impérios persas, o Sassanida era tinico que exercia uma perseguicao sistematica contra as
confissdes nao-zoroastristas (AYDIN, 2018, p. 67). Principalmente o mazdeismo tornara-
se a ideologia basica das revoltas contra a desigualdade social legitimada pelos sacerdotes
zoroastristas (NIRAY, 2001, p. 17). Por conta deste detalhe, Mazdeque e os seus
seguidores foram executados pelo imperador Cosroes II, porém, alguns seguidores
conseguiram escapar ¢ a confissdo masdeista tinha muito apoio popular. Por isso, apesar
de sua morte, os ideais de Mazdeque permaneceram dentro da sociedade persa até durante
o dominio islamico nos periodos Omiada e Abacida. Esta ideia de vencer desigualdade e
tendéncias as religides que pregavam igualdade social, futuramente iria influenciar a

aceitacdo do islam pelos persas.

Até este ponto, tentamos fazer uma breve analise dos superpoderes da época em
que o islam surge e a Constitui¢do de Medina ¢ assinada. Constatamos que houve longos
periodos de guerra entre os arquirrivais quase milenares, se consideramos que o Império
Bizantino era continuidade do Império Romano. As guerras que, do século IV a século
VII, tiveram poucos momentos de parada levaram ambos os impérios a decadéncia
politico-militar, o que resultou na facil conquista de seus territorios pelos mugulmanos
durante os califados. Além de guerras entre si, os impérios superpoderes apoiaram ou
estiveram diretamente envolvidos em ataques na regido da Arabia do Sul/Iémen. O Reino
da Abissinia dominou o Iémen por longo tempo gracas ao apoio de seu correligiondrio
Império Romano do Oriente. Por outro lado, os judeus e os drabes que habitavam a mesma
regido tiveram o apoio direto dos persas para expulsar os abissinios de seu territorio.

Desta maneira, no periodo emergencial do islam, Iémen era uma coldnia iraniana.

Ambos os impérios tinham problemas politico-econdmicos internamente. As

guerras duradouras haviam causado um certo cansaco no povo da regido leste da Anatolia
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onde elas frequentemente aconteciam. Isso, mais do que nada, causara também uma
extrema pobreza na mesma regido por causa do abastecimento de necessidades

alimentares dos exércitos e dos pagamentos de altos impostos a0 mesmo tempo.

Todo este contexto que tentamos analisar demonstra o motivo da migragdo
islamica para Medina, e ndo para qualquer um destes dois impérios, pois por um lado
havia o Império Bizantino que estava em colapso econdmico-militar e por outro lado o
Império Sassanida que intolorava qualquer confissdo religiosa que ndo fosse
zoroastrismo. Em vez disso, um territério onde procurava uma unido comunitaria, como
Yathrib, seria o local mais adequado para o estabelecimento da comunidade da nova

religido.

A seguir, iremos nos basear mais na regido da Arabia em particular em diferentes
niveis como; politica, economia, cultura, literatura e religido. Estes pontos irdo facilitar o
nosso entendimento em torno do ambiente onde o islam surgiu e os aspectos que

influenciaram este novo movimento religioso.

3 A Arabia no Contexto Emergencial do Islam e da Constituicio de

Medina

Como foi mencionado na fase da analise da Constituicdo de Medina, a cidade-
ber¢o do documento em questdo ¢ a cidade de Medina, outrora chamada de Yathrib, que
¢ localizada na Peninsula Arabica. Nesta etapa do nosso trabalho, faremos uma andlise
do contexto social, econdmico, politico e principalmente religioso da regido geografica
em geral. Nao podemos, porém, deixar de mencionar previamente que no espaco que
iremos debater todos estes aspectos eram interligados no século VII da nossa era. Por isso
na maior arte do nosso trabalho aqui, iremos dar mais enfoque ao aspecto religioso devido

as condi¢des da época.

Os historiadores arabes Abl Ubaid al-Bakri (1998, p. 25) e Hussain Udat (1996,
p. 6) definem a Peninsula Arabica do século VII dividida em 5 regides geograficas, tendo
em vista varios relatos que determinam estas regides ora em 3, ora em 6 ou 7. Com base

no consenso da maioria dos relatos, Udat (1996, p. 9) pde claramente os nomes de
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Iémen'8, Hadramawt!®, Hejaz?’, Tihama?' e Najd*?> como as divisdes geograficas. Dentro
destas regides, a Najd era a que tinha mais espacgo. A razdo pela qual esta regido tinha
muita expansdo ¢ o seu significado linguistico. Najd em arabe significa plato, terreno

elevado e plano. Dentro destas divisdes, Iémen e Hejaz serdo o foco do nosso trabalho.
3.1 Os Arabes no século VII

Nesta etapa do nosso trabalho, analisaremos brevemente o contexto religioso,
econdmico, social e politico do nosso objeto de pesquisa. Faz-se necessaria,

principalmente, a analise do contexto religioso.

Segundo Pace (2004, p. 29), ¢ conveniente ter a pluralidade sociorreligiosa da
Arabia do século VII como um pano de fundo para um entendimento melhor sobre o
respeito que o Alcordo tem com o judaismo e cristianismo. Para nos, sera importante ter
a presenga desta pluralidade religiosa principalmente para entender os motivos que
levaram Muhammad e seus seguidores a aceitar um documento como a Constitui¢ao de
Medina. E importante, por outro lado, ter a presenca deste respeito que os mugulmanos
tinham pelos judeus e cristdos, os dois povos monoteistas que ja habitavam a Arabia na

era pré-islamica. A seguir, iremos analisar os aspectos supracitados um por um.
a) O contexto religioso

E importante notar que os historiadores islimicos mencionam o periodo pré-
isldmico como al-jahiliyya. Este termo literalmente significa ignorancia e obscurantismo.
A principio os autores de sira preferem usar este termo no sentido de obscurantismo
implicando com “o desconhecimento da religido revelada por Deus: o islam” (SAQQAL,
1995, p. 69). Ainda segundo Saqgal (1995, p. 69), o periodo de jahiliyya teria sido

conhecido através do islam.

Embora o termo al-jahiliyya signifique ignorancia, o sentido dado a ele no ambito
islamico ¢ um obscurantismo decorrente do ndo-conhecimento de Deus ou de sua criagao.

Este Deus, para a teologia islamica, ¢ 0 mesmo que Abrado e seus descendentes — judeus

18 Regifo sudoeste da peninsula.

19 Regifo sul da peninsula.

20 A regifio que contempla as cidades de Meca e Medina.
21 Regido litoral ocidental.

22 Maior parte do litoral oriental € da Arabia Central.
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e cristdos — acreditavam. Embora, como serd constatado no proximo capitulo, os arabes
da era pré-islamica tivessem uma relagdo de ascendéncia com Ismael, filho mais velho de
Abrado, a fé na unicidade de uma divindade foi sendo abandonada ou, como abordam os
estudiosos muculmanos, distorcida no decorrer do tempo. Por isso havia, no periodo
emergencial do islam, uma diversidade religiosa e um entendimento plural de divindades
entre os arabes. Isto ¢, tratava-se de um politeismo dentre a maioria. A seguir iremos
abordar de maneira mais clara as crengas e religides na Arabia antes e durante o periodo

1slamico.

Segundo Al-Jarim (1923, p. 27), a religido dos arabes, a priori, era monoteista.
Esta religido ou crenga teria sido ensinada por Ismael e o pai dele, Abrado. Acredita-se
que estes ensinamentos foram passados aos drabes da tribo Jurhum por volta dos anos
2000 antes da era comum. Os detalhes do encontro da familia de Abrado com esta tribo
se encontram no capitulo II, por isso aqui ndo serdo mencionados. Apenas
mencionaremos um detalhe sobre os Jurhum. Segundo Saqqal (1995, p. 35), esta ¢ uma
das tribos que se chama al- ‘arab al- ‘ariba ou al- ‘arab al- ‘urba que seria formada pelos
povos drabes originarios que surgiram na regido do Iémen. Apds o encontro com a familia
de Abrado, esta tribo convertera-se a religido que ele pregava e inclusive tanto Abrado

quanto o filho, Ismael, se casaram com mulheres desta tribo (SAQQAL, 1995, p. 35).

Tal ocasido de encontro, para os historiadores isldmicos, ocorreu no Vale de
Bekka, onde ¢ situada a atual cidade de Meca. apos a construcdo de Caba, o santudrio
onde os mugulmanos fazem peregrinacao hoje em dia, a recém-construida cidade de Meca
ganhou um papel religioso e econdmico, pois os arabes ao redor deste vale costumavam
visitar este santuario como preceito de peregrinagdo e junto a isto levavam comércio
também. Por razdes da localidade de peregrinagdo, os arabes passaram denominar a
cidade de Meca como cidade sagrada. Segundo Ibn al-Kalbi (1969, p. 26), a partir desta
concepcao de sacralidade do local os arabes residentes nesta mesma cidade, ao partirem
para outro lugar devido ao comércio, levavam uma pedra ou uma por¢do de terra da
cidade junto de si como uma maneira de respeito e de veneracao ao local sagrado. Desta

maneira, afirma Ibn al-Kalbi (1969, p. 26) que a chamada “idolatria”? foi implementada

23 E preciso notar que o termo idolatria é usado pelos historiadores isldmicos € aqui mencionamos entre
aspas como uma forma de deixar claro que ndo remete a ideia do autor desta pesquisa em si.
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entre os arabes que eram inicialmente ahndf, seguidores da fé de Abrado e adoradores de

um s6 deus.

O cendrio religioso da Arabia pré-islamica conta com uma diversidade. Por um
lado, havia a religido paga que, como supracitado, decorreu de uma religido monoteista.
A crenca desta religido se baseava no henoteismo que adota a crenga em varias divindades
e a supremacia de um deus, como o caso do pantedo de deuses da Grécia Antiga. Segundo
Ibn al-Kalbi (1969, 28), o primeiro deus pagao foi levado a Meca por ‘Amr bin Luhayy,
que entdo administrava os servigos a Caba. Ele, certa vez, esteve na regido de Balga >,
situada na Jordania atual, e 14 conheceu o povo amalequitas que adorava as divindades
pagas. Os historiadores, no entanto, ndo identificam uma data exata para o periodo em
que o ‘Amr teria levado o primeiro deus pagdo chamado Hubal. Presume-se que seja uma

data anterior a era comum.

Quanto a crenca monoteista, os seus sinais se mantiveram dentro da sociedade
pagd de Meca até o surgimento do islam. Um dos maiores sinais desta fé, era a
peregrinagdo a Caba no més de Dhu’l Hijja, o 12° més do calendario lunar que ¢
considerado sagrado — haram. Embora esta pratica fosse da f¢ monoteista de Abrado, os
judeus e cristdos habitantes de arredores de Meca também viajam para 14 por ocasido de
feiras de comércio. Portanto, o periodo de peregrinacdo tratava também de uma atividade

econOmica também.

Segundo Soylemez (2014, p. 13), ‘Amr bin Luhay ndo levou apenas o Hubal para
a Meca, mas sim, ele recuperou varios deuses pagdos da antiguidade com o intuito de
recuperar a honra e atra¢do que a cidade de Meca e a Caba haviam perdido por causa das
hostilidades da tribo Jurhum. Desta maneira, segundo Soylem (2014, p. 13), havia cerca
de 360 deuses pagaos dentro da Caba no periodo em que o islam surgiu. Jomier (1993, p.
16) e Soylemez (2014, p. 14) afirmam que, dentre as estatuas de divindades que existiam
na Caba, havia estatuas de Jesus e Maria também. E importante notar que os arabes
praticantes de outras religides ndo consideravam Jesus como uma divindade, porém,
acredita-se que essa foi uma das formas de atrair os cristdos também para o santudrio de

Meca, pois havia motivos comerciais para que isto acontecesse.

2Em outro relato é mencionado que ele visitou a regido de Petra, também no territorio da Jordania atual
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Além do paganismo, havia presenga judaica principalmente na cidade de Yathrib,
Taif e Meca. Segundo Arslantas (2016, p. 86), os judeus da Arédbia central haviam
migrado principalmente a cidade de Medina por motivos messianicos. Isto ¢, o tltimo
profeta esperado pela tradicdo judaica surgiria na cidade de Yathrib. Porém, ndo se sabe
a data exata da migra¢do judaica para esta cidade com territorio fértil para a agricultura.
Arslantas (2016, pp. 85-87) afirma que ha vérios relatos a respeito do periodo em que os

judeus devem ter migrado. Neste sentido, Arslantas levanta as seguintes hipoteses (2016,

p.):

e A cidade de Meca existia muito antes da saida de hebreus do Egito. Moisés
foi ordenado a peregrinar a Caba e ele levou o povo de Israel para cumprir
este mandamento. Certa vez, no caminho de volta, ele viu os sinais da
cidade em que o ultimo profeta se estabeleceria e deixou um grupo de seu
povo la. Hé relatos de que Aardo, irmao de Moisés, morreu e foi enterrado
la.

e Os judeus migraram para a cidade de Yathrib quando foram exilados pelo
rei babilonico Nabucodonosor II em 586 antes da era comum.

e Os judeus da Arabia central habitavam 14 desde a época do Rei Davi, que
para os mugulmanos € um profeta.

e Os judeus foram exilados durante 0 dominio romano quando o segundo

templo foi destruido no reinado de Adriano I (reinou entre 117-138).

No periodo pré-islamico, havia a presenca de 11 tribos judaicas em Yathrib.
Dentre estas tribos, havia aquelas que eram de origem judaica mesmo e outras que eram
convertidas. Arslantas (2008, p. 83) e Lecker (2004, p. 54) afirmam que havia a
possibilidade de arabes convertidos ao judaismo e os judeus faziam um trabalho de
proselitismo para ter maior nimero de seguidores. Porém, como j& afirmado

anteriormente, havia presenca de trés tribos que eram de origem judaica.?’

Os cristdos também compunham a sociedade 4arabe. Seria dificil falar da
pluralidade religiosa no periodo de Jahiliyya e ndo mencionar os grupos cristdos que
habitavam a peninsula. Os arabes cristdos eram mais centralizados nas regides do Iémen,

Hejaz, Najran e Damasco (AL-UDAT, 1996, p. 25). Os arabes cristios se chamavam al-

25 Vide pagina 10.
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nasara que deriva do nome nasira, a terra natal de Jesus Cristo, Nazaré. De certa forma,

a tradugdo literal desta palavra seria os nazarenos ou os seguidores de Nazareno.

Entre os drabes as igrejas cristds mais comuns eram; a Igreja Melquita,
Nestorianos e Arianos. Dentre destes trés grupos, a Melquita era a Unica igreja em
comunhdo com a igreja oficial do Império romano Oriental e era seguida pela tribo
Ghassan. Os outros dois grupos, de forma geral, se encontravam nas regides mais remotas
da Peninsula Arabica por serem considerados hereditarios. O hermeneuta do Alcordo que
viveu no século XII, Qadhi al-Baidawi?® indica que o versiculo 73 da surata 5 do Alcordo
que menciona a crenga cristd sobre a deidade de Jesus Cristo se refere principalmente a
doutrina nestoriana (AL-BAIDAWI, 2011, p. 658). Neste ponto, constata-se que o
nestorianismo, depois da Igreja Melquita, era a doutrina mais forte entre os arabes

cristaos.

Embora os cristdos fossem espalhados ao redor da Arabia e judaismo tenha sido
centralizado nas cidades como Yathrib e Taif, constam relatos da presenca de ambas as
religides em Meca também. Principalmente a presenga judaica na peninsula era marcante

no mercado.
b) Sistema econémico-social

A priori, o foco da nossa analise a seguir sera a cidade de Meca, o ber¢o do islam.
Porém, ndo deixaremos a cidade de Yahtrib, o ber¢co do objeto desta pesquisa, escapar
desta andlise. Por isso, em primeiro momento analisaremos a Meca e, em segundo

momento, Yathrib, que serd chamada de Medina mais tarde.

Ao observarmos a composicdo da cidade de Meca, constatamos que era uma
cidade hegemonicamente arabe. Ainda hoje, possui um clima quente e arido que
impossibilita qualquer tipo de atividade agricola ou de criacdo de gado (HAMIDULLAH,
2003, p. 18). Por esta razdo, desde sempre a principal fonte de renda da cidade foi o
comércio. Os arabes habitantes de Meca faziam viagens de comércio para Damasco no

verdo do hemisfério norte e para Iémen no inverno. Além disso, os periodos de

26 Falecido em 1286.
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peregrinagdo, o recebimento de peregrinos e as feiras de comércio que nestas épocas do

ano se inauguravam possuiam um impacto maior na economia da cidade.

A sociedade mequense se compunha em um sistema de castas sui generis. O povo
se dividia entre os livres, prisioneiros/escravos e emancipados/al-mawali. De modo geral,
o pertencimento tribal possuia peso nas relagcdes interpessoais. Neste sentido, os
integrantes de tribos mais fortes tinham a liberdade de agir de modo que quisessem
(CAGATAY, 1957, p. 119). Segundo Cagatay (1957, p. 119) havia uma classe
oligdrquica que era superior aos livres. Estes eram os mais nobres da cidade que
compunham Dar al-Nadwa, que era uma espécie de assembleia da regéncia da cidade. A
maior tribo de Meca a Coraish?’ que era subdividida em varios clds. Embora no periodo
pré-islamico ndo houvesse uma unido identitaria ou estatal entre os arabes na cidade de
Meca, a classe dos nobres mantinha o poder de controle sobre ela e era respeitada pelas

tribos arabes ao redor.

Meca se mantinha economicamente por meio das atividades mercantis. Portanto,
nas épocas de peregrinagdo, inauguravam-se feiras de comércio como al-Ugqaz, al-
Majanna e dhu’l Majaz. Estas feiras eram, além de locais comerciais, também locais de

explanacdo da poesia e das artes.

E importante notar que a poesia drabe do século VII estava no seu auge. A elite
arabe, em geral, tinha um forte dominio sobre a literatura e poesia. Em cada tribo havia
poetas que escreviam poemas em prol de seus clds e suas tribos para louva-las e exalta-
las sobre as outras. Os grandes acontecimentos sao relatados por meio da transmissao oral
que acabou por formar a poesia e a forma musical da transmissdo das ocorréncias. Ozcan
(2011, p. 37) afirma que a historiografia arabe tanto pré-islamica e, por um tempo,
islamica se baseia nos relatos — riwaya — que, de modo geral, eram transmitidos de
geracdo em geracao de forma oral, salvo os acordos tribais e comerciais de alguns povos
do sul da Arébia. Portanto, a poesia foi importante para a transmissao de acontecimentos
impactantes da historia arabe para outras geragcdes. Um dos testemunhos desta forma de
transmissdo oral através da poesia ¢ o livro do historiador Abli Ubayd al-Bakri (1998)
que estuda a historia dos arabes pré-islamicos, de modo geral, por meio da poesia. Talvez

por esta razao ¢ que o historiador arabe Abd al-Aziz al-Diri (1991, p. 34) ressalva que,

27 E possivel transcrever como Coraix também.
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na historiografia arabe que comegou a ser registrada por meio da escrita por cerca do
século VIII da era comum, “as tendéncias tribais e religiosas podem ter influenciado o

relato dos acontecimentos por meio da poesia e desta maneira mitifica-los”.

Outro ponto importante que devemos notar ¢ a presenga dos escravos que na
maioria dos casos eram prisioneiros ou pessoas “‘compradas” durante as feiras e viagens
comerciais. Os escravos eram privados de qualquer direito que os “nobres” e os livres da
sociedade (CAGATAY, 1957, p. 119). Assim como os pais, os filhos de escravos também
eram considerados escravos e assim viviam as suas vidas, a ndo ser que sejam
emancipados pelos donos ou por alguém os comprasse com o intuito de liberta-los. Desse
modo, eles se tornavam al-mawali. Desse modo, eles eram viviam sob a prote¢do de quem

os libertou e por esta razdo se chamavam mawali.

Em contraste a Meca, a cidade de Yathrib difere na questio de clima e da
fertilidade da terra como fontes de renda. Esta cidade formada majoritariamente pelos
arabes das tribos Aws e Khazraj era apta para a agricultura e o povo praticava também o
comércio. Um dos motivos da fertilidade deste territorio, segundo Kelpetin (2017, p. 95),
eram as terras formadas em decorréncia de erupgdes vulcanicas. Por esta razao, os judeus
ascendentes das tribos Nadhir e Qurayza se localizaram nos regi¢des sudeste e sudoeste
da cidade que eram esses territorios decorrentes de erup¢des (KELPETIN, 2017, p. 98).
Entre as atividades agricolas, havia a plantacdo de tamaras nos jardins chamados hdit e
de cereais. Além disso, contava-se com o comércio. Neste sentido, a tribo Qaynuqga dos

judeus ocupava-se de comércio de ouro e fabricagdo de armas.

As informacdes a respeito de primeiras povoagdes em Yathrib sdo variadas.
Enquanto alguns historiadores apontam que os primeiros a habitar esta cidade foram os
amelequitas e jurhum, outros apontam que os judeus foram os primeiros a viver neste
territorio. Porém, hd o consenso de que os arabes chegaram depois dos judeus a esta
cidade. Nesta cidade, as questdes mais levantadas sdo sobre a chegada dos judeus. Como
as hipoteses a respeito disto foram apresentados anteriormente, aqui ndo citaremos
novamente. Apenas devemos destacar novamente a presenga judaica em numeros.
Segundo o censo demografico feito em 622 da era comum, a cidade de Yathrib, que
passaria a ser chamado de Medina a partir desta data, contava com um dado demografico

de 10 mil pessoas. Deste ntimero, 4.500 eram judeus distribuidos entre 11 tribos, 2 mil
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eram mugulmanos tanto migrantes quanto habitantes e 3.500 eram arabes praticantes de

outras religides.

Entre as tribos judaicas, Nadhir, Quarayza e Qaynuqa eram as trés mais fortes e
destacadas. Kelpetin (2017, p. 97) afirma que estas trés tribos eram descendentes dos
judeus que, segundo o mesmo autor, migraram a esta cidade cerca do ano 70 da era
comum, quando o Templo foi destruido pelos romanos. Outra possibilidade ¢ que eles
migraram no século II da era comum, por volta dos anos 130. Além dos judeus, havia as
duas tribos arabes, Aws e Khazraj, que descendiam de dois irmaos. Presume-se que estas
duas familias migraram de Iémen quando a Barragem de Ma’rib rompeu (KELPETIN,
1957, p. 105). Porém, ndo ha nenhum dado exato de quando houve este rompimento.
Cagatay (1957, p. 83) afirma que em primeiro lugar os arabes da tribo Ghassan migraram
de Iémen para a regido da Siria no século III da era comum. Depois da morte de Sa’laba
bin ‘Amr, que era o lider da tribo, o filho dele, Haris partiu para a regido de Khaybar e
depois dele a tribo dele se dividiu em dois e migrou para Yathrib. Estes dois clds que sdo
subdivisoes de Haris foram chamados de Aws e Khazraj e por muito tempo viveram sob

mando dos judeus.

Depois do apoio da tribo Ghassan, que habitava a regido da Siria, os arabes de
Aws e Khazraj apropriaram-se do poder na cidade, mas houve um periodo de 120 anos
de guerras entre as duas. A ultima guerra que aconteceu foi a Batalha de Buath em 617 e

causou a morte de varias liderangas das duas tribos.
¢) Contexto Politico

Ao finalizar a nossa andlise conjectural do ambiente em que a Constituicao de
Medina surgiu, devemos destacar o contexto politico que constatamos ser bastante
integrado com o aspecto sociorreligioso. E preciso afirmarmos que nesta segdo também
o nosso foco sera delimitado as duas cidades do Centro Ardbia: Meca e Medina, pois € a

partir destas duas cidades ¢ que veremos a Constitui¢do De Medina se estabelecer.

Em primeiro lugar, a divisdo sociocultural entre as formas de habita¢do no Centro
Arabia e no norte da peninsula precisam ser destacadas como fatores de divergéncias ou
convergéncias politicas nas cidades arabes. O povo arabe, ao menos no século VII, se

dividia em dois componentes: os badawiyyiin, beduinos, o povo que vivia nas regides
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remotas das cidades e geralmente como nomades; e os hadariyyiin, o povo que vivia nas

regides urbanas (SAQQAL, 1995, p. 80).

Segundo Saqqal (1995, p. 80) os beduinos do norte da Arabia, incluindo a regido
de Hejaz, eram ndmades de modo geral e andavam em forma de tribos, isto €, ndo havia
uma unido politica. Este ¢ um fator que acaba por influenciar a politica do povo urbano
também. Neste sentido, constatamos que os arabes de Meca e Medina em geral formavam
unides em forma de tribos e ou aliangas entre as tribos. Nao se tratava, portanto, de um
poder central que representasse ou controlasse uma cidade ou uma regido. Em Meca a
maior parte de poder estava nas maos das liderangas da tribo Coraish que era a maior
tribo da cidade. Além disso, Coraish foi um nome que englobava vérias sub-tribos e varios
clas representados por seus lideres. Embora em Meca ndo houvesse uma unido politica
representativa, havia uma comissao formada por liderangas tribais que tomavam decisdes

sobre a cidade®®.

Apesar desta comissdo oligarquica que administrava a cidade, as tribos tinham
conflitos entre si e estes conflitos chegavam a gerar guerras. Neste aspecto, analisa-se,
por exemplo, as guerras de Fijar que ocorriam durante os meses sagrados, em que nenhum
tipo de conflito sanguineo deve acontecer. Isto demonstra que os lagos tribais e o
tribalismo?’ levavam os arabes a praticar atos proibidos pela religido em determinados

tempos.

Ja em Yathrib, como ja indicado anteriormente, os conflitos entre Aws e Khazraj
haviam chegado a um periodo maior do que um século. Segundo os historiadores arabes
e muculmanos, as guerras que aconteceram entre as duas tribos ocorreram durante um
periodo de 120 anos. A ultima destas guerras foi a Batalha de Buath que ¢ datada para o
ano de 617 da era comum. Ambas as tribos perderam varias pessoas no papel de lideranga
e chegaram ao acordo de eleger um chefe para ser o juiz nas relagdes unilaterais e,
segundo Hamidullah (2003, p. 52), a morte de varios lideres tribais gerou espaco para que
o profeta Muhammad assumisse o controle da cidade em sua integra depois de sua

migra¢ao para Yathrib.

28 Nas paginas anteriores descrevemos esta comissdo como um grupo oligarquico por possuir poderes e
vantagens superiores a todos os cidadaos.
22 O conceito de tribalismo que usamos neste contexto possui 0 mesmo significado que o nacionalismo na
era moderna.
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Neste capitulo que tentamos brevemente analisar a Constituicio De Medina e o
seu ambiente emergencial, constatamos que, em primeiro lugar, o documento em
questao surgiu em um contexto plurirreligioso. Enquanto havia, majoritariamente,
a pratica de uma religido pagd, havia tradi¢des monoteistas como judaismo,
cristianismos e uma fé monoteista que, segundo os historiadores, foi a religido
originalmente estabelecida e pregada em Meca, o ber¢o do islam. Esta pluralidade
religiosa foi um dos motivos de rivalidades, como € o caso da cidade de Yathrib,
o ber¢o do nosso objeto de pesquisa.

Por outro lado, constatamos um ambiente politicamente conflituoso por falta de
um poder centralizador tanto nas cidades arabes quanto na regido de Hejaz que
abrange as duas cidades que frequentemente mencionamos no nosso trabalho:
Meca e Medina. as guerras e as vingangas sanguineas entre as tribos causaram
conflitos duradouros principalmente em Yathrib. Ademais, as duas poténcias
desta época, Império Romano Oriental e o Império Sassanida, estavam em
conflitos militares de longas datas. Porém, em Yathrib, depois da Batalha de
Buath, em 617, iniciou-se a procura de um acordo de paz entre as duas tribos
arabes: Aws e Khazraj. Por esta razdo, talvez, o estabelecimento de uma
constituicdo foi mais viavel do que em outras regides que estavam sob grandes

disputas.
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CAPITULO II: O SURGIMENTO DO ISLAM

1. Uma analise em torno de conceito de religido

Para um entendimento melhor sobre o surgimento do islam, neste capitulo, iremos
fazer uma andlise breve sobre a compreensao desta “religido” sobre o proprio termo
“islam”, pois, como a seguir, constatam-se duas diferentes concep¢des em torno dos

termos “religido” e “islam”.

No que diz respeito ao termo religido, precisa-se definir a origem etimoldgica. A
palavra religido possui trés definigdes diferentes no decorrer da histéria. Agostinho,
neste sentido, define a religido como a derivagdes do radical religare em grego que
significa “religagdo”. Para ele, esta seria a defini¢do mais agradavel sobre o que ¢ a
religido, claro, sem negar a definicdo de Cicero como derivagdo de relegere que, em
Latim, significa reeleger ou reler (AGOSTINHO, 1986, p. 90). Ambas as defini¢des
levam a entender que a religido ¢ uma reconexao com o transcendente, isto ¢, em algum

momento o fiel se desconecta dele e em algum outro retorna a se conectar.

Além destas defini¢des etimoldgicas da religido, ha também defini¢cdes
funcionais. Dentre muitas, apresentaremos a kantiana e a defini¢do de Cicero (106-46
a.C). Para Kant (2008, p. 61), existem trés defini¢des que sdo a religido da peti¢do, a
religido moral e a religido da boa conduta da vida. Entre estas trés colocagdes, optamos
por aquela que, segundo ele, ¢ aquela que “entre as religides publicas, somente a crista

€¢”, que seria a segunda defini¢do dele: a religido moral’’

. Para Kant, neste tipo de
religido, o homem ¢é convocado a buscar caminhos de melhoria perante Deus, o que leva
ele a realizar boas “a¢des” Tal ideia se baseia na afirmacdo kantiana de que ¢ inato ao
ser humano que ele busque um ser sobrenatural em que crer. Esta tendéncia humana de
crer em algo superior a si remete ao fato de ser humano buscar a perfeicdo da moral. Na

perspectiva kantiana, como j4 indicado, apenas a religido cristd responde a esse quesito

da religido moral, que propde uma evolug@o continua do ser humano, embora em outras

30 Optamos por esta classificagdo kantiana devido ao absolutismo que o autor indica em seu texto.
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religides também isto seja visado. Ja Cicero define a religido, além da afirmagdo
etimolédgica supracitada, como o culto dos deuses (CICERO, 2018, p. 24). Esta
afirmagdo ciceriana, converge com o que o mesmo autor define etimologicamente no
que diz respeito a religio. Isto €, religio se busca no culto dos deuses, que ¢ uma releitura

deste culto, ou uma religagdo entre o “sagrado” e o “profano”.

J& para o islam, esta definicdo ¢ uma delimitacdo do sentido da palavra din, que ¢
literalmente ‘religido’ em &rabe. A palavra din, assim como em linguas que se
apropriaram dos termos arabes para a expressdo da terminologia religiosa do islam,
significa um estilo de vida, aquilo que abrange todos os aspectos da vida do fiel. Em
uma explana¢do mais clara, din ¢ a palavra que quer expressar o controle do
transcendente em todos os momentos da vida de um fiel (SAGLAM&TUZ, 2017, p.
306). Com base nesta linha, al-Hak (1991, p. 288) alega que a o termo religio, ou como
0 autor usa em seu artigo, religion nao corresponde a palavra din, que expressa um

contato permanente entre o Criador e criado.

A defini¢do das tradicdes como religido remonta ao periodo colonialista nas
regides onde as outras denominagdes prevaleciam ao cristianismo em termos de
nimeros. Como no ocidente havia a defini¢do do cristianismo institucionalizado como
religido, por causa de seus ritos e praticas, os colonizadores chegaram a conclusdo de
que estas tradi¢des sdo religides, enquanto, por exemplo, em varias delas o termo religido

ndo possui um equivalente exato, como vemos no caso do islam.

No que diz respeito ao islam, a defini¢do feita geralmente ¢ que a palavra islam se
deriva do radical si/m ou as-silm que significa paz. Numa traducdo literal equivocada,
mas baseada na origem linguistica da palavra, muitos costumam dizer que islam
significa paz em arabe. Porém, na realidade, a palavra islam ¢ derivada do radical que
significa paz. O significado principal deste termo ¢ “submissdo”. Isto ¢&,
terminologicamente, a palavra islam significa submissao a Deus. Tal submissao parte do

principio de fé n’Ele até as questdes mais essenciais da vida humana, por exemplo, como

comércio, economia, ética e até costumes culturais e/ou individuais.

Segundo a tradi¢ao islamica, o nome islam ¢ dado para a mensagem, ou conjunto

de mensagens, enviada a todos os profetas enviados desde Adado até o proprio profeta
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Muhammad 3!, que ainda para esta tradi¢do € o ultimo deles e por isso é chamado de
“selo da missdo profética”. Tais profetas sdo designados por Deus e ja antes de seus
nascimentos eram escolhidos como profetas. Saglam e Tuz (2017), em uma tentativa de
definir a diferenca entre a sharia e din, afirmam o fato de que o islam seja a religido
absoluta fora do contexto histoérico que conhecemos. Ja Unal (2015, p. 138) afirma que
o islam seja o nome que engloba todas as religides, como cristianismo e judaismo

principalmente que chegaram ao ser humano no decorrer da historia.

A afirmacao de Unal se baseia no versiculo coranico que menciona o islam como
a verdadeira din perante Deus (Alcordo 3:19). Na interpretacdo deste verso, Unal (2015,
p. 138) trata de uma série de termos em torno da palavra din. Alguns destes termos serdo
abordados a seguir para que possamos melhor entender os significados que esta palavra

nos traz:

e O Juizo ou Dia do Juizo Final: A crenga em um dia em que os seres humanos
prestardo contas de seus atos perante Deus faz parte da fé islamica, assim como
no cristianismo e no judaismo também se encontra esta realidade. O islam define
este evento sobrenatural como yawm al-hisab. No versiculo 4 da primeira surata
do Alcorao, surata al-Fatiha, a definicao deste dia de prestacao das contas € yawm
al-din, isto ¢, o dia da “religido”. Esta colocacdo se faz para mostrar que aquilo
que ¢ ensinado pela religido serd questionado um dia e este dia se chamara o dia
da religido, pois ¢ ali que se comprovara o verdadeiro sentido da religido e o
julgamento que ela avisa aos seres humanos.

e Recompensa/punicdo: A palavra Jazd arabe possui dois significados diferentes
em portugués. Enquanto por um lado podemos defini-la como recompensa,
podemos dizer que ela também significa puni¢do. Esta colocacdo sobre a palavra
din ¢ relacionada ao que citamos sobre o Dia do Juizo Final. Ou seja, apds a
prestacdo das contas neste dia, o ser humano, conforme os seus atos na vida
mundana, serd recompensado com a vida eterna no Paraiso (Jaza como
recompensa) ou podera ser condenado a punicdo eterna no inferno (Jazd como

punicao).

31 Segundo a tradi¢do islamica, sdo cerca de 124.000 profetas enviados a toda humanidade. Em alguns
relatos menciona-se a possibilidade de haver 224.000 profetas enviados.
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Islam: A defini¢do de din como islam ¢ relacionada ao fato supracitado de que
esta ¢ a religido enviada para toda a humanidade no decorrer de sua histoéria, isto
¢, desde Adao. Como afirmado anteriormente, esta definicdo de din leva-nos a
compreender que, como ela significa submissao, a “religido” por assim afirmada
significa submissdo a Deus e a Suas ordens enviadas através dos mensageiros e
profetas.’> O nome islam engloba, portando, todas as mensagens e ordens
enviadas a estes profetas e mensageiros, que essencialmente sdo iguais. O que
difere nestas mensagens enviadas a diferentes povos, segundo Unal (2015, p.
138), sdo questdes secundarias que contextualmente podem divergir entre as
culturas, povos e até em condigdes fisicos, sociais e climaticos. Unal interpreta da
seguinte forma a defini¢do do islam como a religido:
...todos os profetas vieram com a mesma doutrina da fé, os mesmos
preceitos de culto e de boa conduta, € os mesmos principios para a
regulacio da vida social. E apenas em algumas questdes secundarias da
lei que eles se diferenciavam, e isso s6 foi em conex@o com as
condi¢des em que viviam. O nome da religido que engloba esta doutrina
e estes preceitos e principios € o Islam. Tais nomes como “Judaismo” e
“Cristianismo” foram dados a esta religido padrao por qualquer de seus
seguidores ou pelos seus adversarios, e foram dados algum tempo
depois que Moisés e Jesus terem deixado este mundo. (UNAL, 2015,
p. 138)

Neste sentido, constata-se que hd uma fusdo entre as palavras islam e din. Isto &,
uma vez que no caso do islam se trata do absolutismo®® desta religido.
Saglam&Tuz (2017, p. 309) fazem uma analogia entre a religido e uma
constitui¢do. Assim como a constituicdo de um pais ¢ essencial e imutavel,
segundo os autores, o islam, enquanto a religido absoluta, também ¢ essencial e
imutavel mesmo enviado a vérios profetas durante toda a histéria humana. A
analogia feita pelos autores terd sua continuidade no item seguinte como uma

outra defini¢ao de din.

32 Segundo a crenga islamica seriam cerca de 124.000 profetas enviados 2 humanidade. Sendo assim, ndo
haveria nenhum povo que nio tivesse recebido um mensageiro ou um profeta (Alcordo 35:24).

33 Entenda-se que o islam é considerado a absoluta religido ndo negando as religides monoteistas anteriores
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Sharia: O termo sharia, at¢ em meio teologico do islam, ¢ interpretado apenas
como lei ou codigo candnico islamico, embora o sentido desta palavra seja mais
abrangente. Este termo se deriva da raiz shar’ que em drabe significa o caminho
para a fonte de dgua. Esta defini¢do, porém, era feita no periodo pré-islamico
quando os beduinos, em meio ao deserto, marcavam um caminho para a fonte de
agua. Depois da chegada do islam historicamente, o termo, principalmente no
Alcordo, comegou a ser usado também como a religido. Derivados da raiz shar’,
cinco diferentes termos com significados semelhantes sdo mencionados no
Alcordo. Devido ao fato de que o drabe ¢ uma lingua semanticamente
derivacional, de uma palavra composta por trés letras podem derivar 64.000
diferentes termos com diferentes ou semelhantes significados, da mesma forma
constata-se no Alcordo as diferentes formas da apari¢ao do termo de sharia. Entre

elas, a mais clara e direta ¢ a seguinte:

Depois disso, (na Revelagdo conclusiva) estabelecemos-te em
um estilo de vida (Sharia) com base na religido; portanto, segue-
o e ndo segue os desejos e fantasias de quem ndo conhece (a

Orientagdo Divina). (ALCORAO 45:18).

Nesta afirmacdo coranica, o termo sharia ¢ mencionado como um estilo de vida,
diferente do que se sabe no ocidente, e até¢ em meio aos seguidores do islam. Como
mencionamos acima, enquanto Saglam&Tuz (2017) definem a palavra din como
uma espécie de constituicdo imutavel e consistente, a sharia ¢ uma espécie de lei,
segundo a analogia que os autores fazem no texto indicado, mutavel e diferente
entre os povos que a recebem. Para melhor entendimento disto, podemos dar o
exemplo seguinte: Moisés e o profeta Muhammad, segundo a crenga islamica, sao
dois mensageiros enviados para dois diferentes povos. Salvo a fé, as principais
praticas e preceitos basicos, Moisés e Muhammad, em questdes secundarias como
assuntos sociais receberam diferentes diretrizes de estilo de vida devido ao
contexto historico e social em que viveram. Portanto, cada um dos dois recebeu a
mesma mensagem essencial, mas com sharia(s) — isto €, estilos de vida —
diferente(s). A diferenca entre estes estilos de vida, assim como a propria
mensagem, também ¢ definida por Deus e, em alguns aspectos, por profetas

(TURCAN, 2010, p. 570).
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e Al-millah: O conceito de milla, nagdao, nas afirmag¢des coranicas refere-se ao
monoteismo. Isto quer dizer que as indicagdes em torno deste conceito sdo feitas
em referéncia a fé abradmica, e ndo unicamente a fé pregada por Muhammad. No
Alcorao, quando se trata de monoteismo, a referéncia, em geral, ¢ relacionada a
Abrado, o pai das trés religides monoteistas: judaismo, cristianismo e islam. A
palavra referente a tal crenga monoteistica € al-hanif, que significa a pura fé¢ em
Deus Unico (TUMER, 1994, p. 313). No cenario social e politico em que o islam
surgiu historicamente, o uso deste termo foi comum para a unido entre os
mugculmanos, pois havia segregacdes entre as tribos arabes por razoes de relagdo
sanguinea. De certo modo, podemos afirmar que havia uma concepgao tribalista
de nagdo no contexto politico da Ardbia e a segregacdo contra as mulheres e
escravos, considerados inferiores, havia possuido um lugar imenso na sociedade.
Contra estas ideias de tribalismos, islam coloca a ideia de ummah ou millah como
a definicdo de unido em torno da religido revogando, assim, qualquer tipo de
relacdo tribal como motivo de segregacgao, classificagdo e superioridade. Portanto,
o conceito de millah ou o conceito de ummah sdo destacadas para levar os
mugculmanos a compreender que, além de relagdes sanguineas, 0 maior motivo

para unido entre os mugulmanos ¢ a irmandade em f¢é (Alcordao 49:12).

Devido as afirmagdes acima mencionadas, no contexto histérico do islam, houve
a fusdo do significado do islam e din. Ou seja, na maioria dos casos, quando se trata de
din, no contexto teoldgico, o entendimento deste termo ¢ o proprio islam, e ndo outro
sistema de crengas. Nao negando a existéncia de outras “religides”, os estudiosos
mugulmanos, durante a historia deste sistema de crenga, se referiram ao islam como a
absoluta religido, assim como observa-se que Agostinho havia colocado a religido crista
como “a verdadeira religido”. Devido a este entendimento teoldgico dos mugulmanos,
baseado no Alcordo, iremos abordar o “islam historico” neste capitulo, j& que para os

seus seguidores dele “religido” é ’supratemporal”.

Baseado nestas indica¢des, chega-se a conclusdo de que aquilo que
ocidentalmente se atribui a uma tradi¢do oriental como a religido na percepcao de seus
seguidores, tanto intelectualmente quanto popularmente, ndo possui correspondéncia
exata. Porém, neste trabalho iremos trabalhar com o termo “religido”, uma vez que a

definicdo kantiana converge com a defini¢do isldmica, em termos funcionais.
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1 As Primeiras Revelacdes Coranicas e As Primeiras Reac¢oes do Povo

de Meca

Estudar a historia do islam possui certas complexidades. Como observado acima,

a sua definicdo de religido e afirmacgdo de que ele seja a religido enviada para toda a

humanidade e a afirmacdo de que o islam seja “a religido”, isto ¢, o fato de que ele seja

a Unica religido, pode causar uma divisdo nos estudos sobre ele mesmo. Por isto, faremos

tal divisdo de maneira a seguir:

O primeiro aspecto ¢ no sentido doutrinario que define o islam como a religido
absoluta. Nesta perspectiva, o seu estudo fica imensuravel em termos historicos e
empiricos, uma vez que ndo esta definida, pelos estudiosos mugulmanos, a
chegada do primeiro profeta, Addo. Este aspecto, pois, implica também que o
islam seja um sistema cujos componentes sdo crenga, valores morais, ética e
social. Tal sistema se estende a todas as esferas sociais desde que apareceu na
histéria humana, isto €, segundo a propria crenga, desde a criagdo do homem?4,
que também ¢ abordada pela Biblia.

O segundo aspecto do islam ¢ o historico, o qual iremos estudar nesta pesquisa.
Neste ponto, podemos referir-nos ao item anterior e afirmar o seguinte: uma vez
que o islam ¢ a religido absoluta na visdo de sua doutrina e de seus seguidores,
ndo se aceita a colocacdo de que o islam tenha surgido apenas no século VII da
nossa era. Neste viés, o ponto indicado pelos estudiosos mugulmanos ¢ que o

sistema emergente na Ardbia no periodo acima mencionado ¢ um ponto historico.

Estudar o aspecto historico do islam, de uma forma, comeca com o estudo da

vida de profeta Muhammad, a quem os mugulmanos se referem como o Ultimo dos

profetas enviados para a humanidade. A disciplina sira que estuda a biografia de profeta

de modo profundo nos ajudara na maior parte deste capitulo.

1.1 O Inicio da Mensagem Isladmica

Para os historiadores do islam, esta religido aparece na histéria com Abrado.

Marques (2016, p. 558) inicia a secdo de seu livro sobre a histéria do islam com a

34 Entenda-se como o ser humano em geral.
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passagem biblica que fala da migracdo de Abrado junto a sua esposa Hagar e seu filho
Ismael. Além da concepgdo de que Abrado abandonou a esposa e o seu primeiro filho
na regido chamada Para, segundo Marques (2016, p. 558), este lugar seria também por
onde os hebreus vagaram por 40 anos depois que fugiram do Egito. A tradi¢do biblica
deixa claro que realmente foi nesta regido, ou numa regido proxima a Egito, pois mais

tarde, a Hagar teria casado o seu filho com uma egipcia.

J& para a tradi¢do islamica, Pard ¢ o nome das montanhas que rodeiam a cidade de
Meca, onde encontra-se a Caba, o santudrio que ¢ lugar de peregrinacdo mesmo antes
do nascimento do islam. Meca ¢ também o lugar do nascimento do profeta Muhammad.
Gulen (2014, p. 66) afirma que a regido de Fard mencionada no Antigo Testamento ¢ o
mesmo lugar em que o profeta Muhammad nasceu, cresceu e recebeu a missao profética.
Para os estudiosos da disciplina sira*, a vinda de um profeta dentre os filhos de Ismael
era esclarecida no Antigo Testamento. Gulen, na consequéncia de sua afirmagdo
supracitada, menciona uma tradug¢do do Antigo Testamento para drabe em que havia a
informagao de que chegaria um profeta da descendéncia de Abrado dentre os irmaos de
israelitas, isto ¢, dentre os filhos de Ismael** (GULEN, 2014, p. 67). Embora haja
diferenga entre as duas tradigdes, a convergéncia ¢ que Ismael ¢ descendente de Abrado
e profeta Muhammad ¢ descendente de Ismael. Neste contexto, Marques (2016, p. 560)
afirma que “talvez, a historia transmitida pelos arabes seja mais veridica em relagdo a

Ismael”.

Uma outra historia atribuida a Abrado e Ismael sdo os versos coranicos a respeito
do “ato de abandono” que a Biblia (Gn 21:14) traz a tona. Segundo a tradi¢ao islamica,
tal ato ndo seria uma exigéncia de Sara, a esposa de Abrado, mas sim, uma ordem divina,
pois havia promessa de que de Abrado seria gerada uma grande nacdo. Esta grande
nac¢do, porém, ndo seria de uma s6 vertente, segundo os historiadores do islam, mas sim,
em dois ramos: de Ismael, o filho mais velho, surgiria um ramo, e de Isaac, filho mais

novo, o outro. Ambos os ramos, hoje em dia, compartilham a mesma fé: o monoteismo.

Segundo /bn Kathir (2017, p. 404), em seu longo estudo da historia do islam que
ele denomina como 4 Grande Historia do Islam (FERRIN, 2018), o profeta Muhammad

35 Estudos da vida e dos atos do profeta Muhammad.

36 Segundo Gulen, esta informag#o estaria na tradugdo do Antigo Testamento a lingua drabe em Gn 18:18.
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¢ descendente de Ismael, que para o islam ¢ um profeta também, com base no consenso
dos estudiosos e nos relatos feitos pelos poetas arabes. Ele, neste estudo, tece a
ascendéncia do profeta até um nome chamado Adnan, que seria um dos mais virtuosos
descendentes de Ismael. Ainda em decorréncia de sua abordagem, /bn Kathir afirma que
existiram dois bisnetos de Adnan chamados Ilyas e Aylan e que foram nomeados como
“os dois virtuosos dentre os filhos de Ismael”. A tribo a qual profeta Muhammad
pertencia, coraix ou coraish, € dos filhos de Kindna, que é neto de Ilyas, e tanto a familia
do pai quanto a familia da mae do profeta sdo pertencentes a esta tribo. A mesma
afirmacdo também seria feita por Haylamaz (2008A, p. 64) que estuda a biografia do
profeta em dois volumes do seu livro que também tomamos por referéncia nesta

pesquisa.

Todavia, com base nas afirmagdes coranicas, biblicas e dos historiadores do islam,
podemos dizer que o islam surge, historicamente, dentre os filhos de Ismael que ¢ filho

de Abrado, ambos considerados profetas no islam.
1.2 A Vida de Profeta Muhammad

Para Pace (2005, p. 26), € preciso notar a vida de Profeta Muhammad que, segundo
o autor, teria poucas noticias, embora para os historiadores os relatos e as notificagdes
sobre sua caminhada sejam de modo diverso. A precisdo de notar a vida do profeta ¢
para melhor compreender o inicio e a continuacdo da mensagem por ele trazida e
transmitida. Enquanto Pace (2005) aborda as questdes como revelagdo, inspiragdo e
renovagdo de maneira relativa, Jomier (1994) prefere abordar estes termos de forma

aceita por propria tradi¢do islamica.

O profeta Muhammad, segundo varios relatos, nasce no ano de elefante. Este dado
se refere ao fato da transmissao oral dos fatos historicos que para os arabes da época pré-
islamica era comum (FERRIN, 2018, p. 327). O fato de haver a transmissdo oral levou
a cabo a pratica de tomar ocorréncias marcantes ao povo por marco do calendario. Por
esta razdo, enquanto alguns dos historiadores afirmam que a data de nascimento do
profeta ¢ o ano de 571 da nossa era, afirmacdo que ¢ consensual, outros afirmam ele ter
nascido um ano antes, em 570. Devido ao consenso de estudiosos, faremos mencao para
o mais usual que ¢ o nascimento do profeta ter acontecido em 571 da nossa época. Por

outro lado, gostariamos de deixar claro que esta ndo ¢ certeza ainda tampouco para os
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estudiosos de sira, que ¢ a disciplina do estudo da biografia do profeta. Visto que, para
os estudantes desta area, o profeta tenha vivido 63 anos, o relato do nascimento dele ter

ocorrido em 570 também néao € de se descartar.

Contudo, embora os célculos para a adequagdo desta data ao calendario gregoriano, que
a essa época para os arabes ainda era desconhecido, o marco historico da tradigdo arabe
para referéncia ao ano de nascimento do profeta Muhammad é o chamado ano de

elefante.

Segundo a tradi¢@o arabe, cerca de dois meses antes do nascimento do profeta, o
governador do Iémen, entdo dominado pelo rei da Abissinia, teria atacado a Caba como
resultado de falha ao tentar chamar as tribos arabes para peregrinarem no santudrio que
ele construira em San ’d, capital de Iémen. Classificado por Pace (2005, p. 30) como um
guerreiro, Abraha, governador de I1émen, era um cristdo batizado. A igreja’” que ele
construiu para chamar as tribos para a peregrinagdo, e assim também organizar feiras
comerciais lucrativos, foi profanada por um arabe e ele, raivoso por causa desta
profanag¢do, preparou um exército para atacar a cidade de Meca e demolir a Caba a forga
de elefantes. Aproximando-se de Meca, ele deteve os camelos de Abd al-Muttalib, avo
de Muhammad e chefe da cidade-estado de Meca. Além dos camelos de Abd al-Muttalib,
os soldados de Abraha saquearam também os pertences e os rebanhos das tribos Tihdma
e Khudhail. Preparados para a guerra, os arabes de Meca perceberam que ndo poderiam
conter o ataque, visto que havia um numero de sessenta mil soldados no exército de

Abraha (HAYLAMAZ, 2008A, p. 76).

Os mequenses®® recuaram e subiram as montanhas ao redor da cidade com a
orientagdo do chefe da cidade, Abd-al-Muttalib. Enquanto o povo estava nas montanhas
rogando para que “o deus da Caba a proteja”, Abd al-Muttalib enfrentou Abraha
solicitando-lhe que devolvesse o seu rebanho de camelos. Surpreendido com o pedido
de Abd al-Muttalib, Abraha questionou o porqué de ele ndo se preocupar com a cidade
que lidera, mas sim, com os camelos. Os estudiosos de sira, de modo subjetivo, avaliam

a resposta de Abd al-Muttalib como marcante quando ele afirma que ele é o dono dos

37 A tradigdo menciona como templo, mas Haylamaz (2008, p. 75) menciona como uma igreja, inclusive
construida com o apoio de império bizantino.

38 Termo usado por Jomier (1994, p.) para referéncia ao povo de Meca.
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camelos e toma apenas conta deles, mas o dono da Caba ¢ Deus e Ele ¢ quem cuida do
que a Ele pertence. Em sequéncia disso, Abd al-Muttalib também subiu as montanhas e

participou com seu povo na rogacao.

O Alcordo, assim como a histéria do povo arabe, menciona que na tentativa de
atacar a Caba com os elefantes, Abraha se frustra e um grupo de passaros que
carregavam pedras atacaram o exército e este em sua integra foi extinto. Um outro fator
da frustragdo ¢ que o principal elefante, chamado Mahmiid, tornou-se imével quando

forcado a se mover no sentido de Caba. O Alcordo trata desta historia como segue:

Ja reparaste como o teu Senhor lidou com os donos do elefante? Sera
que ele ndo desbaratou o seu plano maligno? Ele enviou sobre eles
bandos de passaros de Ababil, que lhes atiravam pedras de barro
cozido. E assim, Ele deixou-os como um campo de graos derovado e

devastado (ALCORAO 105:1-5).

Unal (2015, p. 1324), na fase da explicacdo destes versiculos, afirma que os
mequenses nao eram fortes o suficiente e por isso preferiram fugir as montanhas
circundantes deixando a Caba sem defesa aos olhos do ser humano. Portanto, para ele e
para os historiadores do islam, essa ocasido de passaros encarregados de pedras de argila
cozida no bico e nas garras (HAYLAMAZ, 2008A, p. 80) atacarem um exército nao ¢é
nada além de um “milagre”. Por causa deste acontecimento “milagroso”, o ano em que
isto aconteceu foi chamado Ano do Elefante, como costumavam fazer os arabes neste
tipo de ocasides (OZCAN, 2011, p. 35). Quanto ao fato desta ocasido ser considerada
um milagre, Duri (1991, p. 34) menciona que as inclinagdes tribais e religiosas tém
influenciado a histdria por um tempo transmitida oralmente. Ao todo, em respeito ao que
0 nosso objeto aqui aborda, apenas fizemos uma meng¢ao da visdo religido e outra da

visdo cientifico-historiografica para expor o motivo de nomeacao da tal data.

Segundo a tradigdo islamica, o profeta Muhammad, que nasceu em 571, de acordo
com o maior consenso, nasceu depois de o pai ter morrido. O pai dele, Abdullah bin Abd
al-Muttalib falecera pouco tempo antes do nascimento do filho durante uma viagem
comercial. Pouco alinhado com este fato ¢ que Gulen (2014, p. 52) afirma que o profeta
esperado e descrito como 6rfao pelo Novo Testamento seria ninguém outro que nao o
proprio profeta Muhammad. Embora Gulen ndo tenha feito uma menc¢ao direta ao Novo

Testamento, a citacdo dele sobre o monge cristdo, Bahira, presumidamente um monge
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nestoriano, leva a subentender a fala do proprio como uma afirma¢do do Novo
Testamento. Por causa da auséncia da mengdo direta ao Novo Testamento, ndo pdde-se
consultar em que livro ou capitulo isto consta. Porém, o que aqui pretende-se apontar ¢
que, para os estudiosos de sira, o profeta Muhammad era um profeta esperado pelo Povo
do Livro® e eles, portanto, ja conhecé-lo-iam pelas caracteristicas fisiondmicas. Ibn
Kathir (2017, p. 420) menciona uma série de fatos que aconteceram na madrugada em
que profeta nasceu. Entre estes fatos, ele cita a autodemoli¢do de quatorze torres do
castelo do Rei Iraniano — em drabe, al-kisrd’ — e o apagamento do fogo de zoroastristas
que ardia hd mil anos. Além destes fatos, os judeus de Yathrib anunciavam aos arabes o
profeta mencionado na Toré e cujo nome era Ahmad. Estes fatos sdo relatos da propria
tradi¢do islamica e sdo improvaveis a luz da ciéncia, uma vez que na maior parte se

baseia na transmissdo oral e pode conter subjetividades.

Logo apds o seu nascimento, dentre algumas semanas, como um costume daquela
¢poca, Muhammad ¢ dado para uma mae de leite para que cresca fora de Meca, pois o
ambiente da cidade ndo era apto para a criacdo dos filhos. Além deste fato, os arabes
tinham este habito para que as criangas aprendessem a lingua de forma mais pura; os
beduinos falavam um arabe mais puro e delicado diferente dos urbanos — al-madaniyyiin
— que se envolviam com pessoas de diferentes regides da Ardbia e o sotaque ia se
mudando de tempos em tempos. Ao todo, o habitual era que as criancas passassem dois
ou dois anos e meio com a familia de leite e enquanto isso os pais visitavam os seus
filhos, bem como mantinham esta familia. Na realidade, isto ter-se-ia tornado uma certa
espécie de comércio e uma forma de sustento. Por esta razao ¢ que, segundo Ibn Kathir
(2017, p. 430), Halima binti Haris, a mae-de-leite do profeta Muhammad, e as demais
mulheres da tribo dela ndo o teriam aceito, pois ndo esperavam que a mae de uma
crianga, cujo pai era falecido, pudesse fazer o pagamento referente a este servigo delas.
A mae de leite, segundo o relato de Ibn Kathir, té-lo-ia aceito, pois ndo tinha mais
criangas para ela adotar por ter chegado atrasada para a cidade. Dois anos depois, Halima
leva o Muhammad para a mae dele, porém, devido a um surto de peste que estava

tomando a conta da cidade de Meca, ela volta com o filho de leite para a tribo e, assim,

39 Referéncia que o Alcordo faz aos judeus e cristaos.
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Muhammad passa mais trés anos com a familia de leite. Durante esta estadia na tribo

Banii Sa’d, o menino crescia e ajudava esta familia pastando animais.

Depois de cinco anos de idade completos, ele volta a terra natal, Meca, e viaja
com a mae para Yathrib para visitar os seus tios. Durante esta viagem, a mae dele falece
numa aldeia chamada al-4bwa e ele volta para casa do avo, Abd al-Muttalib, como 6rfao
tanto de mae quanto de pai (KOKSAL, 2008A, p. 49). Segundo alguns outros relatos,
ele teria viajado para Yathrib e a mae teria falecido no caminho de volta quando ele ja
tinha seis anos de idade (HAYLAMAZ, 2008A, p. 102). Todavia, levando em
consideracdo as divergéncias entre os relatos e marcos historicos para contar tais
acontecimentos, assim como a diferenga de contagem*’, podemos dizer que ele teria
entre cinco ou seis anos de idade quando a mae também faleceu e ele comegou a viver

com o avd que cuidava dele como proprio filho e o apresentava desta maneira.

Aos oito anos de idade, o avd de Muhammad também faleceu. Seguindo o
conselho de Abd al-Muttalib, Abl Talib, tio de Muhammad, comegou a cuidar do
sobrinho como proprio filho e a partir deste momento até os seus 49 anos de idade

Muhammad estaria sob os cuidados de Abu Talib.
1.3 Um Acontecimento Marcante Durante a Estadia com Abi Talib

Conta a histéria islamica que, enquanto vivia com o seu tio, 0 Muhammad nao
deixava o tio se afastar dele por muito tempo. Em uma destas ocasides em que Abi Talib
ficaria longe dele, devido a uma viagem a Damasco, Muhammad ndo aceitou ficar longe
por um tempo de cerca de trés meses e viajou com o tio. Para alguns historiadores, e isso
¢ quase um consenso, ele tinha doze anos de idade, porém para alguns outros tinha nove
anos. Como ja apontado, devido ao marco de referéncia para relatos estas divergéncias

podem haver e sdo veridicas quando se trata do ponto de vista de cada narrador.

Os historiadores do islam, de modo redundante, mencionam o fato de o

141

Muhammad ter sido o profeta esperado pelo povo de Israel*'. Esta espera teria sido

mencionada tanto na Tora quanto no Evangelho. Na ocasido da viagem a Damasco com

“OImportante apontar que, os estudiosos de sira consideram a idade a partir do momento em que ele tinha
nascido, isto ¢, ele ja tinha um ano quando nasceu. Esta ¢ uma pratica em algumas partes do Oriente
Meédio.

4! Entenda-se os judeus em geral.
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o tio, Muhammad ter-se-ia encontrado com um monge nestoriano chamado Sergius,
apelidado Bahira. Segundo os relatos, as caravanas de coraixitas sempre passavam por
perto do mosteiro onde Bahira vivia uma vida monéstica e ele nunca se envolveu com
os arabes comerciantes. Porém, segundo Koksal (2008A, p. 80), nesta ocasido em que
ele observara uma “estranheza” com a caravana, convidou os integrantes dela para uma
refeicdo enquanto eles estavam no momento de intervalo. Tal estranheza,
consensualmente para todos os estudiosos de sira, era uma nuvem que estava
acompanhando uma crianga dentro da caravana. Durante esta refeicdo, Bahira chamou
o pequeno Muhammad e conversou com ele sobre algumas coisas que ele teria lido no
livro que havia no mosteiro. Segundo Fayda (1991, p. 487), este livro era uma fonte de
sabedoria e quase todos os monges e estudiosos cristdos passavam por este mosteiro para

estudar profundamente sobre a religido crista.

Uma das coisas que ele fala com Muhammad ¢ a jura em nome das divindades de
Meca; al-Lat, al-Uzza e al-Manat. Muhammad se recusou a jurar em nome destas
divindades, pois “ndo odiava nenhuma outra coisa tanto quanto as odiava” (KOKSAL,
2008A, p. 81). Bahira teria feito isso por ter ouvido os coraixitas mencionarem os nomes
destas trés divindades como as maiores entre as outras do pantedo de Meca. Em
continuidade a seu relato, Koksal (2008A, p. 82) afirma que Bahira, entdo, pediu para a
crianga responder em nome do Deus Unico, Allah. As respostas da crianga, no mesmo
trecho que Koksal cita, s3o coisas que o monge ja sabia e por ultimo pediu para ver as
costas dele, onde devia haver um selo. Este selo ¢ o selo que sinalizava a profecia que era
inato ao ‘enviado de Deus”. Sinanoglu (2007, p. 292) afirma que ha uma divergéncia
entre os estudiosos para explicitar a origem deste selo. Enquanto alguns afirmam que este
selo estava nas costas de Muhammad desde o seu nascimento, outros afirmam que este
selo apareceu quando houve uma ocorréncia sobrenatural chamada shaq al-sadr, isto €, a
divisdo do peito. Nesta ocorréncia, segundo relata a irma de leite do profeta Muhammad,
dois anjos abriram o peito de Muhammad e limparam o seu coragdo de toda possivel

inspiragcdo de maldade (HAYLAMAZ, 2008A, p. 98).

Ap0s esta conversa com a crianga, Bahira chamou o tio de Muhammad e lhe
perguntou quem era o pai da crianga. Segundo Haylamaz (2008A, p. 119), nesta época
era habitual que quando o pai de uma crianga falecia, o avo ou o tio eram considerados
no lugar dele. Por isso, Abl Talib afirmou ser o pai da crianga e foi contestado pelo

monge. Porque segundo os estudos do monge Sergius, o pai da crianga devia ter falecido
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antes de seu nascimento. Ele seria o profeta mencionado por Jesus como o “chefe do
mundo” (Jodo 14:30). No verso relatado por Jodo, capitulo 14 verso 30, Jesus teria
afirmado que “o Chefe do mundo esta chegando e ele ndo tem a ver com o proprio Jesus”.
Ainda na consequéncia Jesus afirma que este “chefe do mundo vem para confirmar que

Jesus ama ao Pai”. Um verso quase semelhante a este consta no Alcordo:

E quando Jesus, filho de Maria, disse: “O filhos de Israel! Certamente
eu sou o Mensageiro de Deus que lhes foi enviado, confirmando a
(qualquer que seja a verdade contida na) Tora, que foi revela-da antes
de mim, e trazendo boas novas de um Mensageiro que vira depois de

mim, cujo nome ¢ Ahmad.. (ALCORAO 61:5)

Unal (2015, p. 1198) faz mencao ao Evangelho de Jodo 1:19-23 da passagem em
que Jodo ¢ questionado pelos fariseus e afirma que todos os profetas davam as boas novas
do ultimo deles e nele professavam a fé. Portanto, para a tradigdo islamica e estudo de
sira, estes questionamentos de Sergius ndo eram anormais, pelo contrario, eram esperadas
por alguém que tenha tido um conhecimento profundo sobre os ensinamentos de Jesus

(HAYLAMAZ, 2008A, p. 120).

Apobs a conversa com os dois, o0 monge pediu para o Abl Talib que levasse o
sobrinho de volta para Meca, pois havia o prejuizo de ele ser percebido por outros
estudiosos dos livros sagrados: Tora e o Evangelho. Este prejuizo ¢ definido, por muitos
dos autores de sira, como resultado de uma inveja, porque o profeta ndo era mais dos
filhos de Israecl (GULEN, 2014, p. 74). Em contraste a estas alega¢des de estudiosos
mugulmanos, segundo Fayda (1991), os cristdos também teriam alegado que estes relatos
sdo invengdes dos cristdos convertidos ao islam. Isto €, para estes estudiosos, que Fayda
define como orientalistas, a histdria supracitada ndo teria uma veracidade. Talvez, seja
com base nestas afirmagdes que Pace (2005, p. 29) vé necessidade de tomar a realidade
plural do ambiente socio-religioso em que Muhammad comegaria a pregar como “um

pano de fundo” para comegar a falar de sua historia.

Esta passagem da historia de Muhammad no periodo pré-revelacao, ¢ mencionada
quase por todos os historiadores de sira. Além desta, haveria outros relatos que remontam
ao periodo em que ele convivera com o avd, Abd al-Muttalib. Porém, ndo iremos
restringir-nos a estes detalhes que cabem mais a teologia islamica do que ao campo de

Ciéncia da Religido.
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Os historiadores ndo marcam outra viagem de Muhammad para os territorios com
finalidade de comércio, além da supracitada até os seus anos de adulto. A partir de vinte
anos de idade, em busca de ajudar o tio ja velho, Muhammad comega a trabalhar como o
chefe de caravanas de Khadija, uma mulher que superava a maioria das familias da elite
mequense em riqueza. Pace (2005, p. 27) afirma ela ter herdado esta riqueza de seus dois
casamentos anteriores. De acordo com o que estd nas fontes de sira, ndo ha um
apontamento claro sobre tal fato. As caravanas de Khadija bint Khuwaylid circulavam de
Meca a Damasco e vice-versa, bem como de Meca para a regido onde hoje em dia
chamamos de Iémen. Foi por meio deste emprego de chefia de caravanas que Muhammad
viajou a Damasco pela segunda vez em sua vida. Nesta ocasido, consensualmente, os
historiadores afirmam ele ter encontrado o monge Nastura, o sucessor de Bahira, o

Sergius.

Segundo Fayda (1991, p. 293), tanto o monge Sergius quanto o seu sucessor eram
sabios no livro acima mencionado, cujas informag¢des ndo sdo a nods claras, e identificaram
0 Muhammad ainda no periodo pré-profético, ou como costuma-se dizer Bi’sa. Este
monge, nesta segunda viagem, teria acompanhado o Muhammad durante toda sua

trajetoria em Damasco e, no final, teria decidido conversar com ele.

Depois de retornar a Meca, Muhammad continuou o seu trabalho com as
caravanas de Khadija, mas logo recebeu uma noticia surpreendente. Khadija, sua patroa,
pretende fazer uma alianga de casamento com ele, o que era estranho aos olhos dos

homens que antes tentaram se casar com Khadija e foram negados.

Para Pace (2005, p. 27), este casamento, realizado aos seus vinte e cinco anos,
oferecia a Muhammad a chance de “ter tempo para si mesmo”. Esta oportunidade o
levaria a ter longos momentos de reflexdo longe da sociedade “injusta” de Meca**. Ja
antes disso, segundo Koksal (2008A, p. 97) e Haylamaz (2008A, p.127), Muhammad
teria participado de um grupo de jovens incomodados com as injusticas e desigualdades
de Meca que queriam evitar tais assuntos. Este grupo chamara-se Hilf al-Fudhiil,
literalmente traduzida como o Pacto dos Virtuosos. Os jovens integrantes deste pacto
procuravam estabelecer a justica dentre a sociedade. Segundo Hamidullah (1998, p. 31),

este pacto foi estabelecido duas vezes na histéria de Meca: a primeira vez seria no

42 Vide descrigdes da composi¢io da sociedade daquela época no primeiro capitulo desta pesquisa.

54



periodo primordial da cidade e a segunda trinta e trés ou vinte e oito anos antes da
migracdo islamica para Yathrib. A segunda vez que o pacto foi assinado ficou mais
famoso devido ao fato de um dos integrantes ser o Muhammad. O principio deste pacto
fora buscar o direito do estrangeiro que sofreu injusti¢a por parte de mequenses. Mais
tarde, este principio abrangeria a proprios conterraneos socioeconomicamente fracos

também (KOKSAL, 2008A, p. 99).

Todavia, compreende-se que Muhammad se afastava da cidade e de ‘“‘suas
turbuléncias” para refletir e descansar. a historia destes momentos remotos da cidade
comeca a partir de seus trinta e cinco anos, o que, para Pace (2005, p. 27), teria havido
desde que tivesse casado. O seu casamento, para maioria dos historiadores de sira, ndo
o impediu de manter o seu trabalho. Apenas a partir dos trinta e cinco anos, Muhammad
comecaria a sua busca por um ambiente remoto e calmo (HAYLAMAZ, 2008A, p. 163).
Nesta busca, a gruta de Hira, localizada no monte a/-Niir a 5 quilometros ao nordeste de
Meca, seria um ponto bastante frequentado por ele. Gunel (1998, p. 121) afirma que esta
gruta ndo foi descoberta por Muhammad por coincidéncia. Ele, porém, ja conhecia o
lugar desde a sua infancia, pois o seu avo, Abd al-Muttalib, um dos poucos hanif de

Meca, se refugiava neste lugar em todo més de Ramadan.

Chegando aos quarenta anos, em 610 de nossa era, a frequéncia de idas a esta
gruta aumenta e um dia ele volta de 14 para casa espantado. O motivo de seu espanto, ou
susto, era uma visao sobrenatural que até aquele momento a ele era estranha. Esta visao,
segundo os estudiosos de sira, € a apari¢ao de anjo Gabriel e a comunicagdo — tabligh —
da sua missdo de profeta. Segundo a tradic¢do, esta comunicacao foi feita através de cinco

primeiros versiculos do Livro** de Coagulo — al- ‘Alag.

Os versos ordenavam a uma pessoa iletrada a ler. Os versiculos, certamente,

seriam os seguintes:

L& em nome do teu Senhor, Que criou. Criou o ser humano a partir de

um coagulo que se adere (a parede do utero). L&, que o teu Senhor € o

43 Costuma-se chamar de surata cada capitulo do Alcordo, porém, para facilitar o entendimento, aqui
mencionaremos como livros.
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mais Generoso. Quem ensinou (o ser humano) através da pena. Ensinou

ao ser humano o que este ndo sabia.” (ALCORAO, 96:1-5)

Jomier (1994, p. 19) afirma que ele se assustou com este fendmeno ocorrido e retornou
para a casa apressadamente. Nao se sabe se este fendmeno ocorrido causou um espanto
ou um susto, porém, sabe-se que foi uma situagdo preocupante para a Khadija, esposa de
Muhammad. Depois de questionamentos sem respostas claras, ou ao menos sem saber
algo a respeito daquilo que aconteceu ao marido, Khadija levou o seu marido ao primo,
Waraqa bin Nawfal, que na cidade politeista de Meca era um dos poucos monoteistas e
um profundo estudioso sobre as Escrituras Sagradas de judaismo e cristianismo.
Hamidullah (2003, p. 82) relaciona a preocupacdo de Khadija aos fendmenos que
Muhammad relatava que haviam acontecido antes deste evento sobrenatural. Na mesma
sequéncia, ele ressalta que Khadija levou o seu marido ao primo Waraqa porque ele era
um sabio cristdo. Haylamaz (2008 A, p. 163) refere-se a ele como um dos comunicadores

da vinda do ultimo profeta que seria o proprio Muhammad.

Waraqa, como um conhecedor destes fendmenos através de leituras dos textos
sagrados, notificou ao Muhammad que ele era o ultimo profeta esperado pelos filhos de
Israel e selo da mensagem. A partir deste momento, ciente da missdo lhe encarregada,

Muhammad recebe a sua esposa como a primeira fiel desta missao profética.
1.4 Os fiéis de primeira hora e a divulgaciao da “nova religiao”

Como afirmado anteriormente, a doutrina islamica ndo considera um momento
como sendo o do surgimento do islam. Segundo essa doutrina, ele ¢ a religido absoluta
enviada a toda humanidade e abrange a mensagem de todos os profetas. Por esta razao,
em respeito ao objeto de nossa pesquisa e devido as questdes etimologicas supracitadas,

colocamos a complementagdo nova religido entre aspas.

A tradicdo isldmica ndo possui registros de que Muhammad tenha comecado a
divulgar a sua mensagem logo depois de tomar ciéncia da sua missao. Porém, ha registro
dos primeiros fiéis ou os primeiros seguidores (PACE, 2005, p. 35). Dentre estes
primeiros, ha uma diversidade social, racial e sexual. Enquanto havia, por exemplo, Ab
Bakr, um dos mais ricos homens de Meca, havia pessoas como Zayd ben Harisa, escravo
adotado como filho por Muhammad e emancipado. Por outro lado, enquanto havia

pessoas de idade avancada, havia também um jovem como ‘Ali ben Abl Talib, primo
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do profeta. Portanto, estes primeiros marcavam um manifesto involuntario contra o
sistema de castas que em Meca regia. Sendo Khadija a primeira pessoa a se converter,

contrapdem-se as regras sociais da época.

Além da primeira revelacdo/mensagem supracitada, a sira cita um periodo de
trés anos em que nenhuma outra revelagdo chegou. Este periodo ¢ chamado, pelos
estudiosos desta disciplina, de periodo de interregno — Fatrah. Hamidullah (2003, p. 83)
relaciona este periodo ao fato do espanto ou do susto que o profeta tinha sentido. Por
outro lado, ele indica, como um outro possivel motivo deste interregno, o
aperfeicoamento espiritual de Muhammad. Ao todo, por um periodo de trés anos, nao
houve revelagdo nenhuma além daquela acima indicada. Durante este recorte temporal,

Muhammad seguiu os seguintes processos psicoldgicos:

e Espanto devido ao evento sobrenatural ocorrido.
e Contentamento e calmaria. Inclusive, o fendmeno ocorrido deixaria nele uma
impressao espiritual contente nele.

e Desespero e um certo tipo de depressao.

Para este ultimo processo, conta-se a historia da ideia de suicidio, talvez, por
medo de ter desagradado a Deus. Este estado de “melancolia” foi intensificando-se e ele
subia as rochas para se suicidar, mas sempre se encontrou com a apari¢ao do anjo Gabriel
anunciando-lhe a missdo profética (HAMIDULLAH, 2003, p. 83). Pace (2005, p. 31)
analisa tanto o caso das primeiras revelagdes quanto o das demais como um caso
extatico. Todavia, podemos dizer que este periodo de primeiros passos da missdo
profética foi um processo entre éxtase, contentamento e preocupagdo com a missao com

que Muhammad se sentia encarregado.

A segunda revelagdo, apos aquela mencionada anteriormente, chegaria em 613,
exatamente trés anos depois. Embora este nimero de anos de interregno seja consensual
entre os estudiosos de sira, Hamidullah (2008, p. 84) cita-se que ha possibilidade de ter

sido dois anos de interrupcao revelacional.

Os versiculos a serem revelados como os segundos sdo do livro Mudacir, o
Encoberto. Esta segunda revelagdo, que teria ja suas consequéncias por mais vinte anos
ininterruptamente, ordenou ele a declarar sua missao profética de modo claro e chamar

os “homens” a acreditar em Deus Unico, largando todos os deuses e todas as divindades
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do paganismo arabe pré-islamico. Antes desta revelacdo, porém, a chamada para esta
nova fé/crenca era feita de modo secreto. Além de ser uma chamada, o modo como os
primeiros se atrairam por este novo sistema de fé foram as praticas, que como, por
exemplo, vemos no caso de ‘Ali bin Abt Talib, primo do profeta (HAYLAMAZ, 2008A,
p. 190). “Ali tinha se convertido ainda pequeno, mas os estudiosos de sira, talvez de um
modo apologético, avaliam este caso como uma decisdo adulta apesar da idade. Nesta
mesma sequéncia, Haylamaz, diferente de Hamidullah, afirma que esta segunda
revelagdo chegou cerca de quarenta dias depois da primeira e apds esta houve o
interregno. A afirmagdo de Haylamaz se baseia na realidade de que ja estava
acontecendo de uma forma ou outra o ato de comunicacdo da mensagem divina e a
chamada — fabligh. Todavia, ambos os autores afirmam ter havido conversdo de pessoas

do circulo préximo de Muhammad.

Em 613, apos os novos versiculos que ordenavam fabligh de modo claro e mais
abrangente, Muhammad comeca a declarar que ele ¢ o profeta enviado para a nagdo. A
partir deste momento, no periodo de Meca, as opressdes contra os seguidores de
Muhammad comecam. A elite de Meca, que tinha interesses politico-econdmicos no
ideal de culto henoteistico, havia se tornado furiosa contra Muhammad e sua mensagem.
Porém, como ele era de uma familia forte — coraix ou quraish — ndo se atreviam a ataca-
lo de maneira direta. Além deste fato, o tio de Muhammad, Abl Talib, era o chefe de
Meca, embora um homem pobre e fraco diante dos mequenses. O fato de os mequenses
ndo terem atacado diretamente Muhammad se devia ao fato de ele ser membro de coraix
e esta tribo possuia varias subdivisdes fortes e a familia Hashimita, familia de
Muhammad, que era a mantenedora de Caba e acolhedora dos peregrinos. Portanto, o
ataque a Muhammad significaria um ataque a praticamente toda a cidade. Em vez disso,
os principais alvos destas repressdes foram os mais fracos: os pobres, 0s escravos
emancipados (al-mawali) e os escravizados que tinham se convertido. A priori, cada
lider reprimia os escravizados e emancipados de sua tribo. Desta maneira, ndo haveria
nenhuma inimizade intertribal por questdes como vingancas sanguineas (SARICAM,

2017, p. 55).

O periodo de Meca da revelagdo coranica abrange os 13 primeiros anos do islam.
Neste periodo, os versos coranicos aparecem favoraveis em relagdo aos judeus e cristdos
e tratam, a priori, das questdes fundamentais da fé e, em especifico, da unicidade de

Deus. A afirmagao de largar os muitos deuses e adotar s6 um como a divindade digna
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de ser adorada causou preocupagdes em mequenses no sentido de seus ganhos
comerciais durante as feiras e peregrinagdes. Além disso, tratava-se de padronizar as
normas sociais e da equidade de classes sociais. Isto €, requeria-se de um “dono de
escravo’ que se sentasse ao lado de seu proprio escravo. Isto, em termos sociais de Meca

daquela época, era inadmissivel para os ricos (HAYLAMAZ, 2008A, p. 332).

As persegui¢cdes contra os primeiros mugulmanos, ou melhor, os primeiros
seguidores de Muhammad se intensificava cada dia mais. Esta chegou ao ponto de
matarem alguns mugulmanos, como ¢ o caso de Sumayya e de seu marido Yassir, que
sdo considerados os primeiros martires do islam (HAYLAMAZ, 2008A, p. 296). Os
estudiosos de sira mencionam neste contexto o papel de Abli Bakr como um homem que
libertava os escravos oprimidos e agredidos pela elite de cada tribo. Tratava-se, portanto,

de uma compra e libertagdo destas pessoas.

No decorrer do tempo, certos acontecimentos marcariam o ambiente emergencial
do islam. Um destes, e talvez o mais marcante principalmente para o profeta
Muhammad, ¢ o boicote contra os mugulmanos e a familia Hashimita que durou por trés
anos. Este boicote travou as relagdes entre a familia de Hashim e as demais tribos de
Meca a ponto de cancelar os pactos de casamentos, revogar noivados, parar de vender
alimentos e produtos de necessidade natural do ser humano. Os mugulmanos foram
relegados ao bairro chamado Shibh Abii Talib onde pararam por trés anos sem poder
interagir com o restante de Meca. Apds trés anos, o pacto de boicote assinado pelos mais
fortes de Meca foi revogado e os mugulmanos voltaram a cidade continuando as suas
vidas como antes. Neste meio, duas pessoas muito queridas por Profeta, ambas
protetoras e acolhedoras para ele (HAYLAMAZ, 2008A, p. 395), faleceram: a esposa
Khadija e o tio Aba Télib.

Com a morte das duas pessoas mais importantes de sua vida, Muhammad
comegou a busca por quem o protegesse €, por este fim, viajou a cidade de 7dif, uma
cidade que fica ao sudeste de Meca e um lugar de manutencdo por meios agricolas,
diferente de Meca que era um lugar mais comercial (HAYLAMAZ, 2008A, p. 431).
Aqui o pedido de “asilo” do profeta ¢ negado, aliés, ele foi agredido pelos habitantes de
Taif. Logo depois voltou a Meca e comecou a procurar uma cidade onde pudesse praticar

a sua fé livremente. Neste periodo, os versos referentes a emigragdo ja tinham sido
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revelados e duas caravanas de mugulmanos ja haviam imigrado para Abissinia, como

veremos no item a seguir.

2. As Imigracoes dos primeiros muculmanos e os primeiros contatos com as

outras religioes

Como mencionado anteriormente, a divulgacdo da mensagem desta nova religido
causou certos conflitos. Pace (2005, p. 61) afirma que o motivo destes conflitos sociais
foi a figura antieconomicista de Muhammad. Na realidade, podemos levar tal postura do
profeta ao sentido de que a mensagem que ele divulgava levou-o a assumir esta figura.
O termo antieconomicista nao ¢ usado, porém, do ponto de vista financeiro, mas no
sentido de que foi contra o sistema de classes, ou de castas, estabelecido na Arabia do
século VII. Assim se observa um carater revolucionario naquilo que Muhammad

pregava como mensagem da nova religido.

A antieconomicidade de Muhammad, portanto, resultou em desconfiangas e
depois hostilidades, como avalia Pace (2005, p. 36). Quando citamos o termo
“conflitos”, isto ndo quer dizer que houvesse um conflito mutuo. Durante cerca de dez
anos, os seguidores de Muhammad, e nos ultimos trés anos de Meca ele mesmo,
sofreram ataques e opressdes a ponto de morrerem e ficarem feridos (HAYLAMAZ,
2008A, p. 230). A partir dos ultimos quatro anos de Meca, isto ¢, aproximadamente entre
618-622, a persegui¢cdo nao se limitou apenas aos mais fracos e escravizados. Abl Bakr,
um forte homem de negdcios que “comprava’ os escravos oprimidos para liberta-los, foi

agredido e acabou desmaiando uma vez por causa das agressoes fisicas.

Outro exemplo que os historiadores dao entre os perseguidos ¢ o de Bilal al-
Khabash, um escravo proveniente de Abissinia que se converteu a religido que
Muhammad estava pregando. Ele certa vez foi torturado com rochas pesadas em cima
dele no meio do deserto de Meca. Ele também foi um dos libertados por Abl Bakr.
Porém, ndo bastava ser livre e a perseguicdo continuava. Neste contexto de tanta
agressao e opressao, Muhammad sugeriu aos seus seguidores que vao para a Abissinia,

regido onde historicamente abrangia o territorio de Eritreia e de Etidpia.

60



A Abissinia era um pais com um rei cristdo. Pelo fato de o rei ser cristdo, presume-
se que o povo também tenha sido cristio**. Como indicado antes, os versos cordnicos no
periodo de Meca envolvem a questdo de que o deus adorado por judeus e cristdos ¢ o
mesmo que o deus dos mugulmanos. O verso 64 da surata 3 do Alcordo ¢ uma das provas

disso:

Dize (a eles, 6 Mensageiro): “O Povo do Livro, vinde para uma palavra
comum entre nos e vos, que ndo adoremos a ninguém além de Deus, e
ndo associemos parceiro algum a Ele, e que tomemos uns aos outros

por senhores, além de Deus.

Como as duas primeiras religides monoteistas, o judaismo e o cristianismo sao
mencionados, nos versos como o supracitado, de forma favoravel no periodo de Meca. O
fato de que foi um cristdo estudioso dos dois testamentos quem orientou o0 Muhammad
sobre as suas visdes sobrenaturais ¢ um motivo de enaltecimento para os cristdos e judeus

em primeiros passos, porém, aqui se anota sempre a questao principal: a pura fé em Deus.

Enfim, partindo deste ideal, em 615, segundo Saricam (2017, p. 60), um grupo de
mugulmanos emigrou para Abissinia de onde quatro meses depois voltariam por causa de
um rumor. Tal rumor trata de um engano, segundo os historiadores, de que o profeta fez
acordo com os mequenses € leu alguns versos sobre os deuses venerados pela elite de
Meca. Saricam (2017, p. 62) aponta que esta historia de versos chamados satanicos —
qassas al-gharaniq — ¢ tomada por dois historiadores do islam, al-Taberi e Ibn Is-haq,
sem nenhuma referéncia e os estudiosos muculmanos durante a historia tentaram
comprovar a falsidade desta passagem. Por outro lado, Cerrahoglu (1996) aborda esta
historia sem indicar que fosse falsa. Alids, o mesmo autor recorda que alguns dos
migrantes para a Abissinia teriam voltado por causa do rumor de que os mequenses se
prostraram junto ao profeta e logo depois foi descoberto que a histéria ndo representava

a realidade.

Nesta primeira onda de migracao, o nimero de pessoas que sairam de Meca difere
entre os estudiosos. Para alguns, o nimero ¢ 15, sendo 4 mulheres e 11 homens. Para
outros estudiosos, foram 16 pessoas, 12 homens e 4 mulheres. Ao examinar os nomes

destas pessoas, Saricam localiza 15 pessoas. Por outro lado, Hamidullah (2003A, p. 109)

4 Vide a antiga regra Cuius régio eius religio.
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d4 um exato numero de 12 pessoas ndo deixando espago para outras possibilidades. Neste
momento de primeira migra¢do para a Abissinia, nenhum deles foi perturbado pelos

mequenses durante a estadia na Abissinia.

Um ano depois uma segunda caravana de seguidores de Muhammad saiu rumo a
Abissinia. Esse grupo continha 100 pessoas, 82 homens e 18 mulheres (SARICAM, 2017,
p. 62). Por ser um numero muito maior que o do primeiro, estes foram perseguidos
durante a estadia na Abissinia também. Amigo proximo de rei da Abissinia, Nadjashi, o
futuro seguidor de Muhammad, mas no momento perseguidor contra ele, Amr ibn al-As
foi atrds deste segundo grupo que era liderado pelo irmao de ‘Ali, J&’far ben Abl Talib.
Os historiadores do islam contam que apesar de varias maneiras de tentar convencer o rei
abissinio a deportar os mugulmanos, apds ouvir sobre a crenga deles sobre Jesus e sua

mae Virgem Maria, o rei se recusou a deportar os mugulmanos.
2.1 Por que migracio para a Abissinia?

Dentre as referéncias que encontramos até o momento, Saricam (2017, p. 70) € o
Unico que cita o motivo da migragdo para a Abissinia. Ida para este pais cristdo era dificil
levando em consideracdo as condigdes da época referida. Tratava-se de uma viagem
terrestre até a cidade de Jidd e de 14 uma viagem maritima para o pais de destino. Porém,
esta viagem ndo era dificil quanto a uma viagem para a regido de Damasco, ou
atualmente Siria, e Iraque. Os povos destas duas regides tinham lagos comerciais com o
povo de Meca e ndo pretenderiam acabar com esse lago comercial. Por outro lado, as
demais tribos arabes espalhadas pela Arabia ndo eram crentes, seguiam a mesma crenca

que os mequenses. Portanto, esta possibilidade também se desconsiderava.

Quanto a regido de [émen, Saricam (2017, p. 70) afirma que neste periodo era uma
coldnia do Ird que ndo aceitaria os mugulmanos, sendo o proprio pais seguidor de uma

vertente do zoroastrismo.

Portanto, aparentemente, a Abissinia era Unica possibilidade, pois nao havia fortes
lagos comerciais nem diplomaticas com os mequenses. Além disso, como afirma o
profeta, tratava-se de um rei justo. Os mugulmanos por cerca de 13 anos viveram em

Abissinia em paz e o Gltimo grupo a sair de 14 foi para Medina em 628.
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2.2 A Imigracao para Medina

A imigrag¢do ndo se limitaria, mais tarde, apenas a Abissinia. Onze anos depois da
primeira revelagdo, no ano 620 da nossa era, durante o periodo de peregrinagdo e feiras
comerciais, o profeta Muhammad se encontro com um grupo da cidade de Yathrib em um
lugar remoto chamado Agaba. Aqui seis homens da tribo Khazraj de Yathrib com a
esperanca de que o islam acabasse com as guerras entre eles e a tribo Aws por motivos de
vinganga sanguinea, se converteram ao islam e prometeram ao profeta que se
encontrariam com ele no ano seguinte. Este pequeno grupo, segundo Hamidullah (2003,
p. 151) eram homens da tribo Khazraj que havia perdido a guerra contra os Aws e ja
cansados das continuas guerras de 120 anos, sendo a tltima acontecida na regido Bu ds e
denominada com o mesmo nome (CUBUKCU, 1992, p. 340). Na mesma sequéncia,
Hamidullah ressalta ainda que esta tribo tinha lagos sanguineos por parte da mae do

profeta e mantinham a relagdo muito forte.

Na medida em que a perseguicao contra os mugulmanos aumentava, visto que o
boicote contra eles foi no periodo posterior a imigragdo a Abissinia e anterior a0 encontro
supracitado com o grupo de Yathrib, o profeta procurava por um lugar onde pudesse ter
a liberdade de praticar a sua fé. Porém, em todas as tribos que ele ia buscar asilo, o pedido
de asilo lhe era negado, pois junto ao pedido de asilo ele solicitava que também seguissem
a mensagem dele (HAMTDULLAH, 2003, p. 149). Porém, nenhuma tribo arabe proxima
a Meca concedia este asilo a ele, pois havia acordos comerciais e aliangas militares entre
a maioria destas tribos e as tribos de Meca. Por isso o encontro de dqaba serviu de
esperanca para o profeta. Hamidullah (2003, p. 150) relata que estes arabes de Yathrib
que encontraram com o profeta em 619 ja conheciam a espera por um novo, e ultimo,
profeta, pois cerca de 4500 judeus provenientes da Palestina habitavam na cidade deles.
Portanto, a aceitacdo desta nova mensagem para eles teria sido mais facil do que os

mequenses.

No ano 620 da nossa era, estas seis pessoas retornaram para Meca com mais seis,
sendo duas da tribo rival; Aws. Neste encontro, os mugulmanos de Yathrib solicitaram
um professor que lhes ensinasse a religido. Em resposta a este pedido, um jovem da elite
mequense que havia se tornado mugulmano e fora abandonado pela familia por causa
disso foi a cidade que futuramente seria base para as demais futuras cidades islamicas. A

necessidade de alguém de fora para ensinar a religido remontava na ideia dos sentimentos
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de vinganga ainda permanentes entre as duas principais tribos da futura moradia dos
mugulmanos (HAMTDULLAH, 2003, p. 152), mas também era uma ideia relacionada ao
saber. sto €, requeria-se uma pessoa com mais experiéncia e conhecimento nesta nova fé

e espiritualidade.

Em 621, 0 mesmo jovem mequense retornou a sua cidade natal no periodo de
peregrinagdo e de feiras junto a um grupo muito maior do que anteriores de novos
seguidores do islam. Desta vez, abriu-se a porta para uma nova moradia para os
mugulmanos de Meca. Sufocados pelas perseguicdes e hostilidade de Meca, os
mugculmanos ja haviam migrado para a Abissinia. Agora os seus correligionarios de
Yathrib os chamavam para morar na mesma cidade. Claro que o convite era para o
profeta. Porém, ele, em primeiro lugar, ordenou a ida de seus discipulos para a Medina.
Assim, em 621, comegou a onda de migracdo quase sumadria para Yathrib. A priori,
migraram aqueles com mais forga fisica e econdmica para viajar. Nao se tratava de uma
situagdo diferente do que a de crise migratoria da nossa época e por esta analogia, Demir
(2016, p. 162) consideraria o caso dos sirios migrantes igual ao caso dos primeiros

muculmanos no século VII.

Somente em 622, o profeta, apds a migracdo da maioria de seus discipulos,
emigrou para a nova moradia e futura cidade-simbolo da civilizagdo islamica (PACE,
2005, p. 59). A cidade chamada na sua antiguidade como Yathrib ap6s a migragdo do
profeta comecaria a ser chamada de Medina. Aqui, a nosso ver, necessita-se um

esclarecimento etimologico. Porém, far-se-a na sequéncia das explicagdes a seguir.

Esta cidade ¢ situada ao norte de Meca e, diferente do que a cidade natal do islam,
se mantinha por meio de agricultura. Ao menos, os arabes haviam possuido essa fung¢ao
enquanto os judeus dominavam o comércio e o mercado. Para viajar a esta cidade, tinha
de seguir-se um caminho ao norte. Porém, a tatica do profeta foi ao contrario. Ele, ao
contrario dos demais, foi para o sul primeiramente. Depois de uma estadia na gruta de
Thawr, caminhou pelo litoral 4rabe para chegar a nova moradia, onde possuiré o papel de
lider politico e formador da comunidade islamica — Ummah. Pace (2005, p. 31-69) analisa
profundamente, em termos socioldgicos, a transformacao do profeta em um lider politico.
O Muhammad, que no periodo pré-profético fora chamado de al-Amin, o confiado, e

devido a esse apelido gerado por suas caracteristicas juntou uma série de pessoas e ali
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com seu carisma as orientou, em Medina, no ber¢o da civilizacdo islamica, se tornaria em

um lider politico gragas a este carisma que ainda nele permanece.

O porqué do nome Medina em vez de permanéncia do nome anterior se deve as
questdes de inclusivismo islamico. Este aspecto do islam serd analisado de modo mais
aprofundado no proximo capitulo do nosso trabalho. Por isso ndo iremos explicar o termo

de “inclusivismo”.

O nome Medina, em érabe, significa “a cidade”. O motivo desta escolha se baseia
na ideia de que a Medina seja o ber¢o da civilizagdo islamica que no decorrer de uma
historia de 1453 anos se desenvolveria. Isto ¢, a cidade nova dos mugulmanos se tornaria
“o centro de madaniyyah’ — civilizagdo. Como visto no primeiro capitulo deste trabalho,
os arabes se dividiam entre os que habitavam na regido urbana, al/-madaniyyiin, e aqueles
que viviam ndmades ou semindmades na area rural, al-badawiyyiin, conhecidos em
portugués como beduinos. Esta nomenclatura tratava, portanto, como nos centros de
cidade o nivel de educagdo era superior ao nivel das éreas rurais, do fato de que o
individuo habitante na cidade fosse civilizado. Por isso, o nome Medina faria toda
diferenga implicando com a formag¢ao de uma nova civilizagdo baseada nas “Leis divinas”

(PACE, 2005, p. 59).

Segundo Sevinc (2013, p. 54), o templo aparecia, nas sociedades tradicionais
islamicas, como o centro da vida. Isto €, as todas as atividades que se relacionavam a vida
humana se concentravam em torno do templo, ou na cultura isldmica, na mesquita. Por
esta razdo ¢ que, logo apds a migracdo, o profeta define o lugar onde serd construida a
mesquita que futuramente seria chamada Mesquita do Profeta — Masjid al-Nabi em arabe.
Isto também sinalizava como as cidades islamicas deviam ser formadas no decorrer da
historia, alids, as cidades seriam construidas com base neste ideal (AKIN, 2016, p. 180).
Esta mesquita serviu, portanto, de moradia ao profeta e a sua familia, aos discipulos dele
que se dedicaram aos estudos da religido, assim como serviu também de local das
reunides comunitarias, de prédio administrativo da cidade-estado de Medina que se

formaria ali, de corte juridico e hospital quando necessario, além de lugar de reza.

Uma das agdes pos-migratorias que marcaram a historia islamica ¢ o Acordo de
Irmandade entre os mugulmanos migrantes — muhajiriin — e os auxiliadores — ansdr. Com

base neste ideal, cada muculmano medinense teria adotado um irmdo entre os
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muculmanos que migraram para, assim, ajuda-lo em tudo que necessitava para a
manutencdo da vida. Levando em considera¢do que quase nao havia mais mugulmanos
em Meca, a maioria deles deixara os bens 14 e fora para Medina junto a familia. Segundo
Haylamaz (2008A, p. 571), acontecera migracao de cerca de 180 familias e quase todas
sem algum capital financeiro para iniciar um comércio. Portanto, este acordo se fazia
necessario. Mas além disso, pos fim as guerras entre as duas tribos principais de Medina,
pois os lacos de irmandade agora se compunham além do parentesco. Uma vez que uma
pessoa ndo matava alguém de sua tribo, agora os mugulmanos nao poderiam matar um ao
outro por estarem formando uma comunidade baseada na fraternidade — al-ukhuwah —

que seria mais importante do que a familia como parentesco.

A vida do profeta em Medina teve um periodo de 10 anos (622-632). Considerando
que, segundo a tradi¢do islamica, a missdo profética dele durou 23 anos, os 13 primeiros
anos ja haviam se passado. Nestes anos anteriores, a revelacao islamica foi continua, salvo
nos trés anos chamados interregno. Esta revelacdo, portanto, foi enviada para ensinar e

consolidar os fundamentos da fé islamica. Estes fundamentos sdo:

e A fé em Deus e na Sua Unicidade;

e A fé nos anjos;

e A fé nas escrituras sagradas enviadas & humanidade anteriormente. Como visto
nas primeiras linhas deste capitulo, estas escrituras compunham parte da
mensagem islamica;

e A fé nos mensageiros e profetas enviados por Deus;

e A féno Dia do Juizo final,;

e A féno predestino e livre arbitrio humano.

Uma vez consolidados estes fundamentos, agora era a vez das normas sociais de
uma comunidade isldmica considerada modelo ideal. A chamada lei islamica, que para
os estudiosos contemporaneos ndo reflete a realidade, comeca a ser definida a partir do
momento em que a cidade de Medina se torna uma cidade-estado modelo para as

posteriores.

A partir deste momento, segundo Pace (2005, p. 62) analisa uma economia da
antieconomicidade, isto ¢, para dar continuidade a revelag¢do, mas também para garantir

a estabilidade da vida cotidiana da comunidade foi improvisado um sistema. Quando
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houve a migragdo, o profeta ndo tinha uma pretensdo de formar um novo estado e
sistema. Porém, na medida em que a comunidade ia crescendo, as normas sociais € as
regras para uma vida comunitaria foram necessarias. Isto ndo seria, no caso de uma
comunidade religiosa jovem, através de proprias vontades humanas, mas sim, por meio
da “revelagdo divina”. Por isso a partir da migragdo, a revelacdo que tinha por objetivo
a consolidacdo da fé comegou a ter um outro objetivo; por uma ordem social para que,
assim, os conflitos sociais ndo aconte¢cam. Estas regras que queremos aqui abordar sao,
hoje em dia conhecidas como “a lei de sharia”. Nao iremos iniciar um debate profundo
sobre as defini¢des etimologicas nem terminoldgicas do conceito de sharia. Isto, pois,
levaria uma pesquisa do mesmo tamanho que a presente para ser esclarecido de maneira

necessaria.

A nog¢do de dominagdo carismatica, sendo a teoria de Weber (1999), pode ser
localizada quando se trata da fundacdo de um novo sistema comunitario em Medina.
Para Weber (1999, p. 326), quando se forma uma nova comunidade em torno de um
lider carismatico, este lider se torna automaticamente adota um aspecto politico para
levar em diante a mensagem por ele, ou através dele, no caso de Muhammad,
transmitida. Partindo deste pressuposto, constata-se o mesmo fato na formagao da nova

cidade-estado de Medina, antiga cidade de Yathrib.

Segundo Hamidullah (2003, p. 152), a Aisha, esposa de Muhammad, relata que a
guerra de Buds ocorrida alguns anos anteriores a migracdo de Muhammad e seus
discipulos @ Medina causou a morte de varios chefes das tribos medinenses. Portanto, a
reformulacao da cidade em torno de um estado baseado na identidade religiosa, € ndo na
identidade tribal como outrora, ndo seria tdo dificil quanto a possibilidade de que
houvesse tantos chefes de tribos concorrentes. Alids, por outro lado, isto poderia
dificultar a divulgacdo e aceitacdo da mensagem da nova fé, pois a ndo-aceitacdo do
lider tribal significava que a tribo também ndo aceitaria e podia ter o mesmo resultado
que houve em Meca. Aqui, lembramo-nos do “reconhecimento do senhor carismatico
por entrega fiel ao extraordindrio e inaudito” de Weber (1999, p. 126). Pois ¢ exatamente
isto que acontece quando, como afirma Pace (2005, p. 62) a transformagdo do poder
carismatico de Muhammad em poder politico. Porém, necessario afirmar ¢ que ele ndo
deixa de ser o lider carismatico que reuniu ao redor de si uma comunidade cujos

integrantes eram provenientes de diferentes tribos arabes numa época em que o
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tribalismo e os lagos sanguineos possuiam extrema importancia dentre a sociedade em

que esta fé inaudita emergia.

Ap6s a unificagdo de seus seguidores por meio do Acordo de Irmandade entre os
mugulmanos de Meca e de Medina, e a reconciliagdo entre as duas tribos medinenses
inimigas ha um século, o profeta convocou os judeus a assinarem uma Constitui¢ao que
teria sido concebida por estudiosos como uma constitui¢do (AL-QADIRI, 2018). Com
o seu nome original, Wathigat al-Madina — a Constituicdo de Medina ou a Constitui¢do
de Medina* — foi um passo marcante na historia islamica em termos da formulagdo da
nova cidade-estado, como também um pacto de liberdade religiosa ou convivéncia entre

os seguidores de duas diferentes religides; o Judaismo e o Islam.

A Constituicdo de Medina, que foi apresentada no capitulo anterior e sera
analisada amplamente no capitulo a seguir, serviu de uma constitui¢ao para as relagdes
entre os mugulmanos, judeus e cristdos que eram minoria. Embora fossem maioria, os
judeus neste contexto acabaram aceitando a hegemonia da comunidade religiosa
emergente nesta cidade, pois através desta hegemonia houve a consolidagdo de um poder
centralizado. Ou seja, o sistema antigo que se baseava na relagdo tribal e removia a
possibilidade de uma administragdo central foi revogado (SARICAM, 2007, p. 129). Isto
ajudaria, futuramente, na defesa da cidade contra os ataques externos, assim como no
desenvolvimento econdmico. Porém, ndo devemos esquecer de apontar que esta unido
identitéria resultou no fortalecimento dos arabes no comércio, pois os drabes mequenses
tinham este “carisma” comercial e os judeus gradualmente teriam sido retirados aos

poucos.

No decorrer do tempo, houve conflito entre judeus e mugulmanos apesar da
Constituicao assinada. As trés principais tribos judaicas supracitadas foram retiradas de
Medina gradualmente. Os motivos desta evacuacgdo judaica sao apontados como aliancas
que elas fizeram com os mequenses nas trés batalhas nos anos decorrentes: Badr (624),
Uhud (625) e Ahzab (627). Esta afirmagao, claro, ¢ feita pelos historiadores islamicos e
estudiosos de sira. Por isso pode estar refletindo parcialidade nos relatos e serd abordado

de maneira mais aprofundada no proéximo capitulo.

45 Neste trabalho adotamos o primeiro nome.
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Neste capitulo que tentamos analisar brevemente o surgimento do islam

historicamente constatamos os seguintes dados:

Em primeiro lugar, e antes de mais nada, destaca-se a diferenca semantica entre
os termos religido e al-din usados como sindnimos ou tradugdes um do outro.
Pode-se dizer que o conceito de al-din possui um espectro maior do que o termo
religido aborda. A concepgdo de al-din, no islam, ¢ no sentido de um estilo de
vida e algo que abrange todos os aspectos e todas as dimensdes da vida do fiel.

Em segundo lugar, observa-se o uso do islam e de al-din como sindnimos
tratando, desta maneira, da unicidade do islam como religido. Os estudiosos
muculmanos destacam este aspecto do islam como “a religido inata do ser
humano’. Por isso, fizemos uma distin¢ao entre o islam como a doutrina e o islam
como uma religido emergente historicamente. Esta distingdo nos facilita a
concepgao do conceito de inclusivismo que sera abordado no proximo capitulo.
Ademais, tentamos apresentar as consequéncias que levaram o Muhammad e os
seus seguidores a adotarem uma posi¢do branda no momento da elaboragdo da

Constitui¢ao de Medina.
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CAPITULO III: O PERIODO POS-CONSTITUICAO DE
MEDINA E O DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Antes de partirmos a analise sobre a Constitui¢do de Medina como um documento
de didlogo inter-religioso, julgamos necessaria uma pequena observagao sobre o periodo
pos-documento para constatar se os itens do documento que tratam da relacdo com os
judeus foram aplicados ou ndo. Neste sentido, aproveitaremos os estudos de sira e dos
estudiosos orientalistas que foram empregados no capitulo anterior. Devemos destacar
que em busca de documentos de base judaica a respeito das tribos que aqui serdo
mencionados ndo foram encontradas, por isso o estudo se baseara na sira, na histéria
islamica e nos estudos dos orientalistas que estudaram a respeito deste documento. A
nossa mengao sobre este fato € para destacar que os relatos a respeito dos acontecimentos
tratados posteriormente nesta pesquisa sdo, majoritariamente, unilaterais, isto ¢, sdo

registros da propria historia islamica.

Como analisado anteriormente no capitulo 1, hd uma diversidade de relatos e
ideias acerca da data exata da reda¢do do documento. O documento se divide em duas
partes: a primeira parte ¢ um acordo de irmandade entre os mugulmanos que emigraram
de Meca para Medina e os mugulmanos que os acolheram na cidade destino. A segunda
etapa ¢ um acordo entre os mugulmanos e judeus da cidade. Portanto, para os autores de
sira e da historia islamica, a primeira parte foi estabelecida ainda no primeiro ano da
estadia de Muhammad em Medina. Porém, a divergéncia dos estudiosos ocorre em
relacdo a segunda parte que ¢ relacionada aos judeus. Neste aspecto, alguns autores
afirmam que esta segunda parte foi preparada também no primeiro ano da migragao do
profeta em Medina. Por outro lado, hd um grupo que alega que a parte que tange a relacao

com os judeus foi estabelecida em 624 depois da Batalha de al-Badr.

A seguir, iremos analisar o periodo pos-constitui¢do para uma observagao breve
sobre a sua aplicagdo na sociedade medinense. E importante notar que as guerras que
houve durante esse periodo pos-constituicdo, ao menos até o ano de 632, nos ajudardo

no entendimento melhor se houve ou nio a aplicagdo dos itens do documento.
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1. Depois da migracio para Medina

E importante notarmos aqui alguns detalhes sobre o periodo anterior a
Constituicdo de Medina para recordar aquilo que foi tratado nos capitulos que
antecederam este e para que a linha de raciocinio de algumas agdes e ocorréncias seja
completa. Neste sentido, ndo faremos mencao detalhada a tudo que no pré-constitui¢ao
e somente trataremos de alguns assuntos de modo superficial. As mengdes detalhadas

de acontecimentos aqui citados se encontram, de modo geral, no capitulo 1.

Em primeiro lugar, devemos recordar da migracdo que levou os mugulmanos a
abandonarem todos os seus bens em Meca e ir para Medina em busca de paz e seguranca.
As causas da migracao foram as hostilidades sofridas principalmente por parte daqueles
que eram mais vulneraveis e pobres. Por isso ¢ que no capitulo 1 consideramos a hipdtese
de que os muculmanos deviam aceitar a Constituicdo de Medina, pois estavam em busca
de refugio e seguranga e eram minoria na cidade onde se refugiaram. Neste aspecto,
pode-se dizer que dentre os mugulmanos que migraram, a maioria era composta por
pobres e vulnerdveis, como escravos emancipados*® por exemplo. Portanto,
principalmente os mugulmanos estavam precisando de um acordo que assegurasse uma
defesa coletiva da cidade contra os possiveis ataques de mequenses. Por outro lado, havia
ricos como Abil Bakr, Umar bin al-Khattab, Abdurrahman bin Awf e Usman bin Afwan
que deixaram grandes fortunas em Meca ao migrarem. E notivel que o motivo da
primeira guerra entre os mugulmanos e os mequenses € pela recuperagdo da suma destes
bens materiais abandonados que seriam empregados para montar um exército contra os

mugulmanos em 624.

Além desta vulnerabilidade dos mugulmanos migrantes, havia a questdo do
conflito intertribal de mais de 100 anos entre as tribos arabes de Yathrib, al-Aws e al-
Khazraj. A Ultima guerra que acontecera em 617, 5 anos antes da migra¢do de
Muhammad para Medina, e deixara varios danos a ambas tribos incluindo a morte de
varios lideres das duas tribos. Nesta guerra, intitulada Buas, os judeus também sofreram

danos por terem que adotar politicas de alianca ao lado de uma ou outra tribo. Ou seja,

46 Os casos de Habbab bin Aratt, Bilal al-Habashi e Ammar bin Yassir s3o os mais citados entre 0s escravos
emancipados.
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trata-se de um conflito que levou uma cidade em sua integra tomar decisdes drasticas no

sentido de acabar com a guerra e conflitos internos.

Com o intuito de acabar com as guerras internas que envolviam todas as tribos de
Yathrib, os principais dirigentes de clas e tribos haviam chegado a decisdo de eleger uma
pessoa que tomasse o controle central da cidade (GUNES, 2006, p. 103). E num
ambiente deste que os mugulmanos migraram para Medina. Ou seja, quando os
mugulmanos chegaram na cidade, havia um vazio de poder central. Principalmente isto
serviu para Muhammad que entrou na cidade como alguém neutro entre ambas as tribos
e a pessoa que foi escolhida para a chefia da cidade, Abdullah bin Ubayy bin Selil da
tribo al-Khazraj foi substituido facilmente por Muhammad por causa da neutralidade

que ele oferecia por ndo ser de nenhum dos lados.

Os estudiosos da sira relatam que principalmente por causa da confusdo socio-
politica, que se vivia em Medina, o profeta Muhammad aguardou por um periodo em
Quba, uma aldeia proxima a Medina (HAMIDULLAH, 2003, p. 175). Apds a construgéo
da Mesquita de Quba e ensino da religido para as pessoas, finalmente Muhammad viaja
para Medina acompanhado de soldados levando em considerag@o os possiveis ataques
que poderiam acontecer no momento de sua entrada em Medina. Esta estadia dele durou
14 dias e neste intervalo, Muhammad recebeu o chefe da tribo Banli Nadir, Huyay bin
Akhtab, e seu irmdo (KOKSAL, 2008, p. 31-36). Os estudiosos de sira, relatam que
Huyay bin Akhtab, no caminho de volta 8 Medina, conversou com o seu irmao e ambos
se perguntaram se era ele mesmo o profeta esperado. A Safiyya, filha de Huyay, que
depois da Batalha de Khaybar se casou com Muhammad, relata estas perguntas mutuas
entre 0 pai e o tio na noite do dia em que visitaram o profeta do islam em Quba

(HAYLAMAZ, 2008A, p. 556).

O periodo em que Muhammad e seus seguidores viviam em Meca era marcado
por dois conceitos bases em relagdo a crenga nos ensinamentos coranicos: al-mu 'min, o
crente, € al-kdfir, o renegador e descrente. Al-Baydawi (2011A, p. 53) interpreta o
segundo termo como “aquele que tem conhecimento sobre o enviado de Deus e a sua
mensagem, mas permanece teimosamente em nao reconhecé-los como tais.” Isto ¢, a
“descren¢a” abordada nos versiculos relatados em Meca trata de uma insisténcia em nao
reconhecer o profeta e a sua mensagem como verdadeiros e enviados por Deus apesar

de terem recebido o seu antncio. Enquanto isso, ainda em Meca, ha um forte apelo
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coranico a relagdo com os judeus e cristdos. Neste sentido, vemos o Alcordo apresentar
o triunfo*” do Império Romano como uma vitoria dos crentes também?. Isto é, como é
indicado por Pikaza (2008, p. 103), o Muhammad e seus seguidores consideravam os
judeus e os cristdos como “os crentes do Livro, adoradores do unico Deus; acrescenta

que tinham pervertido a revelagao original”.

Esta segunda consideracdo de “perversdo da revelagdo original” fica mais clara
quando a imigragdo para Medina ocorre e a oposic¢ao judaica comega a ser revelada. Por
esta razdo, ainda ha discussdes sobre se os judeus e os cristdo também entram na classe
de “descrentes” ou ndo. O maior motivo destes debates ¢ por ndo-aceitagdo de

Muhammad como um profeta.

Porém, em Medina, observa-se uma terceira classe no que tange a questdo da
crenga: al-munafigiin, isto é, os hipocritas. E consensual entre os estudiosos da sira que
um dos motivos que levou as pessoas consideradas hipdceritas a tomarem tal atitude foi
“o medo de perder os privilégios sociais que tinham”. Inclusive o exemplo de Abdullah
bin Ubey bin Seldl ¢ frequentemente mencionado, pois ele, até a chegada de Muhammad
a Medina, tinha o potencial de ser o chefe/rei da cidade. Neste sentido, constatam-se, em
livros de sira, pessoas consideradas como tais ainda em Quba. Koksal (2008, p. 37)
afirma que o numero destes antagonistas de Muhammad Quba era 12 e o lider deles era
Ab0 Amir al-Rahib, o primo materno de Abdullah bin Ubey. A seguir iremos fazer uma
mengao direta do Alcordo apresentando as atitudes definidas como “hipocrisia” segundo

o islam e daremos continuidade a nossa analise:

e O hipécrita ¢ um enganador inimigo secreto. Um inimigo nao
declarado ¢ mais perigoso — se engana e desonesto, mais
malicioso e sedicioso, € se estd dentro da comunidade é mais
prejudicial. Os crimes de hipocrisia no mundo mugulmano t€m
sido geralmente maiores e mais destrutivos do que os prejuizos

provenientes de fora]...]

47 Este triunfo, segundo os estudiosos do Alcordo, da hermenéutica corinica e da sira foi uma previsio e
uma boa nova divina quando os romanos orientais, monoteistas, perderam a guerra contra os sassanidas,
vinculados ao politeismo de Meca, por volta do ano 615.

48 Os versiculos 1-5 da surata 30, os Romanos, do Alcordo apresenta essa ligagdo entre mugulmanos e
cristdos (Povo do Livro) ainda em Meca.
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e Atribuicdes maldosas e agdes com escarnio, trapagas, mentiras €
ostentagoes sdo encontradas mais entre os hipdcritas do que

entre os incrédulos...] (UNAL, 2015, p. 14).

Por motivos acima mencionados, o islam v€ muito prejudicial a presenca da
“hipocrisia” dentre uma comunidade mugulmana. Por isso, como indicado no versiculo
106 da surata 16 do Alcorao, a fé que consiste no cora¢do ¢ mais valida do que a fé
declarada pela boca (AL-BAIDAWI, 2011B, p.610). A presenca dos opositores de
Muhammad no estado que ele acaba por estabelecer ¢ um dos motivos de incursdes
militares e patrulhas que Muhammad organizou. Estes casos de incursdes militares serdo

mais detalhas na sec¢do a seguir, por isso aqui ndo ampliaremos as mengdes a respeito.

Como mencionamos anteriormente, ha falta de clareza sobre a data exata da
Constituicao de Medina. Porém, certifica-se que em 624 da era comum o documento se
encontra completo. Levamos, ao menos, esta clareza em consideracdo e faremos a

meng¢ao de alguns acordos e de algumas incursdes militares de Muhammad aqui.
1.1 Os Acordos de Muhammad com as tribos

Gunes (2006, p. 113) afirma que uma das primeiras agdes de Muhammad em
Medina foi fazer acordos entre os mugulmanos (mudkhat)*, com os judeus e com as
tribos ao redor da cidade. A maioria destas tribos eram localizadas na rota de comércio
entre Meca e Damasco, o que levou os mequenses a repensarem sobre a rota de comércio
que desde a antiguidade arabe se usava. Por outro lado, Hamidullah (1985, p. 43) inicia
a série de acordos feitos entre Muhammad e liderancas tribais e estatais de sua época
com a carta enviada ao rei da Abissinia no ano 615, quando a segunda de mugulmanos
imigrou para o pais do leste da Africa. Porém, aqui nos interessam os acordos que ele

fez com as tribos arabes depois de sua migracdo a Medina.

Quanto aos acordos feitos depois da migra¢do®®, constatamos, em primeiro lugar,
o Acordo de Irmanacdo entre os muculmanos de Meca e Medina. este acordo ¢

considerado a primeira etapa da Constituicdo de Medina, até o item 28. Embora seja um

4 Ver o Capitulo 1.

500 termo exatamente usado para a migragdo é Hijra. Por esta ocasido de hijra, o marco inicial do
calendario islamico ¢ a data da migragdo de Muhammad a Medina
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acordo de interesse apenas dos mugulmanos, consta-se a meng¢ao aos judeus no item 18.
Além disso, no item 16, encontra-se men¢ao aos nao-mugulmanos com o termo dhimma,
que significa compromisso e prote¢cdo. Tal compromisso tem a ver a ideia de protegdo
aqueles ndo-mugulmanos adiram aos mugulmanos na composi¢do da sociedade. Este

acordo foi feito ainda no primeiro ano da chegada de Muhammad a Medina.

O acordo com os judeus ¢ feito, com maior probabilidade, no ano de 624. Este
acordo serd o foco de nossa pesquisa posteriormente. Por isso aqui ndo entraremos em

detalhes.

Outra agdo de Muhammad foi a defini¢do das fronteiras de Medina e o censo
demografico. Os dados sobre isso se encontram no capitulo 1. Esta agdo ¢ uma dos mais
evidenciais casos de que Muhammad assumira a dire¢cdo de Medina e que esta cidade se
tornara o centro do estabelecimento institucional do islam. Desta maneira, analisamos a
formacao do primeiro e o prototipo de Estado Islamico (PIKAZA, 2008, p. 103). Além
disto, vemos que dentre os 4rabes surge um novo entendimento do conceito de nagao —
umma — que sobressai aos lagos étnicos e tribais, como era na época pré-islamica dos

arabes.

O conceito de umma aparece na Constituigio de Medina duas vezes. A primeira
vez, constatamos este termo no item dois quando o documento trata das relagdes entre
os mugulmanos, isto é, no acordo de irmandade entre os mugulmanos. Desta maneira, o
conceito de umma € usado para definir os lagos religiosos. Ou seja, a nacdo (medinense)
ndo ¢ baseada em lagos familiares ou tribais, mas sim, nos principios religiosos
compartilhados entre os crentes. Neste sentido, ndo descartam-se as relagdes familiares,

tribais ou étnicas. Elas ficam num nivel secundario neste Estado Islamico prototipo

(PIKAZA, 2008, p. 102).

Outro passo que se da neste periodo pré-constitucional, ou talvez pds-constitucional, é
dotado de acordos com as tribos arabes ao redor de Medina. Dentre estas tribos, as que
ficam na rota de viagens de comércio a Damasco se destacam mais pela importancia da
(in)seguran¢a do caminho para os mequenses (HAMIDULLAH, 1991, p. 75, apud
GUNES, 2006, p. 12). Estas tribos sdo Juhaina, Bani Dhamra, Bani Mudlij, Banli Zur’a
e Bani Rabi’a, todas localizadas na regido que fica nas rotas de viagens. O principio

destes acordos, em geral, era a ndo-alianga com os arabes praticantes de outras religides.
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A afirmagdo de “ndo-alianca com os arabes praticantes de outras religides” quer dizer,
a priori, que os arabes ndo devam se aproximar com os arabes de Meca, pois se trata

ainda das tribos majoritariamente pagas.

O estudioso paquistanés Muhammad Hamidullah, em seu livio Os Acordos
Politicos — al-Wathaiq al-Siyasiyya (1985) — relata os tratados de Muhammad com as
tribos arabes um por um e cita a Constituicdo de Medina como o primeiro de todos os
acordos. E importante notar que todos os acordos travados por Muhammad sio de cunho
politico e assim os aborda Hamidullah (1985). Da mesma forma Gomaa (2018, p. 60) e
al-Qadiri (2018, p. 122) afirmam que a Constitui¢do de Medina ¢ um documento que

centraliza o poder executivo na cidade-estado de Medina.
1.2 As incursoes militares: al-ghazwat wa al-saraya

Uma das prioridades de Muhammad, depois de sua consolidagcdo como o chefe
da cidade-estado recém-formada, foi enviar tropas ao redor de Medina com finalidade

de vigilancia e de conter os possiveis ataques dos mequenses.

Segundo Haylamaz (2008B, p. 16), estas as viagens militares organizadas por
mugulmanos, ou por Muhammad, ndo tinham mais cunho religioso. Ao contrario disso,
havia a preocupacdo com todo o povo de Medina, cuja maioria da populacao era judaica
e arabe-pagd, pois eles — judeus e arabes praticantes de outras religides — haviam
outorgado a regéncia da cidade-estado a Muhammad. Um dos motivos da vigilancia
militar eram as ameacas dos mequenses aos mugulmanos que migraram a Medina
(HAYLAMAZ, 2008B, p. 15 ¢ HAMIDULLAH, 2003, p. 217). Os mequenses
ameacavam os muculmanos de morte e de ataques inesperados. Por esta razdo, por
exemplo, havia pessoas que vigiavam a casa de Muhammad as noites para conter
qualquer ataque possivel a ele, pois antes da migragcdo dele para Medina ja havia sido

planejado um ataque destes e exatamente na noite do ataque ele saiu de Meca.

Segundo Al-Baydawi (2011C, p. 134), até o primeiro ano da migracao, no Alcorao
ndo havia permissdo para que os mugulmanos retribuissem os ataques e as hostilidades
de mequenses. Os estudiosos de sira indicam que na maioria das ocasides, antes da
permissdo de retribuir com guerra, o unico conselho do profeta era “ter paciéncia e
perseveranga”. Isto tem a ver, em primeiro lugar, com a falta de um exército e um poder

estatal islamicos em Meca. J4 em Medina poder estatal e exército sdo duas coisas que os
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mugulmanos adquirem ou formam. A Constitui¢do de Medina, a principio, ocasiona isso
quando afirma que a defesa da cidade sera feita por todos os cidadaos
independentemente de religido ou raga®!. Ou seja, como ja indicamos no capitulo 1, a
Constituicdo de Medina deu um lugar seguro para os mugulmanos e ofereceu uma
estabilidade politica para os outros habitantes da cidade que buscavam um meio de
estabelecer uma atmosfera de paz depois de mais de um século de guerras entre as duas

tribos principais.

Uma vez o estado constituido e o exército criado, foi necessario mostrar estes dois
fatos para os demais arabes. Com os acordos que Muhammad assinou com as tribos ao
redor de Medina, principalmente na rota de viagens comerciais para Damasco, ocorreu
de forma branda o reconhecimento desta cidade-estado recém-fundada. Porém, os
mequenses ainda ndo a reconheciam como tal. Por esta razdo, iniciou-se uma série de
pequenos grupos de soldados mugulmanos fazerem patrulha para as tribos adversarias.
estas incursdes sao denominadas de duas formas: al-ghazwat, as incursdes comandadas
propriamente por Muhammad, e al/-saraya, incursdes comandadas por pessoas que
nomeadas por Muhammad. A seguir iremos detalhar mais sobre tais ocasides. Por
motivo de algumas destas ocasides terem ocorrido na época pds-constitucional, isto &,
depois de 624, iremos citar apenas os nomes para deixar os detalhes de tais ocorréncias

para a proxima se¢ao.
a) Al-ghazwat: as batalhas e incursoées militares de Muhammad

O termo ghazwa, em érabe, deriva do verbo ghazd que significa organizar ou
participar de uma guerra. O plural desta palavra é ghazwat, o nome que compde o titulo
desta parte. Na terminologia de sira, o nome ghazwat foi dado as incursdes em que
Muhammad propriamente participou e foi comandante. Nesta perspectiva, no periodo
que segue o ano 622, observamos uma série de 12 ocasides em que Muhammad esteve
em combate com os seus adversarios, tendo no pano do fundo motivos religiosos
também. A primeira ghazwa que acontece, segundo al-Zuhri (1981, p. 62), no ano de
624 com o nome Batalha de Badr e a tltima incursdo de Muhammad ¢ a batalha de

Hunayn e a tomada da cidade de Taif.

51 Ttem 18.
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Se considerarmos a data da tltima edi¢ao ou redag¢do da Constitui¢do de Medina
em 624, todas as guerras em que Muhammad participou aconteceram no periodo pos-
constitucional e nisso se incluem os combates com os judeus da cidade de Medina
também, assim como constatam-se duas incursdes com o intuito de enfrentar o Império
Romano Oriental. A Batalha de Badr acontece no ano de 624 antes do combate com a
tribo Qaynuqa dos judeus e, para alguns estudiosos de historia islamica, a redacdo da
ultima parte da Constitui¢do aconteceu depois deste conflito com os judeus de Qaynugqa.
Por esta ocasido da demonstragdo do poder € que os judeus teriam aceito a lideranca de
Muhammad e teriam assinado o documento junto com ele. Porém, nos deixaremos a
Batalha de Badr também para o periodo pds-constitucional para que, assim, haja uma

linha cronoldgica seguida.

Segundo Al-Sallabi (2008), as batalhas e incursdes em que Muhammad participou
sdo as seguintes: A Batalha de Badr (624), o Cerco da tribo Qaynuqga (624), A Batalha
de Uhud (625), o Cerco da tribo Nadhir (625), a Batalha de Dhat al-Riga’ (625), a
Pequena Batalha de Badr (626)°2, Dumat al-Jandal (626), Ban(i al-Mustaliq (627), A
Batalha de Ahzab/Khandaq (628), o Cerco de Banti Quraydha (628), Al-Khaybar (629),
A Tomada de Meca (630), Hunayn (630) e al-Tabtlk (631).

Somando, constatamos 13 incursdes em que Muhammad propriamente participou.
Nos iremos dar detalhes apenas de algumas que julgamos serem mais importantes no
que tange na relacdo entre muculmanos e ndo-mugulmanos nas condi¢cdes da
Constituicdo de Medina. nesta perspectiva, por exemplo, o cerco da tribo Qaynuqa
decorre, parcialmente, da Batalha de Badr em 624 quando as liderancas desta tribo se

aproximam de mequenses € tentam armar mais uma guerra contra os mugulmanos>?.

b) Al-Saraya: as batalhas e incursdées sob comando de discipulos

nomeados

Além das incursdes em que Muhammad participou, houve aquelas que foram

comandadas por outras pessoas como Hamza bin Abl Talib, o tio do profeta

52 Esta batalha ndo ocorreu, apenas ficou na esfera de um “compromisso verbal” entre Muhammad e
mequenses. Detalhes sobre esta batalha se encontram na fase da Batalha de Uhud.

33 Queremos deixar claro que estas afirmagdes se baseiam na visdo isldmica das relagdes. Infelizmente,
embora tenhamos tentado acessar dados baseados nos relatos propriamente judaicos em relagao ao periodo
que estudamos, nao pudemos alcanga-los.
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Muhammad. Estas incursdes comegaram desde quando Muhammad comecgou a chefiar
a cidade-estado de Medina e, na maioria das vezes, tinham o objetivo de demonstrar a
for¢a e o potencial do estado (HAYLAMAZ, 2008B, p. 18). O principal motivo era

prevenir os possiveis ataques de mequenses.

A palavra al-saraya € o plural de al-seriyya que significa um esquadrdo do
exército. Na terminologia de sira ¢ usado para referéncia aquelas incursdes que nao
contaram com a presenca de Muhammad. Mas ele nomeava algum de seus discipulos
para comandar tal esquadrdao. Embora a palavra seriyya signifique a incursdo apenas de
um esquadrdao do exército, a Batalha de Mu’tah que ocorreu em 629 contou com a

presenga de todo o exército (ALGUL, 2006, p. 385).
2 O Periodo pos-constituicao

Nesta etapa, iremos fazer uma apresentacdo dos acontecimentos do periodo pds-
constituicio. E notavel que nesta época, apesar da constituicio, houve conflitos entre
mugulmanos e judeus de Medina e, segundo os estudos da sira, os judeus foram expulsos
da cidade no periodo de 10 anos em que a cidade-estado de Medina havia sido
estabelecida. Nesta perspectiva, vemos trés guerras que ocorreram e cada uma delas
marcou a saida de uma das trés tribos judaicas marcantes: Banli Qaynuqa, Ban(i Nadir e
Ban(i Quraydha. Além destas guerras marcantes, observaremos também a tomada do

Castelo de Khaybar, situada a 150 km ao norte de Medina, no ano de 628.

Na nossa andlise a respeito da época entre 622-632, falaremos de assuntos
ocorridos de maneira cronoldgica. Por isso em primeiro lugar, trataremos da Batlha de

Badr ocorrida em 624.
2.1A Batalha de Badr (624)

Ao migrarem para Medina, os mugulmanos de Meca haviam abandonado todos
os seus bens na cidade natal. Todos estes pertences dos migrantes mugulmanos tinham
sido confiscados por mequenses e eles levaram os bens capturados de mugulmanos para
venda em Damasco (AL-SALLABI, 2007, p. 27). Muhammad, em Medina, recebeu a
noticia de que uma caravana dos mequenses estava no caminho de volta para Meca e
nela havia bens materiais de seus discipulos. Era necessario, porém, antes de nada,

confirmar se esta noticia era veridica ou ndo. Com o intuito de confirmar o caso,
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Muhammad enviou dois de seus companheiros a verificarem a caravana e comegou a
montar o seu exército para uma eventual saida para parar a caravana e confiscé-la por

inteiro sem distin¢do de quais eram os bens de mugulmanos e quais nao.

Al-sallabi (2007, p.27) afirma que embora a intengdo de Muhammad nao fosse
uma guerra, por causa das hostilidades sofridas no passado os mugulmanos estavam num
clima de guerra e em uma ocasido desta os bens do adversario eram considerados licitos
também. A caravana era comandada por Abl Sufyan bin Harb bin Umayya e contava
com a presenca de 40 a 50 pessoas (HAYLAMAZ, 2008B, p. 29). Abua Sufyan, depois
de descobrir que a caravana estava sendo vigiada por muculmanos, convocou os
mequenses ¢ mudou a rota da caravana para litoral do Mar Vermelho. Porém, os
mugulmanos apenas tinham recebido a noticia de que a caravana estava perto dos pogos

de Badr e até eles chegarem 14, Abl Sufyan ja havia partido para a nova rota.

Nesta etapa os mugulmanos, que ndo tinham preparag@o para uma guerra com um
exército trés vezes maior do que o deles, se encontraram frente ao exército mequense
que contava com participagdo de 900 soldados>*. Havia ficado claro que uma guerra era
inescapavel, porém, se tratava agora de uma guerra entre os opressores e oprimidos. Por
isso Muhammad consultou os mugulmanos medinenses sobre a participagdo deles, pois
seria compreensivel caso nao quisessem fazer parte da guerra (AL-ZUHRI, 1981, p. 64).
O profeta do islam se aliviaria depois da resposta de Sa’d bin ‘Ubada al-Khazraji

confirmando total submissao ao que ele ordenasse e seguiu-se a guerra.

Al-zuhri (1981, p. 62) relata que a guerra aconteceu no dia 16 do més Ramadan
do segundo ano da migra¢do, conforme o calenddrio gregoriano no ano de 624. A
Batalha de Badr, para os mugulmanos, ¢ tida como a divisora de aguas. O Alcordo trata
deste dia como o dia em que o bem e mal se distinguiram®. A guerra acabou com a
vitoria definitiva dos mugulmanos e resultou na morte de varios lideres Meca, entre eles
Amr bin Hisham que, segundo Haylamaz (2008B, p. 43), insistira muito na guerra apesar
dos recados de Abli Sufyan de que a caravana estava segura depois que mudou a rota.
Além dele, morreram liderangas de Meca como Utba bin Rabia, Shayba bin Rabia e

Walid bin Utba. Além destes lideres, o exército de Meca perdeu mais 70 soldados e um

54 Alguns relatos afirmam que o exército mequense era composto por 1000 soldados.
55 Alcordo 8:41.
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numero igual foram aprisionados, entre eles o tio profeta, Abbas bin Abdulmuttalib.

Dentre os mugulmanos morreram 14 soldados.
2.2 A Retirada de Banii Qaynuqa de Medina

A tribo Banll Qaynuqa era uma das trés que tinham a identidade judaica. Porém,
no texto da Constituicdo de Medina ndo se encontra nenhuma mencao a estas trés tribos
tdo importantes. Avci (2002, p. 88) afirma que a tribo Qaynuqa fez parte do documento
através de sua alianca com a tribo al-Aws. Isto cabe na perspectiva de que, para fazer
parte da Constituicio de Medina, era necessdria a alianga com alguma tribo arabe
(LECKER, 2004, p. 50). Desta forma, entendemos que, ao menos, a tribo Qaynuqa fez

parte do documento em questdo através de sua alianca com al-Khazraj.

A tribo Qaynuqa habitava a regido sudoeste da cidade de Medina e tinham o
comércio, a fabricacdo de armas e joalharia como principais fontes de renda. Eles

possuiam um mercado proprio onde o comércio de Medina girava.

No caminho de retorno da Batalha de Badr, Muhammad anunciou novamente a
sua mensagem aos judeus e indicou a eles a derrota que os mequenses sofreram. Ou seja,
na mensagem de Muhammad havia a implicancia de que “aquele que se nega a seguir o
caminho por Deus ensinado, sofrerd as mesmas consequéncias que os mequenses”
(AVCI, 2002, p. 88). Além disso, os estudiosos da sira indicam que os integrantes de
Qaynuqga comegaram a causar extravagancia como o caso da mulher mugulmana que foi
abusada no mercado de Banli Qaynuqa. Nesta ocasido, um homem mugulmano que
estava presente naquele momento matou o judeu que abusou a mulher e ele também foi

morto por judeus (WATT, 1956, p. 209).

Muhammad considerou a ocasido supracitada como um casus belli € juntou o seu
exército e iniciou o cerco da tribo Banli Qaynuqa que durou 15 dias. No final dos 50
dias, os judeus de Qaynuqa cederam e a eles foi dado um prazo de trés dias para sairem
de Medina. eles juntaram os seus bens moéveis e suas familias e sairam de Medina no

més de shawwal do segundo ano da migragao.
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2.3A Batalha de Uhud

Cerca de 15 meses depois da Batalha de Badr, no terceiro ano da migragdo, no
ano de 625 da era comum, os mequenses juntaram forcas militares para atacar os
mugulmanos e se vingar da derrota de Badr. Segundo os historiadores islamicos, um dos

fatores desta inten¢do de mequenses foram as incitagdes do poeta judeu, Ka’b ibn al-
Ashraf.

Os mequenses aproveitaram os bens da caravana que levou a Batalha de Badr e
ainda juntaram soldados pagos de outras tribos drabes para preparar um exército e atacar
os muculmanos em Medina (HAYLAMAZ, 2008B, p. 121). O total do exército de
mequenses foi de 3000 soldados enquanto o exército dos mugulmanos, apds receber a
noticia dos movimentos em Meca, foi composto por 1000 soldados. Destes 1000
soldados do exército islamico, 300 deles, na lideranga de Abdullah bin Ubayy, voltaram

atras para Medina sem terem participado da guerra.

A Batalha de Uhud ocorreu no ano de 625 da era comum, no terceiro ano do
calendario isldmico. Foi um marco historico na histdria islamica, pois apds uma vitdria
como a Batalha de Badr, houve esta batalha que tem como resultado a derrota dos
mugulmanos. Durante a guerra, 70 soldados mugulmanos morreram, incluindo Hamza
bin Abdulmuttalib, o tio do profeta do islam. No final do combate, Abl Sufyan bin Harb
se direcionou a Muhammad e seus seguidores, que haviam se refugiado a montanha, e
marcou outro encontro no ano seguinte (626) na regiao de Badr novamente, porém, isto
ndo aconteceu. Por isso, a sira chama este compromisso ndo cumprido de Badr Pequeno,
pois embora 0 Muhammad tenha ido a cumprir este compromisso, os mequenses nao o

fizeram (HAMIDULLAH, 2003, p.239).

2.3 A Evacuacao de Bani Nadhir

Segundo Al-zuhri (1981, p. 71), cerca de seis meses depois da Batalha de Badr,
J& no terceiro ano da migragdo, houve o cerco e a evacuagdo da cidade pela tribo Banii
Nadhir. Porém, para a maioria dos estudiosos da sira, esta evacuacdo ocorreu depois da
Batalha de Uhud. Watt (1956, p. 211) afirma que o acontecimento deste caso foi um ano
depois da morte do poeta e lider judeu, Ka’b bin al-Ashraf. Esta evacuagdo, segundo os

estudisos de sira, foi ocasionada por alguns fatores.

82



Em primeiro lugar, um grupo composto pelos judeus viajou a Meca, na lideranga
do poeta judeu, Ka’b bin al-Ashraf, e insultaram os mequenses contra os mugulmanos.
Ka’b bin al-Ashraf pertencia a tribo Tayy e a mae dele era judia. Por esta razdo, era
considerado também um judeu. Ka’b tinha a simpatia tanto dos arabes quanto dos judeus
da cidade de Medina. Por isso, as acdes dele tinha certa influéncia dentre a sociedade,
principalmente entre os arabes praticantes de outras religides e judeus. Pessoas como
Abdullah bin Ubayy o apoiavam em relag@o a sua visita @ Meca. Apos retornar de Meca,
Ka’b comegou a compor poemas que instigavam oposi¢do contra Muhammad e isso
causou uma raiva entre os discipulos dele. Com o intuito de conter os insultos de Ka’b
bin al-Ashraf, o poeta mugulmano, al-Hassan bin Thabit escreveu um poema satirizando

aqueles que receberam o Ka’b em suas casas em Meca.

Nao muito tarde, alguns de companheiros de Muhammad resolveram acabar com
o Ka’b e este grupo composto por 5 pessoas, incluindo o irmao-de-leite de Ka’b, Abl
bin Sallama, invadiram a casa dele e o mataram (WATT, 1956, p. 210). Segundo
Hamidullah (2003, p. 581), os judeus de Band Nadhir tiveram um certo temor apds a
morte de Ka’b e assinaram um acordo de ndo-beligerancia com Muhammad. Watt (1956,
p. 210) afirma que tal ocorréncia houve cerca de 5 meses depois da Batalha de Badr.
Hamidullah (2003, p. 580) e demais estudiosos de sira afirmam que o assassinato de

Ka’b houve logo apds a Batalha de Badr.

Hamidullah (1985, p. 92), cita a histdéria do acordo de ndo-beligerancia com os
judeus de Bani Nadhir sem mencionar o texto do acordo afirmando que “o tratado ndo
foi citado”. Este tratado entre Muhammad e judeus de Banli Nadhir deve conter itens
referentes a uma colaboragdo mutua, assim como se encontra na Constitui¢do de Medina
também, e por isso Muhammad certa vez visita as liderangas desta tribo para pedir ajuda
financeira no pagamento de uma indenizagao de sangue ocasionada na Batalhas de Bi’r
al-Matina e al-Raji’. Os judeus perpetraram uma tentativa de assassinato contra
Muhammad e assim que isto foi descoberto, Muhammad mandou um ultimato aos
judeus. Neste ultimato, ele propds que saissem de Medina e, desta maneira, poderiam
permanecer recebendo a renda de seus jardins de tdmaras e palmeiras (WATT, 1956, p.
211). Porém, isso causou uma revolta entre os judeus e se negaram a aceitar a proposta
de Muhammad, o que levou a um cerco de 15 dias e, finalmente, a expulsao deles da

cidade sem ter os direitos propostos no ultimato.
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2.4 A Batalha de Khandaq e a saida dos judeus de Banii Qurayza

Durante quase dois anos depois da Batalha de Uhud, os mugulmanos nao tiveram
nenhum conflito com os mequenses. Na realidade, como indicado acima, havia um
compromisso feito entre Muhammad e Abl Sufyan bin Harb para um encontro de
“revanche” em Badr no ano seguinte da Batalha de Uhud, porém, devido a seca e
escassez que ocorreram em Meca, tal compromisso ndo foi cumprido (HAYLAMAZ,

2008B, p. 226).

Os judeus de Banid Nadhir, que tinham sido tirados de Medina na sequéncia da
Batalha de Uhud, haviam imigrado para a fortaleza chamada Khaybar, uma regido que
era dominada pelos judeus. Esta fortaleza era construida num vale a 180 km ao norte de
Medina e era um centro de comércio. Havia 7 castelos em que os judeus viviam, por isso

geralmente se considerava um espaco judaico.

Segundo Al-sallabi (2007, p. 192), depois que os judeus da tribo Bani Nadhir
foram tirados da cidade de Medina, levaram consigo o rancor por terem sido for¢ados a
sair de suas terras. Por isso, comegaram a perpetrar aliangas entre os arabes para atacar
os mugulmanos em Medina. Neste aspecto, um grupo composto por 5 lideres judeus
visitaram varias tribos arabes com a finalidade de juntar uma aliangca. Um dos lideres
judeus neste grupo era Huyay bin Akhtab, o lider da tribo Banli Nadhir que outrora

visitara o Muhammad em Quba, quando da sua chegada para 1a.

As visitagdes de judeus deram certo e os drabes formaram uma alianca grande
composta principalmente por Coraish (tribos de Meca) e Ghatatidn, que eram as maiores
tribos dentro da alianca. Com o intuito de acabar com o0 Muhammad e seus seguidores,
a alianga 4rabe juntou um exército de 12 mil soldados contra os 3 mil soldados
mugulmanos em Medina (HAMIDULLAH, 2003, p. 249). O consenso ¢ que esta ocasido

ocorreu no ano 5 do calendario islamico no més de shawwal, em 627 da era comum.

Nesta guerra, como em outras, Muhammad praticou uma tatica diferente. Em
primeiro lugar, ao invés de uma guerra de ataque, preferiu fazer uma defesa na cidade
considerando o pequeno numero de soldados que ele tinha perante um numero quatro
vezes maior. Desta maneira, poderiam dividir o foco do ataque em vérias ruas da cidade,
o que de certa forma enfraqueceria. Em segundo lugar, ouviu-se a tatica sugerida por

Salman al-Farisi, um escravo de origem persa emancipado, de cavar uma trincheira ao
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redor da cidade para evitar a entrada do inimigo na cidade. Isso era algo inesperado e
nunca praticado pelos arabes anteriormente (HAMIDULLAH, 2003, p. 248). Por esta
razdo, essa guerra se chama A Batalha de Trincheira — em arabe a palavra certa seria
khandag. Por outro lado, esta batalha ¢ nomeada como A Guerra das Tribos — al-ahzab
—por ter ocorrido com a alianga de varias tribos. O Alcordo, mais tarde, citaria passagens
e a atmosfera desta guerra na surata denominada com o mesmo nome, al-ahzab, surata
33. Em terceiro lugar, constatamos um trabalho de espionagem exercida por Nu’aim bin
Mas’(d da tribo al-Ashja’, que fazia parte da alianca arabe. Segundo Haylamaz (2008B,
p. 293), Nu’aim Bin Mas’td era amigo da tribo Ban( Qurayza e respeitado entre os
arabes devido as suas habilidades politicas. Nu’aim, depois de observar os sinais de
escassez € a morte de animais por falta de suplementos, visitou Muhammad e fez alianca
com ele. Haylamaz (2008B, p. 293) afirma que nesta ocasido Nu’aim se converteu ao
islam também e se comprometeu a fazer um duplo trabalho para destruir a alianga entre
os arabes e judeus da Banli Qurayza. Com este intuito ele visita ambas partes e difama

uma a outra. Desta maneira a alianga entre os arabes e os judeus comega a ser dissolvida.

Uma das ultimas taticas de Muhammad foi a tentativa de fazer acordo com as
tribos da alianga. Neste aspecto, constatamos ele convidar os lideres da tribo Ghatafan e
propor-lhes sair da alianga em troca de concessdo de um ter¢o da colheita de tamaras
naquele ano. Os convidados se negariam a fazer acordo por menos de metade da colheita
e esta tentativa acaba falhando e a tribo Ghatafdn continuou na alianga ao lado de

mequenses (HAYLAMAZ, 2008B, p. 283).

Nesta guerra, como era previsto na Constitui¢do de Medina, procurou-se o apoio
da tribo Ban(i Qurayza dos judeus que ainda habitava a cidade. Porém, segundo Watt
(1956, p. 214), esta ultima tribo dos judeus em Medina preferiu a neutralidade. Mais
tarde, os lideres da tribo fizeram negocia¢des com a alianca arabe e deram apoio logistico
para os arabes que estavam cercando a cidade de Medina. Segundo Haylamaz (2008B,

p- 291), o apoio e as negociagdes ocorreram por intermediacdo de Huyayy bin Akhtab.

Haylamaz (2008B, p. 301) relata que no inicio do més de Dhu’l Qa’da, o més
seguinte do més de shawal, havia comecado o inverno e os mequenses ndo tinham

costume de ficar no clima frio. Eles eram acostumados com clima quente de Meca e por
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isso no inverno as viagens comerciais eram feitas para Iémen®%. Além disso, ainda
segundo Haylamaz (2008B, p. 301), um vento inesperado havia destruido todo o
acampamento do exército da alianga drabe. Hamidullah (2003, p. 249) afirma que além
destes fatores, havia chegado o més de Dhu’l Qa’da, que ¢ um dos meses sagrados, em
que ¢ proibido fazer guerra devido ao periodo de peregrinacio. A época de peregrinagao,
para os mequenses, ¢ um trecho oportuno do ano, pois € a época em que ha também as
feiras comerciais. Hamidullah (2003, p. 249), depois de apresentar este argumento,
ressalta que Abl Sufyan bin Harb, o lider da alianga arabe, nido perderia esta
oportunidade que traria ganhos financeiros, o que poderia compensar as perdas durante

o cerco de Medina.

Desta maneira, o cerco de Medina que comegou no inicio do més de shawal, foi
retirado no final do mesmo més ou no inicio do seguinte sem ter havido algum conflito
marcante, salvo uma Unica vez em que um esquadrdo da aliancga teria pulado na parte

mais fraca da trincheira e houve um combate.

Depois que o cerco foi tirado, era a hora de “cobrar da tribo Banli Qurayza” a
tentativa de alianca com os drabes praticantes de outras religides contrariando os
principios da Constituicdo de Medina. Segundo al-Sallabi (2007, p. 210), o profeta,
depois de retornar da Batalha de Al-ahzab, ordenou o cerco da tribo Ban(i Qurayza por
quebrarem o acordo de paz entre si e de ndo ajudar um o inimigo do outro. Este cerco

durou cerca de 25 dias.

Segundo Haylamaz (2008B, p. 312), durante o cerco, os judeus fizeram vérias
negociacdes com Muhammad e os seus seguidores. Em primeiro lugar, os judeus
pediram que fossem liberados para evacuarem a cidade com os seus bens carregaveis,
assim como foi concedido esse direito a tribo Banli Nadhir, mas isso lhes foi negado.
Depois ofereceram os seus bens em troca de sairem eles mesmos com as familias, isso

também nao foi aceito.

A tribo Banili Qurayza era aliada da tribo Al-Aws na guerra de Buas e esta alianga
permanecia até aquele momento. presume-se que, desta maneira, a tribo Qurayza tenha

sido incluida na Constituicdo de Medina, pois trata-se de cada tribo medinense e suas

56 Detalhes sobre os costumes comerciais ¢ a rotina de viagens foram apresentados no capitulo 1.
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aliadas no documento. Ou seja, cada tribo acaba por beneficiar as tribos aliadas também
dos mesmos direitos concedidos na Constitui¢do. Portanto, pode-se dizer que eles faziam

parte do documento de Medina por meio da alianca.

Quando se chegou a 25 dias do cerco, os judeus cederam e todos foram capturados.
O esperado era que Muhammad ordenasse a morte de todos (HAYLAMAZ, 2008B, p.
320). Por isso, a tribo Al-Aws agiria de forma répida para interceder no perdao dos
judeus. Nesta ocasido, o profeta deixou o julgamento dos judeus aos integrantes de Al-
Aws e eles nomearam Sa’d bin Muéz, o lider da tribo e conhecedor da lei judaica, para
definir o destino. Sa’d determinou que os homens que tivessem idade acima da
adolescéncia, isto €, aqueles com capacidade combate, fossem executados e as mulheres

e criancas fossem aprisionadas. Assim se fez naquele mesmo dia.

Dentro dos adultos, houve aqueles que foram perdoados também por meio da
intercessdo de alguns companheiros do profeta. Haylamaz (2008B, p. 328) aponta que

nesta ocasido 5 homens adultos foram perdoados e nao foram executados.

A saida das trés principais tribos de Medina, ndo significava a saida total de judeus,
pois quando analisamos o periodo a seguir, constatamos a presen¢a de outros judeus em
Medina ainda. Haylamaz (2008B, p. 415) relata que quando os mugulmanos tomaram a
decisdo de atacar a fortaleza de Kahbar, os judeus em Medina faziam propaganda a favor
daqueles que viviam nesta fortaleza e ressalta que cerca de 10 judeus estavam presentes
no exército de Muhammad durante o cerco de Khaybar. A proxima sec¢ao ird detalhar
mais ainda estas argumentacdes. Outro ponto que confirma a presenca de judeus em
Medina ¢ a divida que o profeta do islam tinha com um judeu antes de sua morte. Ele
teria deixado a sua armadura com um judeu em troca da divida que tinha. Portanto,
entende-se que até os Ultimos momentos da vida Muhammad os judeus habitavam a

cidade de Medina.
2.5 A Batalha de Khaybar — a dltima com os judeus

Khaybar foi uma fortaleza formada por 7 castelos pertencentes aos judeus situada
a 180 km ao norte da cidade Medina. Segundo os estudiosos de sira, os judeus que foram
tirados de Medina migraram para esta fortaleza, onde ja tinham seus parentes e aliados
anteriormente. Watt (1956, p. 217) afirma que depois que os judeus de Bani Nadhir

migraram para a fortaleza, eles comecaram a exercer trabalhos diplomaticos com as
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tribos arabes vizinhas contra os mugulmanos e a cidade-estrado de Medina. um exemplo
disto foi a Batalha de Al-Ahzab. Al-sallabi (2007, p. 227) afirma que antes da chegada
da tribo Ban®i Nadhir, os judeus da regido de Khaybar ndo tinham uma oposi¢ao contra

Muhammad, seus seguidores e a cidade-estado que ele estava liderando.

Depois da Batalha de Al-ahzab, no ano 6 do calendario islamico, os mugulmanos
fizeram uma expedicdo a Meca na lideranga de Muhammad com o intuito de realizar a
peregrinagdo — hajj — pela primeira vez como um preceito religioso. Porém, esta
expedicao acaba ndo chegando ao final e os mugulmanos tiveram de fazer o Tratado de
al-Hudaybiya com os mequenses assegurando o direito a peregrinagdo a0 menos no ano
seguinte. Presumimos que esta tentativa tenha ocorrido no ultimo més do calendario
lunar, pois a peregrinagdo se faz apenas nos dias 9 e 10 do més de Dhu’l Hijja, o Gltimo

més do calendario.

Depois de retornar a Medina, levando em consideracdo o papel que os judeus de
Khaybar tiveram na formagio da Alianga Arabe na guerra de Al-ahzab, Muhammad
enviou um de seus discipulos, Abdullah bin Rawaha, para convidar os judeus a fazer um
acordo de ndo-beligerancia. Por outro lado, um dos propoésitos desta viagem de Abdullah
bin Rawaha foi para confirmar a informacao de que os judeus estavam fazendo alianca
com a tribo Ghatafdn em preparacdo de ataque a Medina (HIZMETLI, 1991, p. 171).
Com a confirmagao que Abdullah bin Rawaha levou no caminho de volta, Muhammad

montou um exército de 2 mil soldados e fez uma expedi¢ao contra Kahybar.

Entre os estudiosos de sira ¢ consensual que a Batalha de Khaybar no inicio do
ano 7 do calendario islamico. Muhammad iniciou a expedicao cerca de 20 dias depois
de retornar de al-Hudaybiya em meados do més de muharram. Segundo ibn. Hisham
(2017B, p. 311), os judeus de Khaybar haviam feito a alian¢a com a tribo Ghatafan. Por
isso, para evitar qualquer apoio logistico vinto desta tribo, Muhammad ocupou o vale de
Raji’ que ficava no caminho entre os dois aliados. Todos os castelos de Khaybar foram
tomados por mugulmanos no final de 20 dias. Muhammad fez um acordo com os judeus.
Segundo este acordo, os judeus iriam pagar jizya para a cidade-estado de Medina e se

subemeteram a Muhammad.

Além do acordo politico feito, Muhammad criou um lago familiar com os judeus

o que, segundo as leis do deserto evitava qualquer tipo de adversidade entre os dois
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lados. Ele se casou com a Safiyya, filha de Huyay bin Akhtab, lider da tribo Ban( Nadhir
e principal idealizador da delega¢do judaica que levou os mequenses a formas a Alianca
Arabe contra Muhammad. Desta forma, iniciou-se o periodo de ndo-beligerancia entre

os judeus e os mugulmanos, pois agora se tratava de lagos familiares.
3 A Constituicdo de Medina e dialogo inter-religioso

Antes de comegarmos a refletir sobre o aspecto dialdégico da Constituicdo de
Medina, julgamos necessario definir brevemente o que o termo didlogo inter-religioso
quer dizer e quais sdo suas implicancias. Por conseguinte, devemos destacar alguns
pontos importantes que se encontram durante o exercicio do didlogo entre os seguidores
de diferentes religides como as categorias da “teologia das religides”. Estes sdo
elementos que podem ser encontrados dentre os itens da Constituicdo de Medina e
julgamos que sejam de suma importancia para observar os pontos em que o documento
em questdo oferece uma atmosfera de didlogo ou ele mesmo se pde como um documento

dialégico.
3.1 O que o dialogo inter-religioso é?

O conceito de didlogo ¢ herdade da lingua grega. Etimologicamente, o conceito
deriva das palavras dia: através de e logos: palavra, razdo. O significado literal do
conceito €, em termos gerais, uma conversagao com o intuito de conhecer algo ou alguém
por meio da palavra ou da razdo. Na Antiga Grécia, este termo servia para a conversa

entre duas ou mais pessoas tratando, conceitualmente, de uma conversagdo com alguma

finalidade.

Segundo Knitter (2008, p. 72), o didlogo ¢ um caminho para levar a outra pessoa
como ser humano e semelhante. Isto ¢, trata-se de uma igualdade entre os pares em um
momento de conversagdo independentemente do tema que esteja sendo abordado.
Quando partimos para o ambito religioso, o didlogo inter-religioso ¢, ainda para Knitter
(2008, p. 72), um sinal de humildade, sensibilidade e notdria cortesia para com os
seguidores de outras crencas. De acordo com Teixeira (2003, p. 26), o didlogo inter-
religioso implica uma atitude de abertura somada a uma capacidade de escuta a outro.

Nesta perspectiva, podemos dizer que o didlogo inter-religioso ¢ uma troca de
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conhecimentos entre os seguidores de diferentes religides tendo em consideragdo a

igualdade entre os pares e excluido os possiveis preconceitos entre tais.

Segundo Kurucan (2005, p. 17), o didlogo inter-religioso ¢ a ocasido em que 0s
fi¢is de diferentes religides se encontram para debater os problemas que a humanidade
enfrenta e achar meios de solugdo sem pretensdes de proselitismo e desrespeito a fé dos
outros. Neste aspecto, pode-se dizer que o didlogo inter-religioso ¢ um “evento” que tem
como objetivo o respeito e a sinceridade para uma convivéncia entre os seguidores de

diferentes fés sem conflitos.

Segundo Meneses (apud TEIXEIRA, 2003, p. 20), as religides podem tornar-se —
e historicamente tém se tornado — um terreno propicio a intolerancia por suas verdades
absolutas, ortodoxias e proselitismos. E por esta razio é que observamos na historia
varias guerras entre povos e nacdes devido aos trabalhos de proselitismos que se
exerciam e por motivos de tendéncias de universalidade que principalmente, como
afirma Dupuis (1999, p. 405), as religides proféticas tém>’. Hoje em dia, apesar do
avanco do secularismo e da relegagdo da religido a esfera privada, observamos que, por
trds de varias ocorréncias conflitivas, hd alegadamente raizes religiosos. Os ataques as
Torres Gémeas nos EUA em 2001 e as hostilidade do grupo chamado Estado Islamico,
que surgiu em meados da década passada, sdo maiores evidéncias disso ao menos no

mundo islamico.

Segundo Teixeira (2003, p. 21), o didlogo inter-religioso ¢ uma demonstragao da
possibilidade de que as religides podem ser meios também de colaboragdo no que tange
a construcao de uma nova ética e na superagdo da violéncia, da mesma forma que elas
foram e ainda sdo colocadas como razoes de varios conflitos, da intolerancia e da
violéncia. Kurucan (2005, p. 17) afirma que o didlogo inter-religioso ¢ uma ocasido para

recuperar os danos que o passado sangrento motivado pelas religides ou pelos religiosos.

Em uma das defini¢des do didlogo inter-religioso, Kurucan (2005, p. 17) e Knitter

(2008, p. 73) convergem e afirmam que o didlogo inter-religioso ¢ oportuno nao apenas

57 Entende-se, por meio desta afirmagdo, as trés religides monoteistas: judaismo, cristianismo e islam.
Segundo Dupuis (1999, p. 405), estas trés religides tendem a ser mais exclusivistas e absolutistas enquanto
as religides misticas orientais, como hinduismo e budismo, tendem a ser mais inclusivistas

90



para restaurar os danos do passado sangrento, mas também para curar até os problemas

que ndo entram no ambito da religido por meio de agdes sociais e de solidariedade.

No debate sobre se o didlogo inter-religioso ocasiona ou ndo os proselitismos, 0s
autores mucgulmanos, de modo geral, t€ém cautela. Caso levemos em consideragdo que o
islam é uma religido com tendéncias universalistas®®, debater as possibilidades de, ao
menos, “anuncio da palavra” ¢ algo inescapavel, pois para poder abordar do didlogo, as
pretensdes de proselitismo também devem estar ausentes, claro, sem abrir mao de suas
proprias convicgdes. Como tratamos acima, o didlogo inter-religioso propde uma
discussdo construida sobre um pano de paridade e igualdade. Portanto, pretensdes de

proselitismo seriam prejudiciais ao espirito dialogico.

Knitter (2008, p. 73) afirma ainda que o didlogo se torna religioso quando os
seguidores de diferentes religides ndo apenas trocam informagdes e convivem
pacificamente, mas discutem coletivamente a respeito do que realmente ¢ de interesse
comum: a verdade sobre Deus. Neste ponto, afirma Knitter baseado nas afirmagdes

fundamentalistas, o didlogo inter-religioso se torna uma competicao sagrada.

Na analise sobre as pretensdes de universalidade, devemos levar em consideragdo
aquilo que ¢ chamado de teologia das religides, originada mais no cristianismo. Este
campo de estudo nos oferece de maneira mais explicita a posi¢ao de uma religido perante
demais religides. Além disso, pode-se dizer que este estudo facilita a compreensao dos
motivos que levam uma religido (institucionalmente) ou os seus seguidores a dialogar
com o outro. A seguir, iremos apresentar as trés categorias da teologia crista das religides
com base em autores catdlicos e na obra de Usarski (2009) que analisa estas trés

categorias de uma maneira mais abrangente.
a. Exclusivismo

No estudo de teologia das religides, a primeira categoria que se encontra ¢ o
exclusivismo que ¢ mais conhecido no ambito da Igreja Catdlica com o famoso lema de
que “ndo ha salvacdo fora da Igreja” — em latim, extra ecclesiam nulla salus. Este lema
por muito tempo foi parte da doutrina oficial da Igreja excluindo toda e qualquer

possibilidade de salvagdo em outras tradicdes e religides, sendo nela mesma

38 No capitulo 2 observamos que sim, o islam tem estas tendéncias e afirma ser “a religido”.
9
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(TEIXEIRA, 1995, p. 37-38). Este carater exclusivista, que de certo modo pode ser
observado em outras religides também, ¢ um dos motivos pelo qual surge aquilo que

hoje em dia se denomina fundamentalismo religioso (KNITTER, 2008, p. 40-41).

Usarski (2009), em seu estudo sobre o Budismo, analisa esta categoria de maneira
mais ampla, ndo numa visdo teoldgica cristd, mas sim, de uma perspectiva mais objetiva
que pode ser aplicada as outras religides no ambito da Ciéncia da Religido. Usarski
(2009, p. 201) define as posturas tendentes ao exclusivismo como “uma atitude
caracterizada por uma diferenciacdo categdrica entre o ‘proprio’ e o ‘outro’, por esfor¢os

de demarcar as fronteiras entre as duas entidades”.

As atitudes tendentes a exclusividade visam a exclusdo do outro ou dos outros
afirmando o absolutismo da religido ou do sistema respectivos em questdo. O lema
supracitado da Igreja Catolica ¢ uma mera evidéncia da nossa afirmacdo. Tanto a
categoria exclusivista quanto as outras t€m como objetivo a afirmagdo da presenca de
Deus ou da revelacdo dele nesta ou noutra religido. Outro objetivo nestas posigdes inter-
religiosas ¢ mais soteriologico. Isto ¢, cada religido tende a assumir a salvacdo em si
mesma. Portanto, uma religido com tendéncias exclusivistas exerce o didlogo inter-
religioso ou permite a sua pratica como um meio do “antincio de sua mensagem e de
conversao dos outros com a finalidade de salva-los”, pois a absoluta verdade esta apenas

nela e somente ela representa a mensagem e a revelagdo de Deus.

b. Inclusivismo

O inclusivismo ¢ a segunda categoria que se encontra entre as posi¢des da Igreja
Catolica perante outras tradi¢gdes. Esta posicao, hoje em dia, ¢ a mais adotada entre os
tedlogos catdlicos no ambito do didlogo inter-religioso. Esta categoria teologica propde
que nas outras religides também existem sinais positivos relevantes a salvagdo, porém,
somente a aceitacdo de Jesus Cristo € que salva. Isto ¢, ainda importante ¢ a adesdo a
Igreja para ser salvo. Teixeira (1995, p. 45) analisa esta categoria em dois subtitulos. O
primeiro ¢ a teoria de acabamento que afirma a naturalidade de outras religides, isto €,
ndo sdo sobrenaturais. Nesta perspectiva, embora contenham valores soteriologicos
positivos, elas ndo sdo necessariamente salvisifcas e sdo destinados a “acabar (remate)”
no cristianismo. O segundo subtitulo dado por Teixeira (1995, p. 47) ¢ a teoria

desenvolvida principalmente por tedlogo catdlico Karl Rahner (1994-1984). Com base
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nesta teoria, as religides nao tém somente sinais da salva¢do, mas contam com a presenga

operativa de Cristo e elas sdo sobrenaturais, assim como a Igreja.

Usarski (2009, p. 178) analisa esta categoria como “disposi¢ao de concordar com
posicdes e conteudos presentes em sistemas alheios sem abandonar a pretensdo de
superioridade da propria religido”. Nesta perspectiva, a religido ou sistema inclusivista
dispde-se a aceitar os conteudos de “outros” com a condig@o de “passar pelo filtro” tais
contetidos. A outra religido ou o sistema alheio, na visdo inclusivista, tem valores validos
e positivos na medida em que sejam convenientes ou convergentes com os valores de
quem esteja os analisando e adotando. No ambito islamico, os exemplos disto sdo
demasiados, porém, serdo analisados na parte em que analisaremos a Constitui¢do de

Medina sob a 6tica destas categorias.

¢. Pluralismo

O paradigma pluralista € uma reacgdo as outras supracitadas. Nesta categoria, o que
se analisa ¢ que todas as religides sdo concebidas como meios auténticos de salvagao.
Isto €, a salvagdo ndo ¢ reduzida ao cristianismo e ele ndo ¢ unico meio de salvagdo
(TEIXEIRA, 1995, p. 59), mas toda religido tem a salvagdo em sua propria perspectiva.
Esta posicdo ¢ a que abre mais possibilidades para o didlogo, pois implica com a

igualdade das religides quanto a salvacao.

Enquanto no exclusivismo e no inclusivismo encontramos os sinais de
considera¢do da superioridade de uma religido sobre as outras, na posi¢ao pluralista ndo
se procura mais tal superioridade. Nas palavras de Dupuis (1999, p. 516), esta categoria
¢ a de as religides estarem em didlogo sem preocupagdes de propagacdo de fés e
proselitismos. Enquanto isto, ndo se procura também abrir mdo da fé propria

apresentando-a apenas ao outro e conhecendo a fé dele.

Knitter (2008, p. 175) define esta categoria como “modelo de mutualidade” e
afirma que este modelo, diferente do modelo de substitui¢ao (exclusivismo) e do modelo
de complementagdo (Inclusivismo), tende a ser mais teocéntrico do que cristocéntrico.
O teocentrismo, neste sentido, pesa na afirmagdo de que “Deus est4 presente em outras
religides também” (KNITTER, 2008, p. 176). Usarski (2009, p. 184) define esta
categoria, em termos mais abrangentes, como o reconhecimento de uma base comum

entre o “proprio” e o “outro”. Esta defini¢do ¢ convergente com a defini¢do mais comum
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do didlogo inter-religioso no sentido encontrar pontos em comum entre as fés ou as
religides em busca de solugdes para os problemas da humanidade, assim como para
constituir uma convivéncia pacifica entre os seguidores de diferentes tradigdes. O
diadlogo inter-religioso, neste ambito, para Usarski (2009, p. 185), se caracteriza pela
comunicagdo respeitosa entre duas ou mais pessoas comprometidas com religides

diferentes.
3.2 O dialogo inter-religioso na Constituicio de Medina

Ao partir para a nossa ultima andlise, devemos frisar que ndo somente a
Constituicdo de Medina tem elementos que deem énfase ao didlogo inter-religioso, mas
também o processo que a culminou ¢ um processo dialdogico onde “os diferentes”
colaboraram um com o outro em busca de uma atmosfera pacifica apesar das

divergéncias, contradi¢cdes e adversidades ocorridas internamente.

Antes de mais nada, talvez devamos relembrar aqui que a Constitui¢cdo de Medina
¢ um documento decorrente de um processo de busca de refugio por parte de
mugulmanos mequenses. Como visto no capitulo anterior, esta busca de refiigio proveio
de uma série de hostilidades da elite de Meca que ora ndo aceitava largar a crenga
advinda dos antepassados, ora negava a nova religido pregada entre eles por motivos
religiosos, politicos e econdmicos. Ressalte-se aqui que, como observamos no capitulo
I, o contexto plural de divindades em Meca e a existéncia da Caba como o principal
santudrio de peregrinacdo entre os arabes, fazia com que o povo de Meca tivesse uma

posicao superior a outras tribos arabes.

Por esta e outras razdes, a Meca ndo s6 se negou a adotar esta fé até o ano 630,
data da tomada da cidade pelos mugulmanos, mas também foram hostis com aqueles que
pregavam e seguiam esta nova religido. Portanto, os mugulmanos tinham duas opgdes:
ou eles permaneciam em Meca e aceitariam toda e qualquer tipo de perseguicdo
religiosa, o que foi preferido voluntaria e involuntariamente por alguns que ndo tiveram
condi¢des de migrar, ou eles migrariam para outro lugar onde seria possivel seguir os
preceitos islamicos. Entre as duas opgdes, a segunda prevaleceu e a partir do ano de 615
as ondas de migragdes comecaram rumo a Abissinia e, a partir de 618, para a cidade de

Yathrib. O proprio profeta Muhammad imigrou em 622 e a partir desta data observamos
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organiza¢do e institucionalizagdo do islam com base nos versiculos do Alcordao que

tangem a vida social, econdmica, politica e militar.

Por outro lado, observamos uma cidade de Yathrib em decadéncia e uma
sociedade cansada de guerras que duraram por mais de um século. A busca do povo por
um ambiente mais pacifico e oportuno para uma convivéncia sem conflitos levou-o a
aceitar rapidamente as condigdes por Muhammad propostas, em primeiro lugar, no
acordo de irmandade e, no segundo lugar, no acordo com os judeus, a etapa final da

Constitui¢ao de Medina.

Na nossa andlise sobre o didlogo inter-religioso, trés itens do documento serdo
interessantes®®. Os artigos 2, 16, 18 ¢ 28 sdo aqueles que mais se destacam quanto a
posi¢do do “Estado Islamico ideal e embasado nas leis islamicas” perante as outras fés
que ndo sdo mugulmanas. Apesar de que a partir do item 28 se trate da relagcdo com os
judeus, apenas este serd de nosso interesse, pois € o referencial para os demais
posteriores a respeitos dos status dos judeus na cidade-estado de Medina, cujo chefe foi

o profeta do islam.

Nos artigos 2 e 28, ¢ destacado conceito de umma, isto €, nagdo. Este termo ¢ o
que focalizard todo o ponto de interesse da nossa pesquisa facilitando o nosso
entendimento em relagdo ao aspecto dialdgico da Constitui¢do de Medina. A seguir,
detalharemos mais o conceito de umma e as suas implicancias na Constituicdo de Medina

e no contexto social-historico-politico em que ela foi estabelecida e redigida.
3.2.1 Umma — a nagao

O conceito de umma, etimologicamente, deriva do verbo ammama em éarabe que
significa liderar, dirigir-se a algum objetivo e estar a frente. Na terminologia islamica,
este conceito se encontra com vdrios sentidos sendo um deles a religido. Como

constatamos no capitulo anterior, a concep¢do semantica do termo religido ndo ¢

O~

correspondida na linguagem terminoldgica islamica. O conceito de al-din, que
traduzida como religido, tem implicancias maiores do que as do conceito de religido.

Portanto, da mesma forma, o conceito de umma enquanto o sinénimo de al-din é uma

59 Esta analise se baseia no documento que se encontra no Anexo 1.
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maneira diferente de expressar a unido entre as pessoas em torno dos mesmos principios

religiosos.

O conceito de umma, além de implicar com uma relagdo comunitdria, tem por
significado também a espécie. Isto €, a umma nao ¢ apenas uma comunidade humana,
mas talvez a humanidade toda ou cada espécie de seres que existem no universo €
concebida como umma, assim como ¢ assinalado em um hadice do profeta Muhammad
em relacdo aos cachorros. Da mesma forma, Watt (1956, p. 241) afirma que assim como
o ser humana — ou, a espécie humana — ¢ uma comunidade (umma), até os passaros

podem ser concebidos como umma na perspectiva semantica da mesma palavra.

Outro significado do termo umma, em érabe, ¢ nagdo. Porém, este sentido literal da
palavra ndo trata apenas de uma nagdo etnocéntrica. A nac¢do neste contexto ¢ uma
identidade comunitéria independente de qualquer lago familiar, tribal, étnico ou racial.
Segundo Watt (1956, p. 238), a unido politica entre os arabes da época de Muhammad
se baseava nos lagos sanguineos e tribais, assim como destacamos no capitulo I desta
pesquisa baseado em outros autores. Para esta concepgdo de umma como um lago tribal,
o individuo tinha e podia ter uma vivéncia toleravel conforme o seu pertencimento a
uma tribo ou cla rabe. Quando o Muhammad e os yathribenses assinaram a Constitui¢ao
de Medina, um dos pontos destacados ainda no artigo 2 do documento ¢ que “as partes
que assinam este documento sdo uma umma (nacdo uma unido politica) fora de outras
tribos e clas”. Al-qadiri (2018, p. 301) afirma que a concepc¢ao de umma neste texto trata
de uma identidade politica independente de valores tribais. O mesmo termo ¢ reiterado

no artigo 28, onde inicia-se a segunda parte da constitui¢do que ¢ relacionada aos judeus.

Em sua analise sobre o conceito de umma na Constitui¢do de Medina, Watt (1956,
p. 241) afirma que enquanto a primeira demarcagao sobre a umma como uma comunidade
trata de uma identidade comunitéria religiosa, no artigo 28 esta concepg¢do religio-
céntrica se torna uma conceituagdo plurirreligiosa. Isto ¢, a partir do artigo 28, ndo se
trata mais de uma comunidade baseada numa so religido, mas sim, de uma comunidade
que contém dentro de si uma pluralidade de religides e credos tais como o judaismo e
paganismo arabe. Vale lembrar que, como se pode ver no anexo I, a Constitui¢dao ndo ¢
elaborada apenas entre Muhammad e os lideres tribais assinantes do termo, mas também
inclui os seus aliados, vizinhos e escravos (GOMAA, 2018, p. 66). Neste sentido, ndo se

oferece a seguranca apenas aos assinantes do documento em questdo, mas aqueles que
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também fizeram ou fazem alianga com uma das contrapartes do documento e, na
perspectiva de Al-qadiri (2018, p. 355), aquilo que é chamado de dhimma no artigo 16 da
Constituicao de Medina, ¢ um compromisso de protecdo que, uma vez dada a alguém ou
algum grupo por um dos componentes do documento, serd considerada como o

compromisso de todos os crentes ou de todos os componentes da Constitui¢ao.

Como observamos acima, embora o conceito de umma tenha uma conotagao, a
priori, religiosa, quando os judeus sdo inclusos no documento, ela se torna um conceito
também politico, pois, segundo Bulut (2012, p. 308), a umma implica principalmente
com a comunidade que compartilha a mesma fé. Pace (2005, p. 63) resumidamente
define o conceito de umma como “um modelo ideal de sociedade politica e religiosa que
as concretas formagdes histdrico-sociais devem ter sempre diante dos olhos”. Para Pace
(2005, p. 63), esta comunidade ¢ politica, pois trata da gestdo de uma “cidade, mas
também ¢ religiosa, pois para o islam, a gestdo de uma sociedade tem uma dimensao

espiritual por estar prestando um servigo pelo bem da comunidade.

Tanto no sentido religioso quanto no sentido politico, o conceito de umma sobressai
aos outros termos usados no documento pela importancia que ela tem na formagdo de
uma identidade comunitéria seja através de lacos religiosos, seja por lagos politicos e
aliangas que acaba por criar quando da inclusdo dos judeus de Bani Awf como a tribo

exemplar para as demais tribos judaicas em questdo de direitos e responsabilidades.

Além dos judeus, na cidade de Medina havia também arabes praticantes de outras
religides — al-mushrikiin. O documento destaca que ndo se deve dar apoio a nenhum
pagdo (item 23) e que nenhum crente deve ajudar um “incrédulo” contra outro crente
(item 15). Estes dois itens tém por objetivo destacar a ndo-alianca com os pagdos de
Meca, pois, como afirma Gomaa (2018, p. 86), apesar da acepcao rapida do islam entre
os arabes de Medina, havia ainda aqueles que seguiam a religido pagdo dentre as tribos
medinenses. Estes pagdos, afirma Gomaa (2018, p. 86) na sequéncia da afirmagdo
supracitada, ndo foram hostis com os mugulmanos nem estiveram em alian¢a com 0s
coraixitas contra a cidade-estado de Medina. Portanto, os pagdos que sdo mencionados
na Constituicdo de Medina de uma forma repudiante sdo os mequenses que ndo muito
tarde fizeram trés guerras marcantes com os muculmanos, que foram destacados

anteriormente neste capitulo.
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Por fim, queremos analisar brevemente o conceito de umma a perspectiva de
posicdes inter-religiosas, ou da teologia das religides. Watt (1956, p. 241) afirma que os
judeus ndo foram inclusos apenas no documento, mas também na umma recém-formada
fazendo, assim parte, da comunidade de Muhammad. Na mesma linha, Al-qgadiri (2018,
p. 409-410) a inclusdo de judeus foi mais do na umma. Para o autor citado, os
componentes judeus do documento de Medina foram parte da congregagdo — al-jama’ah.
Este termo, em arabe e na terminologia islamica, ¢ mais especifico do que o conceito de
umma. Semanticamente jama’a trata de uma unido especifica e de um nucleo mais
exclusivo. Este, na realidade, ¢ o intuito da Constitui¢do de Medina quando se trata de
umma, isto €, criar ou formar uma comunidade basica em torno de uma identidade ndo-
religiosa nem tribal de modo que ela seja diferenciada de todos os outros povos. Isto,
portanto, ¢ a formacao de um estado e a centralizacdo do poder politico sem levar em

considera¢do as diferencas étnicas, raciais, tribais e religiosas (GOMAA, 2018, p. 60).

Na andlise sobre as posi¢des inter-religiosas, isto €, exclusivismo, inclusivismo e
pluralismo, o que se destaca mais ¢ questdo de aceitagdo ou ndo do outro como ele ¢. No
campo da teologia isso se busca por meio de visdes soteriologicas definindo carater
salvifico ou ndo das tradi¢des por determinada religido. Como indicado anteriormente,
estas posigdes teologicas surgem principalmente no ambito da igreja catolica na sua
relacdo com as outras religides. Porém, a nossa andlise se baseard em um espectro mais
social e politico do que num espectro religioso. Para isto, as indicagdes de Usarski (2009)
servem facilitando a nossa concepgdo em torno destes posicionamentos e isto

anteriormente foi apresentado.

A nossa opg¢ao pelo conceito de umma foi proposital para fazer esta observacdo a
respeito das categorias inter-religiosas supracitadas. Como constatado anteriormente, o
conceito de umma na Constituicdo de Medina abrange um espectro maior do que se
observa no nosso debate em torno de umma enquanto o sinénimo de al-din. A umma,
neste aspecto, ndo ¢ uma comunidade exclusivamente religiosa, mas uma unido politico-
religiosa que visa a colaboragdo mutua dos pares iguais na geréncia de uma cidade-
estado recém-formada. Embora, o poder central esteja na mao de Muhammad,
considerado por uma parte dos pares como profeta e por outras partes ndo, o documento
assegura o direito e a liberdade religiosa de modo igual a todos. Neste aspecto, Gomaa
(2018, p. 64) e Al-gadirl (2018, p. 409) afirmam que a liberdade religiosa que a

Constituicao de Medina garante para todos os pares, presumivelmente nisso se incluem
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os arabes praticantes de outras religides também devido ao item que considera os aliados
de um crente o de todos, deu o direito de cada povo seguisse as legislacdes religiosas
respectivas para a solu¢do de problemas internos. Quando tais problemas nao chegam a
conclusdo nos tribunais religiosos internos, entdo, o chefe do estado, Muhammad, age
ou nomeando um juiz para definir o julgamento do caso, ou ele mesmo interfere tendo
o direito lhe dado pela constituicdo (item 26). Este documento, com esses itens
oportunos para a liberdade religiosas neste mesmo carater, influenciou os posteriores
acordos de dhimma entre os impérios e reinos mugulmanos e ndo-mugulmanos que

nestes territorios viviam (DEMIRCI, 2012, p. 267).

Com base nas informacdes que Usarski (2009, p. 178-184-201) nos oferece, as
categorias inter-religiosas se definem conforme a aceitacdo ou ndo do outro como ele é
quer parcialmente, quer integralmente. Nesta perspectiva, o exclusivismo na defini¢do
de Usarski (2009, p. 201) ¢ a ndo-acepcao do outro, nem dos conteudos nele existentes
tratando, assim, da superioridade de um sistema ou de uma religido sobre as outras. O
inclusivismo ¢ uma posi¢do mais branda que aceita alguns elementos do outro tendo
abertura a escuta a ele, entretanto, ainda considera-se uma posi¢do de superioridade
sobre o outro. Ja o pluralismo ¢ uma categoria mais aberta aceitando o outro como tal
sem modificar ou passar por filtros proprios os elementos dele sem implicar com a

superioridade.

Baseado nesta perspectiva, o conceito de umma pde uma igualdade dos pares sem
colocar em questdo a superioridade de uma sobre o outro. Neste aspecto, podemos dizer
que o documento ¢ um documento que conta com uma posi¢ao pluralista. Uma vez que
a liberdade, os direitos e a colaboragdo sdo mutuos, € ndo se busca fazer distingdo entre
um e outro (GOMAA, 2018, p. 64), pode se dizer que a Constituicdo de Medina serviu
para a criacdo de uma atmosfera pluralista. Caso considere-se que a umma trata de uma
relacdo politico-religiosa, e assim afirmam Watt (1956, p. 241) e Al-qadiri (2018, p. 409-

410), entdo, principalmente no ambito religioso elaborou-se um pluralismo.

¢ O dialogo inter-religioso ¢ concebido como uma ocasido, evento ou momento em
que os pares de diferentes religides se relacionam sem ter segundas intengdes como

convencer o outro a se converter a uma ou outra religido, sem conflitos ideologicos

99



ou baseados nas diferencas religiosas. Ao contrario disso, busca-se pontos em
comum para uma convivéncia pacifica entre seguidores e fi¢is de diferentes
tradi¢des. Ademais, as religides e as institui¢des religiosas, pelo fato de terem certa
influéncia sobre as sociedades, t€ém o papel de colaborar na busca de solucao para
os problemas enfrentados para a humanidade. Nesta perspectiva, o didlogo inter-
religioso ¢ algo ocorre, a priori, entre os lideres religiosos, isto €, nos niveis
institucionais. Porém, as sociedades plurais da modernidade fazem com que seja
necessaria uma convivéncia pacifica no ambito popular também, pois ndo se trata
apenas, com o avan¢o do secularismo, de uma unica religido dentre uma
nacionalidade. Os individuos sdo determinadores de suas escolhas em todas esferas
de suas vidas e isto implica com a diversidade de religides dentro de uma mesma

sociedade, etnia ou nagao.

¢ A Constituicdo de Medina criou, no século VII da era comum, uma identidade
comunitaria — umma — sem bases religiosas, mas sim, territoriais. Em uma sociedade
tribalista como a arabe do século respectivo, a vivéncia e a identidade tinham como
base os lagos tribais e religiosos. Nesta perspectiva, observamos, por exemplo, em
Medina, a existéncia de bairros judeus separados dos arabes devido as diferencas
religiosas e dentre os judeus, territdrios separados com base nas identidades tribais.
Estas segregagdes por muito tempo haviam causado guerras e conflitos internos em
Medina, as quais levaram o povo a buscar solugdes como a elei¢do de um chefe de
estado que centralizasse o dominio politico na cidade. Isto foi uma oportunidade
para Muhammad quando de sua chegada a esta cidade em busca de refugio e
seguranca. Devido a sua pressuposta neutralidade, a acep¢do dele como o lider
politico central foi rapido e facil. A Constituicdo de Medina, que pode ser observada
no anexo I, foi uma ferramenta oportuna para ele estabelecer uma atmosfera de paz
e definir a identidade territorial da cidade. Deste modo, observamos que o ambiente
ndo-conflitivo que ¢ preciso para que o didlogo inter-religioso acontega foi criado.
Portanto, por mais que o propdsito da Constituicdo de Medina ndo tenha sido um

didlogo inter-religioso, o seu resultado foi oportuno para tal.
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Consideracoes Finais

O presente trabalho partiu da hipotese de que a Constituicao de Medina contém
elementos que possibilitam o didlogo inter-religioso. Embora o conceito de didlogo inter-
religioso seja um fruto da modernidade e da secularizacdo, pois assim ¢ que comegamos
a perceber a presenga do outro, principalmente no mundo ocidental, constatar os sinais
deste mesmo conceito na antiguidade ndo ¢ uma tarefa complexa. Enquanto o conceito
referido trate mais do espectro de liderancas religiosas em nossa atualidade, isto €, ¢ um
trabalho baseado nas instituigdes, o mesmo aconteceu e hoje em dia ainda ocorre em
meio popular. Tal foi o caso da Constituicdo de Medina que, em primeiro lugar, buscou

uma convivéncia harmonica entre os povos de diferentes tribos e religides.

Neste sentido, observamos a convivéncia de mugulmanos com judeus e arabes
praticantes de outras religides ao menos durante a vida de Muhammad em Medina entre
622 e 632. Por isso, devemos providenciar algumas de nossas constatacdes em relagdo
a cidade-estado de Medina, que foi formada em cima dos conceitos abordados pela
Constituicao de Medina. Tais constatacdes nossas se baseiam, sobretudo, na importancia
da exemplaridade desta pequena cidade-estado que acabou expandindo-se para um

territério maior em um periodo de 10 anos.

Em primeiro lugar, a cidade-estado de Medina ¢ um marco importante para a
historia islamica. Nela, um grupo que fugiu das hostilidades de seu proprio povo
conseguiu concretizar os objetivos da sua religido, pois, do ponto de vista religioso,
enquanto a cidade de Meca, o ber¢o do islam, ¢ o lugar onde os fundamentos da fé
islamica foram consolidados e ensinados, em Medina as praticas religiosas, versiculos
de legislagdes e valores sociais do islam sdo ensinados e pregados por Muhammad. Uma
parcela destes ensinamentos se encontra no Alcordo, uma outra parte ¢ observado nos
ditos, atos e afirmac¢des de Muhammad: a sunna. Por razdo desta segunda parte € que a
Constituicdo de Medina se faz importante, pois ela estd entre os atos de Muhammad
como parte de sunna. Por isso ela foi base e referencial para os acordos de dhimma que
os estados islamicos assinaram com os ndo-mugulmanos que viviam em seus territorios

ou nos territdrios recém-conquistados por exércitos islamicos.

Por razdes supracitadas, o processo migratdrio que levou Muhammad e os seus
seguidores a Medina ¢ exaltado pelos estudiosos mugulmanos. Tal € o caso do calendario

isldmico que tem esta migragdo como o marco inicial. Sob uma perspectiva weberiana,
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podemos dizer que a migragdo de Meca para Medina tem o marco inicial da
transformagdo de um profeta em um chefe de estado, isto ¢, a transformag¢@o do dominio
carismatico em um dominio politico. Esta transformagao, porém, conforme analisamos,
acontece de uma maneira natural, e ndo proposital, pois a primeira etapa da Constitui¢ao
de Medina ¢ apenas um acordo de irmandade entre os muculmanos para facilitar a
adaptacdo e integracdo dos migrantes mequenses as condi¢des e sociedade de Medina,
enquanto com o acréscimo da segunda parte, a partir do item 28, torna este acordo de
irmandade em uma constituicdo. Essa constatacdo se encontra a partir da formagdo de
umma — a nacao — independentemente de identidades étnico-religiosas e nas decisdes de

que a cidade sera defendida em conjunto.

Entre as nossas conclusdes acerca do nosso objeto, a Constituicdo de Medina
como um documento de didlogo inter-religioso, devemos analisar o antes, o durante e o
depois do processo de elaboracdo do documento. Para isso, faremos um breve resumo
de toda nossa pesquisa a partir da segunda metade do capitulo 1. E a partir disto é
poderemos afirmar se realmente estamos abordando acerca de um documento dialdgico

ou nao.

Em primeiro lugar, como pode ser constatado na nossa analise contextual do
periodo em que o islam e a Constituicdo de Medina surgem, esta época ¢ um periodo de
turbuléncias entre as duas poténcias: O Império Romano Oriental e o Império Sassanida.
As rivalidades milenares haviam causado grandes danos aos dois impérios e seus
aliados. Além das beligerancias entre os dois adversarios em proprios territdrios, havia
rivalidade entre ambos nos territérios externos como Iémen. Estas adversidades
acabavam por influenciar as aliancas do Império Romano Oriental na Peninsula Arabe,
principalmente a tribo Ghassan. J4 entre os arabes, principalmente os do norte da
peninsula, havia rivalidades por causa de lagos tribais e por causa de fatores externos.
Especialmente em Meca e em Medina havia adversidades e conflitos que tinham
historias longas. Por causa destes conflitos de longas datas ¢ que, por exemplo em
Medina, procurava-se meios para estabelecer uma sociedade pacifica e os empenhos a
favor disso ja estavam em pratica desde os anos 617-618 da era comum, data em que

pela ultima vez houve guerra entre as duas tribos grandes da antiga cidade de Yathrib.

Embora em Meca houvesse uma atmosfera pacifica entre as tribos devido a
consideragdo da sacralidade do local, as injusticas, as hostilidades contra os mais fracos,

pobres e marginalizados, a escravidao e a exclusdo das mulheres da sociedade eram
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caracteristicas marcantes cultura em que Muhammad cresceu e comegou a pregar a sua
mensagem. Tal caracteristica se encontrava nas demais cidades arabes também. E
quando da prega¢do da mensagem de Muhammad, o foco das hostilidades foi
direcionado, em primeiro lugar, aos mais pobres e fracos entre aqueles que o seguiam e
depois a ele mesmo e os ricos, como Abl Bakr e Uthman. Muhammad conseguiu conter
e fazer com que os seus seguidores também contivessem estas hostilidades e
perseguicdes por um periodo de 13 anos sem retribuigdes agressivas. Nao muito longe,
um ano depois da migracdo dele a Medina, observamos ele permitir que os seus

seguidores comegassem a retribuir as agressoes e hostilidades.

Baseado nos fatos acima mencionados, podemos dizer que a Constituicdo de
Medina foi um documento de didlogo a partir do momento em que ela cessou os conflitos
intra-arabes, pois procurou colocar o outro como igual e digno de respeito para tratar das
questdes relevantes a sociedade em que se vivia. Visava a colaboracdo mutua para que
os problemas sociais fossem solucionados de maneira eficaz e rapida. Tal é o caso da
crise migratoria que houve depois da chegada de mugulmanos mequenses a Medina. O
outro exemplo ¢ o estabelecimento da paz entre as duas grandes tribos de Medina, al-
Aws e al-Khazraj. Embora a busca da paz se referisse aos anos anteriores, o papel da
Constituicdo de Medina ¢ imprescindivel quando afirma que independentemente de
relacdes tribais e familiares, os pares assinantes do acordo sdo uma umma, isto €, uma
comunidade, fora dos outros povos. Um dos motivos desta afirmac¢do ¢ a criagdo das
aliangas com base nos lagos tribais. O documento de Medina nao leva estes lagos tribais
em consideragdo. O que importa nele ¢ a identidade que esta se criando. Esta primeira
etapa ¢ apenas um didlogo, pois ¢ um acordo entre os mugulmanos. Por mais que os
arabes praticantes de outras religides de Medina estejam sendo envolvidos no
documento de maneira indireta, ndo se trata do didlogo inter-religioso. O envolvimento
de arabes ndo-mugulmanos ¢ devido as suas aliangas, pois, como se vé no documento, a
aliancga feita por um dos pares da Constituicdo de Medina ¢ considerada de todos outros

assinantes também.

A transformagdo da Constituicdo de Medina em um documento de didlogo inter-
religioso ocorre quando os judeus entram nela com suas identidades religiosas, e ndo
tribais. A inclusdo de judeus na umma anteriormente formada pelos mugulmanos acaba

formando a integridade total da cidade-estado de Medina. Ou seja, agora a totalidade do
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territorio que era conhecido como Yathrib se torna Medina e junta os diferentes em torno

da identidade medinense.

Neste sentido, apesar dos conflitos, divergéncias e adversidades internas que
ocorreram durante o processo que culminou a Constituicdo de Medina, houve, por outro
lado, um processo dialdégico que resultou na elaboragdo dela. Ou seja, aceitar o outro
como ele ¢, respeito mutuo, abertura para a escuta, a busca de pontos em comum e
objetivo de tentar resolver os problemas da sociedade ocorre, que sdo caracteristicas do
didlogo inter-religioso, ocorrem durante o processo que resultou na Constitui¢do de
Medina. Neste aspecto, podemos dizer que o nosso ponto de partida, ou seja, a nossa
hipotese ¢ valida quando observamos que o documento supracitado ¢ o resultado da
busca uma atmosfera de paz e resulta na paz e na convivéncia entre seguidores de

diferentes religides.
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GLOSSARIO

Al-ahzab:

Al-Ansar:

Al-aqaba

aqaba:

Al-Aws:

Al-ghazwat:

Al-Jama’a:

Al-Khazraj:

Al-Mubhajirin:
Al-Munafiqiin:

Al-Mushrikiin:

Al-saraya:

Bukhari:

Dhimma:

Hadice:

Jizya:

Os grupos, a alianga, os partidos. Nome dado a Gltima guerra
entre os mugulmanos e mequenses em Medina.

Os mugulmanos medinenses que receberam os al-Muhajirun e
os acolheram.

uma regido da cidade Meca a 3 km de distdncia ao Santuério
da Caba, onde os primeiros mugulmanos medinenses se
encontraram com o profeta Muhammad e lhe prometeram total
entrega e submissao.

Uma de duas tribos principais da cidade de Medina.

Incursdes militares em que Muhammad participou e
comandou.

Congregacdo, comunidade religiosa.

A tribo arquirrival de al-Aws.

Os mugulmanos mequenses que migraram para Medina.
Hipdceritas, a nomeagdo que se deu aos opositores de
Muhammad em Medina.

Os pagdos. Na terminologia islamica, ¢ o termo que
corresponde os individuos que seguiam a religido paga arabe.
Incursdes militares que foram comandadas por discipulos de
Muhammad.

Abl Abdillah Muhammad ibn. Ismail ibn. Ibrahim al-Ju’fi al-
Bukhari (810-870) ¢ um dos principais estudiosos de Hadice e
escreveu a coletanea al-Jami’ al-Sahih.

Compromisso, prote¢do, promessa. Termo usado, no meio
juridico isldmico como referéncia aqueles que ndo sdo
mugulmanos numa sociedade mugulmana.

A disciplina de estudos das praticas e afirmagdes de
Muhammad.

Tributo que os ndo-mugulmanos habitantes num estado
islamico pagavam em troca de prote¢do e como sinal da

aceitacdo do dominio islamico.
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Khandagq:

Muakhat:

Muslim:

Sira ou Sira:

Umma:

Yathrib:

Trincheira, espaco cavado. E outro nome da Guerra de Al-
ahzab.

Irmanagdo. Uma tradi¢do antiga da Arabia que propunha uma
relacdo de irmandade de verdade entre pessoas de tribos
diferentes visando até heranca. O aspecto de heranca ¢
revogado por islam.

Abi al-Hussayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Kushayri
(817-875) ¢ o segundo nome mais citado nos estudos de Hadice
e ¢ conhecido com a coletanea Al-Jami’ al-Sahih.

Estudo da vida de Profeta Muhammad. Em arabe literalmente
significa caminho e vida, mas se usa apenas para a referéncia
ao estudo mencionado.

Nag¢do, comunidade, povo. Conceito que se refere aos
muculmanos em geral sem distingdes étnicas e raciais.

O nome antigo de Medina.
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ANEXOS



ANEXO I

Versio de Ibn Isaac®

O pacto do Mensageiro de Deus (Deus o abengoe e lhe dé paz) que estabeleceu entre os

Muhajirin e Anssar, € uma promessa aos judeus.

Ibn Isaac disse: O Mensageiro de Deus (Deus o abengoe e lhe dé paz) estabeleceu um
pacto entre os Muhajirin e Anssar, e incluiu os judeus aceitando que sigam a religido

deles e continuem com suas propriedades e estabeleceu direitos deveres a eles.

Ibn Isaac disse: Osman Ibn Muhammad al Akhnass Ibn Churaik disse que tomou dos
familiares de Omar Ibn Al Khattab este documento, incluido com o documento de

caridade que Omar estabeleceu para os funcionarios. Escreveu:
Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso

1. Este ¢ um pacto de Muhammad, o Profeta entre os crentes e os seguidores do Islam
dos coraixitas e 0 povo de Yagrib e aqueles que os seguem e se juntarem a eles e

participarem de guerras em sua companhia.
2. Eles constituem uma unidade politica (Umma) distinta de todas as pessoas,

3. Os imigrantes dos coraixitas serdo (responsaveis) por sua propria custodia; e
pagardo seu dinheiro de sangue em colaboracdo mutua e cada grupo deve garantir
a libertacdo de seus prisioneiros, pagando o resgate, de modo que as relagdes

mutuas entre os crentes estejam de acordo com os principios de bondade e justica.

4. Os Banu 'Awf serdo responsaveis por sua propria custdodia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

5. Os Banul-Héris serdo responséaveis por sua propria custddia e devem pagar seu

60 Este documento foi extraido de LECKER, Michael. 2004. "The Constitution of Medina" Muhammad's
first document. Princeton: The Darwin Press Editora.

A traducdo deste documento, da lingua arabe ao portugués, foi feita por Samir El Hayek.
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10.

11.

12.

dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banu Sa'ida serdo responsaveis por sua propria custddia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banu Jucham serdo responsaveis por sua propria custdodia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banun-Najjar serdo responsaveis por sua propria custddia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banu 'Amr-ibn-'Awf serdo responsaveis por sua propria custodia e devem pagar
seu dinheiro de sangue em colaboracdao mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banul-Nabit serdo responsaveis por sua propria custodia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colaboragdo mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os Banul-Aws serdo responsaveis por sua propria custdédia e devem pagar seu
dinheiro de sangue em colabora¢do mutua, a libertagdo de proprios prisioneiros,
pagando o resgate de modo que as relagdes mutuas entre os crentes sejam de acordo

com os principios de bondade e justica.

Os crentes ndo deixardo ninguém, oprimido por dividas, sem proporcionar-lhe

perddo ou algum alivio.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Nenhum crente deve se aliar a um aliado de um crente sem ele.

Os crentes piedosos sdo contrarios a cada pessoa que se levanta em rebelido contra
eles ou tenta adquirir qualquer coisa pela for¢a ou ¢ culpado de qualquer pecado ou
inimizade ou tenta espalhar a corrup¢@o entre os crentes; sao todos juntos contra tal

pessoa, mesmo se ela for o filho de qualquer um deles.

E nenhum crente deve matar outro crente em retaliacdo por um incrédulo, nem deve

ajudar um incrédulo contra um crente.

A protecao de Deus (dhimma) é uma s6. O mais humilde deles (os crentes) pode

estender sua prote¢do a qualquer um.
Os crentes sdo protetores uns dos outros contra todas as pessoas.

E que aqueles que nos obedecerem entre os judeus, terdo ajuda e igualdade, ndo

serdo oprimidos, nem qualquer apoio sera dado contra eles.

A paz dos crentes serd uma s6. Nenhum crente promovera paz a dano de outro
crente se houver qualquer guerra pela causa de Deus, a menos que (esta paz) seja a

mesma e igualmente obrigatdria para todos.

Todos os destacamentos que lutardo ao nosso lado serdo substituidos por turnos.

21 Os crentes como um corpo aplicardo vinganca de sangue derramado pela causa de

22.

23.

24.

25.

Deus.
Sem duvida, os crentes piedosos sdo os melhores e estdo no proceder mais correto.

Que nenhum pagao (sujeito ndo mugulmano) deve dar qualquer protecdo a vida e
propriedade de um coraixita, nem deve interferir com qualquer crente neste

assunto.

Se alguém matar intencionalmente um crente, e for provado, ele sera morto em
retaliagdo, a menos que o herdeiro da pessoa assassinada esteja satisfeito com

dinheiro de sangue. E todos os crentes devem ser todos contra ele.

Nao serd licito a quem quer que tenha concordado em cumprir as disposi¢des deste

pacto e tenha crido em Deus e no Dia do Juizo, dar ajuda ou protecdo a qualquer
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26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

assassino. Se ele der qualquer ajuda ou protecdo a tal pessoa, a maldi¢do e a ira de
Deus cairdo sobre ele at¢ o Dia da Ressurreicdo, e nenhum dinheiro ou

compensagao sera aceito de tal pessoa.

Sempre que vocés divergirem sobre qualquer coisa, recorram a Deus e ao

Muhammad.

Os judeus devem dividir com os crentes as despesas da guerra, desde que lutem em

conjunto,

Os judeus de Banu 'Awf devem ser considerados como uma comunidade (Umma)

junto com os crentes - os judeus t€m sua religido, e os muculmanos a sua religido.

Aquele, entretanto, que € culpado de opressdo ou quebra de tratado, sofrera o
b

problema resultante como também sua familia, mas ninguém além disso.

Os judeus de Banun-Najjar terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf.
Os judeus de Banul-Haris terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf.
Os judeus de Banu S4'ida terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf
Os judeus de Banu Jucham terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf.
Os judeus de Banul-Aws terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf.

Os judeus de Banu Sa'laba terdo os mesmos direitos que os judeus de Banu 'Awf a
menos quem seja considerado culpado de opressdo ou pecado, ele proprio sofrerd os

problemas consequentes como também sua familia, mas ninguém além disso.

E Jafna, que ¢ um ramo da tribo Sa'laba, terd os mesmos direitos que as tribos maes.
Os Banu-Chutaiba terd os mesmos direitos que os judeus de Banu ‘Awf;

E eles devem ser fiéis, e ndo violadores do tratado.

E os aliados dos Sa'laba terdo os mesmos direitos que os dos membros originais

deles.

E os sub-ramos das tribos judaicas terdo os mesmos direitos que as tribos maes.
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40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

Nenhum deles pode deixar lutar como um soldado do exército mugulmano, sem a

permissao de Muhammad.

E nenhuma obstrugdo deve ser colocada no caminho de qualquer retaliacdo por

espancamento ou ferimentos;

Quem derramar sangue serd pessoalmente responsavel por isso, bem como sua

familia; ou entdo (ou seja, qualquer passo além disso) serd de opressao;
Deus estard com aquele que seguird mais fielmente este pacto em agao.

Os judeus arcardo com o fardo de suas despesas e os mugulmanos, das suas.
Todos devem se ajudar contra quem lutar contra os povos desse pacto.

Eles devem se consultar e se aconselhar.

E eles devem ser fiéis, e ndo violadores do tratado.

E ndo comete pecado contra seu aliado e a ajuda € para os oprimidos.

O Vale de Yacrib (Madina) sera lugar sagrado para o povo deste pacto.

E o vizinho ¢ como a propria pessoa, sem maldade nem pecado.

Nenhuma coisa do vizinho pode ser violada nem se pode pegar sem a autorizagao

dele.

E que o que houve entre as pessoas deste pacto de um acontecimento ou
desentendimento que se teme sua corrupg¢do, deve ser resolvido com a ajuda de Deus

e do Profeta Muhammad,

E Deus ¢ Testemunha das leis e artigos deste pacto.

Nao se pode proteger Coraix nem a quem a ajuda.

Que devem se ajudar mutuamente contra quem invadir Yagrib.

Se os judeus forem convocados por seus aliados para uma reconciliagdo, eles devem
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reconcilia-los. Se nos forem convocados ao mesmo, os crentes devem aceita-lo a nao
ser quem lutaram contra a religido. Todas as pessoas devem arcar com sua parte de

despesas.

57. Os judeus da tribo de al-Aws, seus aliados, bem como os membros originais, devem
ter os mesmos direitos que o povo deste pacto e devem se comportar com

virtuosidade e piedade.
58. E eles devem ser fiéis, e ndo violadores do tratado.
59. Que a justiga sem pecado ndo traz nenhum ganho exceto para si mesmo,
60. Que Deus ¢ a coisa mais sincera e justa neste pacto.
61. Que este pacto ndo proteja o injusto ou o pecador.

62. Que aquele que sair estara seguro e que permanecer em Medina estard seguro. exceto

aqueles que sdo injustos ou pecadores.

63. Que Deus protege quem for virtuoso e temente ¢ Muhammad ¢ o Mensageiro de

Deus.
64. Que os preferidos neste pacto sdo os virtuosos e piedosos.

E que o que houve entre as pessoas deste pacto de um acontecimento ou desentendimento
que se teme sua corrupcdo, deve ser resolvido com a ajuda de Deus e do Profeta

Muhammad, e que devem se ajudar mutuamente contra quem invadir Yagcrib..

Se os judeus forem convocados por seus aliados para uma reconciliagdo, eles devem
reconcilia-los. Se nos forem convocados ao mesmo, os crentes devem aceita-lo a ndo ser

quem lutaram contra a religido. Todas as pessoas devem arcar com sua parte de despesas.

Os judeus da tribo de al-Aws, seus aliados, bem como os membros originais, devem ter

os mesmos direitos que o povo deste pacto e devem se comportar com sinceridade e

fidelidade.
E que os Jufna, parte de Sa'laba sdo como eles proprios.

Que a justica sem pecado nao traz nenhum ganho exceto para si mesmo,
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Que Deus ¢ a coisa mais sincera e justa neste pacto.

Que este pacto ndo proteja o injusto ou o pecador. Que aquele que sair estard seguro e
que permanecer em Medina estard seguro, exceto aqueles que sdo injustios ou pecadores.
e os preferidos neste pacto sdo os justos e piedosos. € Muhammad ¢ o Mensageiro de

Deus, que Deus o abengoe e lhe conceda paz.

E se alguém lutar contra o povo deste cddigo, sua ajuda mutua (isto €, dos judeus e
mugulmanos) entrard em operagao e havera conselho amigéavel e comportamento sincero

entre eles e fidelidade e nenhuma quebra de alianca.

(40) Os clientes (mawla) devem ter o mesmo tratamento que as pessoas originais (ou
seja, pessoas que aceitam clientela). Ele ndo serd prejudicado nem ele mesmo quebrara

0 convénio.

(41) E nenhum refagio deve ser dado a ninguém sem a permissdo das pessoas do lugar

(ou seja, o refugiado ndo terd o direito de dar refiigio a outros).

(42) E se qualquer homicidio ou disputa ocorrer entre o povo deste cddigo, do qual
qualquer problema possa ser temido, devera ser encaminhado a Deus e ao Mensageiro
de Deus, Muhammad (plw s 4dle 4 La); e Deus estard com aquele que for mais minucioso

sobre o que esta escrito neste codigo e agir de acordo com ele com mais fidelidade.
(43) Os Coraixitas ndo receberdo protecao nem aqueles que os ajudaram.

(44) E eles (ou seja, judeus e mugulmanos) devem ter a ajuda uns dos outros no caso de

alguém invadir Yathrib.

(45) (a) E se eles (isto ¢, os judeus) forem convidados para qualquer paz, eles também
devem oferecer paz e devem ser uma parte dela; e se eles convidarem os crentes para
alguns desses assuntos, sera seu dever (os mugulmanos) também retribuir os negocios,
exceto se alguém fizer uma guerra religiosa. (b) Em cada grupo recaird a

responsabilidade de (repelir) o inimigo do lugar que enfrenta sua parte da cidade.

Os judeus da tribo de al-Aws, seus aliados, bem como os membros originais, devem ter

os mesmos direitos que o povo deste pacto e devem se comportar com sinceridade e

fidelidade.
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para com o ultimo, ndo perpetrando qualquer violacdo do pacto. Como alguém deve
semear, ele colherd. E Deus estd com aquele que mais sincera e fielmente cumprir as

disposicdes deste codigo.

(47) E esta prescri¢do nao tera qualquer utilidade para qualquer opressor ou violador do
convénio. E a pessoa tera seguranga, quer saia para uma campanha ou permane¢a em
Medina, ou entdo serd uma opressao e quebra de pacto. E Deus ¢ o Protetor daquele que
cumpre as obrigagdes com fidelidade e cuidado, como também Seu Mensageiro

Muhammad

(34) E os mawlas (clientes) de Tha'laba terdo os mesmos direitos que os dos membros

originais dela.

(35) E os sub-ramos das tribos judaicas terdo os mesmos direitos que as tribos maes.
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Ano

571

Aprox.
583

Aprox.
596

610

615

616

620
621

622

622

624

625

627

ANEXO II

Cronologia dos acontecimentos

Acontecimento

O acontecimento de elefante e o nascimento de Muhammad.

A primeira viagem de Muhammad para Damasco junto a seu tio Abl Talib e

0 encontro com o monge Sergius.

A segunda viagem de Muhammad para Damasco e o seu casamento com

Khadjija.
A primeira revelagdo do Alcordo e o comego da divulgagdo da mensagem
islamica.
A primeira onda de migracdo dos mugulmanos para Abissinia, 16 pessoas.

A segunda onda de migracdo dos mugulmanos para Abissinia, 100 pessoas.

O primeiro Encontro de Agaba com um grupo de Yathrib.
O segundo Encontro de Aqaba com um grupo de Yathrib.

O terceiro Encontro em Agaba e a migragio de Muhammad — hijra — para

Y athrib.

O acordo de irmandade — Mudkhat — entre os mugulmanos de Meca e

Medina.

A Batalha de Badr, o cerco e a expulsdo dos judeus de Banli Qaynuqa’, e a
inclusdo dos judeus no acordo de Medina. A Constituicdo de Median

completada.

A Batalha de Uhud e a expulsdo da tribo judaica de Bant Nadhir da cidade
de Medina.

A Batalha de Khandag/al-Ahzab e a execu¢ao dos guerreiros da tribo

judaica Banli Qurayza.
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628

629

630

632

A tomada da fortaleza de Khaybar por mugulmanos.
A primeira peregrinagado feita & Meca.
A tomada da cidade de Meca por mugulmanos.

O falecimento do profeta Muhammad.
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