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RESUMO

A pericope Ex 5,1,-6,1 contempla o primeiro encontro de Moisés e Aardo com 0
farad egipcio. Os irméos profetas sdo configurados como representantes de Deus e do
povo hebreu e negociam com o tirano a liberdade. A narrativa insere-se na parte do livro
do Exodo que relata a situacio opressiva pela qual passava o povo de Israel no Egito. A
presente dissertacdo visa estabelecer uma analise exegética do texto com base nos
elementos bibliograficos que favorecam a compreensdo das particularidades
linguisticas, estilisticas e histdricas presentes na narrativa com o objetivo de obter
conclusBes do ponto de vista teoldgico e ético. A pesquisa apresenta-se como uma das
producdes académicas do grupo de pesquisa Traducdo e Interpretacdo do Antigo
Testamento (TIAT).

Palavras-chave: Biblia, Moisés, farad, servidao.



ABSTRACT

The pericope Ex 5,1-6,1 contemplates the first meeting of Moses and Aaron with the
Egyptian pharaoh. The brothers are configured as representants of God and the Jewish
people to negotiate the freedom with the tyrant. The narrative is part of the book of
Exodus which reports that the oppressive situation in which passed the people of Israel
in Egypt. This work aims to establish an exegetical analysis of the text with basis of
bibliographic elements that promote the understanding of linguistics, stylistic and
historical particulars present in the narrative in order to obtain conclusions of the
theological and ethical point of view. The research presents itself as one of the academic
productions of the research group Traducdo e Interpretacdo do Antigo Testamento
(TIAT).

Keywords: Bible, Moses, Pharaoh, Serfdom.
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INTRODUCAO

O trecho de Ex 5,1-6,1 contempla o primeiro encontro de Moisés e Aardo com o
farad egipcio. Os irméos profetas sdo configurados como representantes de Deus e do
povo hebreu e negociam com o tirano a liberdade, mas o farad responde com medidas
que agravam 0 peso do servico sobre o povo. A narrativa insere-se na parte do livro do
Exodo que relata a situagdo opressiva pela qual passava o0 povo de Israel no Egito, a
qual precede as trés grandes partes da “biografia dramatica de Israel”": a saida do Egito
(cf. Ex 13,17-15,22); a travessia no deserto (cf. Ex 15,23-Nm 21,20); e a entrada na
terra prometida (cf. Nm 21,21-Js 12).> A narrativa se alinha as diversas tentativas de
resisténcia por parte dos hebreus como o caso da narrativa das parteiras hebréias (cf. Ex
1,15-2,10) e o relato do confronto entre Moisés e o egipcio (cf. Ex 2,11-15¢).

E objetivo do presente estudo, entitulado como “Que a serviddo pese sobre os
homens!” Tradugdo e interpreta¢do de Exodo 5,1-6,1, afrontar o problema do modo
tenaz com o qual Deus age para libertar seu povo da opressdo sofrida nas méos de um
tirano. A forca com a qual Deus luta contra o opressor a fim de proteger seu povo
demonstra a poténcia do seu amor para com os oprimidos. O presente estudo visa
compreender e interpretar Ex 5,1-6,1 academicamente, a fim de “perceber melhor 0
conteudo da revelagio divina”.* Juntamente com esse processo, revelou sua proposta
ética também chamada de “moral revelada”.” Derivam também do texto principios
reguladores da vida politica “encarregados de governar a vida religiosa, moral, juridica
e politica da nagao judaica”.6

Do ponto de vista metodoldgico, a dissertagdo objetiva apresentar uma exegese
do texto, que visa compreendé-lo “em si mesmo”, ou seja, “as ideias, as intencdes, a

0 7

forma literaria do texto especifico e suas relagdes formais com outros textos”." Como

procedimento inicial, sera apresentada a critica textual dos manuscritos concernentes ao

! ZENGER, Erich. Introducdo ao Antigo Testamento. Trad. Werner Fuchs. Sdo Paulo: Edicdes Loyola.
2003. p. 48.

2 Cf. FERNANDES, Leonardo Agostini; GRENZER, Matthias; Exodo. 15,22-18,27. Comentario Biblico
Paulinas. 1 ed. S&o Paulo: Paulinas, 2011.

¥ Cf. GRENZER, Matthias. O projeto do Exodo. 2 ed. Ampliada. S&o Paulo: Paulinas, 2007.

* PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretagdo da Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.

> PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral. Raizes biblicas do agir cristdo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2000 (n. 20).

® PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista.
S&o Paulo: Paulinas, 2002.

"SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. 3 ed. Sao Paulo: Paulinas, 2009. p. 29.
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texto a fim de estabelecé-lo em sua forma provavelmente mais préxima do original.®
Apos a traducdo preliminar, sera feita uma delimitagdo do inicio e do fim do texto de
forma que se preserve a unidade da narrativa segundo alguns critérios positivos, tais
como: “determinagao temporal, espacial, de agdes, temas e personagens nao-coerentes
com os precedentes”; e critérios negativos, ao averiguar “se o relato ndo alcangou o
‘repouso natural’ do enredo ou da tensdo retérica”.’ Como o texto consiste em uma
narrativa, sera usada uma analise linguistico-estilistica segundo o método dito
“narratologia”, o qual “sublinha no texto os pontos interrogativos, as lacunas, as elipses
que interrompem o fio da narrativa [...] como sinais dirigidos ao leitor”,% a fim de
extrair a riqueza teoldgica implicita do texto. O presente estudo contém uma abordagem
ndo exclusivamente sincronica dos episddios contidos na narrativa,'* pois a pericope
apresenta somente uma questdo de diacronia: a mencdo ao nome de Aardo como
possivel acréscimo da tradicdo sacerdotal.> A anélise do texto ndo podera abstrair do
contexto histdrico no qual foi elaborado. Para isso, serdo consideradas as pesquisas dos
egiptlogos que podem contribuir para o entendimento da vida cotidiana das
personagens descritas na narrativa, especialmente do farad, dos escravos e dos
funcionarios da administracdo egipcia.

A presente dissertacdo seguird o estilo comentario, ao considerar cada uma das
unidades literarias da pericope segundo a sequéncia do texto. Como uma leitura
preliminar permite identificar seis episddios ou unidades literarias, cada episédio da
narrativa contida em Ex 5,1-6,1 serd abordado em um dos seis capitulos da presente
dissertacdo. Cada capitulo apresentara primeiramente o texto hebraico correspondente
ao texto massorético estabelecido como versdo provavelmente mais original na edicao
critica do Antigo Testamento Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS, daqui em diante). A
segmentacgdo dos versiculos se pautard nos diversos sinais de pausa para a leitura vocal
apresentados pelos massoretas e transcritos na BHS. Em seguida, serd proposta uma

traducéo portuguesa. Essa tradugéo, assim como o estudo filologico decorrente do texto

® EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento. Introducdo aos métodos lingiiisticos e histérico-
criticos. Trad. Johan Konings e Inés Borges. S&o Paulo: Loyola, 2005. p. 43.

 SIMIAN-YOFRE, Horécio. Diacronia: os métodos histérico-criticos. In: Metodologia do Antigo
Testamento. Trad. Rezende da Costa. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 80.

19 SKA, Jean Louis. Sincronia: a anélise narrativa. In: Metodologia do Antigo Testamento. Trad. Rezende
da Costa. S&o Paulo: Loyola, 2000. p. 123.

11 Cf. ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Trad. Vera Pereira. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2008. p. 19.

2 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013.



hebraico, sera feito com o auxilio dos estudos sobre a gramatica e a sintaxe hebraica de
Waltke e O’Connor?, Jotion e Muraoka®, Arnold e Choi.'® Destacamos, desde j4, que o
tetragrama sagrado YHWH serd aqui traduzido para o portugués como SENHOR e
grafado em VERSALETE. Cada capitulo, no subtitulo intitulado critica textual, contera
uma apresentacdo das variantes textuais apontadas pelo aparato critico da BHS. Para a
consulta dos textos gregos, latinos e siriacos, as variantes textuais serdo apresentadas
através de tabelas a fim de que o ouvinte-leitor possa confrontar e comparar as
traducbes correspondentes as variantes encontradas nos manuscritos antigos. Em
seguida, sera apresentada uma breve analise da estrutura literaria na qual se salientara a
beleza literaria da forma final do texto, assim como outras caracteristicas, tais como as
delimitagdes episodicas, as estruturas concéntricas, se houver, e ainda as ocorréncias de
quiasmos e paralelismos, especialmente as repeticdes de raizes e/ou vocabulos. Em
seguida, no subtitulo observacdes historico-teoldgicas, serdo apresentados os frutos das
pesquisas de indole historica e teoldgica com o objetivo de propor as conclusdes do
capitulo, na qual se salientam os aspectos teoldgicos e éticos pertinentes ao texto. Essas
reflex6es serdo fundamentadas nas conclusdes decorrentes da andlise literdria e das
informacBes historico-arqueoldgica. Como ainda hoje quase inexistem artigos
académicos especificos sobre Ex 5,1-6,1, serdo considerados os comentarios de alguns
pesquisadores que se debrucaram especificamente sobre o texto, a fim de efetivarem um

estudo atual e pormenorizado da pericope.

13 Cf. WALTKE, Bruce K., O’CONNOR, M. Introdugdo a Sintaxe do Hebraico Biblico. Tradugéo
Fabiano Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e Roberto Alves. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006.

14 cf. JOUON, Paul; MURAOKA, Takamitsu. A Grammar of Biblical Hebrew. Subsidia biblica. 14/11.
Roma: Pontificio Istituto Biblico, 1991.

5 Cf. ARNOLD, Bill T; CHOI, John. A Guide to Biblical Hebrew Syntax. 8 ed. Cambridge: Cambridge
University Press, 2008.



CAPITULO 1 - ENCONTRO DE LIDERANCAS (wv. 1-5)

O primeiro episdédio compreendido os vv. 1-5 narra que “Moisés e Aardo
vieram” (V. 1a) apresentar o pedido dirigido ao fara6 a fim de que o povo pudesse fazer
uma peregrinacdo religiosa no deserto (vv. le e 3c). Os irmdos profetas transmitem a
ordem divina sobre a qual pesa uma punicdo caso ndo for obedecida (v. 3de). O farad
responde ao pedido de forma negativa e incisiva (vv. 2.4-5), mesmo apos a insisténcia
de Moisés e Aardo (v. 3). O Rei do Egito alega que os dois irmdos estdo dispersando o
povo dos trabalhos (v. 4c). O episodio faz com que o ouvinte-leitor se faca algumas
perguntas acerca da teologia biblica do profetismo, da relacdo revelacdo-historia, do
confronto entre os deveres religiosos e politicos e da propria dimensdo politica da

religido do Antigo Israel.'®

1.1 Texto hebraico e tradugéo portuguesa

TR 7Y X2 XY v. 1la | Depois, Moisés e Aardo vieram

nvI 9% 1Ny | V. 1b | e disseram ao farad:

PRI TR M MR 2 | V. 1c | “Assim disse o SENHOR, Deus de Israel:

MY DY MY v. 1d | ‘Envia meu povo,

S27m2 *H W) v. le | para que, no deserto, celebrem a mim!””

Y79 RN v. 2a | O farad disse:

P2 VAUR WR MM on | V. 2b | “Quem é o SENHOR, para que escute sua voz,

ORI Ny ey | V. 2¢ | afimde enviar Israel?

MmN ay X7 | V. 2d | Néo conhego 0 SENHOR

TPUR X2 PRI nX o V. 2e | e também ndo enviarei Israel!”

Ry | V. 3a | Contudo, disseram:

' Embora alguns autores distingam “povo hebreu” e “Israel”, atribuindo & primeira denominagio parte
dos relatos anteriores ao Exodo e & segunda expressdo, apds o Exodo. Ex 5,1-6,1 trata do povo de Israel
com as seguintes denominag8es: povo (wv. 1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d, 22c, 23c e 23d), Israel (vv. 1c,
2c e 2d), hebreus (v. 3b) e filhos de Israel (vv. 14a, 15a e 19b). Nesta dissertacdo, Israel vem a significar o
povo que, segundo as narrativas biblicas, descende do patriarca Israel e ndo ao atual Estado de Israel,
embora este assim se autodenomine. Grenzer oberva que o povo de Israel era conhecido pelos
estrangeiros como hebreus (v. 3) embora se nomeassem como filhos de Israel (vv. 14a, 15a e 19b), ou
simplesmente, Israel (vv. 1c, 2c e 2e). Trataremos, portanto, como sindnimos as expressdes hebreus,
israelistas, filhos de Israel, Israel e Antigo Israel, pois trata-se do povo herdeiro de uma tradicdo religiosa
comum que perdura até os nossos dias e que se afirma como descendente dos antigos patriarcas hebreus
(cf. GRENZER, Matthias. “O fracasso da politica de opressio violenta (Exodo 1,8-14)”; cf. GRENZER,
Matthias. Revista Horizonte. Belo Horizonte, v. 12, n. 33, jan./mar. 2014. p.140-163. Do cla de Jac6 ao
povo de Israel (Ex 1,1-7). Revista de Cultura Teoldgica. v. 81. 2013. p. 92.
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1Y RIPI 07M2V7 TR v. 3b | “O Deus dos hebreus se encontrou conosco.

Do NYRY 77 R3IN271 | V. 3¢ | Queremos, por favor, andar no deserto por um caminho
IIOR T390 02702 de trés dias e queremos sacrificar a0 SENHOR, N0SsO
Deus,

nuyy> 1 | V. 3d | afimde que ndo avance sobre nos

2772 R 1272 v. 3e | com a peste ou com uma espada”.

D™M¥R 770 0778 MR | V. 4a | Entdo o rei do Egito Ihes disse:

TR AW an7 | V. 4b | “Por que, Moisés e Aardo,

107 Piynn aya nR woR | V. 4c | dispersareis o povo de seus trabalhos? Segui com vossas

DD’ﬂbJO’? cargas”.

e R | v.5a | O farad ainda disse:

YIRD QY 7Ry 2°27 70 v. 5b | “Eis que sdo muitos agora! O povo da terra!

algrinlolafalghfalghiii] V. 5¢C | E os fazeis descansar de suas cargas!”

1.2 Critica textual

Ao longo do século XX, estudiosos da BHS trabalharam em uma das mais
conceituadas edi¢Oes criticas do texto biblico, a qual ficou conhecida como Biblia
Hebraica Stuttgartensia (BHS). O objetivo dessa edicdo critica foi identificar, através de
um método pré-determinado, a versdo mais préxima do original do texto biblico ao
reconstitui-lo através da analise de suas variantes presentes nos manuscritos antigos.*’

Conforme o aparato critico da BHS h& cinco variantes textuais relevantes para
Ex 5,1-5. A primeira, no v. 2b, refere-se & supresséo na edicdo critica de Gottigen® da
palavra grega correspondente ao tetragrama (717?) e ao acréscimo de palavras junto ao
tetragrama em outros cddices gregos: o codice Alexandrino acrescenta a palavra ®coc,

enquanto que no Codice Ambrosiano e em alguns manunscritos Ié-se Kopoc.

7 Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005. P.
15.

8 Cf. VERSIO LXX INTERPRETATUM GRAECA. Secundum Septuaginta. Vetus Testamentum
Graecum auctoritate Societatis Litterarum Gottingensis editum 1931; WONNEBERGER, Reinhard.
Understanding BHS — A Manual for the Users of Biblia Hebraica Stuttgartensia. 2 ed. Subsidia Biblica 8.
Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1990.



) Edicdo Critica da o ) o
Texto hebraico ) Codice Ambrosiano Codice
Septuaginta . )
(BHS) ) e alguns codices Alexandrino
Tab. 1. (Gotinga)
v. 2b N Ti¢ éoTV Tig €éotv Kvpiog Tig éoTv Og0g
Queméo ) ; )
Quem é? Quem é 0 SENHOR? Quem é Deus?
SENHOR?

No v. 3b, segundo a verséo sirfaca da Peshita™ ocorre a alteracdo da palavra

modificada pelo substantivo construto >g% (Deus). Em vez de ‘“hebreus”, lé-se

“judeus’:
] Transliteracdo do siriaco para | Texto da Peshita com o
Texto Hebraico (BHS) ) T
0 alfabeto hebraico alfabeto Siriaco
Tab. 2 . ART <P N ENQ Ut 4
WY KIPI DTN | NI ORI NTIPT NN
v. 3b ~1im
O Deus dos hebreus se O Deus dos judeus se revelou para nés (Traducao
encontrou conosco Tradugdo J. Etheridge)*

O nome Peshitta deriva do siriaco (~x\sza ~¥aax), literalmente traduzida como
“versao simples”. Foi nomeada dessa forma por Moisés bar Kepha (813-903 d. C.), mas
esta traducdo direta do hebreu seria datada provavelmente do século 1l d. C.. O Antigo
Testamento da Peshitta é a mais antiga obra da literatura sirfaca até hoje conservada.?

No v. 3d, em alguns cddices da Septuaginta, qualificado pelo aparato critico da

BHS como textus graecus originalis, omite-se o tetragrama > (SENHOR).

Tab. 3. Texto hebraico (BHS) Septuaginta

19 Cf. CODEX AMBROSIANUS. Translatio syra pescitto Veteris Testamenti: ex codice Ambrosiano sec.
fere VI, photolithographice edita, curante et adnotante. Milan: Edi¢cdo Antonio Maria Ceriani, 1876.

20 Cf. VERSIO SIRIACA SECUNDUM POLYGLOTTAM LONDINENSE. Vol. LILIII. London: Edigdo
Brian Walton, 1654.

L Cf. THE TARGUM OF ONKELOS ON THE BOOK OF SHEMOTH, OR EXODUS. Trad. J. W.
Etheridge with Minor Updates by Aran Ya'aqub Younan-Levine.

22 Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. So Paulo: Vida Nova, 2005.



v.3c IR M2 a0am Ovcopey T® O MUV

e queremos sacrificar a0 SENHOR, n0sso -
e sacrifiquemos ao nosso Deus,
Deus,

Apesar da sacralidade do nome de Deus de Israel, a supressao do tetragrama
sagrado (m7°) na versao grega pode ter ocorrido por um lapso do copista ou alternativa
deliberada dos tradutores gregos. Desse modo, em Ex 5,1-5, o tetragrama (m177), que
traduzimos pela palavra SENHOR, ocorre quatro vezes (vv. 1c, 2b, 2d e 3c), enquanto na
versao grega, Kopioc ocorre duas vezes (vv. 1c e 2d) e ®=oc outras trés vezes (vv. 1c, 3b
e 3c).

Tab. 4 - A traducéo de M e 27178 em Ex 5,1-6,1

mm Septuaginta 7178 Septuaginta
v. 1c Kbpiog v. 1c ®edg
Edig&o critica de Gotinga Suprimido
v. 2b Codex Alexandrino (OFN)e v. 3b (S
Codex Ambrosiano e alguns manuscritos Kvpiog
v. 2d Koprog
v. 3cC Bedg

A Septuaginta ndo distingue entre o tetragrama (vv. 1c, 2b, 2d e 3b) e o>7i%% (vv.
1c e 3b), de modo que traduz m:, ora como Kopiog (vv. 1c e 2d), ora como ®gog (V.
3c), embora nesse trecho sempre traduza o°;712§ por @<oc (vv. 1c e 3b).

Com consequéncias mais acentuadas sobre o significado do texto, tem-se no v.
4c, uma variante para o verbo no hiphil imperfeito 1w-19n (dispersareis), cuja raiz ¥
pode significar no hiphil enviar, descabelar ou desprender, pois compartilha o
significado com o substantivo correspondente ao portugués cabeleira. Lisowsky em sua
Konkordanz sugere a traducdo como desordenar ou agitar.?® Essa forma verbal no
hiphil ocorre com o mesmo significado uma unica vez na BHS: “O SENHOR humilhava
Juda por causa de Acaz, rei de Israel, que tinha soltado os freios em Juda e cometido
graves delitos contra 0 SENHOR” (2Cr 28,19). Entretanto, o texto do Pentateuco

Samaritano® apresenta a palavra 17191, cuja raiz verbal 775 no hiphil significa separar,

2 Cf. LISOWSKY, Gerhard. Konkordanz zum Hebraishcen Alten Testament. 3 ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1993. Voz y1s. p. 1187.

2 Cf. DER HEBRAISCHE PENTATEUCH DER SAMARITANER. Edicdo August von Gall. Berlin:
Toépelmann, 1918.



dividir ou dispersar, tal como em outras ocorréncias na literatura biblica (cf. Gn 30,40;
Dt 32,8; 2Rs 2,11; Pr 16,28; 17,9; 18,18; Rt 1,17).

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano
Tab. 5
A YN ova NY Y en PWYNRA QYA DR 178N
V. 4c
dispersareis o0 povo de seus trabalhos? separareis 0 povo de seus trabalhos?

No v. 5b, em vez de oy (povo), ocorre a variagdo no texto do Pentateuco-

Samaritano: oy» (do povo, mais que 0 povo ou entre 0 povo).

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano Septuaginta
b6 YINT OV 70V 2027 10 TR QY2 TRY 2027 77 0V viv moAvmAn0el 6
. A0OG
v. 5b

Eis que sdo muitos agora! Eis que sdo muitos agora Eis que o povo agora se

O povo da terra! entre o povo da terra! torna numeroso!

Em conformidade com o principio fundamental da critica textual, segundo o
qual a versdo mais dificil de ser lida seria a forma mais préxima do original, os editores
da BHS apresentaram as duas variacOes do texto samaritano no aparato, mas nao as
adotaram no texto principal, pois, parece ser uma versao aprimorada a fim de facilitar a
leitura. O texto gramaticamente mais simples e, por vezes, de leitura mais dificil possui

primazia na critica textual.
1.3 Estrutura literaria

1.3.1 Estrutura dialogal da narrativa

Alter, no classico A arte da narrativa biblica, destaca a funcdo retorica
significativa do didlogo na poética e na prosa hebraica.® Em Ex 5,1-6,1, o principio
apontado pelo exegeta judeu nova-iorquino se confirma. Como as demais narrativas da
BHS as falas ou discursos dos personagens ocupam um papel primordial. A voz do
narrador se limita ao minimo indispensavel para a compreensdo da histéria com a
determinacéo das vozes das personagens e 0 minimo de uma sequéncia cronoldgica. A

raiz verbal =»x (dizer), geralmente introdutdria a fala das personagens, é a palavra mais

% Cf. ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Trad. Vera Pereira. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2008. p. 102-103.



frequente da pericope somando vinte e uma ocorréncias (vv. 1b, 1c, 2a, 3a, 4a, 5a, 6c,
8f, 10b%, 10c, 13a, 14c, 15b, 16b, 17a, 17b, 19a, 21a, 22b e 6,1a). Das 335 palavras
contidas em Ex 5,1-6,1, somente 91 s&o do narrador (27,1% do texto), ou seja, 244
palavras, isto é 71% do texto, compdem as falas das personagens. O farad é a
personagem mais eloquente com 41,8% da pericope e 30,4% de participacdo relativa
nos dialogos. A tabela 7 facilita a visualizacdo da contagem absoluta de palavras usadas

por cada personagem e sua respectiva participacdo percentual no total da pericope:

Tab. 7 — Palavras em Exodo 5,1-6,1 Palavras dos didlogos presentes em Ex 5,1-6,1

DiSeUrsos Total Total Personagens Total Relativo aos | Relativo
absoluto relativo absoluto dialogos ao total

Narrador 91 27,1% farad 102 41,8% 30,4%
Personagens 244 66,8% Moisés 51 22,7% 15,2%

Deus 13 5,3% 3,8%

Total 335 100% Capatazes e inspetores 78 31,9% 23,2%
Total 244 100% 66,8%

A narrativa seria assim quase como um script de teatro, no qual o narrador
apresenta o minimo indispensavel para a compreensdo dos discursos. Estes, por sua vez,
contém dados suficientes para a delimitacdo de seis atos ou episodios no interior da

narrativa contida entre os versiculos 5,1-6,1.%°
1.3.2 Delimitagdes dos episddios

Os dialogos estdo subdivididos em seis cenas distintas através de indicacdes
temporais ou sequenciais (vv. la e 6a), saida e entrada de personagens ativos nos
dialogos (vv. 6a, 10a, 15a e 22a) ou, por fim, pelo uso de verbos de movimento (vv.
10a, 15a, 20a e 22a).”

Tab. 8 — Delimitacdo dos episddios

Episodios I I Il v V VI

Pericopes | (5,1-5) (5,6-9) (5,10-14) (515-19) | (5,20-21) | (5,22-6,1)
Personagens | Moisés faras capatazes inspetores inspetores Moisés

que falam | Aardo inspetores dos filhos de | dos filhos Deus

% Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 459.

27 Cf. BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introdugdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.



farad Israel de Israel
farad (sujeito
oculto)
Personagens .
capatazes Moisés
que apenas - ) povo - 3 -
inspetores Aaréo
escutam
povo
povo
Personagens Deus ) )
Deus povo capatazes ) farao farao
sobre as ) inspetores
) povo dos filhos de ) povo (seus povo
guais se fala dos filhos de
Israel Servos)
Israel
Por
expressao ] )
o depois naquele dia
que indica - - - -
(v. 1a) (v. 6a)
tempo ou
sequencia
Pelo uso de ) .
sairam vieram avancaram | se voltou
verbos de - -
) (v. 10a) (v. 15a) (v. 20a) (v. 22a)
movimento

Assim a primeira cena (vv. 1-5) narra que “Moisés e Aardo foram” apresentar a
ordem de Deus dirigida ao farad a fim de que o povo pudesse fazer uma peregrinacédo
religiosa no deserto. A segunda cena (vv. 6-9) mostra o fara6 transmitindo uma medida
opressiva aos chefes de corveia e aos inspetores do povo. Na terceira cena (vv. 10-14), o
povo é obrigado a procurar palha, enquanto os inspetores sdo espancados, porque 0
povo ndo produz a quantidade de tijolos pré-estabelecida. A quarta cena (vv. 15-19)
mostra o corajoso protesto dos fiscais hebreus diante do farad. A quinta cena (vv. 20-21)
concentra-se no dialogo entre os inspetores e 0s irméos profetas. Na sexta cena (vv. 22-
6,1), Moisés apela a0 SENHOR que responde com a promessa de Iiberta(;f?lo.28

Ex 5,1 inicia-se com a locugdo adverbial nx) (v. 1a), traduzida como e depois

ou em seguida,”® a qual significa um pequeno intervalo de tempo,*® e procura inserir a

%8 Cf. BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introdugdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

2 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 27.
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narrativa em uma determinada sequéncia cronoldgica da histéria do Exodo. O termo é
repetido, com a mesma construgio, em cinco ocasides no livro do Exodo. Contudo, esse
advérbio caracteriza tanto uma nova unidade episddica quanto o conteddo do capitulo

COMO uma narrativa.
1.3.3 Esquema concéntrico

Os diélogos em Ex 5,1-6,1 seguem um esquema concéntrico, o que denota mais
um tipico recurso da poética hebraica nos seis episddios narrados. Comeca com a fala
de Deus através do anuncio dos irmaos profetas (vv. 1.3), seguida das primeiras repostas
(vv. 2.4-5) e do monologo do farad (vv. 6-9). Em seguida entram em cena 0s capatazes
do povo (v. 6) e sua locugéo (vv. 10-13) e os inspetores dos filhos de Israel (vv. 6, 10-
13, 15-16, 19-21), se bem que sua locucdo seja interrompida pela volta a cena do farad
com mais uma locucgédo (vv. 17-18). A pericope se conclui com o dialogo entre Deus e
Moisés (5,22-6,1).*

Tab. 9 — Estrutura concéntrica de Ex 5,1-6,1

Discursos diretos entre Deus e o farab com a media¢ao de Moisés e

A wv. 1-5 x
Aarao

B VV. 6-9 Discurso direto do farad aos capatazes e inspetores do povo
C w. 10-14 Discurso direto do farad com a mediagéo dos inspetores para 0 povo.
C w. 15-19 Discursos diretos entre os inspetores do povo e o farad
B w. 20-21 Discurso direto dos inspetores do povo para Moisés e Aardo
A wW. 22-6,1 Discursos diretos entre Deus e Moisés

Nota-se um detalhe aparentemente paradoxal talvez inserido propositalmente
pelos redatores hebreus. O centro da narrativa ocorre justamente com a expressio o
povo se dispersou (ay7 v92). O povo é o centro da narrativa, tanto na temética quanto na
ordem das palavras.

Quanto ao primeiro episodio (vv. 1-5), 0 esquema narrativo compreende duas
locucBes de Moisés e Aardo (vv. 1 e 3), sendo que, na segunda, ocorre em forma de
sujeito oculto (v. 3a). O farad possui, porém, trés locugdes, sendo que na segunda (v.

4a), o sujeito da frase é denominado como on 7% (rei do Egito). As duas Gltimas

%0 Cf. KAISER JR, Walter C. Comments on Exodus. The Expositor’s Bible Commentary with the New
International version. Frank Gaebelein (Org.). Michigan: Zondervan, 1990. p. 336.

1 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 80-81.
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locucdes do monarca egipcio ndo sdo respondidas pelos profetas ou por qualquer outro

personagem.
Tab. 10 — Esquema das locugdes em Ex 5,1-5
v.1 Moises e Aardo
V.2 farao
V.3 Sujeito oculto na terceira pessoa do plural (disseram)
v. 4 Rei do Egito
v.5 farad

1.3.4 RepeticOes e paralelismos em Ex 5,1-6,1

Como analise estilistica, Alonso Schokel destaca o papel das repeticdes ou
outros elementos estilisticos, caracteristicos da poesia e da prosa biblica, salientes em
Ex 5,1-6,1.%% As repeticdes dos substantivos também sdo significativas tanto pelo
significado das palavras, quanto pelo niimero de ocorréncias.®® Esses vocabulos formam
paralelismos que denotam recursos poéticos hebraicos usados na prosa, ou seja, O

esquema numérico mencionado por Alonso Schokel (Vide Anexo 1).

Embora a numerologia seja, por vezes, um argumento subjetivado em nossa
cultura ocidental, nos textos biblicos sempre sugerem hipoteses plausiveis. Assim, pode
ser significativo o fato de que os redatores finais repetiram o tetragrama sagrado por
oito vezes (vv. 1c, 2b, 2d, 3c, 17c, 21b, 22a e 6,1a) e o termo Elohim quatro vezes (vv.
1c, 3b, 3c e 8g), somando doze ocorréncias, sem contar, porém, a expressao 7% (Meu
SENHOR) em V. 22c. Por outro lado, evitar que o farad seja nomeado por doze vezes (vv.
1b, 2a, 5a, 6a, 10c, 14c. 15b, 20c, 21e, 23a e 6,1c), através do uso do sindnimo rei do

Egito (v. 4a), pode ser intencional por parte dos redatores finais do texto, que bem

%2 Cf. ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. So Paulo:
Paulus, 2002. p. 115.

% Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 457.
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conheciam o simbolismo da dizia e se mostravam seletivos do seu uso para pessoas ou
coisas que representavam o bem ou a virtude. Destaca-se o uso da palavra recorrente do
vocabulo povo (vv. 1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d, 22c, 23c e 23d) e da expressao Israel
(vv. 1c, 2c e 2e) ou filhos de Israel (vv. 14a, 15a e 19b), sindbnimos de povo hebreu no
contexto do capitulo. Disso pode-se concluir a hipdtese do cuidado intencional no
nimero das repeticbes dos vocabulos na forma final de Exodo 5. Nota-se ainda que o
namero quase idéntico de citacBes das palavras povo (vv. 1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d,
22c, 23c e 23d) e farad (vv. 1b, 2a, 5a, 6a, 10c, 14c. 15b, 20c, 21e, 23a e 6,1c) pode
acentuar os papeis antagdnicos de ambas personagens na narrativa: o faraé oprime o
povo; e 0 povo procura libertar-se do julgo do farad.

Além das expressdes repetidas, o trecho apresenta expressdes estereotipadas em
paralelo com outras partes do Exodo ou da Escritura com significados poéticos,
culturais e teologicos bem determinados e que mereceriam estudos pormenorizados por
parte do pesquisador. Expressdes, como, ontem e anteontem, mao forte, meu povo, teus
servos, despedir Israel, peste e espada, sdo repetidas duas ou até trés vezes na pericope
5,1-6,1. Outras, porém, embora ocorram somente uma vez, possuem significativos
paralelos no corpo do livro do Exodo (Vide tabela 12).

Destaca-se a mencao a celebracéo ou festa (hag) no deserto e a triplex repeticéo,
como um bordao, da expressdo ‘Andemos, sacrifiguemos ao nosso Deus!’ (vv. 3c, 89 e
17¢). Ao que parece, a expressdo, juntamente com Ex 3,18, constitui uma das primeiras
mencdes a necessidade de um sacrificio ritual instituido pelo Deus Libertador no livro
do Exodo.

1.3.5 Repeti¢des em Ex 5,1-5

Dentro do primeiro episodio destaca-se o verbo Piel no infinitivo construto nyw
(enviar, despedir, deixar partir ou enviar), cuja raiz é repetida cinco vezes, em Ex 5,1-
6,1. A expressdo ocorre em Piel quarenta e quatro vezes no livro do Exodo, sempre no
sentido de enviar, libertar, despedir. Traduz-se em Ex 5,1 como deixar partir. A raiz
verbal ocorrerd em Qal ainda uma vez, mais precisamente na fala Moisés a Deus (cf. v.
22). No futuro Piel, ocorrera no primeiro coléquio entre Moisés e o farad (vv. 1d, 2c,

2e) e na resposta de Deus a Moisés (v. 6,1). A expressdo é usada no primeiro e no
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ultimo versiculo da pericope selecionada (cf. Ex 5,1-6,1). Essa expressao sera recorrente
nas tradicdes do Exodo com diversas mencdes, especialmente, no relato das pragas.®

No v. 1d usa-se outra expressdao de rico significado teol6gico: meu povo. "»y
ocorre apenas uma vez na pericope estudada. Mas a palavra povo ocorre dez vezes (vv.
1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d, 22c, 23c e 23d), algumas das quais sufixadas por
pronomes possessivos: *ny (meu povo) vv. 1d; e 7y (teu povo) no vv. 16d e 23d.

O v. 1e contém o verbo no Qal imperfeito na terceira pessoa do masculino plural
1M (para que celebrem). A raiz verbal 3 ocorre quatro vezes no livro do Exodo (cf.
5,1e; 12.14%; 23,14). Na BHS ocorre 17 vezes.

Deve-se ainda ressaltar que na locucdo de Moisés em Ex 5,3, o profeta usa
palavras idénticas aquelas recomendadas por Deus em Ex 3,18.%

Tab. 11 — Comparacdo entre Ex 3,18 e Ex 5,3

Ex 3,18

Ex 5,3

N3 7271 7AYY WRY TR MY TR NI

WIS YT AT 3TR2 27 NYOY 77T

nYOW 797 NI 7993 Ry KOp1 29avn v

372 093! 12 WY MY AN M3TRR B

2773 X

O SENHOR, 0 Deus dos hebreus, se encontrou
conosco. Deixa-nos, pois, ir por um caminho
de trés dias, no deserto, para oferecer

sacrificios ao SENHOR, nosso Deus.

O Deus dos hebreus se encontrou conosco.
Queremos, por favor, andar no deserto por um
caminho de trés dias e sacrificar a0 SENHOR,

nosso Deus, a fim de que ele ndo avance sobre

nds com a peste ou com uma espada”.

Dentro dessa locucédo, tem-se a expresssao apam (sacrificar), cuja raiz mar esta
conjugada em Qal imperfeito na primeira pessoa do plural. Essa raiz verbal ocorre trés
vezes em idéntica conjugacdo na pericope em estudo (vv. 3c, 8g e 17c). Essa raiz
verbal, ocorre em Qal dezoito vezes no livro do Exodo (cf. 3,18; 5,3.8.17; 8,4.21.22%
23.24.25; 13,15; 20,24; 22,19; 23,18; 24,5; 32,8; 34,15). Em Ex 3,18, 0 uso do verbo é
recomendado por Deus na fala de Moisés diante do faraé como foi literalmente repetido
em Ex 5,3.

% UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 152.

% Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 349.
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Deve-se mencionar a raiz 127 que ocorre em diversos paralelismos em Ex 5,1-6,1
com significados diversos. Tem-se em v. 3e 2972 ix 71272 (peste e uma espada), v. 9, m2712
~»v (palavras falsas) v. 11, 227 oan7ayn (diminuis coisa alguma) e v. 23, 1awa 1217 (falar
em teu nome). Por fim, deve-se ressaltar o paralelismo semantico entre as raizes verbais
a1 (celebrar), nar (sacrificar) e naw (descansar) que ocorrem respectivamente nos vv.
le, 3d e 5c. Elas denotam trés caracteristicas importantes do culto na religido do Antigo
Israel: a celebracdo, o sacrificio e o repouso sabatino.

1.3.6 Paralelismos sinonimicos e antitéticos em Ex 5,1-5

Logo na primeira locucdo de Moisés (v. 1c), usa-se a expressdo estereotipada
dos oréculos ou discursos proféticos: assim disse 0 SENHOR (717> 7k 179). Forma tipica
da literatura profética, a expressdo ocorre dez vezes no Pentateuco, todas no livro do
Exodo (cf. Ex 4,22; 5,1; 7,17.26; 8,16; 9,1.13; 10,3; 11,4; 32,27) sempre na boca de
Moisés.®® A expressdo contrasta com rivs 7y 7> (assim disse o farad) que ocorre na fala
dos capatazes e inspetores no v. 10c e a expressdo vz w1 (disse o farad)
constantemente repetida ao longo de Exodo 5 (vv. 2a, 4a, 5a e 6a) 0 que pode ser
considerado um paralelismo antitético. Além da intencdo de reforcar a autoridade
profética de Moisés seja diante do farad, seja diante dos ouvintes-leitores hebreus, o
recurso serve para acentuar o antagonismo entre os dois adversarios, o Deus dos hebreus
e 0 deus dos egipcios personificado na pessoa do farag.*’

A expressdo "ny7 (conheco) que aparece no V. 2d, cuja raiz verbal seria y7
(conhecer), ocorre 41 vezes no livro do Exodo. Em Qal, ocorre 36 vezes, uma das quais
na pericope selecionada, e tem o ignificado de conhecer, entender ou perceber. No
contexto de Ex 5,1-6,1, trata-se da repeticdo em forma de negativa da pergunta Quem é
0 SENHOR? (2e). Ambas denotam a mesma ideia: a ignorancia para com o Deus hebreu.
Ao deixar patente a ignorancia do SENHOR, tal como os padres da Igreja e alguns
exegetas comentaram, acentua-se a empéfia do farad em relacio ao Deus dos hebreus.*®
William Propp acredita que a ideia subjacente nessas duas referéncias (2b e 2e) insere o
Leitmotif presente nos relatos das pragas, dos quais, como dissemos, Exodo 5 se

apresenta como uma introducdo. Trata-se do problema teologico acerca do

% Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 77.

% Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 85.

% Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 27.
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conhecimento e da ignorancia em relacdo ao SENHOR. Do ponto de vista estilistico,
parecem formar um paralelismo sinonimico.*

Quanto as locugbes do farad presentes nos vv. 2,4 e 5, destaca-se o estilo
grandioloquente e impregnado de elementos retdricos e poéticos caracteristicos do
hebraico biblico. Nota-se o quadruplo paralelismo nos versiculos em 4c e 5c. O
imperativo 0212207 3157 (Segui com vossas cargas) no V. 4c esta em paralelismo
antintético com a interrogacdo nor220m onk opawy (dispersareis o povo de seus
trabalhos?) no v. 5¢. Os termos on329n e oy sdo duplicados, sendo que o primeiro
vocabulo se localiza ao final da oracdo denotando o uso da figura de linguagem do eco.
Outro elemento que sugere paralelismo é a dupla referéncia 7vq2 (farad), sendo que
uma vez como omx» T7n (rei do Egito). H& ainda o paralelismo antitético ao nivel
semantico entre o imperativo 3157 (Segui) e o futuro onawm (quereis dispensar). Essas
repeticdes, a primeira vista supérfluas, contribuem para a hipdtese do quadruplo

paralelismo na locuc¢éo do farad entre os vv. 4 e 5.
1.3.7 Andlise da caracterizacdo das personagens

O sujeito em ambas raizes verbais ocorrentes no v.1a, X e nx (vir e dizer) sdo
exatamente as personagens principais, ou seja, 0 protoganista Moisés e o coadjuvante
Aardo, que transmitem a mensagem divina. O objeto indireto, no caso, o fara6 (v. 1b),
engloba o papel do vildo, imprescindivel para a constituicdo de uma narrativa dramatica.
O género dramaético da narrativa é acentuado também pela estrutura dialogal com seis
ocorréncias do verbo dizer (vv. 1b, 1c, 2a, 3a, 4a, 5a), ocorrente em cada versiculo, ou
seja, 0 episddio se resume a cinco locugBes entre as personagens. Destarte, ja no
primeiro versiculo, de modo suscinto e completo, o narrador apresenta os dados basicos
e imprescindiveis para a compreensdo da narrativa. O drama também esta caracterizado
pela mencdo dos dois oponentes, o heroi e o vildo; a situagdo dolorosa dos filhos de
Israel; e por fim, a discussdo sugerida aos ouvintes-leitores acerca do valor moral da
liberdade.*°

% Cf. PROPP, William H. C. Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary. The
Ancor Bible. V. 2. New Haven-London: Yale University Press. 1999. p. 252.
“0 Cf. MEYERS, Carol L. Exodus. New Cambridgre Bible Commentary. Includes bibliographical
references and index. Cambridge: Cambridge University Press, 2005. p. 67.
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A estrutura dialogal dos cinco primeiros versiculos é preponderante como no
restante de Exodo 5 e nos demais trechos narrativos da BHS.*' Elas caracterizam um
drama, no qual se descreve a opressdo tirdnica imposta pelo farad sobre os filhos de
Israel. O didlogo entre Moisés e o farad, lideres do povo hebreu, descreve a oposicao
entre a vontade libertadora de Deus e a tirania faradnica. Como ressalta Alter, o uso de
locugdes para os personagens no lugar da voz do narrador enriquece a narrativa,
permitindo ao ouvinte-leitor compor com o seu conhecimento de mundo e sua
imaginacdo o estado de animo e as caracteristicas psicologicas das personagens. Dessa
forma, a faculdade interpretativa do ouvinte-leitor enriquece o contetdo do didlogo e os
aspectos dramaticos da narrativa. A forma dialogal do drama também torna o texto
sintético, pois o discurso direto costuma exprimir mais elementos psicoldgicos que o
discurso indireto, geralmente de tonalidade impessoal. Assim, o discurso direto sintetiza
e insinua elementos de descri¢do que a voz narrativa exigiria mais palavras.*?

Nos vv. 1-5, apesar da sobriedade do narrador, € possivel distinguir que se trata
de uma cena-padrédo, na qual o profeta Moisés, juntamente com Aardo, se apresenta ao
monarca, a fim de transmitir o oraculo divino que postulava, ao menos formalmente,
uma autorizacao para andar no caminho do deserto por um tempo de trés dias para
celebrar uma festa cultual, conforme a ordem divina em 4,22-23.* Essa forma se
caracteriza pela expressao utilizada logo na primeira locucdo de Moisés (v. 1c),
caracteristica dos oraculos ou discursos proféticos: 111 v 72 (assim disse 0 SENHOR).
Essa forma tipica da literatura profética, a expressao ocorre dez vezes no Pentateuco,
todas no livro do Exodo, sempre na boca de Moisés (cf. Ex 4,22; 5,1; 7,17.26; 8,16;
9,1.13; 10,3; 11,4; 32,27). O cenério que o episddio padrdo inspira pode ser o proprio
palécio do farad,* ou uma sala de audiéncias, tal como sugerem a leitura de outros
trechos correlatos que descrevem cenas semelhantes no tempo dos reis de Israel. Os
profetas também costumavam apresentar-se diante dos monarcas, como nos diversos

relatos contidos nos livros dos reis. Episodios de figuras como Samuel (cf. 1Sm 15,1ss),

* Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 154.

*2 Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 77.

# «Ty lhe diras: assim fala o SENHOR: Israel é meu filho primogénito. Eu te digo: deixa ir o meu filho,
para que ele me preste um culto” (Ex 4,22-23).

* Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 154.
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Natd (cf. 1Rs 1,23ss), Elias (cf. 2Rs 1,7ss), entre outros, assemelham-se a cena-padrao
contemplada no presente estudo. Moisés e Aardo, serdo ao mesmo tempo profetas de
Deus e embaixadores do povo diante do farad. Exercem simultaneamente uma atividade
profética e politica.* Por outro lado, verifica-se no livro do Génesis, uma profusio de
narrativas que envolvem patriarcas em coloquino, audiéncia ou mera presenca passiva
diante dos monarcas do Crescente Fértil. Abrado apresenta-se ao farad e dialoga com
reis de Canad como Abimelec (cf. Gn 20; 21,25-34). Isaac também se apresentou diante
do rei de Gerara (cf. Gn 26,1-17). José reaparece nesse papel, primeiramente enquanto
escravo-intérprete dos sonhos do fara6 (cf. Gn 41), e depois recebe sua familia enquanto
ministro do monarca egipcio (cf. Gn 43-46). Em Exodo 5, nota-se 0 que seria a primeira
apresentagcdo de um legado do povo diante de um monarca estrangeiro, pois o papel
representado pelos patriarcas era de abrangéncia familiar, enquanto que, j& nos
primeiros capitulos do livro do Exodo, Israel é tratado como uma nacdo. No livro dos
NUmeros, o povo de Israel também se apresenta em conjunto diante do Rei de Edom,
que ndo permite que os israelitas atravessem o seu territério (cf. Nm 20,14-21). E em
Nm 21,21-35, ha outra narrativa na qual Israel tenta negociar com um monarca
estrangeiro. Israel havia enviado mensageiros a Seon, rei dos amorreus, para que lhes
permitisse passar pela sua terra nas mesmas condicGes feitas ao rei de Edom (vv. 21-
22).

1.4 Observacdes historico-teoldgicas

1.4.1 Moisés, representante de Deus e do povo

Sobre as personagens convém destacar desde logo a figura de Moises, um dos
protagonistas da narrativa. Em Ex 5,1-6,1, seu nome ocorre quatro vezes (vv. la, 4b,
20a e 6,1a). Os capitulos precedentes (cf. Ex 1-4) preparam a simpatia dos ouvintes-
leitores para com o bebé sujeito a tirania cega que procurou elimina-lo junto com os
recém-nascidos hebreus (cf. Ex 1,7-22), ou ainda, pela crianca abandonada ao fragor das
correntes do Nilo como Unica e ultima esperanca de uma mée desolada (cf. Ex 2,1-8).
Protegido miraculosamente por Deus desde os primdrdios de sua vida, descendente da
estirpe levitica (cf. Ex 2,1) e levado a casa da princesa egipcia (cf. Ex 2,10), Moisés é

caracterizado nos quatro capitulos precedentes, respectivamente como: amado de Deus,

* Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 82.
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nobre de Israel, principe do Egito, em suma, o her6i arquetipico da narrativa.
Representa 0 bem e o designio de um Deus que age na Histdria humana através da
intercessdo de um homem, em vista da libertagdo social e religiosa.“® Alids, Deus fala
com Moises (Ex 3,1- 4,22), predispondo o ouvinte-leitor ao beneplacito para com as
atitudes e locucBes. Moisés sera “o maior profeta” de Deus (cf. Dt 34,10-12), que usara
em Exodo 5 a terminologia estereotipada do oraculo, caracteristica da literatura
profética, para transmitir a vontade divina: x> >778 M nx 73 (Assim disse 0 SENHOR
Deus de Israel; v. 1c). A propria hesitacdo de Moisés, movida por uma humildade quase
invencivel, atrai a simpatia para com a sua pessoa desprendida. Seu carater honesto, por
vezes violento em favor da justica — como no episddio em que fere mortalmente o
egipcio ou em que defende as filhas de Jetro (cf. Ex 2,16-17) — caracteriza-o como 0
homem bom, justo e amante do direito, que inclusive tem uma vida amorosa fértil (cf.
Ex 2,21-22). Impressiona como todos 0s elementos retdricos valorizantes de uma
personagem estdo desenvolvidos nos quatro primeiros capitulos do Exodo.*’

Essa caracterizacdo do protagonista prepara 0 ouvinte-leitor para o embate
central do drama que se inicia com o primeiro encontro de Moisés com 0 monarca
egipcio. Em Exodo 5, essas caracteristicas possuem uma continuidade com as demais
narrativas da vida de Moisés. O profeta se faz impetuoso ao insistir diante do fara6 pela
permissdo de sacrificar no deserto, inclusive ap6s a primeira negativa do faraé (v. 1a). E
acusado de sublevar o povo e de defender o descanso das cargas impostas pelo fara6 no
discurso do proprio monarca (v.4d). Faz-se timido em seus siléncios diante dos
inspetores que avancam contra si ap6s o seu malogro diplomatico (v. 20a). Faz-se
perseverante, forte contra Deus, como outro de Israel, ao inquirir a0 SENHOR acerca do
fracasso da embaixada diante do farad e o conseguinte agravamento da opressao sobre o
povo (v. 22a). Essas razbes fazem com que ndo seja exagerado dizer que a
caracterizacdo de Moisés presente nas tradicdes do Exodo é harmonica com o episddio

narrado na pericope contemplada.

8 Cf. SKA, Jean Louis. Introducdo & leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretagdo dos primeiros
cinco livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 49.

*" Jean Louis Ska resume a preeminéncia de Moisés sobre os demais personagens da BHS em trés pontos
primordias: 1. O maior dos profetas. A “lei de Moisés”, contida na Tora, foi recomendada e defendida
pelos demais escritores da literatura histérica, profética e sapiencial. 2. A superioridade de Moisés
também deriva de seu especial relacionamento para com Deus “a quem fala face a face” (Ex 22, Nm 12,6-
8; Jo 1,18; 3,11). 3. A preeminéncia do Exodo enquanto episddio fundante da religifo e da nacéo de Israel
(cf. SKA, Jean Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretagdo dos primeiros
cinco livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 24).
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1.4.2. Aardo

Em Ex 51-6,1, o nome de Aardo, irmdo de Moisés, ocorre trés vezes
explicitamente (vv. 1a, 4b e 20a). Nas tradi¢es do Exodo, aparece por primeira vez no
capitulo quarto. Basicamente, é chamado por Deus para ser o profeta, enquanto Moisés,
seria um Deus aos olhos do farad (cf. Ex 7,1). Aardo até esse momento da narrativa ndo
passa de um auxiliar e companheiro de Moisés. Como nos demais episddios do relato
das pragas (cf. Ex 7,17.19), nas trés ocorréncias do capitulo quinto do livro do Exodo,
permanece a sombra do protagonista como mero “coadjuvante”. Ademais, no v. 20a,
Aardo € hostilizado, juntamente com Moisés na revolta dos filhos de Israel, devido ao
fracasso diploméatico dos irmédos profetas. Seu papel de transmissor da mensagem
recebida por Moisés descrito nos capitulo anterior ndo parece claro uma vez que o verbo
1R (e disseram) estd no plural da terceira pessoa, indicando que Moisés e Aardo
falaram ao farad. Nao parece verossimil que os dois tenham falado ao mesmo tempo.
Aardo, ao menos em Ex 5,1-6,1, e ndo em todo o Pentateuco, permanece a sombra de
Moisés, vinculado, calado, sem acdo individual.

Mas qual seria a intencdo dos redatores com essa presenca passiva do irmao de
Moisés? E justamente a perspectiva diacronica que pode revelar uma hip6tese plausivel
para esse particular. A proximidade de Aardo com as origens do povo e da religido
judaica eleva consigo toda a classe sacerdotal, diretamente envolvida na redacéo e na
difusdo dos relatos do Exodo. De fato, dados biograficos preliminares da vida de Aaréo,
também presentes nas tradicbes do Exodo fazem de sua figura uma representacdo do
sacerddcio de Israel, pois a ele que cabe a presidéncia dos cultos e o titulo de patriarca
da ordem ou casa sacerdotal evocada nos salmos litargicos (cf. SI 98,6; 104,26;
113,18.20; 117,3; 132,2; 134,19). Ele é descendente de Levi, a tribo sacerdotal, é o
irmdo mais velho de Moisés, é o filho primogénito, segundo a tradi¢do sacerdotal (cf.
Ex), muito embora, na tradicdo javista, Moisés € mencionado antes do que Aar&o.
Segundo a hipétese de Utzschneider e Oswald,*® seu nome teria sido acrescentado
posteriormente ao relato original contido em Exodo 5, a fim de prestigiar a classe
detentora dos conhecimentos escrituristicos, como o0s escribas e 0s sacerdotes. O
acréscimo de Aardo teria sido entdo realizado pela fonte sacerdotal (P) como seria

perceptivel nos ultimos versiculos da pericope. Moisés, sozinho, recorre a Deus

* Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 154.
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alegando que foi mandado, mais uma vez sozinho, sem a mencdo a Aardo, para falar em
nome do SENHOR. Ademais, a figura de Aardo néo faria falta para a compreensdo do
relato.*® Dessa forma, pode-se conjecturar que na época da redacdo, a mencdo a Aardo,
seria também conveniente aos que iriam explicar o texto. Os detentores do
conhecimento da tradi¢do do Exodo, sucessores no oficio sacerdotal aaronita, poderiam
té-lo inserido a fim de acentuar a propria autoridade como intérpretes dos textos
sagrados de Israel. Esse pormenor ainda pode ser comprovado pela tentativa de
aproximacdo realizada pelos inspetores hebreus para com o farad, sem a ajuda do
malogrado Moisés, como sera considerado no capitulo quinto desse trabalho. Os
inspetores também defendem os interesses do povo, tal como Moisés. E compartilham,

ao menos intencionalmente, seu carater heroico.
1.4.3 Fara0, o vildo

O substantivo farad ocorre oitenta e quatro vezes no livro do Exodo e onze vezes
em Ex 5,1-6,1 (vv. 1b, 2a, 5a, 6a, 10c, 14c. 15b, 20c, 21e, 23a e 6,1c). Seria demasiado
amplo estabelecer uma sintese dessas numerosas ocorréncias, por isso, no presente
estudo, se estabelece o foco nas onze ocorréncias da pericope. O farad é o vildo da
narrativa, porém ndo é mencionado 0 seu nome proprio com nas demais narrativas do
Pentateuco. Parece ser o segundo farad presente nos relatos do Exodo. H&, no entanto,
aproximacgdes com as dinastias egipcias que procuram distinguir sua identidade, ou ao
menos, a que dinastia pertenceriam o farad ou os farads anénimos do Pentateuco. Essas
tentativas de paralelismo entre a exegese e a egiptologia ndo lograram uma certeza
absoluta. Entretanto, Ballarini afirma, como hip6tese mais plausivel, que os faraos
descritos no livro do Exodo pertenceriam as XIX e XX dinastias, que governaram o
Egito nos séculos X1l e X111 a. C.*° Para Freedman, a menc&o a cidade de Ramsés em
Ex 1,11 e os grandes projetos arquitetbnicos inferidos das narrativas da opressdo dos
hebreus no Egito fizeram crer que as narrativas do Exodo se referem a essa época.™

Dada a informacdo como plausivel, a sociedade egipcia, na época que a narrativa do

* Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 159-160.

%0 Cf. BALLARINI, Teodorico. Introducdo & Biblia com antologia exegética. Pentateuco. I1/1. .
Petrépolis: Vozes, 1975. p. 257.

8 Cf. FREEDMAN, David Noel (Org.). The Anchor Yale Bible Dictionary. Vol. 2. D-G. New
Haven/London: Yale University Press, 1992. p. 351. VOZ, EGYPT, History of (Dyn 18-20).
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Exodo procura retratar, corresponde ao Reino Novo (1610-1085 a. C.). Segundo

McKenzie,

trata-se do periodo mais florescente do antigo Egito. [...] deram inicio a
expedicOes de conquista para garantir sua fronteira oriental. O maior
dos conquistadores foi Utmdsis 111 (1502-1448 a. C.) que guiou oS seus
exércitos através da Palestina e da Siria até o Eufrates, estendendo o
dominio egipcio na Asia.”®

Na época a Palestina, a célebre terra prometida, sobretudo na parte costeira,
também era dominada pelas tropas do farad. Essa informacdo pode inclusive negar o
Exodo como evento historico, uma vez que a fuga narrada do Exodo seria para um
territorio dominado pelo Egito.® Seria mais ou menos como se alguém que quisesse
fugir do Brasil tivesse se retirado para o Rio Grande do Sul... fuga no minimo paradoxal
uma vez que ainda se permaneceria nas fronteiras do mesmo pais. Contudo, conforme
os proprios Finkelstein e Silberman, devido a influéncia quase insignificante dos
assentamentos egipcios na formacdo das vilas da regido montranhosa da Palestina
durante a Idade do Ferro,>* esse argumento ndo pode ser absolutizado. N&o se pode
afirmé-lo sendo como hip6tese verossimil.>

Atendo-se, por essa razdo, na andlise da narrativa biblica, os estudiosos também
estabelecem uma comparacéo entre o faraé dos quatro primeiros capitulos do Exodo e o
fara6 do quinto capitulo. Em contraste com o primeiro faraé do Exodo, que procurava
no controle de natalidade uma protecéo contra as possiveis insurreicdes israelitas (cf. Ex
1,11.19.22), o farad que recebe pela primeira vez o enviado de Deus (cf. Ex 5,1-6,1),
apresenta uma Vvisdo positiva acerca do crescimento do povo (v. 5b). Méo-de-obra é
sinal de riqueza. Nisso o segundo fara6 do Exodo ndo quer a eliminacdo massiva dos
hebreus e ndo vé com bons olhos o afastamento do povo dos campos de trabalho (v. 5c).
O ritmo de construcdo das cidades era ditado pela fabricacdo de tijolos; e este, pela

disponibilidade de mao-de-obra.>®

Percebe-se também que o farad representa o papel do vildo e encarnara
o0 mal na pericope estudada. A opressdo imposta pelas suas atitudes

%2 MCKENZIE, John L. Dicionéario Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. S&o Paulo: Paulus, 2003. p. 259.
Voz. EGITO.

> FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. S&o Paulo: A Girafa,
2003. p. 74-106.

* FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia no tinha razdo. Sdo Paulo: A Girafa,
2003. p. 74-106.

% SANTOS, Marcos Eduardo Melo. Caracterizacdo da personagem Moisés através da analise dos
dialogos da narrativa de Exodo 5,1-6,1. Teocomunicac&o. Porto Alegre. v. 44. n. 3. Set.-dez. 2014. p. 335.
%6 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. S&o Paulo: Loyola. 1999. p. 97.
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ainda seré agravada pelo tom arrogante e irénico do seu discurso como
denota os estudo das locugdes a ele atribuidas. Usar uma linguagem
poética e grandiloquente para decretar uma medida opressiva sublima a
maldade da personagem. Além de retirar a palha, que facilitava a
confeccdo dos tijolos, o farad sera apresentado como impio, ou seja, no
sentido de um homem que n&o conhece 0 SENHOR (v.2) e ndo permite a
liberdade do culto religioso postulado pelo povo (v.3).*

Em nossa época de secularismo dominante, essa informagdo poderia ndo pré-
indispor o ouvinte contra o vildo, mas na sociedade hebraica, ou mesmo nas sociedades
antigas, o ateismo e a insensibilidade para com a vontade dos deuses caracterizava a
impiedade no sentido estrito do termo e ja indispunha o ouvinte-leitor para com o vil&o,
agravando a maldade inerente as suas atitudes. O farad é completamente insensivel as
postulacdes do povo.™®

Na pericope em estudo, o farad € nomeado uma Unica vez como o»g» 797 (rei do
Egito; v. 4a). No livro do Exodo, a expressdo é utilizada como substantivo treze vezes
(cf. 1,8.15.17.18; 2,23; 3,18.19; 5,4; 6,11.13.27.29; 14,5.8) e uma vez como Vverbo:
reinar sobre o Egito (cf. 15,18). Pode-se dizer que o fato dos redatores denominarem o
monarca opressor com o titulo de rei do Egito pode caracterizar a intencdo de que ndo
se repita a palavra faraé por uma décima segunda vez em Exodo 5,1-6,1. No atribuir o
simbolismo da duzia ao vocabulo farad seria significativo para o esquema numérico
amplamente utilizado pelos redatores em sua forma final. Agostinho, contudo, propde
uma interpretacdo alegorica semelhante a de Origenes infra mencionada, a qual
estabelece o sentido simbolico do Egito, enquanto terra de trevas, que se harmoniza, de
um lado, com ideia de que farad ndo conhece 0 SENHOR; e de outro, com a ideia de sair
do Egito, para o Deserto (cf. Agostinho. Sermo 5003. Tertio de Josepho). O Bispo de
Hipona salienta a motivacdo de sair do Egito pelo viés sacerdotal. O sacrificio ao Deus
de Israel ndo se coaduna com a ignorancia da infidelidade e do pecado. O sacrificio ndo
pode ser celebrado numa terra maculada. Subjaz, segundo Agostinho, a ideia de uma

terra santa, imaculada e cognoscente do SENHOR.
1.4.4 Deus, a discreta personagem principal

Em Exodo 5,1-6,1, o tetragrama sagrado ;117 (SENHOR) ocorre 0ito vezes nos

principais manuscritos e no texto adotado pela BHS (vv. 1c, 2b, 2d, 3c, 17c, 21b, 22a e

% SANTOS, Marcos Eduardo Melo. Caracterizacdo da personagem Moisés através da analise dos
dialogos da narrativa de Exodo 5,1-6,1. Teocomunicac&o. Porto Alegre. v. 44. n. 3. Set.-dez. 2014. p. 335.
%8 Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 457.
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6,1a). Ademais, usam-se ainda mais duas expressdes para referir-se ao Deus de Israel:

Deus (*72%) nos vv. 1c, 3b, 3c e 8g e Meu SENHOR (*378) no v. 22¢.>° Logo na primeira

locucdo de Moisés (v. 1c), usa-se a expressao estereotipada dos oraculos ou discursos
proféticos: my Tk 75 (Assim disse 0 SENHOR). Forma tipica da literatura profética, a
expressdo ocorre dez vezes no livro do Exodo, quase sempre na boca de Moisés.®® A
expressdo contrasta com o Assim diz o farad (v. 10b) e o farad (rei do Egito) disse
repetida cinco vezes ao longo de Exodo 5,1-6,1 (vv. 2.4.5.6.17). Além da intencdo de
reforcar a autoridade profética de Moisés seja diante do farad, seja diante dos ouvintes-
leitores hebreus, o recurso serve para acentuar o antagonismo entre os dois adversarios,
0 Deus dos hebreus e o deus dos egipcios personificado na pessoa do farao.

Nota-se na narrativa que esse Deus se identifica com Moisés e com o povo de
Israel. Em relacdo ao profeta, € representado por Moisés enquanto seu oraculo. Na boca
de Moisés, Deus ordena do farad para que o povo sacrifique e celebre para si no deserto
(v. 1e). Diante das afrontas do farad que afirma ndo conhecer a Deus (v. 2d) e que, por
conseguinte, ndo obedece a vontade divina (v 2e). Deus ndo reage, nem mesmo atraves
do profeta. Permanece impassivel diante das ofensas sarcasticas do farad (vv. 4.6-9) e,
em um primeiro momento, aparentemente insensivel para com o sofrimento do povo. O
monarca egipcio aumenta a carga horaria de trabalho (v. 18bc), o povo se revolta contra
Moisés (v. 20a) e Deus ndo toma parte ativa nos didlogos. Pelo contrério, no texto, as
referéncias ao Deus de Israel sé ocorrem na boca do farad como objeto de sarcasmo (vv.
17-18). Contudo, somente no v. 6,1, apos a imprecacdo de Moisés, Deus promete
libertar 0 povo com mao forte. Deus reage e toma as dores do povo como que esperando
a intercessdo de Moises.

Diante dessa interpretacdo da narrativa, pode-se dizer que Deus também faz seu

papel na narrativa. E um Deus que se comove com as dores e ouve o clamor do povo

%9 Nota-se ainda no v. 1c a ocorréncia da expresséo Elohim. Esta seria 0 nome universal da divindade nas
culturas do Crescente Fértil. Designa, ao mesmo tempo, o Deus de Israel e os das etnias circunvizinhas.
Seria bem traduzido simplesmente por Deus. André Chouraqui explica que “a forma gramatical ¢ um
plural e serve, &s vezes, para designar varios deuses (Ex 18,11). Para Israel, Elohim é um; dai, a auséncia
do artigo (Gn 2,5)” (CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan
Esperanca Rocha e Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 77). Enquanto que no v. 1c, 0s irmdos
profetas nomeiam a Deus conforme o uso habitual na linguagem do Pentateuco como n31 (SENHOR) e
X7 3ox (Deus de Israel), no v. 3b, consta a expressdo o 2y 7>% (Deus dos Hebreus). Essa mudanga
no léxico demonstra certa adaptagdo do discurso do profeta no tocante ao modo de nomear Deus. De fato,
0 nome do patriarca Israel seria desconhecido pelo farad, mas os hebreus seriam identificaveis uma vez
que sdo os operarios das manufaturas de tijolos. Se por um lado, Moisés esforga-se por ser compreendido
pelo farad, também inculte temor em relagdo ao Deus dos hebreus.

% Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 77.
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desde os primeiros capitulos do Exodo, mas que espera pacientemente Moisés ter
coragem de cumprir sua misséo. O Deus que espera a oracdo do seu profeta em favor do
povo (vv. 22) em uma aparente indiferenca, € 0 mesmo Deus que move o0 coragdo de
Moisés (v. 22) e que Ihe da coragem de enfrentar o monarca (vv. 1-5). O Deus que quer
a libertacdo do povo, ndo aconselha Moisés a pedi-la diretamente, mas, além de ordenar
através de um profeta, levanta como argumento o problema da necessidade cultual do
povo de Israel (vv. 1e e 3bc). Deus, a0 mesmo tempo téo zeloso em realacdo ao bem-
estar do povo, embora ordene com um imperativo a libertacdo do povo (v. 1d), respeita
a autoridade constituida do farad, ao fazer com que seu profeta explique a necessidade
do povo ir ao deserto (v. 3), mas diante da rotunda negativa do faraé (vv. 2.4.5), que
responde com sarcasmos a Deus e aumento da opressdo diante do povo (vv. 6-9), a
promessa de libertacéo € renovada e o relato introdutdrio das dez pragas que assolarao o
Egito nos capitulos subsequentes esta conformado em uma espécie de climax de
opressdo. As pragas sdo o cumprimento da amecada feita por Moisés em sua segunda
fala: “a fim de que ndo avance sobre nGs com a peste ou com uma espada” (v. 3de).
Esse Deus espera as horas nas quais todos 0s meios humanos se esgotaram, seja a ordem
profética, seja, inclusive, o didlogo com o opressor (vv. 1.3.), seja a negociacao
subserviente através das autoridades judaicas constituidas pelo proprio opressor (vv.
15c-16c), ainda que ndo seja factivel, e mesmo com o fracasso previsto (cf. Ex 3,19),
para agir e tomar diretamente as dores e a causa da libertacdo de um modo prético e
efetivo.

Deus, enquanto personagem na narrativa de Ex 5,1-6,1 seria uma divindade que
valoriza a liberdade fisica e cultual; que se mostra reverente para com as autoridades
constituidas, mas que exerce sua propria autoridade, ciente de sua autosuficiéncia; que
usa da mediacdo do profeta como seu comunicador; que ouve e se compadece dos
sofrimentos do povo ou do paradoxal e j& anunciado malogro da embaixada de Moisés;
que promete ser forte e pertinente ao agir em favor da libertagdo do povo (cf. Ex 3,19;
6,1). Essas caracteristicas conformam um arquétipo que deverd ser admirado, e
portanto, imitado pelos ouvintes-leitores da narrativa e conforma uma visdo do bem,
nada ingénua, que valoriza a justica de um Deus que se reserva todos os direitos e age
com prudéncia e respeito, seja através de uma ordem transmitida por um oraculo, seja
através do dialogo explicado e argumentado.

Israel ocorre seis vezes em Exodo 5,1-6,1. Entretanto, em trés destas ocorréncias

ndo se refere ao personagem histdrico, mas somente ao povo de Israel (vv. 1c, 2¢c e 2e).
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Em outras trés ocorréncias (vv. 14a, 15a e 19b), os %2> °12 (filhos de Israel) pode ser
entendido como filhos do povo de Israel ou do patriarca Israel. A expressédo sugere, de
certo modo, a interrogacdo acerca da época de redacdo da narrativa. A partir de que
momento da historia dos hebreus, o povo passou a se autodenominar como Israel?
Chouraqui é da opinido que Israel, mais provavelmente, designou o povo hebreu apos o
episodio do Exodo, quando os descendentes de Abrado teriam comecado a passar a ser
conhecidos como povo numeroso (cf. v. 5b), sobretudo, durante o agrupamento de tribos
no deserto a caminho de Canaa.®* Nesse periodo, Deus era conhecido pelo nome de um
de seus mais ilustres adoradores e ancestrais da tribo: Israel, tal como se faz uso em Ex
5,1.% Distinguia-se a divindade invocada pelos seus antepassados: o Deus de nossos
pais dos deuses estrangeiros. Esse Deus ndo tem um nome como as demais divindades
cultuadas pelos povos do Crescente Fértil. Mas faz-se conhecer, primeiramente, como
um Deus de um cl& determinado, de uma familia, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e
o Deus de Jac6.%® Uma leitura do Pentateuco faz supdr que a protecéo desse Deus torna
essa familia em uma tribo, posteriormente em um povo, e o Deus dos antepassados seréa
por fim denominado como o Deus do povo dos filhos de Israel. Mais tarde, a expressao

se simplificaria para x> >gox (Deus de Israel), da nacdo de Israel. Essa evolugédo por

assim dizer linguistica vem acompanhada de um desenvolvimento social. O cld passa a
ser na¢do. E o Deus participativo na historia pessoal e familiar, torna-se o Deus da tribo,
a divindade nacional. Esse uso literario propGe uma teologia. A proposta do Pentateuco
se alarga e o Deus de Israel, atuante na vida de cada homem simbolizada na vida dos

patriarcas, passa também a ser do povo eleito.

61 Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 78.

62 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 27.

% Albrecht Alt (1883-1956), Gerhad Von Rad (1901-1971) e Martin Noth (1902-1968) serdo os
exponenciais na defesa de uma exegese do Pentateuco que valorizava os dados arqueoldgicos recém
descobertos para defender o periodo dos Juizes eo prdprio periodo anterior, quando Israel vagava pelas
zonas semidesérticas em torno da terra prometida. Jean Louis Ska define as duas teses fundamentais de
Albrecht Alt sobre o Deus de Israel: “Para ele, o ‘Deus dos pais’ pertence a religido dos némades, porque
a divindade ndo esta circunscrita a um lugar, mas a uma pessoa. Ndo tem nome proprio. Indentifica-se
pelo antepassado a quem se revelou. [...] os patriarcas figuram, assim, como fundadores de culto. Desse
modo, a religifo patriarcal afasta-se da Cananéia, ligada aos santuarios” (SKA, Jean Louis. Introducéo a
leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretacdo dos primeiros cinco livros da Biblia. Trad. Aldo
Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 131).
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1.5. Consideracdes conclusivas do capitulo

Os vv. 1-5 apresentam ao ouvinte-leitor as caracteristicas elementares dos
principais personagens envolvidos na narrativa. Moisés e Aardo mostram-se como
transmissores da palavra divina e negociadores da liberdade do povo. O farad se mostra
como o tirano que desconhece o Deus cuja mensagem havia sido anunciada pelos
irmdos profetas e como resistente a vontade desse Deus que visava ser adorado no
deserto. O farad preocupa-se com a fabrica¢do dos tijolos e responde a Moisés com a
acusacdo de que estavam usando o argumento religioso para folgar. O povo deve ir, isto
sim, para seu trabalho. Que aproveitem o fato de ser numerosos para melhor produzir e
gue ndo sejam agitados pelas mensagens subversivas em forama de oraculo transmitidas

por Moisés e Aardo.
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CAPITULO 2 - O DECRETO DO FARAO (wv. 6-9)

O presente capitulo abordara o episddio subsequente a embaixada de Moisés e
Aardo junto ao farad. O trecho contém o discurso opressivo do farad. O monarca ordena
aos capatazes no meio do povo e aos seus inspetores (v. 6) que ndo entreguem mais a
palha aos filhos de Israel a fim de que facam tijolos (v. 7b). A restricdo de fornecimento
desta matéria-prima, quase imprescindivel para a obtencdo da meta estipulada (v. 7b),
tem como consequéncia 0 aumento da carga de trabalho, uma vez que eles mesmos
deveriam ir atras da palha (v. 7c). O motivo religioso para a abstencdo temporéaria dos
trabalhos alegado por Moisés (vv. 1 e 3) no episddio anterior (vv. 1-5) é ridicularizado
pelo monarca (v. 8) que acusa os israelitas de preguicosos (v. 8d) e, indiretamente, 0s
irmé&os profetas de falsos transmissores das palavras atribuidas a Deus (v. 9¢). Com esta
locucdo do monarca egipcio é decretado o climax de opressdo sobre os filhos de Israel.

2.1 Texto hebraico e traducéo portuguesa

X377 012 7Y XN v. 6a | Naguele dia, o farad ordenou
ava o33 nx V. 6b | aos capatazes no meio do povo
AR 10T XY v. 6¢C | e aos seus inspetores [dizendo]:
avy 12n nNY 119080 RO V. 7a | “Nao continuareis a dar palha ao povo
QwhY 2inn3 001277 1297 v. 7b | para formar os tijolos, como ontem e anteontem!
120 037 WY 107 a7 v. 7¢ | Que eles andem e ajuntem a palha para si!
07 WX 001277 NN DY) v. 8a | E a quantia de tijolos que eles estavam fazendo
owow Sing oy ontem e anteontem
7Ry Mn v. 8b | Ihes imporés!
W WAN X7 v. 8¢ | Disso nada reduzireis,
07 %9713 v. 8d | porque eles sdo preguigosos!
i) v. 8e | Sobre isso, entdo,
R DRy v. 8f | gritam dizendo:
IPRY 10213 1973 v. 89 | ‘Andemos, sacrifiquemos ao nosso Deus!’
D°WIRD YY 77287 7200 v. 9a | Que a serviddo pese sobre os homens
A2y v. 9b | e que, com ela, tenham o que fazer!
RV 21272 WY OR) v. 9¢ | Que ndo prestem atengdo em palavras falsas”.
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2.2 Critica textual

O aparato critico da BHS apresenta algumas variantes textuais para a pericope
(vv. 6-9). No v. 7a, em vez de 71908n (continuareis) cuja raiz fox (reunir, juntar,
recolher ou colher) esta conjugada em Qal e ocorre seis vezes no livro do Exodo, quatro
vezes em Qal (cf. Ex 3,16; 4,29; 23,10; 23,16) e duas vezes em Nifal (cf. Ex 9,19;
32,20). Tem-se, porém, a variante 119°01n no manuscrito do texto do Pentateuco Hebreu-
Samaritano, cuja raiz o> (acrescentar, aumentar ou continuar a fazer), esta conjugado
no hiphil imperfeito, também na segunda pessoa do masculino plural. Esse verbo ocorre
oito vezes no livro do Exodo (cf. Ex 5,7; 8,25; 9,28.34; 10,28.29; 11,6; 14,13).

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano®

Tab. 12

v.7a Dy? 130 NN 1I90KN X7

av? 7an NN 190N R

Né&o continuareis a dar palha ao povo N&o acrescentareis palha ao povo

No v. 7c 0, no lugar de w¥» (ajuntem), cuja raiz verbal é wwp, esta conjugada
em pual perfeito invertido na terceira pessoa do plural. Note-se que esse verbo ocorre
também no v. 12. O aparato critico da BHS informa a existéncia da variante 1wp» no
Pentateuco Samaritano e no Targum, que € transcrita no modo imperfeito devido o
acréscimo do prefixo yod (°). Esta forma teria sido transposta para as traducfes gregas,

conforme diversos manuscritos, assim como na Vulgata.®

Edicdo Critica da

Texto hebraico Pentateuco

. Vulgata Septuaginta
(BHS) Samaritano (Gotinga)®®
- . Kol
Tab. 13 O WY1 1972 o 120 onR Wwwp 109 o7 sed_|p5| vac_jant et oLVOYAYETOGOV
: 120 colligant stipulam . .
v. 7¢C il £00TOLG OyLpa

Que eles andem e
Que eles andem! E

ajuntardo a palha
para si!

mas que eles
préprios andem e
colham a palha

e ajuntem para si

ajuntem a palha
a palha.

para si!

* DER HEBRAISCHE PENTATEUCH DER SAMARITANER. Edicdo August von Gall. Berlin:
Toépelmann, 1918.

% FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. So Paulo: Vida Nova, 2005.

% Cf. VERSIO LXX INTERPRETATUM GRAECA. Secundum Septuaginta. Vetus Testamentum
Graecum auctoritate Societatis Litterarum Gottingensis editum 1931; WONNEBERGER, Reinhard.
Understanding BHS — A Manual for the Users of Biblia Hebraica Stuttgartensia. 2 ed. Subsidia Biblica 8.
Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1990.
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No v. 8g, em vez de nnan (sacrifiqueemos), tem-se a variante nnam) (e nos

sacrificaremos) no Targum e no Pentateuco Samaritano, assim como em diversos

manuscritos gregos e na Vulgata. Deve-se dizer apenas que o acréscimo do 3 (vav)

implica no reforco da ideia de adicdo ou continuidade propria a essa conjuncao

hebraica.
Edicdo Critica da
BHS Pentat_euco Vulgata Septuaginta
Samaritano ;
(Gotinga)
Tab. 14 et sacrificemus 0vcouev 1@ Ocd
v. 8¢ WIORY 7021 TPRY 7N HEV TG :
T Deo nostro NUGV
sacrificaremos ao | e sacrificaremos ao | e sacrificaremos | e sacrificaremos ao
nosso Deus! nosso Deus! a0 nosso Deus! nosso Deus!

O v. 9 contém trés variantes significativas ao se comparar o texto da BHS, com o

da Septuaginta e o do Pentateuco Samaritano:

Tab. 15

V.9

BHS

Pentateuco Samaritano

Edicao Critica da
Septuaginta (Gotinga)

DWIRG ¥ 77297 7290
272 WY XY A2 IYN
WY

DOWIRT DY 7172V 720N
TPW 97272 W R WU

Bapovvéchm o Epya TV
avOpOTOV TOVTOV, Kol
HLEPUVATOGOV TADTO KO LT
HEPIUVATOG OV &V AOYO1G
KEVOTC

Que o servico pese
sobre 0s homens e que,
com ela, tenham o que
fazer! Que ndo prestem

atencdo em palavras
falsas.

Que 0 servico pese
sobre 0s homens e que,
nela prestem atencéo!
Que néo prestem
atencdo em palavras
falsas.

Que os trabalhos dos homens
sejam pesados, para que nele
prestem atencédo e que ndo
prestem atencdo em palavras
vazias.

Nota-se, no v. 9a, a diferenca do adjetivo com a ideia enfatica de totalidade dos

homens conforme o texto da Septuaginta avOponov tovtov (dos homens) e o texto

hebraico sem o adjetivo enfatico: o>wxa (os homens).

No v. 9b, segundo os textos do Pentateuco Samaritano e a Peshitta, em vez de

1wy (e que, com ela, tenham o que fazer!), cuja raiz verbal 7wy (fazer) esta conjugada

em Qal imperfeito na terceira pessoa do masculino plural, tem-se a variante 3w, cuja

raiz verbal nyw (prestar atencdo, olhar ou procurar) ocorre no v. 9b e no 9c¢ conjugada
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em Qal imperfeito também na terceira pessoa do masculino plural. Nota-se essa variante

foi assumida pelos tradutores da Septuaginta.®’

Texto da Peshita Edicdo Critica da
BHS Pentateuco com o alfabeto S% tuaginta
Samaritano Siriaco® e ((gotir?ga)
transliteracio®
T\a/lbétl)G 72 3rym 72 WY 72 squba Koi pepuvitooay
' T ' n2 N7 [todta]
enhamoque. | Quenelaprestem | querisso | £ AEEEEEEET
30!
fazer! atencdo! trabalhem coisas]

No v. 9c, em vez do advérbio %) (ndo) tem-se, no Pentateuco Samaritano, a

variante 81 (ndo), que ndo altera o significado do texto.

BHS Pentateuco Samaritano
Tab. 17 RV ON272 WY XY TPW ST WY R
v. 9c Que néo prestem atencdo em palavras | e que ndo prestem atencdo em palavras
falsas falsas

Nota-se, por fim, que a Septuaginta seguiu nesse ponto o Pentateuco Samaritano
ao traduzir a raiz hebraica nyw (prestar atencdo ou olhar) com o mesmo verbo
uepiuvawm (prestar atencdo ou preocupar-se), conjugando-o no imperativo presente

ativo na terceira pessoa do plural.

Tab. 18 BHS Pentatfauco Septuaginta
Samaritano
v. 9b (f;tg:r) bt pepuviTmoay
v. 9c Y v EPLLVATOCOV
' (prestar atencéo) ' Heplit

7 Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005.
%8 Cf. VERSIO SIRIACA SECUNDUM POLYGLOTTAM LONDINENSE. Vol. LILI11. London: Edicao

Brian Walton, 1654.
6 Cf. KENNICOTT, Benjaminus. Parallel Samaritan Pentateuch - Hebrew Samaritan. Oxonii : E

Typographeo Clarendoniano, 1780.
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2.3 Estrutura literaria
2.3.1 Delimitagdo temporal do episodio

Embora o narrador ndo apresente a cena da saida da presenca do rei do Egito por
parte dos lideres do povo hebreu no episodio anterior (v. 5), nem no inicio do presente
evento (vv. 6-9), a alteracdo dos personagens explicitamente presentes na cena delimita
uma nova unidade episddica e, por conseguinte, literaria. Muito embora se passe
diretamente da Gltima locucdo do farad no v. 5, ao discurso do monarca (vv. 6-9), a
narrativa ndo apresenta o dado de que as locucBes do potentado sdo realizadas na
presenca ou na auséncia dos irmaos profetas. O principal delimitador do episodio é
justamente a inser¢do de duas novas classes de personagens, 0s capatazes no meio do
povo (V. 6b) e seus inspetores (v 6¢). A locucdo do farad, presente entre os wv. 6-9,
muda de direcdo, em vez de se direcionar a Moisés e Aardo é dirigida, agora, a esses
personagens, que, a diferenca dos irmaos, apenas escutam e ndo respondem ao monarca,
sendo a partir do vv. 10ss onde se nota um avango cronoldgico e dos demais episédios.
Merece especial destaque a expressdo X7 o¥°2 (naquele dia) ocorrente no v. 6a que
aponta o episodio dos vv. 6-9 como consecutivo ao episddio do encontro dos irmaos
profetas com o monarca do Egito (vv. 1-5). A narrativa informa ao ouvinte-leitor que o
discurso do farad ocorreu no mesmo dia da embaixada de Moisés e Aardo. O final do
episoddio é delimitado pela ocorréncia de um verbo de acdo e a insercdo de outros

personagens na narrativa (v. 10).
2.3.2 Forma do discurso do farad

A forma literaria do segundo episodio (vv. 6-9) € diversificada em relacdo aos
demais episodios contidos em Ex 5,1-6,1. Os versiculos apresentam unicamente 0
discurso do farad, que em relacéo aos discursos dos demais personagens da narrativa se
mostra mais prolixo e de maior complexidade estilistica devido a ocorréncia de
repeticdes carregadas de valor simbdlico e teoldgico. Nesse sentido, destaca-se que
algumas repeticbes sdo literais como no caso de tijolos (vv. 7a, 7b e 8a) e ontem e
anteontem (vv. 7b, 8ab), assim como a raiz verbal do verbo fazer (vv. 8a e 9b). Destaca-
se que a raiz do verbo que traduzimos como formar é idéntica a do substantivo tijolos,
compondo-se uma triplice repeticdo (vv. 7b® e 8a). Interessante notar que a estrutura de
duas frases (vv. 7-8) inicia-se com a particula de negacéo X> (vv. 7a e 8c), talvez, para

acentuar a rotunda negacao do farad ao projeto proposto por Moisés e Aarao.
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O v. 8d, mais longo em comparagdo com o sétimo, abriga uma exclamacao que
também se repetird na pericope em estudo (cf. Ex 5,1-6,1), mais precisamente no v. 17b:
0°571 onX 0°971 (preguigosos! Eles sdo preguicosos!) e a segunda da dupla citagédo do
pedido de Moisés (v. 3) por parte do farab Andemos, sacrifiguemos ao nosso Deus! (vv.
8 e 17). Com base nessas repeticdes carregadas de valor simbdlico e teoldgico, que
denotam certa complexidade estilistica, a forma e o estilo da locugdo que caracteriza a
figura do fara6 € harmonica com a cena precedente (vv. 1-5): o discurso do fara6
continua com o formato de uma locugéo imperativa, prolixa e grandiloquente (Cf. Ex 5,
2.4-5.7-9).

Por outro lado, o decreto opressivo do farad obedece aos canones retoricos do
discurso deliberativo no qual o monarca egipcio procura justificar com razdes “logicas”,
determinacbes pragmaticas ordenadas pelos interesses econdmicos e politicos, que
camuflam sua medida opressiva tal como nos vv. 17-18. Outros discursos do farad
ocorrem no livro do Exodo (cf. Ex 1,16.18.22; 5,2.4; 8,8.10; 9,27-28; 10,8.10-11.16-
17.24.28; 12,31-32; 14,5), embora com menor complexidade argumentativa, talvez, pelo
formato mais sintético em relacdo aos que se considera no presente capitulo (vv. 7-9).
Estdo inseridos em didlogos com Moisés, situados, sobretudo, no longo trecho entre os
capitulos 8 e 14 do livro do Exodo que narram, em geral, as diversas pragas e as
decisdes do farad, mediante cada uma das intervencdes divinas. O discurso dos vv. 4-9,
se configura como um dos mais longos atribuidos ao monarca egipcio.

Pode-se dizer também que o discurso do monarca contido nos vv. 6-9 segue um
roteiro legislativo-juridico: primeiro, o faraé decreta um novo regulamento (v. 7-8c); em
segundo lugar, justifica a medida pela preguica do povo (v. 8d); em terceiro lugar,
acusa indiretamente Moisés e Aardo de mentirosos, ao usarem o argumento religioso
como subterflgio para folgar (vv. 8d-8f.9c); em quarto lugar, estabelece uma pena que
acentua a opressao sobre 0 povo (vv. 9a-9b). O ultimo trecho do discurso seria um dado
que visa caracterizar o farab como opressor: Que 0 servi¢co pese sobre os homens (v.
9a). Ndo héa resposta dos interlocutores. Seguem os demais episddios, nos quais se

retoma o estilo dialogal tipico da narrativa (cf. Ex 5,1-5.10-23.6,1).

2.3.3 RepeticBes de palavras componentes do esquema de Exodo 5,1-6,1

O discurso do farad apresenta repeti¢cbes que compdem o esquema numérico de

Exodo 5,1-6,1 (Vide Anexo 1). Isto denota que, tal como nos wv. 2, 4 e 5, as
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palavras do farad, presentes nos vv 6-9, encerram elementos da poética biblica como a
repeticdo, anafora, paralelismo sintéticos e antitéticos. Sem contar as frases
exclamativas. De fato, como observa Alonso Schokel, “a raiz hebraica de ‘tijolo’ se
repete sete vezes”.”> A numerologia biblica, ainda que incerta e de interpretacdo quase
subjetiva, pode representar ideias subjacentes ao texto, que ndo sdo evidentemente
claras, mas que os redatores do Exodo podem ter intencionalmente ocultado da primeira
leitura, por vezes, ainda desatenta para 0 esquema numérico. Se em Ex 5,1-6,1, a raiz
hebraica de tijolo se repete sete vezes, a raiz 12> ocorre quatorze vezes na BHS (cf. Is
9,9; 65,3; Gn 11,3%: Ez 4,1) sendo que aparece nove vezes no livro do Exodo (cf. Ex
1,14;5,7%.14.16.18.19; 24,10).

A palavra 120 (palha ou restolho) apresenta-se em duas ocorréncias na fala do
farad (vv. 7a e 7¢) durante o segundo episadio (vv. 6-9). A palavra pode ser considerada
rara, uma vez que ocorre onze vezes no livro do Exodo, todas no capitulo quinto (vv. 7a,
7b, 10d, 11b, 12b, 13c, 16a e 18b) e apresenta apenas mais sete ocorréncias do termo
em toda BHS (cf. Jr 23,28; J6 21,18; 41,19; Gn 24,25; 1Rs 5,8, Is 11,7; 65,25).

A expressdo idiomatica ontem e anteontem (awhw 9inn3) é repetida trés vezes na
pericope em estudo (vv. 7b, 8a e 14e); cinco vezes em todo o livro do Exodo (cf. Ex
4,10; 21,29.36); e mais treze ocorréncias na BHS (cf. Dt 4,42; 19,4.6; Js 3,4; 4,18; 20,5;
1Sm 4,7; 10,11; 14,21; 19,7; 21,6; 2Rs 13,5; Rt 2,11).

O verbo folgar, traduzido no presente estudo de forma substantivada
preguicosos (a°971), cuja raiz é a0, esta conjugada em nifal no participio plural, ocorre
trés vezes na pericope em estudo (vv. 8d e 17a*). Essas trés ocorréncias configuram as
Unicas duas vezes na BHS que o verbo mon (relaxar ou folgar) ocorre no nifal. N&o ha,
portanto, paralelos que esteja na mesma forma de acdo verbal.

No v. 8f, h4 0 verbo o>pyx (gritam) cuja raiz pyx (clamar, gritar ou chorar), esta
em Qal. Essa forma ocorre apenas duas vezes na pericope (vv. 8f e 15b) em estudo e
nove vezes no livro do Exodo (cf. 5,8.15; 8,8; 14,10; 14,15; 15,25; 17,4; 22,22; 22,26).
Ademais, aparece cinco vezes em forma substantivada npyx (cf. Ex 3,7.9; 11,6; 12,30;
22,22).

O verbo wwp ocorre apenas sete vezes em toda BHS (No Hitpael em So 2,1; no
Pual em Nu 15,32; 1Rs 17,10.12), duas das quais, justamente no quinto capitulo do

Exodo (vv. 7c e 12b). Destaca-se o paralelo com o substantivo wp (palha ou restolho)

"% ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. Sao Paulo: Paulus,
2002. p. 115.
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que ocorre apenas duas vezes no livro do Exodo, uma delas justamente na pericope
selecionada (v. 12b). J& palavra wp ocorre dezesseis vezes na literatura biblica (cf. Ex
5,12; 15,7; Is 5,24; 40,24; 33,1; 41,2; 47,14; Jr 13,24; Abd 18; Na 1,10; Mal 3,19; Sl
83,14; J0 13,25 41,20.21; JI 2,5).

No v. 9b, ocorre a expressao 1y (e que, com ela, tenham o que fazer!), cuja
raiz verbal iy estda conjugada como gal imperfeito na terceira pessoa do masculino
plural, tem-se a variante wi). Esse verbo ocorre em Qal cinco vezes na pericope
estudada (vv. 8a, 9b, 15¢, 16b e 6,1c) e 309 vezes no livro do Exodo.

2.4 Observacoes historico-teologicas
2.4.1 Naquele dia

Nota-se que xi13 oi*a (naquele dia) ocorre cinco vezes no livro Exodo, sempre
usada em um contexto decisivo (cf. Ex 2,11; 5,6; 8,18; 13,8; 14,30; 32,28). No relato
das pragas, ocorre no dia em que Israel seria posto a parte, na terra de Goshen, enquanto
os egipcios seriam flagelados pelas moscas (8,18); ou como referéncia ao dia no qual
Israel foi salvo das maos dos egipcios (14,30); o dia em que pereceram 0s trés mil
israelitas revoltosos (32,28). N&ao seria exagero afirmar, que X377 o*2 (naquele dia), ao
menos em suas ocorréncias no livro do Exodo, sempre é usado para a afirmacdo da
veracidade de um acontecimento geralmente decisivo para a Histéria do povo hebreu,
tal como o agravamento da opressao farabnica em (5,6a). Denota o dia da intervencao
divina que pode ter originada ou ter sido originada da expressdo tradicional comum “dia
do SENHOR”. Segundo Chouraqui, em Ex 5,6, esse termo ¢ usado “para indicar a ligagdo
de causa e efeito entre o pedido de Moisés e o endurecimento das exigéncias opressivas
do monarca egipcio. Desta maneira se provocara o ressentimento do povo para com o
Moisés e Aardo™.”* O farad tem pressa em sua determinacéo. Quer que seus sditos
concluam por si mesmos que o apelo de Moisés e Aardo foi contraproducente. Afastar o
povo da liderancga seria 0 modo de extirpar qualquer reacdo pela raiz. Por isso, naquele
[mesmo] dia o farad age, antes de ver-se privado da médo-de-obra hebreia. Sarna
comenta 0 aspecto causa-efeito que a expressdao procura indicar: “Com nesse mesmo

: . . ., : Lo T2
dia, que relaciona a visita de Moisés com as novas disposi¢des”.

™t Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 82.

2 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. n7sw. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 29;
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2.4.2 Os capatazes no meio do povo e 0s seus inspetores

Nota-se, no v. 6, a inser¢do de dois novos personagens coletivos na narrativa
oya o°viag e 1w, respectivamente traduzidos por Grenzer como capatazes no meio do
povo e inspetores.”> Os primeiros também poderiam ser traduzidos mais literalmente
como opressores devido ao paralelismo com Ex 3,7: “Eu vi, eu vi a afligdo de meu povo
que estd no Egito, e ouvi 0s seus clamores por causa de seus opressores. Sim, eu
conhego seus sofrimentos”.

No v. 6b, as personagens o°w33n (capatazes) estdo acompanhadas do genitivo
restritivo oya o1 (no meio do povo ou do povo). HA também os inspetores,
traduzivel, literalmente, como inspetores, que ocorre nos vv. 15a e 19a, por duas vezes,
acompanhado do genitivo restritivo >x1%» *32 (dos filhos de Israel). Essa especificacao
pode levantar a hipdtese de que havia subalternos que ndo eram filhos de Israel. A
insercdo dessas classes de personagens evoca dados socioldgicos do Antigo Egito e do
Antigo Israel de complexa defini¢do devido a interpenetracdo do tempo que a narrativa
quis retratar, do tempo em que a narrativa foi escrita e do tempo no qual foi traduzida
para 0 grego. Zenger comenta como Ex 5,6 € um exemplo paradigmatico de narrativa
que usa termos contemporaneos para realidades situadas num passado distante que
contém ao mesmo tempo informacdes historicas e insinuacdes de atualidade para os

ouvintes-leitores:

Um narrador do tempo dos reis, em que Davi e Salomao implantaram a
corvéia muito odiada pela populagdo, sob inspecdo de fiscais reais, nao
pode, por esta razdo, apresentar um relato historico neutro, quando quer
contar que e como Javé, o Deus de Israel, terminou a corveia faradnica
dos antepassados. [...] Esse narrador ndo esta preocupado em apreender,
com exatidao, o ambiente original do Egito, mas em captar a situacdo de
tal modo que os homens do tempo dos reis entendam: nesta historia
trata-se de nos e de Javé querendo ser também o nosso Deus libertador.
Como o narrador consegue esta unido entre “aquele tempo” e “hoje”, é
facil de reconhecer, usando informacdes transmitidas no segundo livro
de Samuel e no primeiro livro dos Reis sobre o quadro de funcionarios
da época dos reis. Existe um funcionario supremo, com o titulo de
“fiscal supremo da corvéia” (2 Sm 20,24; 1Rs 4,6), nas listas dos
funcionarios supremos de Davi e Salomao. Este “chefe da corvéia”
organizava a vigiava as turmas de trabalho, para as quais foi
obrigatoriamente recrutada ndo s6 a populacdo Cananéia, mas também
os israelitas, conforme a necessidade. Foram empregados sobretudo em
projetos gigantescos; sob Salomdo até na construcdo do templo de

OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Traducdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.
3 Cf. GRENZER, Matthias. O projeto do éxodo. 2 ed. Ampliada. S&o Paulo: Paulinas, 2007. p. 39.
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Jerusalém (cf.1 Rs 5,27-32). [...] Quem quisesse perguntar a esta
narrativa se os funcionarios do fara6 no tempo de Moisés tinham o
titulo de “chefe da corvéia” ou ndo, para s6 depois decidir sobre a
“verdade” ou “validade” do texto, ndo teria compreendido nada da
validade e atualidade da narrativa.”

A complexidade de traducdo, imposta pela interpenetracdo temporal entre a
época narrada, a época do narrador e a época de composicdo da forma final, ainda é

agravada pelas diferencas de traducéo dos textos hebraico, grego e latino:

Tab. 19 —v. 6bc
oy2 o3 Capatazes no meio do povo
BHS
kel Inspetores
praefectis operum prefeitos das obras
Vulgata i _
exactoribus populi exatores do povo
] gpyodimkralg tod Aaod mestres de obras do povo
Septuaginta i
YPOUUOTEDGL Escribas

Sem pretender resolver a aporia, 0 estudo acerca desses personagens torna a
pericope fascinante uma vez que envolve dados linguisticos, histéricos e biblicos.
Discutiremos, entdo, algumas hipoteses acerca do papel desse extrato social no sistema
produtivo egipcio, conforme a analise socioldgica apresentada por Croatto e Pixley, e o
uso dos termos hebraicos utilizados para ambas classes nos locais paralelos do texto da
BHS. Ao considerar os aya oy (capatezes no meio do povo) e yuw (Seus
inspetores), dever-se-4 controlar as hipdteses e procurar entender a narrativa em si
mesma sem desprezar, contudo, a riqueza de informacdes acerca desses personagens.

Quanto ao substantivo capatazes no meio do povo (aya o°337), deve-se destacar
que derivam da raiz triliteral &x1 (oprimir) que corresponde ao verbo que conjugado em
gal significa dirigir ou admoestar (cf. Dt 15,2.3; 2Rs 23,35; Is 58,3). Nas duas
ocorréncias do livro do Deuterondmio a raiz esta utilizada no contexto da opressado do
credor sobre os seus devedores (cf. Dt 15,2.3). No Segundo livro dos Reis, 0 verbo é
utilizado no contexto da obrigacdo imposta pelo rei Joaquim sobre o povo de pagar o
tributo ao farad Necao (cf. 2Rs 23,35). A relacdo profunda entre Israel e o farad que em

ambos trechos de 2Rs 23,35 e Ex 5,10 estabelece uma hipdtese acerca de uma possivel

" ZENGER, Erich. O Deus da Biblia. Estudos sobre os inicios da fé em Deus no Antigo Testamento. S&o
Paulo: Paulinas, 1989. p. 17.
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influéncia dos redatores da forma final do texto de Ex 5 sobre os redatores da forma
final do texto de 2Rs 23,35 ou vice-versa, como serd estudado adiante. lIsaias 58,3
também oferece uma relacdo direta com Ex 5,10 ao invectivar a opressdo dos patroes
hebreus sobre os seus operarios. A raiz @x1 (oprimir), também ocorre em nifal (cf. 1Sm
13,16; Is 3,5; 53,7). Em lsaias 3,5, fala-se da opressdo de um povo sobre outro; em Is
53,7, usa-se a raiz no reflexivo ao falar do servo do SENHOR: “Foi oprimido e resignou-
se; ndo abriu a boca, como um cordeiro que se conduz ao matadouro, e uma ovelha
muda nas mdos do tosquiador”. A raiz @ (opressor) também € utilizada como
substantivo e ocorre quinze vezes na literatura biblica em dois sentidos: opressor (cf. Ex
3,7; 5,6.10.13.14; Is 9,3; J6 3,18; 39,7; Dn 11,20) e tirano (Is 3,12;14,2.4;60,17; Zc
9,8;10,4). Destaca-se a relacdo profunda entre as quatro ocorréncias da palavra opressor
em Ex 5 (vv. 6b, 10a, 13a e 14c), que traduzimos como capatazes, e seu Unico paralelo
literal presente no livro do Exodo: “Eu vi, eu vi a afligdo de meu povo que esta no Egito,
e ouvi 0s seus clamores por causa de seus opressores [capatazes]. Sim, eu conhego seus
sofrimentos” (Ex 3,7).

Quanto ao substantivo vy (inspetores), hd 25 ocorréncias na literatura biblica.
Estas se difundem somente em sete livros (cf. Ex 5,6.10.14.15.19; Dt 1,15; 16,18;
20,5.8; 31,28; Nm 11,16; Js 1,10; 23,2; 24,1; 1Cr 23,4; 26,29; 27,1; 2Cr 19,11; 26,11,
34,13; Pr 6,7). Em quase todas as citaces acima, a palavra »uw estd relacionada a
chefes ou lideres das tribos de Israel e geralmente € traduzida ou associada com oficiais,
ancidos ou magistrados tal como teria sido estabelecido por Moisés no Pentateuco (cf.
Dt 1,15; 16,18; 20,5.8; 31,28; Nm 11,16). Duas citacBes, porém, merecem especial
destaque, uma vez que associam o termo a outras funcbes. Em 2Cr 34,13 é usado no
contexto da divisdo de trabalho para a construcdo do templo; em 2Cr 26,11 é usado no
contexto militar. A grande questdo seria saber se é licito correlacionar o uso das
expressdes utilizadas no livro do Exodo (cf. 5,6.10.14.15.19), cujo contexto ndo da
margem a afirmacao ou a negacao de que estes oficiais ou chefes pertenceriam ao povo
egipcio ou ao povo hebreu, e, portanto, ndo seria correto conecta-los aos chefes do povo
em um contexto no qual o povo ja libertado havia sido organizado em hierarquias por
Moisés, ou ainda, no contexto do tempo dos reis. Entrar-se-ia no campo das hipoteses
que os comentaristas ndo deixam a desejar na prodigalidade. H& autores que distinguem
entre osaya o°y17 (capatazes no meio do povo) e 0s " (inspetores ou subalternos)
duas nacionalidades. Segundo Chouraqui, a primeira expressao estaria reservada “aos

atos de estrangeiros, duros e injustos. Segundo Rashi, trata-se de policiais Misrims”; os
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soterims seriam entendidos como “fiscais, sargentos, geralmente pessoal do baixo
escaldo. Eles fazem parte da organizacdo normal do povo de Israel (Jz 1,10). Rashi
entendeu que se trata de hebreus o servico dos tiranos”.” Essa hipétese se baseia no
simples fato de que a palavra inspetores, traduzivel, literalmente, como subalternos,
ocorre, por duas vezes, acompanhada do genitivo restritivo dos filhos de Israel (vv. 15 e
19). Essa especificacdo, porém, pode levantar a hipdtese de que havia subalternos que
n&o eram filhos de Israel e pode ndo dizer respeito aos aya o°y17 (opressores do povo).

Atendo-se aos dados socioldgicos do Egito Novo e do Egito Tardio, segundo o
estudo de Roccati,”® verificou-se que a identificacdo dos tradutores da Septuaginta — que
foi escrita no Egito — dos inspetores com os escribas ndo se verifica absurda, pois
mediar as relacdes de trabalho entre a elite e os trabalhadores manuais seria uma fungéo
historica dos escribas egipcios.”” Ademais, conforme argumenta Houtman, o termo v
deriva do acédico sataru, do verbo escrever, o que justifica a traducdo como
ypoppatedot (escribas). ' Os escribas, uma das classes mais altas da sociedade egipcia,
ndo somente assumiam trabalhos literarios e religiosos, mas muitas vezes serviam 0s
fara6s como administradores. De fato, as pessoas letradas eram de grande utilidade para
a administracdo egipcia. Essa classe estava, de fato, encarregada de administrar os
trabalhos de escravos e a construgdo de cidades tal como é narrrado no livro do Exodo.
A influéncia dos escribas-administradores chegou ao ponto de fundarem dinastias que
disputaram o poder supremo no Egito.”® Corrobora este ponto de vista, o que se
averiguou na cena da tumba de Rehmara, primeiro ministro ou vizir de Tut-mosis Il
(1503-1449 a. C.), que se encontra na cidade de Abd al Qurnah, defronte a Luxor (Vide
llustracdo 1). Notou-se um grupo de prisioneiros asiaticos fabricando tijolos para o
templo do deus Amon em Tebas. A ilustracdo representa cada etapa da producéo:
umidificacdo, mistura, modelagem, secagem, transporte e construgdo ou
armazenamento. Os trabalhadores asiaticos distinguem-se dos naturais pela cor da pele e

pelo tipo etnoldgico.

> Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 82.

’® Cf. ROCCATI, Allessandro. ,,Der Schreiber*. In: Der Mensch des Alten Agypten. DONADONI, Sergio
(Org.). Frankfurt/New York: Maison des Sciencs de I"’Homme (Paris), 1990. p.79-107.

T Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 84.

"8 Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 469.

¥ Cf. ROCCATI, Allessandro. ,,Der Schreiber*. In: Der Mensch des Alten Agypten. DONADONI, Sergio
(Org.). Frankfurt/New York: Maison des Sciencs de ’'Homme (Paris), 1990. p.79-107.
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llustracdo 1 — Cena da tumba de Rehmara, primeiro ministro ou vizir de Tut-mosis 111
(1503-1449 a. C.).%

2.4.3 Os tijolos

A raiz 12> ocorre quatorze vezes na BHS (cf. Is 9,9; 65,3; Gn 11,3%; Ez 4,1), das
quais nove vezes no livro do Exodo (wv. 7a, 7b, 8a, 14e, 18c e 19b; 1,14; 24,10).
Observa Alonso Schokel que, em Ex 5, “a raiz hebraica de ‘tijolo’ se repete sete
vezes”® . Mas essas ocorréncias da raiz tijolo se destacam gramaticalmente: em Ex 5,7
é um verbo que seria traduzido literalmente como para tijolear tijolos ou moldar
moldados (271277 12%%) no sentido de para fabricar tijolos; semelhante ocorréncia se da
em Ex 5,14d, owhw 9wn3 7ayy (de fabricar tijolos como anteontem) e Gn 11,3, na
narrativa da construcéo da Torre de Babel: o127 mab: (fabriquemos tijolos). Nas demais
ocorréncias do substantivo tijolo, tanto no livro do Exodo quanto em Geénesis, Isaias e
Ezequiel, os vocabulos caracterizam um substantivo cuja raiz mais precisa seria m37?
(tijolo) em um sentido concreto. Destaca-se porém Ez 4,1, no qual um tijolo torna-se
simbolo da propria cidade de Jerusalém. A se concentrar nas ocorréncias da palavra
tijolo no livro do Exodo deve-se destacar o contexto de Ex 1,14 e Ex 24,10. No primeiro
caso, os tijolos s&o mencionados no prélogo do livio do Exodo como um dado

importante na vida dos israelitas e nas narrativas que subseguem o prélogo: “e

8 Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccion y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 351.

81 Cf. ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. S&o Paulo:
Paulus, 2002. p. 115.
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amarguravam-lhes a vida com duros trabalhos na argamassa e na fabricacdo de tijolos,
bem como com toda sorte de trabalhos nos campos e todas as tarefas que se lhes
impunham tiranicamente” (Ex 1,14). J& em Ex 24,10, Deus aparece a Moisés, Aardo,
Nadab, Abil e aos setenta ancidos, sob um tijolo de safiras (1°se1 ni137), tdo limpido
como o proprio céu (Ex 24,10). Esse trecho se insere justamente no contexto da
concluséo da Alianca (cf. Ex 24,1-11) entre Deus e o povo de Israel e caracteriza uma
espécie de triunfo divino, com os pés sobre os tijolos, que ja ndo sdo mais de argila e
palha, mas como tijolos de safira.

Chouraqui explica que “os tijolos em questdo sdo de adobe — tijolos ndo
queimados, secados ao sol”.** Nims oferece a seguinte descricdo da manufatura de
tijolos em pequenas aldeias no Egito moderno, que pode conter elementos perpetuados

da antiga técnica talvez praticada pelos hebreus cativos:

Um terreno de trés ou quarto metros de cumprimento é escavado até a
profundidade de vinte e cinco a trinta centimetros no qual se divide
aluvido em pequenas porcdes. A quantidade adequada de tibn [‘palha’]
é espalhada na superficie e a 4gua do canal adentra na area a qual foi
destinada. O aluvido, tibn e 4gua sdo misturados e a massa é deixada em
repouso por dois ou trés dias até que se torne facil de modelar. A lama é
espalhada sobre uma esteira feita de folhas de palmeira tendo algas em
ambas laterais; é colocada em um lugar no qual o modelador de tijolos
molda-o com o minimo esforco. H& normalmente dois carregadores e
dois modeladores de tijolos; a pasta de lama é empilhada em uma longa
estrutura entre os dois operarios em um montante que se usa para expo-
los no pateo de tijolos.

Um operario mergulha suas mdos em uma jarra de barro, leva a lama
para um Unico tijolo, cuja quantidade ele aprendeu por experiéncia,
mergulha suas mdos novamente na agua e molha a parte externa da
porcao, e empurra-0 para 0 molde que estd sobre o piso. A area foi
previamente polvinhada com lama seca e palha fina para evitar que
grudem no chéo. [...] Quando o molde é removido, é colocado ao seu
lado outro tijolo modelado. Dessa forma, conforme o operario progride,
a area é coberta de tijolos espacados apenas pela espessura do molde.
Um operério com o seu ajudante é capaz de fabricar dois ou trés mil
tijolos em sete ou oito horas diérias. Os tijolos permanecem nessa
posicao por dois ou trés dias. Em seguida, sdo virados de lado e, ao final
de trés dias consecutivos, assegura-se a secagem completa. Eles sdo
empilhados e curados por no minimo entre dez e quinze dias, e
usualmente por um més ou mais.*

8 CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradug&o e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 83.

8 NIMS, 1950:26-27 apud PROPP, William H. C. Exodus 1-18. A New Translation with Introduction
and Commentary. The Ancor Bible. V. 2. New Haven-London: Yale University Press. 1999. p. 257
(Traducdo minha).
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Os tijolos, mais ainda que as rochas monumentais utilizadas nas obras do Egito
faradnico, eram fundamentais para a arquitetura do vale do Nilo.** Achados
arqueoldgicos também identificaram uma pintura egipcia que relata a vida cotidiana dos
fabricantes de tijolos egipcios. Oporto comenta essas imagens egipcias (cf. llustracdo 1,
infra, p. 42) como representativas do relato contido no livro do éxodo: “os baixos-

relevos mostram 0s capatazes: 0s agoites e as bastonadas estavam na ordem do dia; e 0s

- : ~ 5 85
escribas, que anotavam a quantidade da producao”.

Grenzer observa as aparentes conotagdes simbdlicas de argila e tijolos:

Os filhos de Israel, pois, ndo constroem com pedras, mas com tijolos,
feitos de argila (v. 14b; J6 4,19) e restolho (Exodo 5,7.16.18). A massa
barrenta é pisoteada e endurecida em formas quadrangulares de
fabricacdo de tijolos (Exodo 5,7.14; Naum 3,14). Contudo, na cultura
do antigo Israel, o barro argiloso e, com isso, o tijolo sdo “uma imagem
para aquilo que é transitorio, para a obra humana que é condenada ao
fracasso ¢ ao desmoronamento” (HELLER, 1991, p. 168).%° No caso,
um vaso feito de barro facilmente é destruido (Jeremias 18,4.6).
Também a fragilidade do ser humano é contemplada a partir da imagem
de o homem ser feito de barro, com o destino de voltar ao p6 (J6 10,9;
33,6; Isaias 64,7). Além disso, o tijolo feito de argila lembra a torre de
Babel (Génesis 11,3), assim como os cultos dos ndo israelitas, que
queimam incenso ou sacrificios sobre tijolos (lsaias 65,3), enquanto
haveria, debaixo dos pés do Deus de Israel, uma obra de tijolo de safira,
pura como o céu (Exodo 24,10) Enfim, o tijolo feito de argila é “algo
feito pelo homem, como um idolo”, sendo que “uma pedra ndo ¢é feita
pelo homem, mas pertence a criacdo divina”; por consequéncia, uma
obra de pedra significaria “qualificar a constru¢do de forma positiva”,
enquanto uma construcdo de tijolos apenas se revela passageira
(HELLER, 1991, p. 168).*

Com base na observacdo de Grenzer, ndo seria exagero afirmar, que ocorre um
contraste simbdlico entre o tempo de trés dias postulado por Moisés e Aardo a fim de ir
ao deserto para sacrificar no deserto ao Deus de Israel (vv. 1 e 3), e a alegagéo de tempo
perdido devido a preguica, segundo a acusacdo do farad (vv. 6-9). Nota-se também o
contraste entre o tempo dedicado ao culto divino, uma atividade passageira, mas com

significados e consequéncias perenes sobre a vida do povo, e o tempo dedicado a obras

8 Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jesis. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 350.

% Cf. OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Traducdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.

8 Cf. HELLER, J. Ziegel oder Steine? In: LIWAK, R.; WAGNER, S. (Ed.). Prophetie und geschichtliche
Wirklichkeit im Alten Israel. BHS: Kohlhammer, 1991. p. 165-169.

8 GRENZER, Matthias. “O fracasso da politica de opressio violenta (Exodo 1,8-14)”. Revista Horizonte.
Belo Horizonte, v. 12, n. 33, jan./mar. 2014. p. 158-159.
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frageis e perecivieis como sao aquelas feitas pelo trabalho humano, sobretudo quando
constituido de barro. Por fim, conforme Sarna, o episddio salienta a oposi¢do entre a
ordem de Deus apresentada por mediacao de Moisés no primeiro episodio (vw.1e 3)eo
discurso opressivo do farad (vv. 6-9): “A cena chega quase a blasfémia. O farad pbe-se

no lugar de Deus: ao assim diz 0 SENHOR (Javé), responde o assim diz o fara6”.2®

2.4.4 A palha

A expressdo 1an (palha), e talvez, com maior precisdo, traduzivel como restolho,
ocorre nove vezes na pericope selecionada (cf. vv. 7a, 10d, 11b, 12b, 13c, 16a e 18b),
das quais duas ocorréncias em paralelismo na fala do faraé do segundo episodio (v. 7a e
7b). H& mais onze ocorréncias do termo na BHS (cf. Jr 23,28; J60 21,18; 41,19; Gn
24,25; 1Rs 5,8, Is 11,7; 65,25). Em Génesis, Jeremias e Primeiro Reis a palha tem um
sentido concreto. No contexto do livro dos Reis (cf. 1Rs 5,8), segundo a numeracao da
BHS, a palha era entregue para alimentar os animais de tracdo. Essa ocorréncia de palha
(12m), no capitulo quinto do 1Rs 5,8, relacionada a alimentacdo dos animais e ndo a
confecgdo dos tijolos, parece ndo justificar plenamente o argumento de Zenger,?
baseado na ocorréncia de palavras iguais nos dois textos, segundo o qual, haveria uma
influéncia dos redatores do livro dos Reis e de Samuel sobre o texto de Ex 5,1-6,1, ou
vice-versa; e a relacdo estreita entre as narrativas das grandes edificacbes dos tempos
dos reis como o templo de Saloméo (cf. 1Rs 5,27-32); ou do sistema produtivo
semelhante a corveia egipcia que teria vigorado em Israel durante os primeiros tempos
da Monarquia unificada conforme alguns textos (cf. 2Sm 20,24; 1Rs 4,6). Em Jo, 120
tem um sentido figurado: “S&o eles como a palha ao sopro do vento” (J6 21,18) e “a
flecha ndo o faz fugir, as pedras da funda s@o palhas para ele” (J0 41,19). Em lsaias, o
sentido analdgico também permanece, pois a linguagem profética cria uma parabola
com o substantivo 1an: “o ledo comerd palha com o boi” (Is 11,7); e em contexto
metaforico semelhante: “o ledo, como um boi, se alimentara de palha” (Is 65,25). Deve-
se também mencionar alguns dados socioldgicos e historicos Uteis para a compreensédo
do uso do restolho e 0 entendimento mais preciso do significado opressivo da medida

imposta pelo monarca egipcio sobre os filhos de Israel (vv. 7-9). Era costume dos

8 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nw. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 29;
OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Traducdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.

8 Cf. ZENGER, Erich. O Deus da Biblia. Estudos sobre os inicios da fé em Deus no Antigo Testamento.
S&o Paulo: Paulinas, 1989. p. 17.
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egipcios, assim como dos povos do Crescente fértil que, ao colher o trigo, cortassem as
espigas 0 mais proximo possivel a raiz, a fim de que, ao separar-se o trigo, a palha fosse
destinada & fabricacdo de tijolos.”® Dessa forma, através de uma reacdo quimica que
acidificava a massa, a liga dos tijolos tornava-se mais resistente e modelavel de modo
que incrementava-se a velocidade de producdo dos tijolos. A falta desse ingrediente
aumentaria a jornada de trabalho do povo que ja reclamava da opresséo faradnica.*

Por outro lado, Stuart estabele uma diferenca entre o restolho (¥p) e a palha
(1an). Para o autor, o restolho (v. 12b) ndo é tdo eficiente quanto a palha para a
confeccdo dos tijolos, uma vez que seria apenas o0 material organico restante na terra
apos a colheita do trigo, que compreende as raizes e os caules ressecados. A palha (vv.
7a, 7c, 10d, 11b, 12b, 13c, 16a e 18b) seria a parte referente as folhas e a casca que
cobre as sementes de trigo. Juntamente com o fato de terem de procurar a palha em
horério adicional de trabalho, o uso do restolho pode explicar a dificuldade que os
israelitas tiveram de produzir a mesma quantia de tijolos.”> Concordes ou n&o com a
hipotese de Stuart, deve-se dizer que o relato estabelece uma espécie de auge ou climax
de opressdo conforme os episodios seguintes que narram a reacdo dos filhos de Israel
(cf. Ex 5,15-21) e a oracdo de Moises (cf. Ex 5,22-6,1) parecem amplificar. As razdes
estdo criadas a fim de que Deus intervenha e liberte 0 povo da opressdo de um modo
tenaz e efetivo, tal como é relatado nos episodios das pragas (cf. Ex 7,8-11,10).

2.4.5 O peso da servidao

A expressdo n7aya 7220 (que o servigo pese) contém a raiz verbal 720 (pesar) que
estd conjugada em gal imperfeito na terceira pessoa do singular. A raiz 723 ocorre em
gal apenas duas vezes no livro do Exodo (cf. Ex 59a; 9,7) e soma vinte e trés
ocorréncias na BHS (cf. Gn 18,20; 48,10; Jz 1,35; 20,34; 1Sm 5,6.11; 31,3; 2Sm 13,25;
14,26; Is 24,20; 59,1; 66,5; Ez 27,25; S| 32,4; 38,5; J0 6,3; 14,21; 23,2; 33,7; Ne 5,18;
1Cr 10,3). O verbo pesar ou tornar-se pesado era atribuido a diversos sujeitos na
literatura biblica veterotestamentéria. O verbo também era usado para a medida do peso

no sentido concreto (cf. 2Sm 14,26). A presenca de alguém pode se tornar pesada como

% Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 351.

%t cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 83.

% Cf. STUART, Douglas. Exodus. The New American Commentary. An Exegetical and Theological
Exposition of Holy Scripture. V. 2. B&H Publishind Group, 2006. p. 165.
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no caso de Davi para o filho Absaldo (cf. 2Sm 13,25). O verbo também era usado de
uma forma figurada ou poética para referir-se ao naufragio, ao afirmar que as naves de
Tarsis se tornaram pesadas no coragdo dos mares (cf. Ez 27,25). Também sujeitos
abstratos sdo utilizados com o verbo como a tribulacéo (cf. Is 24,20), a guerra (cf. Jz
20,34), a batalha (cf. 1Sm 31,3; 1Cr 10,3), a dor (cf. J6, 2,13), os males (cf. J6 6,3), que
costumam se tornarem pesados sobre 0s povos ou sobre um individuo em particular.
Afirma-se também que o pecado se tornou pesado sobre o pecador (cf. SI 38,5) como
no caso de Sodoma e Gomorra (cf. Gn 18,20). Assim como os olhos de Israel pesaram e
ja ndo o permitiam enxergar (cf. Gn 48,10), os ouvidos divinos se tornaram pesados
para ndo ouvirem (cf. Is 59,1). Assim como as maos casa de José pesaram sobre 0s
amorreus (cf. Jz 1,35), o peso (cf. J6 33,7) ou a propria mao do SENHOR também pode
se tornar pesada sobre um individuo (cf. SI 32,4; J6 23,2); ou sobre o0s povos, sejam
israelitas, sejam filisteus (cf. 1Sm 5,6.11). Entretanto, é o livro de Neemias (cf. Ne
5,18), em um contexto no qual o narrador do livro se refere a reconstrucdo das muralhas
de Jerusalém (cf. Ne 5,16), que traz uma frase muito proximamente relacionada com Ex
5,9a: m17 ovg-9y n72vn A7129-°3 (pois o trabalho se tornou pesado sobre este povo). Esta
referéncia pode fundamentar o argumento de Zenger,*® acima citado, segundo o qual,
existe uma correlagdo muito proxima, ao menos lexical, ndo somente entre os relatos da
constru¢do do primeiro tempo de Jerusalém, no tempo da Monarquia de Davi e
Salomado, mas também com as narrativas da reconstrucdo do templo de Jerusalém
durante o tempo dos reis constemporaneos a Neemias.

A palavra n1ayz (0 servico) segue o verbo pesar. A raiz 72y (Servos) ocorre como
substantivo 43 vezes no livro do Exodo. Quatro vezes na pericope em estudo (vv. 15c,
16a, 16¢ e 21e). Mas outra raiz semelhante também ocorre na pericope em estudo: 772y
(servico). Esta raiz ocorre 23 vezes no livro do Exodo. Duas vezes na pericope em
estudo (vv. 9a e 11c). No livro do Exodo, ainda ha a ocorréncia da raiz como verbo 7y
(servir) num total de 27 vezes em qgal. Na pericope em estudo ocorre uma unica vez (V.
18a). A soma dessas ocorréncias resulta em sete (vv. 9a, 11c, 15c, 16a, 16c, 18a e 21e),
0 nimero que, no simbolismo oriental, pode significar perfei¢cdo ou plenitude, o que faz

com que se conjecture que os redatores da forma final do texto visavam significar uma

% Cf. ZENGER, Erich. O Deus da Biblia. Estudos sobre os inicios da fé em Deus no Antigo Testamento.
S&o Paulo: Paulinas, 1989. p. 17.
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plenitude de servico sobre os ombros dos israelitas.”* Ainda deve-se dizer, que Sarna
comenta a repeticdo constante dessa raiz verbal no relato das pragas e sua relagdo com o
endurecimento do coracdo do fara6.”

Grenzer nota o significado histdrico-sociolégico dessa expressao:

Aqui € importante observar que, nas diversas culturas do Antigo
Oriente, as expressdes servir, servo, serva e servico indicam, sobretudo,
“uma relagdo, ¢ ndo uma posi¢do social”’; com isso, “o0 termo servo
ganha uma gama de significados, de ministro a vassalo do rei, até
escravo para os diversos servigcos domésticos e agricolas”; além disso, o
termo pode “expressar a profissio de fé ou lealdade a uma divindade”.*®
Quer dizer, existem servos e servas que sao trabalhadores dependentes.
No entanto, em Israel e nas sociedades vizinhas, anteriormente a cultura
da antiga Grécia, servico, em principio, ndo significa enfrentar auséncia
total de protecdo juridica.

As origens do servi¢co podem ser diferentes. Ha os capturados durante
expedi¢des militares que, levados as terras do invasor, se tornam servos.
No que se refere ao Egito, observa-se, justamente, para o periodo do
Império Novo (1540-1070 a.C.), “uma multiddo de escravos
estrangeiros”.97 H& os imigrantes e nativos, descendentes de imigrantes,
que sdo levados a serviddo. Este é o caso dos filhos de Israel no Egito.
Outros chegam a vender seus familiares ou a si mesmos por nao
conseguirem honrar suas dividas. Outros nascem no servi¢o, por causa
de seus pais serem servos. Pressuposto este contexto histérico-
socioecondmico, percebe-se que as questbes referentes ao
comportamento dos senhores, donos de servos, servas e criadas, sdo de
maior importancia (Salmos 123,2).%

Neste sentido, chama a atencdo do ouvinte-leitor que a narrativa aqui analisada
(vv. 6-9) destaca a brutalidade do monarca egipcio e seu desejo de opressdo a ponto de

afirmar sem rodeios ou mitigagdes: “que 0 Servi¢o pese sobre os homens!” (v. 9a).
2.4.6 As palavras falsas

Merece especial consideracdo a frase: v 7272 Wy %) (Que ndo prestem
atencdo em palavras falsas!). O verbo 3w¥ transcrito em qal, cuja raiz 7vw (prestar

atencéo, preocupar-se ou olhar) em qal, aparece somente onze vezes na BHS (cf. Gn

% Cf. FRETHEIM, Terence E. Exodus. Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching.
Louisville: John Knox Press. 2005. p. 83.

% Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. n7»w. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 28.

% KREUZER, S.; SCHOTTROFF, L. Sklaverei. In: CRUSEMANN, F.; HUNGAR, K.; JANSSEN, C.;
KESSLER, R.; SCHOTTROFF, L. Sozialgeschichtliches Worterbuch zur Bibel. Gitersloh: Gutersloher
Verlagshaus, 2009.

9 LOPRIENO, Antonio. ,,Der Sklave*. In: Der Mensch des Alten Agypten. DONADONI, Sergio (Org.).
Frankfurt/New York: Maison des Sciencs de I’Homme (Paris), 1990. p.222-260.

% GRENZER, Matthias. “O fracasso da politica de opressio violenta (Exodo 1,8-14)”. Revista Horizonte.
Belo Horizonte, v. 12, n. 33, jan./mar. 2014. p. 157.
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4,4.5; Ex 5,9; 2Sm 22,42; Is 17,7.8; 22,4; 31,1; 32,3; SI 119,117; J6 7,19; 14,6). O
verbo prestar atengdo ou olhar foi utilizado no sentido comum de um homem que
enxerga um objeto ou uma pessoa (cf. Is 32,3). Em Génesis esse verbo tem como sujeito
0 SENHOR que presta atencéo nas oferendas de Abel e ndo presta atencéo nas de Caim
(cf. Gn 4,4). Na oracdo de Davi, o povo olha para 0 SENHOR (cf. 2Sm 22,42) tal como
em lsaias (17,7; 22,4; 31,1; J6 7,19; ) ou ao altar (cf. Is 17,8) ou para a lei (cf. SI
119,117) ou para os pecados (J6 14,6). Nas tradicdes do Exodo, o verbo imperativo 1wy
(prestem atencdo) aparece somente uma vez justamente na pericope em estudo (v. 9c).
O farad pede que ndo se olhe para as palavras falsas. Caso se traduza o verbo nyv
como olhar, tratar-se-ia de uma figura de linguagem, estilo ou retdrica, chamada
sinestesia, que consiste na unido ou juncdo de planos sensoriais diferentes. Tal como
a metafora ou a comparacdo por simile, sdo relacionadas entidades de universos
distintos. Sinestesia, como figura de linguagem, seria 0 cruzamento dos sentidos, a
qualidade de um sentido atribuido a outro, expressdo tipica de uma determinada
categoria de poetas. Quanto mais sentidos cruzados em apenas um sintagma, ou sob
uma Unica conjuncéo sensorial, mais rica sera a frase ou poesia sinestésica. De fato, ndo
se pode logicamente olhar para as palavras falsas atribuidas pelo faraé aos irmaos
profetas como vindas de Deus.

Como objeto indireto do verbo nyw (prestar atencdo), tem-se Tp¥ 272 (em
palavras falsas). Como mencionamos anteriormente, a raiz dessa palavra (127) compde
um paralelismo interno de carater poético na estrutura interna do capitulo quinto do
livro do Exodo. No livro do Exodo essa expressdo palavra ocorre 25 vezes (cf. 4,10; 5,9;
8,6.8.9.27; 9,21; 12,35; 14,12; 16,16.32; 18,11.14; 19,6; 22,8; 23,7, 24,8.14; 29,1;
32,28; 34,27.28; 35,1.4). Em 4,10, Moisés afirma ndo ter palavras no sentido de ndo ser
suficientemente eloquente para dirigir-se ao farad. O farao, por sua vez, pede a Moisés
que se faca a vontade do profeta segundo suas palavras apds as pragas das rés (cf. Ex
8,6.8.9), das moscas (cf. Ex 8,27), da chuva de granizo (cf. Ex 9,21) e da morte dos
primogeénitos (cf. Ex 12,35). Em outros trechos narrativos também se fala da palavra de
Moisés (cf. Ex 32,28). Durante a murmuragdo dos filhos de Israel contra Moisés em
razdo da carestia de agua, os revoltosos relembraram a palavra dirigida a Moisés:
“Deixe-n0s para que sirvamos aos egipcios. E muito melhor servi-los do que morrer no
deserto” (cf. Ex 14,12). Atribui-se também o termo para a expressao palavra do
SENHOR (cf. Ex 16,16.32). O termo também é usado de forma metafdrica ao falar do
trato, quest&o, lide ou combinag&o no contexto das tradicdes legislativas do Exodo (cf.
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Ex 18,11.14; 22,8; 23,7; 24,14; 29,1). Durante a Alianca feita com o povo sobre a
Montanha, Deus fala a palavra (cf. Ex 19,6; 24,8) que deve ser anunciada por Moisés
ao povo: “Agora, pois, se, de fato, escutais minha voz e guardais a minha alianga, vds
sereis minha heranca entre todos os povos, porque minha € toda a terra; sereis para mim
um reino de sacerdotes ¢ uma nagdo santa” (Ex 19,5-6). Em Ex 34, quando se narra a
origem, se transcreve e se intitulam os dez mandamentos, usa-se a mesma raiz verbal no
texto hebraico no plural o273 Ny (dez palavras) ou no singular com o artigo
determinado 1273 (a palavra) denotando a importancia da expressdo para 0s ouvintes-
leitores do Antigo Israel (Ex 34,28.27; 35,1.4). Deve-se ressaltar, ademais, que em Ex
23,7, ao recomendar que se evite mentira, usa-se a expressdo palavra falsa ("pw-"277),
a qual é formada com o substantivo 127 (palavra) e o adjetivo “pw (falsa), quase como
em EX,5,9¢c, no qual se usa as mesmas palavras, contudo, no plural. Embora o sentido da
palavra em Ex 23 seja trato ou combinacdo, também o sentido do vocabulo no v. 9c
pode ser assim entendido uma vez que o farad julga mentiroso o trato (a palavra) ou
pedido feito por Moisés enquanto representante do povo. Diferentemente do contexto da
literatura narrativa de Ex 5, o contexto de Ex 23, ¢ legislativo: “Afasta-te da palavra
falsa, ndo quites a vida do inocente e do justo; e ndo absolvas o malvado”. Nota-Se,
porém, segundo varias traducdes, que 127 pode ser entendido no sentido judiciario como
lide, trato ou causa; ou ainda, no sentido moral ao falar da falsidade em geral.

A palavra v (falsidade ou mentira) ocorre 113 vezes na BHS. No livro do
Exodo apenas trés vezes (cf. Ex 59c; 20,16; 23,7). Ja tratamos acima de duas
importantes ocorréncias da raiz, mas Ex 20,16 também é relevante mencionar, uma vez
que a palavra ocorre justamente no sétimo mandamento da lei: “pW 7¥ 7¥72 7YN-KX7
(N&o darés falso testemunho contra teu proximo). Portanto, quando o farad atribui o
adjetivo falsas as palavras de Moisés deve-se entender em um sentido incisivo que
remete a uma afronta subtil contra os Mandamentos e contra a Alianga proposta com o
povo nas tradigdes do Exodo. Conforme Chouraqui, palavras falsas seria uma expresséo
estereotipada recorrente nas tradicdes do Exodo. Denota uma inteligente ironia comum
na poesia judaica: “Por ironia, a mentira ¢ apresentada como verdade e vice-versa. Um
paradoxo amplamente utilizado nos textos”.*® A palavra de Deus é acusada de falsa,

enquanto que a verdadeira pertence ao tirano.

% Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 83.
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2.5 Consideraces conclusivas do capitulo

Os vv. 6-9 sdo substancialmente constituidos pelo discurso opressivo do farag,
no qual este ordena aos capatazes no meio do povo e aos seus inspetores (v. 6bc) que
ndo entreguem mais a palha aos filhos de Israel a fim de que fagam tijolos (v. 7b). O
motivo religioso para a abstencdo temporaria dos trabalhos alegado por Moisés (vv. 1 e
3) no episodio anterior (vv. 1-5) é ridicularizado pelo monarca (v. 8) que acusa 0s
israelitas de preguigosos (v. 8d) e, indiretamente, os irméos profetas de falsos
transmissores das palavras atribuidas a Deus (v. 9¢c). Com esta locu¢do do monarca
egipcio é decretado o climax de opressdo sobre os filhos de Israel como sera narrado

com maiores especificagdes no capitulo subsequente (vv. 10-14).
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CAPITULO 3 — O POVO SE DISPERSA (vv. 10-14)

No terceiro episodio (vv. 10-14), € narrada a cena na qual os capatazes no meio
do povo e seus inspetores transmitem ao povo a ordem dada pelo farad. Eles estavam
obrigados a produzir a mesma quantidade de tijolos, muito embora tivessem de procurar
a palha, um elemento imprescindivel para a confeccdo dos tijolos. O povo se dispersou
“por toda a terra do Egito” (v. 12a) para procurar o restolho, mas, ao que parece, ndo
logrou produzir a quantidade previamente estipulada. Por isso, 0s inspetores,
provavelmente hebreus encarregados de fiscalizar o trabalho dos filhos de Israel,
cobraram a producdo pré-determinada (v. 13bc). A narrativa ndo funciona somente
como uma descricao da opressdo agravada pela medida imposta pelo farad sobre o povo
do Antigo Israel. Sua leitura faz surgir no espirito do ouvinte-leitor a seguinte pergunta:
o fato da dispersdo do povo em busca da palha (v. 12a) ndo simbolizaria a desisténcia da

procura conjunta do povo pela liberdade?

3.1 Texto hebraico e traducéo portuguesa

klol7alal i 7pSRRv'S)] v. 10a | Os capatazes do povo e seus inspetores sairam

K7 oY 9% 1R | V. 10b | e disseram ao povo [dizendo]:

Y7L MR D v. 10c | “Assim disse o farao:

120 027 101 3PN v. 10d | ‘Nio serei eu quem vos dara palha!

il Raloh v. 11a | Andai, v0s e, onde podeis encontrar,

129 027 NP v. 11b | apanhai palha para vos,

Y1 PR O3 IRXDA WRD v. 11c | porque de vossos servicos, nada sera reduzido!’”

137 D2NT2YR

0¥ TR 922 0vn YO v. 12a | O povo se dispersou por toda terra do Egito,

1207 Wp WY v. 12b | a fim de juntar restolho para a palha.

MR DOXR DT v. 13a | Os capatazes instigavam [dizendo]:

o> 27 aYkyn 9 v. 13b | “Terminai os vossos afazeres, a quantia diaria em seu

jmjsa dia,

1207 NP2 WK v. 13c | como quando havia a palha!”

O8I 0132 U 1N v. 14a | Foram feridos os inspetores dos filhos Israel,

D72y MY WR v. 14b | que tinham colocado sobre eles

ARY YD N v. 14c | os capatazes do farad [dizendo],
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Q2pT oN°9I N7 ¥ITn v. 14d | “Por que ndo terminastes vossa parte

owhY Yinna j2%% | V. 14e | de formar tijolos como anteontem,

07 03 20 03 v. 14f | tanto ontem como hoje?”

3.2 Critica textual

No episddio em estudo (vv. 10-14), o aparato critico da BHS apresenta somente
quatro variantes. Nos vv. 10a e 13a ocorre uma substanciosa diferenca na traducgédo
grega presente em diversos manuscritos conforme grafado no aparato da edicao critica
Septuaginta Gotingensis. Nota-se na versdo grega a dupla repeticdo do verbo
Kotooneddw (Sairam apressadamente) conjugado no indicativo imperfeito ativo na
terceira pessoa do plural em substituicdo indistinta dos verbos hebraicos x¥» (sairam,

v. 10a) e o°gx (instigavam, v. 10b).

Tab. 20 BHS Septuaginta

KOTEGTEVOEY OF Os mestres de obras
. Os capatazes do )
H7pNRRe ] avTOVG Ol e 0s escribas sairam
v. 10a povo e seus
ki loiizalabihy ) ) gpyodidkrol Koi ol | apressadamente

T inspetores sairam
YPOUHOTEIG

oi 8¢ épyodidktar | Os mestres de obras
o Os capatazes .
v. 13a QXN 20 o KOTEGTELOOV sairam
instigavam
avTOvG apressadamente

Deve-se salientar a diferenca de significado da expressdo xy» (sairam),
ocorrente no v. 10a, cuja raiz 8x° esta conjugada em gal imperfeito na terceira pessoa do
masculino plural. Esse verbo ocorre em qgal sessenta e duas vezes no livro do Exodo,

sendo que duas vezes na pericope em estudo (vv. 10a e 20bc).

Tab. 21 — Comparacéo entre os vv. 10a e 20bc

v. 10a i ivl7ala Il 7PNERe' S| Os capatazes do povo e seus inspetores sairam

20b NX7 DNRY2 aNRIPY 002X que estavam de pé ao seu encontro, a sua saida da
v. 20bc
v presenca do farad

Nota-se no v. 13a que, de modo impreciso, as traducOes gregas apresentaram o

verbo o°xx (instigavam ou pressionavam) do mesmo modo que x¥” (sairam), ocorrente
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no v. 10a. Deve-se fazer a distin¢do entre os dois verbos uma vez que o°¥x (instigavam
Ou pressionavam) cuja raiz y, no gal participio, ocorre com 0 mesmo sentido dez
vezes na BHS (Em qal, Ex 5,13; Js 10,13; 17,5; Jr 17,16; Pr 19,2; 21,5; 28,20; 29,20; no
hiphil em Gn 19,15 e Is 22,4).

Ainda no v. 10b, em vez de nxn (disseram), cuja raiz verbal -y, esta
conjugada em gal imperfeito na terceira pessoa do masculino plural, tem-se no
Pentateuco Samaritano a variagdo 127 (falaram) cuja raiz verbal 127, estd conjugada

em piel imperfeito na terceira pessoa do masculino plural.

BHS Pentateuco Samaritano
Tab. 22 MR QYT R 10N TNRY oY OR 1727
v. 10b e disseram ao povo [dizendo]: e falaram ao povo dizendo

Essa alteracdo (v. 10b) poderia ser explicada por duas hipdteses de acomodacéo
literaria por parte dos redatores da forma final do texto no Pentateuco Samaritano:
primeiro, poderia ter a intengdo de n&o repetir a raiz “nX em um trecho t&o curto (duas
vezes no v. 10b); segundo, pode ter sido um tentativa por parte dos redatores do texto
final Samaritano de formar um triplo paralelismo com a raiz triliteral 127 que ocorre nos
vv. 11c (127, nada) e 13b (127, quantia), que no texto do Pentateuco Samaritano,
grafados sem o0s sinais massoréticos, sao escritos de modo idéntico (227); ou ainda,
ampliando a segunda hipétese, a tentativa de um paralelismo ainda mais amplo com 0s
vocabulos 1272 (palavra) no v. 9c e 1217 (falar) no v. 23b, completando, portanto, cinco
ocorréncias da raiz triliteral 127 em Ex 5,1-6,1.

No v. 13c, em vez de 127 ni*72 7WwR2 (como quando havia a palha), o Hebreu-
Samaritano, assim como outros varios manuscritos, traz o acréscimo 037 1n1 (Ihes dado)
que forma a seguinte frase 123 N2 YR (como quando lhes havia dado a palha). Os

editores da BHS deram preferéncia ao texto gramaticalmente mais simples ou de menor

extensao.
BHS Pentateuco Samaritano
Tab. 23 : :
13 1207 D72 WK 057 N1 1207 NP2 WK
v. 13c
como quando havia a palha como quando Ihes havia dado a palha

Segundo o aparato da BHS, a expressdo ocorrente no v. 14f, %in (ontem), que

traduzimos tanto ontem goza de um sentido temporal mais amplo do que nos
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manuscritos gregos. Poderia ser traduzida, por exemplo, como antigamente ou

anteriormente. %

BHS Septuaginta

Owati 00 cvveTELESATE TOC GLVTAESL
iy inna T2 D3Ry DiYyd X ym sovvrdses
VU@V TTic TAvOeiag kabdmep y0&c kal

Tab. 24 oi*3 03 2inn 03 L S
TPLTNV NUEPAV, KOl TO TNG CNLEPOV
v. 14def _ i i
“Por que ndo terminastes vossa parte | “Por que ndo terminastes a quantidade de
de formar tijolos como anteontem, tijolos prescrita, hoje como ontem e
tanto ontem como hoje?” anteontem?”

3.3 Estrutura literéaria

Alonso Schokel observa que o terceiro episodio se inicia no v. 10a com um
verbo de agdo que denota movimento axyn (literalmente, e sairam).®* Este particular,
somado a entrada em cena de novos personagens, como locutores oy *)1 (capatazes
do povo) e MY (seus inspetores), denotam o inicio de uma nova subdivisdo literaria,
pois estes ndo se configuram mais apenas como meros receptores ou ouvintes da fala do
tirano, conforme o relato do episédio precendente (vv. 6-9). Ademais, também sdo
acrescidos novos ouvintes de locugédo: oy (o povo). Esses fatores delimitam um novo
episddio, compreendido entre os vv. 10 e 14. O final da narrativa € determinado pelo
verbo de movimento %27 (vieram) que indica o inicio da seguinte unidade literaria (v.
15a), somado a outros fatores, como a mudanca da dire¢do do discurso, entdo dirigido
ao farad (v. 15b). Houtman acredita que se infere do texto que 0s capatazes e inspetores
ndo receberam as novas instruces diretamente da boca do farad, mas através dos
administradores principais, pois a atmosfera da narrativa implica o cenario de uma
pequena cidade.'%?

O vv. 10-14 apresentam dois tipos de repeticdes de vocabulos. As seguintes
palavras ocorrentes nos vv. 10-14 se repetem na pericope Ex 5,1-6,1 (Vide Anexo 1). A
palavra oy (povo) ocorre trés vezes (10a, 10b e 12a) no episddio em estudo (vv. 10-14).

Deve-se salientar que uma delas (v. 12a) se localiza no centro da narrativa: o povo se

100 cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 29.

101 cf, ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. Sdo Paulo:
Paulus, 2002.

192 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 473.
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dispersou (aya v97). O centro da narrativa, tomando como critério a contagem das
palavras, poderia ser intencional por parte dos redatores da forma final do texto. Essa
formagéo visaria ressaltar o resultado negativo da embaixada hebreia: aumento da
opressao a uma espécie de auge. O narrador vai preparando lentamente o ouvinte-leitor
para o relato das pragas, que viabiliza a libertacdo do povo através da intervencdo
divina. Destarte, ndo seria exagero afirmar que a informacao de que o povo se dispersou
por toda a terra do Egito (v. 12a), parece funcionar como um climax de opressao que
justificaria a intervencdo divina a favor do povo de Israel e com a terrivel mortandade
dos egipcios.

Nota-se também que as quatro repeticdes (vv. 10d, 11b, 12b e 13c) da palavra
palha (32m) formam um esquema concéntrico com o centro da narrativa (v. 12a), que
ocorre justamente entre as quatro ocorréncias.

Tab. 25 — Palha entre os vv. 10-13

v. 10d ‘Nio serei eu quem vos dara palhal
v. 11b apanhai palha para vos

v. 12a O povo se dispersou

v. 12b a fim de juntar restolho para a palha
v. 13c como quando havia a palha”.

No v. 13b, a palavra 0¥ (dia), que em hebreu possui a mesma raiz que oi>3 (hoje)
ocorrente no v. 14f, também forma um paralelismo. Nota-se, ainda no v. 14e, o uso do
hebraismo anteontem (au?w inn3) em paralelo com o jogo de palavras dos advérbios
de tempo %inn (ontem) e ai*7 (hoje) precedidos pela conjuncdo o3 (tanto ou como).
Deve-se notar, por fim, uma informag&o cronoldgica presente na narrativa: a cobrancga
da meta ndo realizada pelo povo parece acontecer ao terceiro dia apos a dispersédo do
povo em busca de palha (v. 12a): “Por que ndo terminastes vossa parte de formar tijolos
como anteontem tanto ontem como hoje?” (v. 14def).

A ambiguidade também € um recurso literario presente na narrativa. O uso do
pronome o3%y (sobre eles) no v. 14b, contém uma ambiguidade que ndo permite
identificar para quem se dirige a cobranca: “Por que ndo terminastes vossa parte de
formar tijolos como anteontem tanto ontem como hoje?”. De fato, ndo se sabe se 0S
capatezes egipcios falaram aos inspetores hebreus ou se 0s inspetores hebreus falaram
ao povo. Diante desta ambiguidade, os antigos redatores da Midrash julgaram

conveniente explicar que os inspetores dos filhos de Israel poderiam ter advogado a

54



favor dos seus consanguineos, e, por essa razdo, teriam sido feridos (v. 14a) pelos seus
superiores hirarquicos imediatos.®

O v. 14, segundo Fischer e Markl, caracteriza-se com uma pergunta retdrica, que
ndo impde nem exige resposta mas que funciona como uma reafirmacdo da exigéncia do
farad no tocante a fabricacdo da quantia de tijolos pré-estipulada, ainda que sem o

auxilio da palha ou do restolho.®*

3.4 Observac0es historico-teoldgicas

3.4.1 A disperséo

O narrador apresenta a informacao de que o povo se dispersou (ayi v9, V. 12a)
na estrutura de um esquema concéntrico proprio as narrativas biblicas tanto no terceiro
episodio, quanto entre as seis cenas que sdo descritas através das falas em Exodo 5,1-6,1
(Vide tabela 9).

O verbo y97 (se dispersou) tem como raiz verbal y19, que esta conjugada no
hiphil imperfeito na terceira pessoa do masculino singular. A raiz y» ocorre sessenta e
duas vezes na BHS, nove vezes no Pentateuco (cf. em gal, Gn 11,4; em nifal, Gn 10,18;
hiphil Gn 11,8.9; 49,7; Dt 4,27; 28,64; 30,3; Ex 5,12) e somente trés vezes no hiphil (cf.
Ex 5,12; 1Sm 13,8; J6 38,24). Em Génesis, o verbo dispersar é utilizado ao referir-se
aos povos cananeus (cf. Gn 10,18) e as tribos amaldicoadas de Levi e Simedo que
teriam sido dispersadas em lIsrael (cf. Gn 49,7). Ocorre, ademais, quando 0s
construtores da Torre de Babel quiseram que seu nome se dispersasse por toda a terra
(cf. Gn 11,4), mas foi 0 SENHOR que os dispersou de modo que ndo puderam mais
realizar seu intento (cf. Gn 11,8.9). Em Deuterondmio, Deus ameaca dispersar 0 povo,
caso ndo cumpra a alianca (cf. Dt 4,27; 28.64), mas também promete reuni-los quando
estiverem dispersos (cf. Dt 30,3). Ressalta-se 0 uso da mesma raiz verbal na narrativa
de Exodo 5 ao mencionar a dispersdo causada pelo fara6 entre os judeus & procura de
palha (Ex 5,12a). O povo obedece a ordem de suas superiores. E um povo submetido.
Um povo oprimido.'®® Se um povo dispersado perece, o povo hebreu, ja oprimido pelos

trabalhos cotidianos da fabricacdo de tijolos, ndo podera também se unir pela causa da

103 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 29.

104 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 85.

105 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 457.
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libertacdo. O centro das narrativas contidas no quinto capitulo do livro do Exodo,
segundo o critério de contagem de palavras, procura salientar justamente o futuro do
povo eleito, caso Deus ndo interviesse em sua defesa conforme os relatos subsequentes
das narrativas do Exodo (cf. Ex 8ss). O povo seria dispersado sob o regime da opresso
de trabalhos insanos e estaria dominado pelo tirano. N&o ocorrido o evento do Exodo, 0s
hebreus ndo teriam se diluido entre a populacdo egipcia? Existiria ainda um povo
hebreu? Nao seria provavel que a opressdo farabnica extirpasse totalmente a chama da
semente e da religido de Abrado? Todas essas perguntas, que trazem como fundo de
quadro a providencial conservacdo da alianca genesiaca entre Deus e Abrado que
prometia fazer de seus descendentes uma grande nagédo, fazem com que concluamos a
razdo pela qual Deus teria tomado atitudes efetivas para defender fielmente o pacto
abraamico. O campo esta preparado para o relato das dez pragas, que justifica a acdo
violenta de Deus e viabiliza a efetiva libertacdo do povo. Os castigos narrados ao longo
dos relatos das pragas que afligiram o povo egipcio (cf. Ex 6-9) estariam justificados
pela perversidade do fara6 (cf. Ex 1-5), pela desolagdo do povo (cf Ex 1.5), pela
promessa abraamica (cf Gn 12) e pelo projeto de libertacdo (cf. Ex 3,16-19). A
informacdo de que o povo se dispersou por toda a terra do Egito (cf. Ex 5,12c) seria
assim a chave para entender o capitulo quinto e o enfoque legado pelos redatores na
forma final do texto no sentido de entender a motivacdo da intervengdo divina nos
relatos das pragas. Houtman observa que a narrativa se baseia no medo. O faraé ameaca
0 povo. Deus ameaca o farad. Somente 0 medo pode fazer com que o opressor que
explora 0 medo como estratégia de dominagdo seja interrompido em seus propdsitos

opressivos que geram um sistema scio-politico baseado no medo.'%
3.4.2 O povo

A palavra oy (povo) ocorre dez vezes no trecho em estudo (vv. 1d, 4c, 6b, 10a,
10b, 12a, 16d, 22c, 23c e 23d). Destaca-se a relagdo do v. 12a com o v. 5b no tocante ao
sujeito das duas frases: oy (povo). Segundo Fischer e Markl, a expressdo yxa oy (povo
da terra) é ambigua e, por essa razdo, objeto de conjecturas por parte dos estudiosos.™”’

Admitindo-se a variante samaritana no v. 5b (yax7 avn), que seria uma versdao mais

106 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 457.

97 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 83.
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antiga que a hebraica em sua versdo massorética,'® a traducdo, devido & presenca da
preposicdo n, também poderia ser feita como eles s&o mais numerosos que 0 povo do
pais,’® no lugar de dentre o povo da terra que se referiria somente aos naturais do pais,
os egipcios.*® Essa via de interpretacdo permite pensar que todas as pessoas, sejam
hebreus sejam goims, estavam envolvidas no canteiro de obras de fabricacdo de
tijolos."* Como acima considerado, a explicacdo de Pixley acerca do Modo de
Producgdo Asiatico poderia dar aval para esta Gltima via interpretativa. Ao considerar
ambas variantes, deve-se notar, contudo, que o contexto deixa claro que o farad se
refere ao povo de Israel, mas ndo ocorre uma referéncia inequivoca de qual seria esse
povo da terra mencionado pelo fara6 no v. 5b; seria composto apenas pelos hebreus,
contudo, a interpretacdo de ambas variantes permite crer que o farad se refere somente
aos hebreus.™? Esse entendimento parece prevalecer nas dez ocorréncias da palavra
povo ao longo do capitulo quinto do livro do Exodo (vv. 1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d,
22c¢, 23c e 23d). Entretanto, Daiches apresenta a hipétese de que yx7 oy (povo da terra)
se restringe aos “representantes do povo” que fazem os trabalhos de supervisao (o5220),
enquanto que o oy (povo), os trabalhadores ordinarios, estariam encarregados dos
trabalhos bracais (7y). Moisés e Aardo teriam entdo sido contados entre 0s
representantes do povo, encarregados de fiscalizar seu préprio povo.™

Ainda considerando o v. 5b, destaca-se ainda o complemento nominal da frase:
nny 0°27 17 (€ numeroso agora). Alonso Schokel relembra que no v. 5a usa-se a questdo
do crescimento demografico como uma ameaca as intencdes controladoras das massas
por parte do farad tal como em Ex 1,9.'* Essa mera posssibilidade de enviar Israel
justificaria, entdo, uma medida urgente e opressiva por parte da autoridade egipcia nos

dois casos. No entanto, Ens observa que o farad de Exodo 1 diverge radicalmente do

108 Cf. CHILDS, Brevard S. The Book of Exodus. Westminster, Philadelphia, 1974. p. 93.

109 . PIXLEY, Jorge. Exodo. Grande Comentario Biblico. Traducio Rezende Costa e Nilo Luza. S&o
Paulo. Paulinas, 1987. p. 52.

10 cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccion y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jesis. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 349.

11 cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 349.

112 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 28.

13 Cf. DAICHES, Samuel. Exodus 5. 4-5. The Meaning of y=xn ov. The Jewish Quarterly Review. New
Series, Vol. 12, No. 1 (Jul., 1921), p.33-34.

14 cf. ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. Sdo Paulo:
Paulus, 2002. p. 115.
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fara6 de Exodo 5, ndo somente porque Ex 2,23 informa que os dois farads sio pessoas
distintas que se sucederam no trono egipcio,**> mas porque o fara de Exodo 5, no lugar
de reduzir a populagdo através de uma medida genocida, vé com bons olhos o
crescimento populacional e toma medidas de controle de opinido publica a fim de
reduzir o impacto da revolugdo causada pelos profetas de Deus.''® Se é verdade que o v.
5 ndo permite uma interpretacdo clara por sua ambiguidade redacional, por outro, a
sequéncia do texto faz compreender claramente que, embora os dois monarcas egipcios
discordem da manutencao do poder através da reducédo e do aumento da natalidade entre
0s servos israelitas, concordam, porém, no agravamento da opressdo como método
eficaz para a manutencdo do poder sobre o povo. Exodo 5 procura deixar claro que ha
autoridades que oprimem 0 povo com 0 aumento da carga horaria de trabalho a fim de

melhor controla-los em vista dos seus interesses pessoais (vv. 6-14).'*’

3.4.3 A terra do Egito

O substantivo yx (terra) ocorre trés vezes na pericope em estudo (vv. 5b, 12a e
6,1d) e cento e desesseis vezes no livro do Exodo.
Tab. 26 — Terra nos vv. 5b, 12a e 6,1e

v. 5b YORD QY 7Ry 0027 17 Eis que sdo muitos agora! O povo da terra!
v. 12a DO%7 VIX 722 0y van O povo se dispersou por toda terra do Egito
v. 6,1e ¥R QWY 7RI Ele os expulsara de sua terral

Em toda terra do Egito (2% % 222) € uma expressao recorrente nas tradi¢oes
do Exodo. Ocorre 13 vezes em todo o livro do Exodo, sobretudo, nos relatos das pragas
(cf. Ex 5,12; 7,19.21; 8,12.13.20; 9,9.22.24.25; 10,15.22; 11,6). H& ainda a dupla
ocorréncia da expressao yxg 222 (em toda terra, cf. Ex 9,14; 34,10) e o1gn %221 (em
todo Egito, cf. Ex 9,11). A expressdo parece ser estereotipada e, pois, tambem esta
presente nas narrativas do livro do Génesis com a forma *7x»a yx %22 (em toda terra do
Egito, cf. Gn 41,19.29.44.45.46; 45,8.26) e outras formas sem a especificagcdo da terra
“do Egito” ou “dos egipicos” (cf. Gn 1,26; 41,54.57; 47,13). No v. 6,1e, deve-se

destacar a expressao wxn» (de sua terra).

15 “muito tempo depois morreu o rei do Egito” (Ex 2,23).

118 Cf. ENNS, Peter. Exodus. The NIV Application Commentary from biblical text... to contemporary life.
Michigan: Zondervan. 2000. p. 155.

Y7 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 83.
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Bartina procura explicar a expressao em toda terra do Egito, que parece ser
impropria, uma vez que o Génesis informa que os hebreus haviam se instalado nas

terras de Goshem ou Gessen!'®

e a interpreta como uma figura de linguagem
denominada como hipérbole ocorrente na expressao como uma referéncia mais estrita a
regido do delta do Nilo. Segundo os célebres arquedlogos Champolion, Ebers e
Brugsch, a cidade de Goshen se localiza onde hoje esta a cidade chamada pelos gregos
de Phacusa a sete quildmetros ao sul de Khatana/Kantir e dezoito quilometros ao sul da
cidade do Cairo (cidade de Faijum em arabe) e se estendia ao longo da costa ocidental
do Nilo. Nessa regido, o rio Nilo apresenta ilhas e se alarga em razdo da planicie. Esse
ambiente é adequado para a confecgdo dos tijolos. No antigo egipcio, chamava-se Pa-

Jam (artigo Pa e substantivo Jam), que pode ser traduzido como “o mar”. Nota-Se a

semelhanca a referéncia no livro do Exodo ao Jam suf. Neste local foi encontrado o
119

pedestal de um colosso atraibuido a Ramses Il (Vide llustracdo 2).

llustracdo 2. — Pedestal de um colosso atribuido a Ramsés 11. A quinze metros do local

foi encontrado um dos bragos da estatua.

Embora ndo se tenha evidentes referéncias extra-biblicas da estadia dos hebreus

120

no Egito,™ isso ndo exclui, porém, caso se tome por real a informacdo de que os

hebreus permaneceram no Egito entre 400 a 430 anos, que eles tenham migrado para

18 cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 351.

19 Cf. ROHL, David. Pharaonem und Propheten. Das Alte Testament auf dem Priifstand. Trad.
Friederike Borner. Miichen: Droemer Knaur, 1996. p. 305.

120 cf. METZGER, Bruce; COOGAN, Michael. The Oxford companion to the Bible. New York/Oxford:
Oxford University Press, 1993. p. 50.
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outras regides do pais, que alias, ndo oferece muitas oportunidades de subsisténcia
sendo na faixa fértil ao longo da margem do rio Nilo, conforme o célebre ditado de
Herddoto, “o Egito ¢ uma dadiva do rio” (Hp6dotog, Totopidv devtépa émiypapiuevy
Evtépmy. lotopud keipevo. 5).2* Se é muito provavel que os israelitas poderiam entéo
estar dispersos na parte setentrional da faixa fértil que forma o vale do Nilo, ndo é
totalmente inversssimil a hipotese de que tenham subido o rio até o Alto Nilo, pois
existem escavacOes na ilha pluvial de Elefantina, localizada a cerca de 900 kilometros
da foz do Nilo, na qual se acharam alguns papiros do século V a. C..'** Ressalta-se a
denominada “Carta da Pascoa”, remetida por um Ananias e tendo como destinatario
Jedenaias, membro de uma guarnicdo israelita, foi encontrada na prépria ilha de
Elefantina. Em sua carta, Ananias instruiu os hebreus a “manter o Festival do Pao
Azimo” e “serem puros e cuidadosos”. A origem desse povoamento egipcio, contudo,
remonta as narrativas do tempo da Monarquia de Israel (cf. 2Rs 25,26), situada em
consideravel distancia temporal e factual dos episodios que procuraram ser narrados em
Ex 5,1-6,1.2 Com base nessas informacées, o substantivo 7% (terra), que ocorre trés
vezes na pericope em estudo (vv. 5b, 12a e 6,1e), parece, de fato designar as terras ao
norte do Egito proximas ao vale do Nilo, onde abunda adobe, elemento necessario para

a fabricacdo dos tijolos.
3.4.4 A quantia diaria em seu dia

A expressdo inPa o> 727 (a quantia didria em seu dia) ocorre duas vezes em
Exodo 5 (vv. 13b e 19b) e apenas mais uma vez nas tradi¢des do Exodo (cf. Ex 16,4). A
terceira ocorréncia da-se no plural (»»12 01127) justamente na descricdo do mana com a
mesma denominagio de por¢do ou quantia diaria utilizada em Exodo 5: “Entéo disse 0
SENHOR a Moisés: Eis que vos farei chover pdo do céu; e saira o povo e colhera
diariamente as porcdes para cada dia” (Ex 16,4). O fara6 fornece a quantia diaria para a
morte, Deus fornece a quantia diaria do mana para a vida. Esse paralelismo denota o
contraste entre a opressao didria imposta pelo farad e o alimento diario fornecido pelo
SENHOR. Nota-se que 227 possui a mesma raiz de palavra e implica um significado de

pacto, contrato, acerto, e em diversas passagens possui clara tonalidade juridico-

121 5 5 s ’ s r ~ 3 ~ ~ ~ e ’ . ~ ’
“goti Alyvrmtiool émiktntoég 1€ Yy kol 6dpov tod motauod”’ (Hpddotog, Totopidv devtépa

enrypapousvy Evtépmn. lotopuco keiuevo. 5).

122 Cf. METZGER, Bruce; COOGAN, Michael. The Oxford companion to the Bible. New York/Oxford:
Oxford University Press, 1993. p. 46-47.

12 Cf. FOHRER, Georg. Historia da Religi&o de Israel. Trad. Josué Xavier. 2 ed. Sdo Paulo: Paulinas,
1982. p. 384.
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comercial (cf. Ex 18,11.14; 22,8; 23,7; 24,14; 29,1). Embora o vocabulo palavra
apresente seu significado teoldgico relevante que remonta a tradicdo dos dez
mandamentos (cf. Ex 34,28.27; 35,1.4), nota-se também nessa passagem a necessidade
de considerar com maior profundidade a realidade socioldgica dos povos do Crescente
fértil como é o caso dos hebreus e dos egipcios. Em Ex 5, o termo palavra aqui evocado
poderia talvez remontar ao pacto ou contrato préprio ao Modo de Producdo Asiatico,
explicado por Pixley,'** que vigorava entre os servos e o farad, e que visava assegurar a
producdo de tijolos em troca dos beneficios concedidos pelo Estado egipcio como o
direito ao uso da terra, a distribuicdo da agua pela irrigacdo e a seguranca militar contra
a invasdo dos povos vizinhos. Pixley procura recompor o sistema de producgédo a que
estava sujeito o0 povo hebreu tanto no Egito do tempo de Moises (Século XII ou XIlII a.
C.), quanto na Palestina na época provavel da primeira redacdo do texto (Século IX a.
C.:

O sistema social que se descreve no Génesis e que de fato vigorava no
Egito era o que os cientista sociais chamam de Modo de Produgéo
Asiatico (MPA). O povo dos campos hdo era escravo no sentido de ser
uma propriedade privada de pessoas ricas que pudessem compra-los ou
vendé-los a seu bel-prazer. Pelo contrério, todo o povo devia ao Estado
trabalho quando o Estado lhe exigisse. O Estado era o dono oficial de
todas as terras e cobrava uma parte das colheitas como tributo ou
arrendamento da terra. Contudo, 0s camponeses continuavam vivendo
nas terras e somente as deixavam quando o rei necessitava deles para
alguma obra do Estado, como a construgdo de uma pirdmide ou o
reforcamento de um dique. Quando o rei sabia respeitar os ritmos do
trabalho agrario, exigia estes trabalhos somente nos tempos de 6cio
relativo e o sistema funcionava bem mesmo quanto todos eram
legalmente os escravos do rei. O MPA possibilita a vida estavel e semi-
autbnoma das aldeias, e estas muitas vezes tém seu proprio governo
interno e sua propria administracdo das terras que legalmente séo do rei.
Segundo Gn 47,27, Israel tinha no Egito alguma terra a sua disposicao,
as terras de Gessen. Aparentemente os trabalhos de construgdo, com os
quais 0 novo rei 0s oprimiu, ndo significaram a perda destas terras, que
se volta a mencionar em Ex 9,26. Ndo h4, pois, nada de novidade no
servico que padeciam os israelitas. Seu prdprio antepassado José
participou segundo suas tradi¢cBes no estabelecimento do sistema de
servico generalizado. E em nada diferenciava este servigo os imigrantes
dos naturais do pais. Todos estavam sujeitos as obras que o rei de
quando em quando lhes podia exigir.'*®

124 Cf. PIXLEY, Jorge. A histéria de Israel a partir dos pobres. 3a Ed. Traducdo Ramiro Mincato.
Petrépolis: Vozes, 1991. p. 19.

125 pIXLEY, Jorge. Exodo. Grande Comentario Biblico. Tradugdo Rezende Costa e Nilo Luza. Sdo Paulo.
Paulinas, 1987. p. 17.
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Deve-se mencionar, contudo, que a teoria histérica do Modo de Producéo
Asiético, embora utilizado por alguns exegetas como Pixley (1991) e Croatto (1981) é
alvo de criticas devido seu carater essencialmente ideologico segundo as leituras
histéricas de Marx*? e, segundo estudos recentes, s&o julgados como inadequados face
as evidéncias arqueoldgicas.*?” Entretanto, no v. 13, o farad relembra os hebreus desse
imposto de mdo-de-obra como compromisso cotidiano ao usar a frase a quantia diaria
em seu dia. Contudo, no v. 19b, quando os inspetores relembram a norma do farag, teria
sido ainda mais claro o tributo devido pelos hebreus, pois se adjunta o sufixo do
pronome possessivo plural da segunda pessoa: 0323297 (vossos tijolos). Entre outras
interpretacdes, deve-se recordar que a cota de tijolos devida pelos filhos de Israel
também era devida pelos demais egipcios ou estrangeiros, mas na narrativa do Exodo
ndo contempla as dificuldades de todos os povos oprimidos pelos monarcas egipcios,
mas somente a opressdo especifica dos filhos de Israel. O farad apela para o Direito
comum pré-estabelecido para todos os habitantes do Egito, mas ndo volta atras na
questdo da palha que ainda parecia ser distribuida aos demais servos. Percebe-se ai a
contradi¢do no discurso do tirano que apela ao direito, mas ndo hesita em punir com a
recusa do fornecimento da palha que ndo era negada aos demais trabalhadores. A
narrativa apresenta os israelitas como discriminados e oprimidos de modo injusto. E
justamente em defesa de um povo oprimido e indefeso que Deus comeca a agir na

historia de libertacao.
3.4.5 Como ontem e anteontem

A expressdo idiomatica ontem e anteontem (oww >an3) € repetida trés vezes na
pericope em estudo (vv. 7a, 8ab e 14e); cinco vezes em todo o livro do Exodo (cf. Ex
4,10; 21,29.36); e mais treze ocorréncias na BHS (cf. Dt 4,42; 19,4.6; Js 3,4; 4,18; 20,5;
1Sm 4,7; 10,11; 14,21; 19,7; 21,6; 2Rs 13,5; Rt 2,11). Segundo Kaiser Jr,**® 0 uso da
raiz do numeral trés (ouwyw) confere a expressdo a ideia do terceiro dia anterior ou
posterior ao presente da narrativa como as expressdes portuguesas anteontem ou depois
de amanhda. Contém também a ideia de recentemente, ndo muito tempo antes. Ha alguns

precedentes dessa expressdo em escritos do antigo Crescente Fértil como no cuneiforme

126 cf. MARX, Karl. Capital. Vol. 1. Trad. Ben Fowkes. London: Penguin, 1990. p. 89.

27 Cf. ALFAVARO, Alexandria. Oriental Despotism and the Asiatic Mode of Production: A Modern
Day Critique. Ohio States University Libraries. Undergraduate Research Prize. Honorable Mention. 2010.
p. 17.

128 Cf. KAISER JR, Walter C. Comments on Exodus. The Expositor’s Bible Commentary with the New
International version. Frank Gaebelein (Org.). Michigan: Zondervan, 1990. p. 337.
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cananeu, provavelmente anterior ao hebraico biblico, embora alguns autores,
recomendando que ndo se tome ao pé da letra,**® prefiram uma traducio apenas por
recentemente; em nosso estudo, preferimos a traducéo literal, para salientar a expressao
como idiomatica ou um hebraismo e procurar aproximar o leitor do modo de pensar e
exprimir-se do narrador biblico. Essa expressdo ocorre em alguns pontos significativos
do livro do Exodo, tal como no momento em que Moisés exprime sua dificuldade de
falar a fim de convencer o povo (cf. Ex 4,10). Nota-se também que, em outras
passagens, a expressao contém um sentido bem concreto e ndo poderia ser traduzida de
forma livre, uma vez que ocorre em contexto legislativo como no caso do proprietario
displicente que, tendo um boi que havia chifrado mortalmete alguém, ndo tratou seu
animal de forma conveniente em um periodo de trés dias, tornando-se réu da lei, e
merecedor uma sancdo legal (cf. Ex 21,29.36). E o que se da em outros textos de
contexto legislativo (cf. Dt 4,42; 19,4.6; Js 20,5; 1Sm 21,6) ou ainda narrativos (1Sm
4,7; 10,11). Mas em outros textos legislativos (cf. Js 3,4; 4,16), o sentido de owhy >nn
(anteontem) exigiria uma traducdo mais abrangente com a ideia de passado recente e
traduzivel como antes, anteriormente, antigamente ou outrora. Algumas narrativas
também poderiam corroborar com essa hipdtese de traducdo (cf. 1Sm 14,21; 19,7; 2Rs
13,5; Rt 2,11). Nesse sentido, destaco a narrativa do livro de Rute: “Contaram-me,
replicou Booz, tudo o que fizeste por tua sogra depois que morreu o teu marido, como
deixaste teu pai, tua mée e a tua pétria, e vieste para um povo que outrora (Quwyw inn)
nao conhecias” (Rt 2,11). Traduzir como anteontem pode ndo exprimir, a0 Menos nesse
caso, a ideia visada na locucéo.

A expressao inn (ontem) ainda € repetida uma quarta vez no v. 14: o3 03 %0 03
(tanto ontem como hoje). Forma-se assim um quadruplo paralelismo no qual se ressalta
a nocdo do tempo e se destaca o passado de exploragdo sofrido pelo povo hebreu. A
medida do fara visa perpetuar no tempo essa opressao; por isso, o passado torna-se um
argumento para a ndo diminuicdo da producdo da quantidade de tijolos no futuro
anunciado pelo farad (vv. 7-8) e no presente criticado pelos opressores do povo devido a
queda da producéo de tijolos por parte dos hebreus apos a retirada da palha (v. 19). O
uso da expressao 2wn o3 (tanto ontem) também ocorre em mais trés passagens da BHS
(cf. 2Sm 3,17, 5,2; 1Cr 11,2).

129 Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccion y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 350.
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3.5 Consideracoes conclusivas do capitulo

Embora Moisés e Aardo, juntamente com o0s demais israelitas tivessem
acreditado na palavra libertadora do SENHOR e se dirigido ao farad em postulacdo da
causa da liberdade, os fatos ndo foram proveitosos para a causa popular. De fato,
Moisés havia sido advertido por Deus que o farad seria resistente (cf. Ex 3,19; 4,21),
mas a narrativa deixa entender que as personagens israelitas ficaram surpresas pela
medida opressiva decretada pelo monarca egipcio.’®® Ademais, deve-se recordar o
significativo paralelismo antitético entre a quantia de trabalho opressiva, diaria e
dispersiva do farab com a quantia de mana fortificante e diaria concedida por Deus
durante a travessia deserto. Deve-se recordar ainda que, conforme comentamos no
capitulo segundo, Stuart estabelece uma diferenca entre o restolho e a palha. Para o
autor, o restolho (v. 12b) ndo € tdo eficiente quanto a palha para a confeccédo dos tijolos,
0 que pode explicar a dificuldade que os israelitas tiveram de produzir a mesma quantia
de tijolos.*** Concordes ou n3o com a hipétese de Stuart, deve-se dizer que o relato
estabelece uma espécie de auge ou climax de opressdo que os episddios seguintes que
narram a reacao dos filhos de Israel (cf. Ex 5,15-21) e a oracao de Moisés (cf. Ex 5,22-
6,1) parecem amplificar. As razGes estdo criadas a fim de que Deus intervenha e liberte
0 povo da opressao de um modo tenaz e efetivo, tal como é relatado nos episodios das
pragas (cf. Ex 7,8-11,10). Por outro lado, segundo objetivava o tirano, ao aumentar a
carga de trabalho do povo com a retirada da palha, o fato do povo ter se dispersado por
toda a terra do Egito (v. 12a) parece significar também a desisténcia do povo na luta
pelo ideal de libertacdo. O povo se dividiu em busca dos meios de producdo, mas
também se dividiu do mandato divino transmitido por Moisés ao farad e as ancidos (cf.
Ex 3,16-19 e Ex 5,1.3). O povo inclusive se revoltou contra o profeta a ponto de golpear
Moisés (v. 20a). O objetivo do farad parece ter triunfado até este momento narrativo.

CAPITULO 4 — OS INSPETORES APELAM AO FARAO
(vv. 15-19)

A quarta cena, compreendida entre os vv. 15-19, apresenta uma nova audiéncia

perante o farad, ndo protagonizada pelos irmdos profetas, mas pelos inspetores dos

130 Cf. STUART, Douglas. Exodus. The New American Commentary. An Exegetical and Theological
Exposition of Holy Scripture. V. 2. B&H Publishind Group, 2006. p. 164.
131 Cf. STUART, Douglas. Exodus. The New American Commentary. An Exegetical and Theological
Exposition of Holy Scripture. V. 2. B&H Publishind Group, 2006. p. 165.
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filhos de Israel. Os israelitas queixam-se diante do fardo apresentando-se como seus
servos, portanto, dignos de atencdo e misericordia. A delimitacdo final do episodio da-
se com a reflexdo dos inspetores a respeito da ordem do farad (v. 19). Nessa passagem,
0 uso dos sufixos possessivos se mostra significativo devido ao paralelismo entre as
atribuicbes de posse divina do povo nas falas de Moisés (meu povo e teu povo) e a
submissdo alegada pelos inspetores em relacdo ao farad (teus servos). Apesar da
subserviéncia dos inspetores israelitas, 0 monarca néo responde como estes desejavam.
Uma pergunta surge com a leitura do episodio: € possivel negociar a liberdade com o

tirano?
4.1 Texto hebraico, segmentacéo e tradugdo portuguesa

DX %12 Muw x| v. 15a | Os inspetores dos filhos de Israel vieram

ARG Y9 9% pyyn | V. 15b | e gritaram ao farad dizendo:

727 7o apyn on | V. 15¢ | “Por que fazes isso com teus servos?

P72¥7 1M PR J2n | V. 16a | Palha ndo € dada a teus servos,

Wy N7 0 MR 003271 | V. 160 | mas estdo dizendo: ‘Fazei tijolos para nés’”

o°an 772y 73m | V.16¢ | Eis que os teus servos sao feridos

Ty nxum | V. 16d | e é o pecado de teu povo!”.

0°973 0AR 0°973 WK™ | V. 17a | Contudo, disse: “Preguigosos, vos sois pregui¢osos!

DR oAR 12 9y | V. 17b | Por isso dizeis:

MY a2 %1 | V. 17¢ | ‘Andemos, sacrifiquemos a0 SENHOR!

372y 107 Ay | V. 18a | Entdo, andai agora! Servi!

02% 10 X2 720 | V. 18b | A palha ndo vos serd dada,

11PAR 0°127 19N | V. 18C | mas a quantia de tijolos, dareis”.

XM 032 W w1 | v.19a | Entdo os inspetores dos filhos Israel se viram em ma

AR, Y12 DNX situacdo, por se dizer:
02712 WN~XY | V. 19b | “Nao reduzireis nada dos vossos tijolos, a porgdo do dia em
nPa o127 seu dia!”

4.2 Critica textual

Segundo o aparato critico da BHS ha cinco variantes dignas de atencdo entre os
vv. 15-19. No v. 16d, referente a nxvm (pecar) cuja raiz xvn, estd conjugada Qal

perfeito na terceira pessoa do feminino singular. As tradugdes gregas usam a expressao
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adiknoelc ovv tov Aaov (oprimiras o teu povo) o que demonstra uma construcao frasal
diversa da que consta no texto hebraico.

Texto hebraico (BHS) Cadice Ambrosiano e alguns codices
Kai 100V o1 maidég cov pepacTiyovTal
Tab. 27 RV NRYM 0°2R 7Y 730 . .
GOIKNGELG OVV TOV A0OV GOV
v. 16cd
Eis que os teus servos sdo feridos e é 0 Contudo, os teus servos foram
pecado de teu povo! golpeados! Oprimiras o teu povo!

O verbo adwkeo (injusticar, oprimir, injuriar) apresenta na Seputaginta um
significativo paralelismo com o trecho do livro do Levitico: “N&o oprimirds o teu
proximo” (Lv 19,13). Entretanto, o verbo grego adikeo, que esta conjugado na segunda
pessoal do singular do futuro indicativo ativo, possui uma raiz cujo significado
corresponde a ideia de justica. A tradugdo segundo esse critério seria “injusticaras o teu
povo” (v. 16d). A ideia que o verbo transmite seria de que o farad agird com injustica
contra o seu proprio povo.

No v. 17a, a versdo siriaca apresenta o vocabulo faraé mais uma vez mais no
lugar de apresentar simplesmente o verbo com o sujeito oculto como no texto critico da
BHS: & (literalmente, E disse).

Texto hebraico (BHS) Siriaco — Peshita
a5 o Njam (L avia L om) ina
Tab. 28 0°571 DAR 0573 MK At Lodure o m .!lv:m ~o¥u
V. 17a AV aim\ aasm
Contudo, disse: “Preguigosos, vos Contudo, o fara6 lhes disse:
Sois preguicosos!” “Preguigosos, VOs sois preguicosos!”*

Na BHS para a pericope em estudo (Ex 5,1-6,1), o vocabulo farad ocorre onze
vezes (vv. 1b, 2a, 5a, 6a, 10c, 14c. 15b, 20c, 21e, 23a e 6,1c). Na poética hebraica, doze
repeticbes de palavras carrega um significado simbolico positivo. Com a omissdo da

palavra farad evitou-se a décima segunda mencéo ao substantivo na redacdo final, tanto

132 Cf. BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA. 5 ed. BHS: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997. p. 93.
(Notas do aparato critico).
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pela omissdo do sujeito, como ocorre no caso do v. 17a e no v. 3a, quanto no uso de um
sinbnimo: o>xn 771 (rei do Egito) no v. 4a.

Em 17c, a0 mm2 (a0 SENHOR), as versbes gregas e o Targum Pseudo-
Jonathae'® acrescentaram o possessivo plural, de forma que em grego o texto foi
transcrito como t® Bew Huwv (a0 nosso Deus), o que faria com o farad repetisse ipsis

litteris as palavras de Moisés no v. 8g, compondo mais um paralelismo perfeito no

texto.
Texto hebraico Targum Pseudo- Edicao Critica da v. 8¢
(BHS) Jonathae Septuaginta (Gotinga) (BHS)
TopevdEY,
AN 1972 N7 NO21 11271 771 pEvTOR
Bvcmuey ¢ Ocd IIPRY 021 17992
Tab. 29 mmy RIPOR D7 o
UGV
v. 17c
“Andemos” e sobre
Andemos, o Andemos, Andemos,
o “o sacrificio de uma o o
sacrifiquemos o sacrifiquemos ao sacrifiquemos ao
celebragéo diante do
a0 SENHOR! nosso Deus nosso Deus!
nosso Deus!”

No v. 18c, no lugar de 27327 (tijolos) ocorre o acréscimo do artigo definido
0°12%7 (os tijolos) no texto Hebreu-Samaritano. Logo em seguida dessa palavra, no
Cédice de Leningrado B19” e em quase sessenta manuscritos,*** em vez de 3nn (v6s
deveis dar), da raiz jn1 (dar), conjugada em Qal imperfeito na segunda pessoa do
feminino plural, que justamente por estar no imperfeito, expressa a ideia de obrigacao,

tem-se 11An, ou seja, sem o daguesh no nun (3).

Texto hebraico Targum Pseudo- Hebreu Edic&o Critica da
Tab. 30
(BHS) Jonathae Samaritano Septuaginta (Gotinga)
v. 18c
1A 0°137 19M 1R 0°127 19M 7°12%5 T Kai TV cOvtaly Tiig

133 A versdo Pseudo-Jonathan é um targum, ou seja, uma traducdo ocidental do Pentateuco. Foi nomeado
em referéncia a Jonathan ben Uzziel. Sua data de composicdo é controversa, mas o limite mais antigo é
admitido como do século VIII d. C. O targum é, porém, mais do que um simples traducdo. Inclui material
da Hagadda recolhido de diversas fontes tardias, como a midraxe Rabbah, como as mais antigas, como a
do Talmud. Dessa forma combina traducéo e comentario, embora em alguns pontos seja simpes tradugdo
gue muitas vezes ¢ harmonica com o Tragum Onkelos (Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da
Biblia Hebraica. 3 ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005. p. 372).

134 CODEX LENIGRADENSIS B19A. Editiones textus Hebraici secundum Kennicott. De Rossi et
Ginsburg.
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Abfaly TAvBeiog dmoddoete
mas a quantia de ] mas dareis a ) ]
. ] mas a quantia de ) mas dareis a quantia
tijolos, vos y ) ) quantia dos N
) tijolos, vos dareis! B dos tijolos!
dareis tijolos

A primeira, no v. 19b, refere a variante do Pentateuco Samaritano ¥y
(reduzird) no lugar da palavra 1w73n (reduzireis). No texto da BHS, o verbo ¥ (reduzir
ou diminuir) estd conjulgado em gal imperfeito na segunda pessoa do masculino plural.
No texto Samaritano, o verbo y7x (reduzir ou diminnuir) estd conjulgado em piel
imperfeito na terceira pessoa do masculino plural. A acdo verbal no piel se caracteriza

por ser mais intensiva ou enfatica do que em gal.

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano
Tab. 37 12 017127 0223277 WX P2 01 727 03722970 Y KD
ab.
o “Nao reduzira [absolutamente] nada
v. 19b “Nao reduzireis nada dos vossos

B ) ) dos vossos tijolos, a por¢do do dia em
tijolos, a por¢do do dia em seu dia!” "

seu dia

4.3. Estrutura literaria

4.3.1 Delimitacdo do episodio

A anélise da narrativa demonstra que varios elementos delimitam o episodio
entre os vv. 15 e 19. Os inspetores permanecem na cena, mas ndo mais como meros
ouvintes juntamente com os capatazes dos filhos de Israel (vv. 10-14), mas apresentam-
se como locutores diante do farad (v. 15). O povo desaparece da voz narrativa e passa
apenas a figurar como tema nas falas das personagens, tal como Deus e 0s inspetores
dos filhos de Israel. Tanto o farad como os inspetores tém voz ativa no diadlogo sendo
que nenhuma das duas personagens permanece sem voz. Um verbo de movimento
também delimita o inicio de uma nova cena: vieram (v. 15a). Por outro lado, o final do
episddio é percebido pela auséncia do farad, embora os inspetores dos filhos de Israel
permanecam na narrativa (v. 20a), mas a sua fala ndo se dirige mais ao farao, tal como
no v. 15, mas a Moisés e Aardo (vv. 20-21). O verbo de movimento sairam (v. 20a)

também marca o inicio de um novo episodio.
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4.3.2 Segmentacao e repeticdes de palavras

Segundo as pausas indicadas pelos massoretas, os vv. 15-18 devem ser
seccionados em trés partes com cada um formando um ritmo de versos definido com
quatro tricélon.

O wv. 15-19 apresentam dois tipos de repeticbes de vocabulos. As seguintes
palavras ocorrentes nos vv. 15-19 se repetem na pericope 5,1-6,1 (Vide Anexo 1).
Dentre as expressdes destaca-se a frase my2 nnan 1291 (‘Andemos, sacrifiquemos ao
SENHOR!’) no v. 17c. Nota-se também a ocorréncia de alguns paralelismos nos vv. 15-
19.

4.3.3 O contraste entre 0s sufixos possessivos meu povo e teus servos

O sufixo pronominal possessivo € uma particula unida a um substantivo para
indicar o seu possuidor.** No hebraico, sd0 mais comuns na lingua formal e poética.**
Em Ex 5,1-6,1 ocorre dezesseis vezes:

1. Nov. 1d, "»y (meu povo);
No v. 2b, i%p2 (sua voz);
No vv. 3c e 8g, 17728 (nosso Deus);
No v. 4c, 020?207 (seus trabalhos);
No v. 4 ¢, »ynn (vossas cargas);
No v. 5¢, o720 (suas cargas);
Nos vv. 6¢, 10a, ™uw) (Sseus inspetores);

Nos v. 13b, o2yn (vossos afazeres);

© o N o g bk~ w DN

No v. 14d, oopn (vossa parte);

[EY
o

. Nos vv. 15¢, 16a e 16¢, 7>72v (teus servos);

-
-

. Nov. 16d, 72y (teu povo);

=
N

. Nov. 19b, 02127 (vossos tijolos);

[EY
w

. Nov. 21e, 172y (seus servos);

[EY
>

No v. 21d, o722 (suas maos);

=
(6]

. Nov. 23b, 72y (teu nome);

=
»

. Nov. 6,1e, x7x (sua terra);

135 Cf. WALTKE, Bruce K., O’CONNOR, M. Introducdo & Sintaxe do Hebraico Biblico. Tradugéo
Fabiano Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e Roberto Alves. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006. p. 216.

136 cf. ARNOLD, Bill T; CHOI, John. A Guide to Biblical Hebrew Syntax. 8 ed. Cambridge: Cambridge
University Press, 2008. p. 25
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Em algumas destas ocorréncias os sufixos sdo utilizados para referir-se a
distribuicdo dos trabalhos e sua atribui¢éo aos israelitas em conformidade com a teoria
do MPA (Modo de Producao Asiatico), tais como: no v. 4c, 02°n%20% (seus trabalhos);
no v. 4 ¢, »ipynn (vossas cargas); nos v. 13b, 02°yn (vossos afazeres); no v. 14d, oJpn
(vossa parte); no v. 19b, 02°12% (vossos tijolos). No v. 2b, 1972 (sua voz) configura-se
como um antropomorfismo da linguagem humana ao falar de Deus. No v. 21f, o713
(suas maos) tem o sentido figurado, que significa estar ao alcance dos egipcios. Mas é
justamente no contraste entre as atribui¢cdes dos substantivos povo, servos e Deus que
encontramos um paralelismo de pertinente e profundo significado teoldgico
aparentemente intencional. O uso do sufixo opde a locugdo de Moisés (v. 3c), a fala de
Moisés citada pelo farad (v. 8g), a locucdo direta de Deus (Ex 6,1d) e as falas dos

inspetores dos filhos de Israel (v. 15-16 e v. 21).

Tab. 38 — A pertencenca do povo segundo as locucBes de Moisés e dos filhos de Israel

Nas locucBes de Moisés (direta no v. 3c e indireta Nas falas nos inspetores dos filhos de

no v. 8g) e na locugéo de Deus (v.1d) Israel

wv. 3¢ e 8g, 1178 (nosso Deus) v. 16d, 7%¥ (teu povo)

vv. 15¢, 16a e 16c, 772y (teus servos) e v.
v. 1d, "»y (meu povo)
21e, 172y (Seus servos)

povo pertence a Deus e Deus ao seu povo. O O povo pertence ao farad. O povo serve 0

povo serve a Deus. farad.

Salienta-se primeiramente a referéncia de que o Deus do Antigo Israel pertence

ao povo tal como se repete nos vv. 3c e 8g, 177§ (nosso Deus). Essa pertencenca se

amplifica com a expressdo da locucédo divina no v. 1d, *»y (meu povo). Esta justificaria
tanto o cuidado de Deus para com o0 povo quanto a confianga com o qual o povo deve
recorrer a Deus em busca da libertacdo. Essas trés expressdes se contrastam com as
palavras dos inspetores dos filhos de Israel que, ao apelarem ao faraé apos o malogrado

pedido de Moisés, procuram fazer uma média com o tirano lembrando que o povo
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pertence ao farad (v. 16d, 7%y, teu povo) e esta disposto a servi-lo (vv. 15¢c, 16a e 16c,
723, teus servos; v. 21e, 172y, seus servos). Segundo os inspetores a pertencenca ao
farad implica servico. O povo deve servir o farad com total submisséo ao seu governo
opressivo. A quadrupla repeticdo da raiz 72y amplifica essa defeccdo. Essa, por assim
dizer, apostasia dos inspetores contrasta radicalmente com a ideia teoldgica segundo a
qual o povo pertence o seu Deus de Israel.

Por outro lado, observa Oporto: “Existe um jogo de palavras baseado na
ambivaléncia de ‘ebed = servir. Servir, ¢ dar culto ao SENHOR, e opde-se a servir como
escravos do farad”.’*’ De fato, a raiz 72y (Servico) se configura como um tema
importante na pericope, devido a suas simbdlicas sete repeticdes (vv. 9a, 11c, 15¢, 16a,
16¢, 18a e 21e). N&o se pode servir a dois senhores, ainda mais quando se antagonizam.
Ademais, essa oposicdo funciona como uma antecipacdo do desfecho da narrativa
segundo a qual ndo pode haver um modo de conciliar-se com o tirano. Utzschneider e
Oswald notam que os inspetores voltam-se ao povo com uma pergunta (v. 14d; Por
qué?), que contrasta com a formulacdo recorrente em oracOes feitas a Deus em
momentos nos quais 0 povo se sentia oprimido ou perturbado (Cf. Sl 44,24; 74,1.11).
No lugar de recorrer a Deus, que havia prometido ouvir o clamor do povo (Ex 3,7.16),
0s inspetores expdem sua esperanca em forma de stplica ao fara6.®

Alias, o tirano ndo somente se mostra inflexivel diante dos pedidos do povo, mas
utiliza elementos linguisticos no seu discurso que o configuram como sarcastico e
debochado. E o que transparece em sua ultima locucdo na pericope (vv. 17a-18c). O
farad repete a caracterizacdo de 0°973 (preguicosos ou relaxados) ja atribuida no v. 8d.
Esta reaparece no v. 17a duplicada para dar énfase e denotar desprezo: 0°571 opg 2°973
(Preguigosos, vos sois preguicosos!). O recurso da ironia esta somado ao paralelismo no
deboche sarcéstico do faraé em forma de jogo de palavras com o verbo dar no v. 18bc:
uRR 07327 19m 027 1P &2 j1am (A palha ndo vos sera dada, mas a quantia de tijolos,
dareis). Sarna identifica ainda outro recurso a ironia usado pelo farad: “O hebraico

lekhu ‘ivdu soa ironicamente, pois 0s constrange utilizando uma frase com duplo

137 Cf. OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Traducdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.

138 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 158.
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sentido, que também poderia ser entendida como “Agora, pois, andai! Servi [0 SENHOR
em adoracdo]!”.**°

Como nas falas anteriores (vv. 2.4.6-9), o farad usa um discurso repleto de
quiasmos e repetices que facilitam a retencdo do seu contetido na memoria do ouvinte-
leitor. A didatica se alia a0 esquema numérico da poesia biblica também recorrente

nesse trecho. Bartina comenta esse aspecto literario dos vv 17 e 18:

A réplica de farad é categorica. Curta, ndo admite diadlogo. Em estilo
irado, eloquente e elegante, insiste no seu ponto de vista. Suas palavras
sdo um modelo de ldgica juridica. Eles sdo relutantes (rfh). Devem
continuar e render melhor em suo servico (‘bd). N&o havera nenhuma
mudanca no que foi prescrito. Eles ndo lhes dardo palha. [...]; ha
novamente a assonancia e quiasmo conceitual com “dareis” e “quantia”
(tittenu token). Além disso, a resposta do monarca é politicamente
inteligente. Quer todo o ddio dos israelenses contra Moisés.*°

4.4 Observac0es historico-teoldgicas

4.4.1 O grito do povo

No v. 8f, hd o verbo opyx (gritaram) cuja raiz pyx (gritar), esta em qgal, e
também pode ser traduzido como clamar ou chorar. Em sua forma verbal no modo qal
ocorre duas vezes na pericope em estudo (vv. 8f e 15b) e mais sete vezes no livro do
Exodo (cf. Ex 8,8; 14,10; 14,15; 15,25; 17,4; 22,22; 22,26). Ademais, aparece Cinco
vezes em forma de substantivo vy (grito; cf. Ex 3,7.9; 11,6; 12,30; 22,22). O verbo
perpassa diversas passagens do livro do Exodo. Deus promete atender o grito do pobre
que tendo sido cobrado por uma divida foi obrigado a entregar seu manto (cf. Ex 22,26);
assim como o grito da vilva e do 6rfao (cf. Ex 22,22). Nota-se justamente nessa
passagem, a raiz py¥ ocorre como verbo ¢ como substantivo: “Se o virdes e gritar a
mim, ndo deixarei de ouvir o seu grito” (Ex 22,22). Em diversas passagens, 0 proprio
Moisés gritou a Deus como, por exemplo, na ocasido em que suplicou que fossem
abertas as aguas do Mar dos Juncos para a passagem dos filhos de Israel (cf. Ex 14,15)
ou quando foi necessario tornar potavel a dgua de Mara (cf. Ex 15,25); em Rafidim,
quando o povo ameacou de apedrejar Moisés, Israel gritou pedindo socorro ao SENHOR
e foi atendido (cf. Ex 17,4). De fato, os gritos do povo oprimido chegaram até Deus (cf.

139 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nww. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 30.

140 BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jesis. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 353.
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Ex 3,9), o qual ouve os gritos do povo (cf. Ex 3,7). Ao pedido do farad, Moisés gritou a
Deus a fim de que as rés deixassem de afligir o povo (cf. Ex 8,8). As pragas do Egito,
justamente com a morte dos primogénitos, geraram, de acordo com o relato biblico, um
grito adjetivado superlativamente. Acrescentou-se, entdo, o adjetivo n573 (grande):
“Havera em toda a terra do Egito um grande grito tal como nunca houve nem havera
jamais” (Ex 11,6). A conclusio do relato, também se acrescentou o adjetivo grande: “O
farad levantou-se durante a noite, assim como todos 0s seus servos e todos 0s egipcios e
fez-se um grande grito no Egito, porque ndo havia casa em que ndo houvesse um
morto” (Ex 12,30). No capitulo 14, na narrativa da fuga de Israel perante a perseguicdo
empreendia pelo exército do farad, os israelitas mais uma vez gritaram ao SENHOR (cf.
Ex 14,10). Pode-se dizer que, no v.8e, o farad reconhece o grito do povo. Grito que
sempre faz ouvir numa ocasido de sofrimento. Enquanto Deus se comove com 0 grito
do povo, o farad endurece seus ouvidos. Enquanto Deus liberta o povo ao ouvir o grito,
o farad usa do préprio grito como argumento para aumentar a opressao que o havia

gerado.
4.4.2 O contraste entre 0s teus servos e meu povo

Os inspetores dos filhos de Israel gritaram ao fara6 numa tentativa de, talvez,
corrigir o erro diplomatico de Moisés: “por que fazes isso com teus servos? A palha ndo
é dada a teus servos, mas estdo dizendo: ‘Fazei tijolos para nds’. Eis que 0s teus servos
séo feridos e € o0 pecado de teu povo!” (v. 16bcd).

A expressdo 7732y (teus servos) € repetida trés vezes na sucinta fala dos
inspetores dos filhos de Israel (vv. 15c¢, 16a e 16¢). Esta triplice ocoréncia ainda é
enfatizada pela expresséo 7%y (teu povo) no v. 16d. Ja tratamos dos aspectos linguistico-
estilisticos do uso do sufixo pronominal possessivo nessas e em outras expressdes de Ex
5,1-6,1. Cabem, contudo, algumas consideracdes a respeito da interpretacdo dessa forma
de expressdo. André Chouraqui comenta a tentativa desesperada e inabil de

aproximagéo com o farad:

Em algumas frases, a crise chega ao seu auge, criando uma situacédo
insustentavel que exige uma reacdo por parte dos filhos de Israel. Aqui,
trata-se da reacdo de homens escravizados: por trés vezes, eles se
apresentam como servos de farad, eles lhe pertencem. Mas sua atitude
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servil nada muda. Faraé ndo é como SENHOR que, quando se clama por
ele, se lembra....**

Segundo William Propp, a expressdo teus servos (vv. 15c, 16a e 16¢) denota
uma excessiva subserviéncia ao farad, diametralmente oposta a coragem de Moises,
embora esta submissdo ao tirano seja universal no Egito mesmo por parte do povo
egipcio:

H4 uma ambiguidade ingénua em ‘abade(y)ka. Os hebreus sao
verdadeiros escravos. Mas todos 0s sujeitos sdo escravos de um rei,
especialmente seu circulo intimo de nobres. Assim, o estilo se escravo
do rei, embora em um sentido abjeto, é também para reivindicar uma
relacdo de intimidade e de dependéncia matua. [..] Moisés, em
contraste com os oficiais hebreus, nunca usa forma humilhante para
dirigir-se ao farad. Moisés é apenas escravo de Deus.**?

No entanto, segundo outro olhar, Alonso Schokel elogia a coragem dos
inspetores israclitas: “Embora seja em defesa propria, este ¢ um ato valente.
Especialmente porque lanca a culpa sobre o povo egipcio ou sobre o farad, segundo
outra leitura do texto hebraico”.**® Houtman também entende a intervencdo dos
inspetores positivamente. Para o autor, “eles recusam tomar parte na injustiga para com
os inferirores tomando a responsabilidade. Eles ndo querem a violéncia e conduzem um
apelo. Eles se dirigem entio ao primeiro e mais resposavel [o fara6]”.*** Houtman
também apresenta ainda outra alternativa de interpretacdo dos vv. 14-19 que relacionam
os inspetores dos filhos de Israel (que o autor traduz como lideres de Israel) com a
figura dos ancidos que Deus havia ordenado ir juntamente com Moisés ter com o farad
(cf. Ex 3,18):

Ao considerar 5,14-19, transparece 0 seguinte quadro: oS capatazes
demandaram aos lideres de lIsrael, dizendo que embora a palha néo
estivesse sendo fornecida, a mesma quantidade de tijolos deveria ser
produzida. Incapazes de cumprir a demanda, 0s inspetores s&o
chamados a prestar contas e sdo feridos. Eles se voltam ao farad para
reclamar com a aparente ilusdo de que o farad ndo tivesse por si mesmo
estabelecido as novas regras, mas um ou mais dos seus oficiais e
tentaram informéa-lo da impossibilidade de cumprir a demanda, achando
que, ao ver a razoabilidade de suas objecGes, este ordenasse aos

capatazes de serem menos exigentes. Entretanto, nada lograram. Seu
chefe, o farad, ndo é menos exigente do que os capatazes. Assim, ndo ha

141 Cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 84.

42 pROPP, William H. C. Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary. The
Ancor Bilbe. V. 2. New Haven-London: Yale University Press. 1999. p. 256.

13 ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentérios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. Sdo Paulo: Paulus,
2002. p. 115.

1 HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 457-458.

74



corte de apelacdo junto a ele. [...] os lideres davam a impressdo de que
ndo conheciam as disposi¢Oes pessoais do farad. Agora, eles mesmos
provaram em pessoa 0 ponto de vista do monarca.**®

A tentativa dos inspetores dos filhos de Israel de dialogar com o tirano parte do
principio de que Moiseés teria sido violento demais em suas locucdes (vv. 1 e 3). Moisés
ndo poderia ter-se apresentado como um estrangeiro, como um representante do Deus
dos hebreus (v. 3d), muito menos ameacado o faraé com a peste e a espada divina (v.
3e). Segundo o pensamento dos inspetores, o profeta provocou um mal ainda maior para
o0 povo oprimido. Conforme se depreende da narrativa do intento dos inspetores, nao ¢ a
demonstracdo de uma revelacdo divina, nem a ameaca de castigos que libertara o povo,
mas uma ddécil submisséo para com o tirano. A subserviéncia seria a melhor saida. Mas
a resposta do faradé mediante a “diplomacia” dos inspetores é talvez ainda mais incisiva,
irbnica e sarcastica do que a resposta a Moisés. A énfase com o uso de 2°973
(preguicosos) causa esse efeito: “ “Preguigosos, vos sois preguigosos! Por isso dizeis:
‘Andemos, sacrifiquemos ao SENHOR!’ Entdo, andai agora! Servi! A palha ndo vos sera
dada, mas a quantia de tijolos, dareis” (v. 17a-18c).

Fischer e Markl notam uma sucessiva transferéncia da culpa em razdo do
agravamento da opressdo sobre o povo de Israel. O farad culpa Moisés e Aardo de
produzirem a preguica no povo (v. 8d) ao postularem um descanso de suas cargas (V.
5c¢), através de palavras falsas (v. 9¢). Como os capatazes deveriam apresentar a mesma
quantidade de tijolos pré-estabelecida, os inspetores, subalternos dos primeiros, sao
feridos e responsabilizados pela baixa producdo de tijolos (v. 14). Estes apelam ao fara6
culpando, por sua vez, o povo (v. 16d). O farab chama, entdo, os inspetores de
preguicosos (v. 17a) afirmando que a peregrinacdo para sacrificar ao SENHOR (v. 17c),
nada mais é que uma desculpa. Os inspetores culpam Moisés e Aardo (v. 21). Moises,
para completar a cadeia de culpas que sdo atribuidas a outras personagens, culpa Deus

de maltratar o povo (v. 22c).*

4.4.3. Teus servos sdo feridos

Na frase do v. 16c, na locucdo atribuida aos inspetores dos filhos de Israel 13m

o°an 772y (Eis o ferimento dos teus servos) destaca-se a ocorréncia do verbo 2°3n

% HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 480.

146 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 86.
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(feridos ou golpeados). A raiz verbal 1ot ocorre duas vezes da pericope em estudo no

hophal cuja traducdo portuguesa admite o passivo (v. 14a e 16c):

Tab. 39 — Comparacdo entre 0s vv. 14a e 16¢

v. 14a v. 16¢
X7 13 MWW 37 o3 I
Foram feridos os inspetores dos filhos Israel Eis o ferimento dos teus servos

O verbo 1ot no hophal ocorre mais trezes vezes na BHS (cf. Ex 22,1; Nm 25,
14.15; 25,18; 1Sm 5,12; Is 1,5; 53,4; Jr 18,21; Ez 33,21. 40,1; Os 9,16; Zc 13,6; SI
102,5). Nota-se que no caso de Ex 5, existe uma relagdo de causa e efeito entre as
ocorréncias do verbo not no vv. 14a e 16¢. No v 14a, o narrador informa que os
inspetores apanharam embora ndo se diga de quem, mas certamente por ordem do farad,
pois sdo inquiridos, muito possivelmente pelos capatazes: “Por que ndo terminastes
vossa parte de formar tijolos como anteontem, tanto ontem como hoje?” (v. 14def). Os
inspetores, por sua vez, vieram e gritaram ao farad (v. 15ab). A expressdo teus servos
ndo se refere ao povo de modo geral, mas somente & classe israelita dos v
(inspetores) empregada na administracdo da fabricacdo de tijolos. Trata-se de uma
defesa pessoal e egoistica. Essa classe se volta inclusive contra 0 povo ao acusar ou

culpar em seguida 0 povo na continuagio do v. 16¢c: “E o pecado do teu povo!”.
4.4.4 O pecado do povo

Os inspetores dos filhos de Israel excusam-se da reducdo na producdo de tijolos
acusando o povo: “E o pecado do teu povo!” (v. 16d). Merece especial atencdo a
expressao nxvm (e [€] pecado). O aparato critico da BHS informa que o verbo esta em
conformidade com o texto siriaco, mas as traducdes gregas usam 0OIKNGE OLV TOV
Aoov (oprimirds o teu povo ou injusticaras o teu povo). Quanto a Septuaginta, nota-se
que o verbo aducéw (injusticar) exatamente como no livro do Levitico: “Nao oprimiras
o teu proximo” (Lv 19,13). O verbo grego adikeo, que estd conjugado na segunda
pessoa do singular do futuro indicativo ativo, possui uma raiz cujo sigificado
corresponde & ideia de justica. A traducao segundo esse critério seria “Injustigaras o teu
povo” (v. 16d). Ora, de modo diverso, a raiz xvn é situada no campo semantico de
pecar, pecado ou pecador. No livro do Exodo, esta raiz ocorre oito vezes no Qal (cf. Ex
5,16; 9, 27.34; 10,16; 20,20; 32,30.31.33), uma vez no Piel (cf. Ex 29,36), uma vez no
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Hifal (cf. Ex 23,33). Sebastian Bartina identifica aspectos gramaticais do texto que o

tornam de compreens&o obscura e traducdo complexa:

H& uma dificuldade gramatical na Ultima oracdo. O texto massorético
mantém uma forma irregular, wehatat ammeka, o0 que parece ser o
terceiro arameizante feminino gal, e o tinico significado viavel seria “¢
pecado do teu povo”. Mas torna-se dificil para os judeus a culpa por
conta propria, € menos para 0s capatazes egipcios. Onde as versdes da
Septuaginta e do siriaco traduziram: “Cometes injustica contra teu
povo”. A saida é acusar o juiz. E possivel que os emissarios tivessem
lancado toda a culpa sobre o povo, pois um castigo geral teria sido
impossivel ou contraproducente. As lutas sociais eram comuns no Egito
Antigo. Os documentos falam de trabalhadores que se queixam de
salarios baixos ou ndo pagos. Ha motins, greves e violéncia.**’

N&o adiantou aos inspetores diferenciar-se do povo. O farad os considera
israelitas, por isso, afirma: “por isso, dizeis: ‘Andemos e sacrifiquemos a0 SENHOR’” (v.
17¢). Os inspetores sdo israelitas e sdo culpados pela diminuicdo na producdo. Os
inspetores devem procurar um culpado para a diminuicdo da producéo de tijolos. Como
alegar a culpa ao povo nédo produziu o efeito esperado, eles se voltam contra Moisés e

Aardo, como seré narrado no proximo episédio (vv. 19-21).1®

4.4.5 Preguicosos!

Ainda na ulterior locucédo do farad, contemplada no presente estudo (vv. 17-18),
destaca-se a afronta dirigida aos inspetores dos filhos de Israel no v. 17a: o°97; onx 057
(Preguicosos, vos sois preguicosos!). Esta afronta, devido a repeticdo da expressdo os7
ainda é mais enfatica do que a primeira vez, pois o farad acusa os israelitas de folgados
apenas uma vez no v. 8d: o7 o°s73 *3 (Porque eles sdo preguicosos). Ademais, o0 uso da
terceira pessoa no v. 8d é mais suave do que a locucdo na segunda pessoa ocorrente no
v.17a. O verbo o571 (preguicoso) cuja raiz € non estd conjulgada em Nifal no participio
plural, ocorre trés vezes na pericope em estudo (cf.v. 8d e 17a*). Essas trés ocorréncias
configuram as Unicas duas vezes na BHS que o verbo no1 (relaxar ou folgar) ocorre no
Nifal. N&o h4, portanto, paralelos no mesmo tempo verbal. A raiz verbal ocorre em Qal
no sentido de languescer (cf.Ex 4,26; Jz 8,3;19,9; 2Sm 4,1; Is 5,24; 13,7; Jr
6,24,;49,24;50,43; Ez 7,17; 21,12; So 3,16; Ne 6,9; 2Cr 15,7); em Piel no sentido de

1“7 BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 353.
148 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exegetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. 153.
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relaxar (cf. Jr 38,4; Ez 1,24; Esd 4,4); e no Hifal no sentido de abandonar ou desistir
(cf. Dt 4,31;9,14;31,6.8; Js 1,5;10,6; Jz 11,37; 1Sm 11,3;15,16; 2Sm 24,16; 2Rs 4,27; Sl
37,8; 46,11, 138,8; J6 7,19;27,6; Pr 4,13; Ct3,4; Ne 6,3; 1Cr 21,15; 28,20); e no Hitpael
com o sentido reflexivo de relaxar-se (cf. Js 18,3; Pr 18,9; 24,10). A fim de dar maior
coeréncia ao texto, decidimos substantivar o verbo oo (preguicosos) que admitiria
uma traducdo mais literal como folgados ou relaxados caso se procurasse em portugués
um verbo correspondente a ideia de sujacente no verbo o°s73. Mas mesmo essa solugdo
ndo seria univoca. No livro do Exodo, ha um paralelo literal no qual se usa o verbo
oo73: € justamente um dos versiculos de traducdo e interpretacdo mais controversos do
livio do Exodo: “Assim o SENHOR 0 deixou (77). A traducdo se mostra problematica.
Séfora havia dito: “esposo de sangue”, por causa da circuncisdo” (Ex 4,26). Em Juizes,
a traducdo relembra a ideia dos verbos, languescer, esmorecer, folgar ou relaxar, em
Segundo Samuel perder o animo. Em lIsaias, a palha se consome ao fogo esmorece. Em
Isaias, 0 sentido seria muito parecido com o Ex 5: “Por causa disso deixam cair os
bragos; todos perdem a coragem” (Is 13,7). A mesma ideia se repete em Jeremias: “Ante
tal noticia cairam-nos 0s bracos, a angustia apossou-se de nds, como as dores de uma
mulher no parto” (Jr 6,24) e “Damasco perdeu a coragem, desejaria fugir. O terror,
porém, a paraliza, e a anglstia e a dor dela se apoderam, qual mulher em parto” (Jr
49,24); ou ainda, “Ao chegar-lhe tal noticia, deixou pender os bracos o rei de Babilbnia,
e a angustia o oprimiu, qual a dor de uma mulher ao dar a luz” (Jr 50,43). Em Ezequiel,
temos “Todas as maos cairdo (desalentadas), todos os joelhos tremerdao” (Ez 7,17).
Croatto e Pixley atualizam a expressdo referindo-se que as classes dominantes,
sobretudo quando de posse do poder tiranico, costumam acusar 0 povo oprimido que
reclama por seus direitos como preguit;osos.149 Né&o é outra a retdrica do farad egipcio.
Ao usar o porque (°3), procura exprimir a razdo ou causa da demanda hebreia pela

libertacdo.
4.4.6 O verbo andar

Na frase, 17287 77211 1271 (Andemos, sacrificaremos ao SENHOR) (V. 17c)

destaca-se o verbo 7>7 (andar ou seguir), que ocorre em gal sete vezes em Ex 5,1-6,1

149 Cf. CROATTO, Severino. Exodo. Uma hermenéutica da liberdade. Tradugdo Américo de Assis
Coutinho. S&o Paulo: Paulinas. 1981; PIXLEY, Jorge. Exodo. Grande Comentario Biblico. Traducio
Rezende Costa e Nilo Luza. Sao Paulo. Paulinas, 1987; PIXLEY, Jorge. A histéria de Israel a partir dos
pobres. 3a Ed. Tradugdo Ramiro Mincato. Petropolis: Vozes, 1991.
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(vv. 3c, 4c, 7b, 8g, 11a, 17c e 18a). Trata-se de um dos verbos mais ocorrentes na BHS,

pois somente no livro do Exodo, hé setenta ocorréncias em gal.

Tab. 40 — Repeti¢des do verbo andar

L Queremos, por favor, andar no deserto por um
12722 0 MY 7 XY 22) _ o .
V. 3C ' caminho de trés dias e sacrificar a0 SENHOR,
i tinineis)
nosso Deus

PRynn oy N WweR 1Y dispersareis o povo de seus trabalhos? Andai com

V. 4c
02°1220% vossas cargas’.

v.7c 120 0% WY 107 07 Que eles andem e ajuntem a palha para si!
v. 89 APTORY A2 7073 Andemos, sacrifiquemos ao nosso Deus!
v.1lla 197 OnAX Andai, vos e, onde podeis encontrar
v. 17c mihiriiskisiyp Andemos, sacrificaremos ao SENHOR’
v. 18a 157 7Ry 172V Entéo, agora, andai! Servi!

Nota-se o verbo gal esta na mesma forma:

1. Nos wv. 3c, 8g e 17c¢, 1271 (Andemos), ou seja, no imperfeito, primeira

pessoa do plural coortativo;

2. Noswv. 4c, 11a e 18a, 157 (Andai), ou seja, no imperativo masculino plural;

Somente no v. 7c, 157 (que eles andem), a acdo verbal se mostra como
imperfeito da terceira pessoa do masculino plural jussivo no sentido, mas ndo sendo
Unica esta forma para o jussivo.

Quanto as ocorréncias nos vv. 3c, 8g e 17c, 7271 (Andemos), trata-se de uma
espécie de borddo inspirado no pedido de Moisés (v. 3c) repetido pelo farad em duas
ocasides (vv. 8g e 17c) ao justificar irbnica e sarcasticamente sua medida opressiva. O
farao, vendo que os israelitas queriam andar pelo caminho de trés dias, ordena sim que
eles andem aos seus trabalhos, e isto por quatro vezes, duas das quais em sua locugéo
direta (vv. 4c e 7b), e duas através dos seus capatazes (vv. 11la e 18a). O verbo o=
(andar), torna-se, assim, uma palavra-chave nesta narrativa, como o sera de toda a
peregrinacdo do Exodo. André Chouraqui comenta que o verbo compde essa cena-

padrdo recorrente no Pentateuco, que consiste na peregrina¢do rumo ao sacrificio: “os
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exegetas véem ai uma discreta alusao a outro caminho de trés dias, aquele que conduziu
Abraham com Is’hac até o monte Moryah (Morid) (Gn 22,2-4)”.1*°

Este verbo esta diretamente relacionado com a expressdo o ny>w 777 (caminho
de trés dias, v. 3c). No Exodo, 777 (caminho), ocorre onze vezes, mas trés das quais
com idénticas palavras do v. 3c (cf. Ex 3,18 e 8,23). Nota-se que essa referéncia é feita
sempre no pedido de Moises ao farad. Esta viagem por um caminho de trés dias no
deserto esta ligada & interpretacio que via 0 Exodo como uma fuga do poder egipcio,
pois segundo outras passagens do Pentateuco, Egito estava a uma distancia de apenas
trés dias do Sinai.™ Moisés adiciona ao seu primeiro pedido no v.1 essa menco do
prazo de trés dias (v. 3b), mas este caminho supde ainda o retorno que poderia
compreender a0 menos outros trés dias adicionais.”*> Uma semana de férias religiosas
ndo seria bem vista por um farad eminentemente desejoso de resultados na construcao
de seus projetos arquitetbnicos. A intransigéncia do farad se entende também pelo
contexto do Pentateuco, no qual “o escravo ndo tem direito a repouso”.*>> A mencéo aos
trés dias rendeu diversos comentarios alegéricos devido ao simbolismo do nimero e sua
constante ocorréncia na Sagrada Escritura. Rimi*** apresenta uma interpretacéo na qual
explora consciente e explicitamente o sentido moral.*>> Em uma interpretaco mistica
dos trés dias, Origenes propde um sentido espiritual em analogia com a ressurrei¢do de
Cristo ao terceiro dia.’®® Origenes, que se fundamenta na afirmacdo do farad que
reconhecia sua propria ignorancia para com o Deus de Israel (v. 2d), também prop6e um
sentido ético da ordem de Deus em sair do Egito e ir ao deserto por um caminho de trés

dias:

1% CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traducdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 80.

151 Cf. BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introdugdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. S&o Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

152 cf. CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan Esperanga Rocha e
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 82.

153 SKA, Jean Louis. Introduc&o a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretagdo dos primeiros cinco
livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Séo Paulo: Loyola, 2003. p. 47.

1% (Mathnawi, 111, 1251 e seg.)

1% CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Traduc&o e comentérios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 80.

156 «y/eamos como o para cuanto tiempo manda salir de Egipto. Dice: Haremos un camino de tres dias en
el desierto y alli haremos sacrificios al Sefior Dios nuestro. ¢Cual es este camino de tres dias por el que
debemos avanzar, para que saliendo de Egipto podamos llegar al lugar en el que debemos ofrecer el
sacrificio? Yo entiendo por camino a Aquel que ha dicho: Yo soy el camino, la verdad y la vida. Debemos
avanzar por este camino durante tres dias. En efecto, quien confiese con su boca al Sefior Jesus y crea en
su corazon que Dios lo ha resucitado al tercer dia, sera salvo. Este es, pues, el camino de tres dias por el
que se llega al lugar en el que se inmola al Sefior y se ofrece un sacrificio de alabanza. Esto por lo que se
refiere a la inteligencia mistica” (Origenes. Exodo. 303).
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Saimos Egito para uma viagem de trés dias, se, abandonando a
sabedoria racional, natural e moral das coisas do mundo, nos
convertermos as decisdes divinas; saimos do Egito para uma viagem de
trés dias se purificando-nos nas palavras, acGes ou pensamentos — e
estes trés sdo, de fato, as formas pelas quais 0 homem pode pecar —,
pois nos tornamos puros de coragdo, para que possamos ver a Deus.
Queres ver que sdo essas coisas que o Espirito Santo descreveu nas
escrituras? O farad, que é o Principe do Egito, quando obrigado a deixar
0 povo de Deus sair, ndo quis que o povo marchasse para longe, que
eles ndo completassem a viagem de trés dias: “N&o marcheis distante!”
De fato, ele ndo quer que o povo de Deus fique longe de si; quer que
peque, se ndo com as obras, a0 menos com a palavra; se nao a palavra,
ao menos em pensamento. [...]. [Deus] ndo quer que vocé fique nas
obras da carne e das trevas, mas que vocé saia ao deserto, para um lugar
livre de perturbacdes, que vocé saia das flutuagbes do mundo para a
quietude do siléncio. [...] Entdo quer que vocé saia do Egito, para fora
da escuriddo da ignorancia, para que ouga a Lei de Deus e obtenha a luz
do conhecimento.™

Mais uma vez transparece na interpretacdo de Origenes, o Egito entdo
representado como simbolo de trevas-pecado-ignorancia; e o deserto, enquanto simbolo
de Deus luz-virtude-conhecimento. Essa interpretacdo alegorica sera recorrente na
patristica e pode ser uma das mensagens que os redatores da forma final do texto

quiseram transmitir na narrativa.
4.4.7 Sacrificar a0 SENHOR

No v. 3, tem-se a expresssdo nnam (sacrifiquemos) cuja raiz nar estad conjugada
em Qal imperfeito na primeira pessoa do plural. Essa raiz verbal ocorre trés vezes em
idéntica conjugacao (gal) na pericope em estudo (vv. 3c, 8g e 17c) e dezoito vezes no
livio do Exodo (cf.3,18; 5,3.8.17; 8,4.21.22%% 23.24.25; 13,15; 20,24; 22,19; 23,18;
24,5; 32,8; 34,15). Em Ex 3,18, 0 uso do verbo é recomendado por Deus na fala de
Moisés diante do farad, como foi literalmente repetido em Ex 5,3. Em Ex 8,4.21.22%.
23.24.25, o assunto do sacrificio a0 SENHOR retorna a baila ap6s a praga das moscas (V.
4). O proprio farad liberta o povo para que sacrifique ao seu Deus no deserto (vv.
21.22%). Contudo, Moisés afirma que o povo ndo pode oferecer sacrificios no Egito sob
pena de ser lapidado pelos egipcios (v. 23), pois os sacrificios hebreus seriam
aboninaveis aos olhos dos suditos do farad (v. 24). Na continuacdo da narrativa, o farad
nega uma vez mais o pedido devido o endurecimento do coracdo (v. 25). No capitulo
13,5, relembra-se o sacrificio por ocasido do nascimento dos primogénnitos israelitas.

Nos capitulos 20, 22, 23 e 34, em caracteristica linguagem de género legislativo, a raiz

57 Origenes. Exodo 303.
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verbal nar (sacrificar) ocorre num contexto de normativas acerca do sacrificio ao
SENHOR (cf. Ex 20,24; 23,18); estabelece pena capital para quem sacrificar aos idolos
(cf. Ex 22,19; 34,15). Os capitulos 24 e 32 apresentam as narrativas acerca do sacrificio
oferecido por Moisés (cf. Ex 24,25) e do sacrificio idolatrico ao bezerro de ouro
promovido por Aardo e os israelitas prevaricadores (cf. Ex 32,8).

O verbo nar (sacrificar) ocorrente nos vv. 3c, 8g e 17c se relaciona diretamente
com o verbo an (celebrar) no v. le. A expressao umn (para que celebrem a mim)
consiste em um verbo no Qal imperfeito na terceira pessoa do masculino plural.. A raiz
verbal 231 ocorre quatro vezes no livro do Exodo (cf. Ex 5,1e; 12.14%; 23,14). Em toda
a BHS ocorre somente 17 vezes. Significa celebrar e deriva, provavelmente, de houg
“circulo”, de onde vem a ideia de fazer uma roda, dangar, evocando o rito das dancas
sagradas, ou ainda, de andar em volta de um altar sacrifical, um rito de peregrinacédo
quase universal, praticado até hoje pelos povos de cultura arabe.'®® O substantivo hag
designa as invocacOes sagradas durante as quais sao realizados os ritos préprios desta
solenidade. Os haggin ou peregrinacdes religiosas eram realizados pelos hebreus ao
menos trés vezes por ano.™ Segundo Houtman, o uso da preposicdo > indica uma
celebracdo dedicada a honra de Deus, “em minha honra”, tal como alguns paralelos no
proprio livro do Exodo (cf. Ex 10,19; Lv 23,39; Jz 21,19; Os 9,5).°° Alonso Schokel
afirma que esta expressédo, entre outras passagens do Pentateuco, em Ex 5,1 significaria
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celebrar um banquete.'®* Assim, Exodo 5,1-5 est4 em profunda conexdo com uma das

tradicdes juridicas mais arraigadas da religido de Israel:

Trés vezes por ano celebraras uma festa em minha honra.
Observaras a festa dos Azimos: durante sete dias, no més das espigas,
como o fixei, comeras paes sem fermento (foi nesse més que saiste do
Egito). Ndo se apresentara ninguém diante de mim com as maos vazias.
Depois haverd a festa da Ceifa, das primicias do teu trabalho, do que
semeaste nos campos; e a festa da Colheita, no fim do ano, quando
recolheres nos campos os frutos do teu trabalho. Trés vezes por ano,

18 Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. nw. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 27.

139 Cf. BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentérios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Professores de la Compafiia de Jesus. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 348.

160 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 460.

161 ALONSO SCHOKEL, Luis. Dicionéario Biblico Hebraico-Portugués. 3 ed. S&o Paulo: Paulus, 2004.
p. 203. Voz ».
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todo individuo do sexo masculino se apresentara diante do SENHOR
Javé (Exodo 23,14-17).'%2

A mencéo da celebragdo no deserto parece assim relacionar-se provavelmente
com a Pascoa (cf.12,1ss), mas as festas judaicas estdo ligadas aos tempos da colheita, da
lua nova, e a peregrinacao, nao a um sacrificio. Os sacrificios, que se diversificam em
varios géneros segundo a finalidade e a vitima, eram feitos habitualmente e ndo em
festividades.'®® Nota-se a dimensdo da celebragdo, como uma manifestacdo de alegria,
contida na mensagem original (v.1), e que se conservou, apesar das ervas armagas e das
lamentacBes da opressdo no ritual do Hagada da Pessach, celebrado ao menos por trés
milénios pelos hebreus até o tempo presente. Essa dimensédo da alegria, juntamente com
a dimensdo sacrifical, parece compor o rito instituido pelo Deus do Pentateuco. Dado
pelo menos sugestivo para a teologia biblica crista: na festa e no sacrificio celebra-se a
amizade para com esse Deus que quis estabelecer uma alianca eterna para com o
homem.**

A mencdo do culto no deserto ja havia sido mencionada em 3,12.18, mas
constara como estribilho na narracdo de cada uma das nove pragas, exceto na terceira e
na sexta (cf.7,16.26; 8,4.16.23; 9,1.13; 10,3.24). Entretanto, segundo Helmut
Utzschneider, nenhuma das grandes festas do calendéario litargico hebreu séo
literalmente uma festa no deserto.'® Houtman observa, porém, que “a real celebragdo
de um festival em honra de SENHOR é encontrada no capitulo 32 do Exodo, na qual se
descreve o confeccgdo do bezerro de outro”.*®® A narrativa do pedido de Deus através
de Moisés ao farad sem duvida inspirard ou justificara a pratica das peregrinacfes ao
templo, embora o texto original ndo mencione a necessidade de ir a uma cidade ou
mesmo a Jerusalém, como exigiriam as autoridades civis e religiosas do Reino de Juda.
Essas peregrinagOes ou celebragOes festivas eram realizadas geralmente em acdo de

gracas pelos dons da colheita. Segundo Oporto, essa celebracdo se distingue do

82 vserifica-se pedido semelhante em Exodo 34,23: “Trés vezes por ano, todos vossos vardes se
apresentardo diante do SENHOR Javé, Deus de Israel”.

163 Cf. METZGER, Bruce; COOGAN, Michael. The Oxford companion to the Bible. New York/Oxford:
Oxford University Press, 1993. p. 226 (voz Feasts). p. 667 (voz Sacrifice).

164 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 82.

165 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 152.

166 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 460-461.
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descanso sabatino e contempla a oferta de sacrificios e libacdes.'®” Contudo, na fala do
farad no v. 5c, usa-se o hifal opawm (fazeis descansar), cuja raiz verbal é naw, a mesma
raiz da famosa expressdo do shabbat. Considerando a expressdo em sua raiz analoga ao
sabado, Ex 5,1-5 compreende trés expressdes evocativas acerca do culto hebraico. Fala-
se da celebracéo no deserto (v. 1e), do sacrificio (v.3c, 8g e 17c¢) e do descanso (v. 5¢).
Contrariamente ao que foi apontado por Utzschneider e Oporto, pode-se dizer que essas
trés expressdes podem conter uma relagédo que compde trés aspectos significativos da
religiosidade hebraica, de forma que néo se pode excluir por completo a relacdo dos vv
1e e 3c com o descanso sabatino sugerido no v. 5e.

Pode-se dizer, ainda, que a adaptacdo feita por Moisés no seu pedido (v. 3) e as
duas repeticdes do motivo por parte do farad (vv. 8 e 17) fazem crer que haveria maior
compreensdo do ritual sacrifical do que de uma celebracdo ao modo de refeicdo como é
0 caso da Pessach. Pode-se ainda conjecturar que o verbo a3 (celebremos) fosse
mais uma inclusdo da tradicdo juridica ou da tradicdo P em plena tradi¢do narrativa E e
J, como se havia feito muito provavelmente com as inclusées do nome de Aaréo (vv. 1a,
4b, 20a e 6,1a), ou talvez, apenas o eco de uma antiga tradicdo que havia inspirado ou
viabilizado a instituicdo das normativas mosaicas, caso se admita o Exodo 5 como
material provindo da tradicéo P.*®

Ocorre, porém, logo ap6s o verbo celebrar (v. 1e), um detalhe a primeira vista
paradoxal. Essa festa deve ser feita 27»2 °% (no deserto). No livro do Exodo, a
expressdo ocorre vinte e seis vezes. A “festa do deserto” chama a atengdo do leitor
devido a contradicdo que pode haver entre uma festa, sinbnimo de abundancia, do
convivio e de alegria; e o deserto, simbolo de pendria, da soliddo e de tristeza. A BHS
estd repleta de jungdes de imagens paradoxais a fim de exprimir dados teoldgicos
originais e evocativos. Ademais, o midbar, conforme o estudo de Mckenzie, nédo
significa o deserto totalmente arido, isto €, aquele espaco geografico quase mitico que
as imagens cinematogréaficas apresentam formado basicamente de sol e areia, no qual,
de vez em quando, surge a miragem de um oasis. Trata-se, isto sim, da estepe,'®® dos

territérios palestinos semelhantes ao cerrado brasileiro. Nesse ambiente agreste, mas

167 Cf. OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Tradugdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 132-133.

188 cf. DE VAUX, Roland. Histoire Ancienne d’Israél. De origines a linstallation en Canaan. Etude
Biblique. Paris : Libraire Lecoffre/J. Gabalda et Cie, 1971. p. 346.

169 Cf. MCKENZIE, John L. Dicionario Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. Sao Paulo: Paulus, 2003. p.
228. Voz. DESERTO.
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ndo totalmente arido, apropriado a vida pastoril, iniciou-se a Historia da Revelacdo de
Deus ao antigo vaqueiro Abrado. Nesse cenario de suficiéncia alimentar, que ndo exclui
periodos sazonais de super prosperidade ou de terrivel pendria, deve se reconstituir a
identidade e a dignidade do povo dependente de Deus, e somente de Deus, porque é
Deus quem guia as mongdes. Por outro lado, Deus quer o povo livre, ndo o quer
oprimido, e a fuga ao deserto visa a libertagdo social, que culmina com a liberdade
cultual e a reconstituicio da religido original dos patriarcas.*”

A teologia espiritual judaico-cristd procurou diversos significados para essa
insisténcia das tradicdes do Exodo em busca do deserto. Origenes, com uma distin¢ao
surpreendentemente esclarecida acerca dos sentidos alegéricos da Sagrada Escritura,
estabelece um dos significados misticos que o versiculo propde, embora se destaque um
pouco da realidade sugerida pela analise narrativa e siga 0s anseios espirituais tipicos
dos eremitas do seu século. A vontade de Deus, transmitida por Moisés, ndo seria que 0
povo festeje ou sacrifique a Deus como residentes no Egito, essa terra estrangeira, e
portanto, indigna; mas sim, que saia ao deserto; e 14, distante do mundo, glorifique o
SENHOR. Deve-se procurar “uma abstinéncia dos atos tenebrosos do mundo e ndo estar
imersos nos negocios mundanos, pois ndo é possivel servir a Deus e ao dinheiro”.'"
Para Origenes, o sair do Egito e o entrar no deserto ndo significa apenas abandonar o
mundo no sentido espacial, mas sim no sentido espiritual. A marcha no deserto
simboliza o progresso continuo na fé apesar da aridez dos sentidos e das dificuldades
inerentes a peregrinacao terrena. O deserto seria, assim, mais do que um caminho de
fuga da opressao, seria 0 caminho da ascese espiritual. Uma leitura atualizada do trecho
dessa peregrinacdo no deserto propde também que a festa e o sacrificio pedido pelo
SENHOR nas tradigdes do Exodo ndo se coaduna com a vida sob um regime opressivo,
que tolha a dignidade humana nas suas liberdades mais fundamentais; ou que
prejudique, sobremaneira, a identidade nacional de uma etnia que expressa sua
sensibilidade religiosa em uma forma de culto, reflexo externo do mais intimo instinto
religioso do coragdo humano. Sair do Egito e entrar no deserto, segundo uma leitura em
conformidade com a metodologia da andlise literaria biblica, propGe a ideia da
restauracdo da liberdade integral do povo. Integral, pois vé a liberdade como

caracteristica de um sistema social justo, com reflexos sobre a perspectiva politico-

70 Cf. MCKENZIE, John L. Dicionario Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. Sao Paulo: Paulus, 2003. p.
229-230. Voz. DESERTO.
"L ORIGENES. Exodo, 303.
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econdmica e, outrossim, um fator imprescindivel para o cultivo das atividades religiosas
e culturais préprias de uma nagéo.

A questdo da celebracdo no deserto destaca mais uma vez o contraste entre as
teorias que polarizam Exodo 5 (Israel ndmade) e Exodo 23 (Israel sedentario). No
primeiro caso, é a festa de um povo peregrino nas estepes em busca da libertacdo. Trata-
se de um povo ndémade, fugitivo, e que mais tarde, deverd tornar-se conquistador. No
segundo caso, temos um povo sedentario, ligado a terra e ao cultivo, cujas festas estéo
localizadas temporalmente no calendario agricola. Como observa Ska, Génesis esta
repleto de passagens sobre a terra prometida, mas n&o ha referéncias no livro do Exodo,
sendo nos capitulos 6 e 33.12 Exodo 3 e 5 falam apenas do sacrificio no deserto. Essa
festa do deserto poderia, entdo, refletir mais uma antiga tradicdo religiosa dos tempos
patriarcais do que uma referéncia as festas do calendario judaico, embora motivem a
tradicdo enquanto semente de um costume, ou ainda, uma inclusdo inserida a fim de

motivar uma festa posteriormente instituida.*”

4.5 Consideracdes conclusivas do capitulo

Do ponto de vista linguistico-literario, a pericope em estudo apresenta diversos
paralelismos referentes a pericope 5,1-6,1 e ao proprio episddio narrado nos vv. 15-18.
Nota-se também o uso do sufixo possessivo para referir-se a posse do povo como
pertencente a Deus ou ao farad. Os inspetores hebreus usam de diplomacia para com o
fara0 ao usar em profusdo o sufixo do pronome possessivo na segunda pessoa do
singular, produzindo o efeito sonoro caracteristico nas terminacGes de quatro palavras
inclusas nos v. 15 e 16. Autodenominar-se 772y (teus servos) e devolver o0s escravos
com a expressao 7y (teu povo) consiste numa atitude extremamente contréria a intencao
libertadora de Deus que afirma a pertenca do povo para si. Mais uma vez o texto sugere
a oposicdo entre os dois senhores. E a Deus que pertencem os hebreus quando ele
chama Israel de meu povo (»v). Deus quer a liberdade para peregrinar no deserto, em
vista de oferecer um sacrificio e acabar com o servigo opressivo do farad. A
subserviéncia faz com que eles pertengam ao farad e ndo a Deus. Nesse trecho, 0s

inspetores hebreus traem seu proprio povo, traem a si mesmos, traem, por fim, a Deus

72 Cf. SKA, Jean Louis. Introducéo a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretagdo dos primeiros
cinco livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 157.

13 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 153.
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no seu projeto do Exodo. O farad, por sua vez, ndo atende as palavras sedutoras dos
inspetores hebreus. Ao agrado dos traidores, o farad responde com ironia e sarcasmo.
Deus ndo abengoa a embaixada entreguista. N&o sera a diplomacia vendida que libertara
Israel ou diminuira a opresséo.
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CAPITULO 5- O MALOGRO DE MOISES E AARAO (wv.
20-21)

A quinta cena (vv. 20-21) tem como protagonistas as personagens dos inspetores
dos filhos de Israel e dos profetas, Moisés e Aardo.”’”* O malogro da transmissdo do
oraculo divino feito pelos enviados de Deus (vv. 1-5) havia “justificado” o decreto
opressivo do farad (vwv. 6-9). E retirado do povo o fornecimento de palha para a
confeccdo dos tijolos (vv. 10-14). Face a cobranca do farao, os inspetores que tentavam
negociar com o0 monarca malograram em sua tentativa de acordo, e estes, por sua vez,
culparam o povo diante do opressor (vv. 15-19). Assim, nos vv. 20-21, os inspetores dos
filhos de Israel, subservientes a administracdo egipcia, se posicionam agora contra 0s
interesses do povo culpando aos irmaos profetas. A espada com a qual Moisés tinha
ameacado o vardo (v. 3de) volta-se contra os préprios israelitas (v. 21d); e estes, contra

Moisés e Aardo (v. 20a).

5.1 Texto hebraico, segmentacao e traducao portuguesa

TR XY PRI WM v. 20a | E avancaram contra Moisés e [contra] Aardo,
onR7R;? 0°2K1 v. 20b | estando de pé, ao encontra-los,
Y79 NR7 ONRY2 v. 20c | quando estes sairam da presenga do farao.
D78 1MRN v. 21a | Disseram-lhes:
MY MM RY v.21b | “Veja o SENHOR contra vos
veYN v.21c | ejulgue!
1T DR RWRAT WK v. 21d | pois tornaste [fizeste] nosso odor mal-cheiroso
P72V Y YD Y3 v. 21e | aos olhos do fara6 e aos olhos de seus servos,
072 20°N0Y v. 21f | afim de dar uma espada na mao deles
17 v.21g | paranos matar”.

5.2. Critica textual

Conforme o aparato critico da BHS, ha duas variantes textuais para os vv. 20-21.
No v. 21b, no lugar do verbo x> (veja) na forma do jussivo que na traducdo portuguesa

tem o valor de subjuntivo, ocorre a variante do Pentateuco Samaritano x> (veja) como

174 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.
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um simples imperfeito gal. Na BHS, o verbo nxn esta em gal imperfeito, na terceira
pessoa do masculino singular jussivo, expressa desejo, ordem ou vontade, funcionando
como um imperativo da terceira pessoa, e geralmente vem acompanhado nas traducoes
dos auxiliares poder ou deixar.!” No Samaritano, o verbo ax1 esta gal imperfeito na

terceira pessoa do masculino singular, tal como Gn 22,14: “Veja 0 SENHOR”.

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano
Tab. 41
0%y M7 XY 02°HY M AR
v. 21b -
Veja 0 SENHOR Que 0 SENHOR veja

No v. 21f, no lugar da palavra 072 (na méo deles) recolhida no texto da BHS,
ocorre a variante do Pentateuco Samaritano i7°2 (na mao dele). Nota-se a diferenca
entre singular (Samaritano) e plural (BHS). Segundo o aparato critico da BHS, ha uma

divergéncia entre o samaritano, a Septuaginta e a Vulgata.

Pentateuco )
BHS ) Septuaginta Vulgata
Samaritano
, dodvar poupaioy g et praebuistis ei
0722 277°n0Y j7°2 270 nnb )
T0G XEIpOG aTOD, gladium ut
Tab. 42 Ehb Py o , o _
o OTTOKTELVOL OGS occideret nos

v. 21fg _ _

a fim de dar a fim de dar dando uma espada nas | e deste-lhe uma
uma espada na uma espada na méos dele para nos espada para nos
méo deles para méo dele para matar matar

nos matar nos matar

5.3. Estrutura literaria

5.3.1 Delimitag&o do episddio

A delimitacdo do episodio € verificada através da entrada das personagens
Moisés e Aardo (v. 20a), invectivados pelos inspetores dos filhos de Israel, que
avangaram contra os irméos profetas no sentido de hostilizar. Este verbo de movimento
também caracteriza o novo episddio. No episdédio narrado entre os vv. 20-21, 0s

inspetores apresentam-se também como sujeitos do verbo de acdo vao (avangar sobre) e

5 Cf. KELLEY, Page; MYNATT, Daniel; CRAWFORD, Timothy. The Masorah of Biblia Hebraica
Stuttgartensia. Introduction and Annoted Glossary. Cambridge: William Eerdmans Publishing Company,
1998. p. 165. 428.
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como remetentes da Unica locucdo direta da cena (vv. 21a-21c). Além da variacdo das
personagens e da mudanca de direcdo da locucdo dos inspetores, nota-se mudanca de
local. Nos vv. 20bc, informa-se que Moisés e Aardo estavam de pé e foram encontrados
quando estes sairam da presenca do farad, portanto, os inspetores mudaram de lugar
saindo da presenca do farad para o encontro com Moisés e Aardo. Por outro lado, o
avanco cronologico é percebido pelo uso da forma onxya, cuja preposicdo 2, denota
ocasido. O final do episodio é identificado através da mundanga de personagens
presentes no dialogo sucessivo: Moisés (vv. 22-23) e Deus (v. 6,1). Ademais, serve
como argumento a favor da delimitacdo final do episddio o fato de que o v. 22a se inicia
com um verbo de movimento: se voltou (v. 22a), ao afirmar que Moisés se voltou ao

Senhor.

5.3.2 Repeticdes e paralelismos

Ao analisar as repeti¢cdes que ocorrem nos vv. 20-21 tomando como base de
comparacao a pericope de Ex 5,1-6,1 (Vide anexo 1). Dentre as repeticOes, destacam-se
por sua relevancia semantica e significado teoldgico os paralelismo das palavras, olhos,
sair e espada, os quais podem ser comparados através das tabelas abaixo:

Tab. 44 — Comparacéo entre vv. 3e e 21f

v. 3e 2772 IR 1272 com a peste ou com uma espada

dando uma espada em suas maos para nos
v. 21fg AX77 0732 270 NN?
matar

Tab. 45 - Olhos no v. 21e

‘ ' ‘ tornaste nosso odor mal-cheiroso aos olhos do
v.21le | V7D Y2177 DY DRYRIT WK faras
arad

v.2le P12V YN e aos olhos dos seus servos

Tab. 46 — Comparacéo entre os vv. 10a e 20bc

v. 102 i iel7ala Il 7PN R S| 0s capatazes do povo e seus inspetores sairam

. que estavam de pé a sua saida da presenca do
V. 20bc | .7¥72 NXR DOXYI ONRR? 0283 faras
arad
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Merece especial destaque o0 verbo nxn (ver), que ocorre sessenta e cinco vezes no
livio do Exodo, entre as quais, por trés vezes na pericope em estudo (vv. 19a, 21b e
6,1b):
Tab. 47 — O verbo ver nos vv. 19a, 21b e 6,1b

. . . . Entédo os inspetores dos filhos Israel se
v.19a | R ¥72--00K ,O8T-032 0w RN . o i
viram em ma4 situacéo, por se dizer:

v. 21b usYM 0°%Y M kY Veja 0 SENHOR contra vos! Ele julgara!

v. 6,1b ahlalyiah Agora veras

No v. 19a, 17 (Se viram), o verbo nx~ (ver) estd conjugado em gal consecutivo
imperfeito na terceira pessoa do masculino plural; no v 21b, X7 (verd), o verbo X"
(ver) esta conjugado em nifal imperfeito na terceira pessoa do masculino singular
jussivo em ambas formas e sentigo apocopato; no v. 6,1a, 80 (veras), o verbo nx"
(ver) esta conjugado em gal imperfeito na segunda pessoa do masculino singular. O fato
de repetir-se o verbo ver no v. 21b em pleno discurso direto por parte dos inspetores dos
filhos de Israel serve como uma antecipacdo do dialogo entre Deus e Moisés, no qual o
Senhor afirma que Moisés vera (v. 6,1b), ndo no sentido de que serdo punidos pelo
malogro profético diante do farad, mas por testemunharem a acdo libertadora de Deus a

favor do povo.'’
5.3.3 Estilo

Do ponto de vista estilistico-literario, a narrativa apresenta um trecho descritivo
com a voz do narrador (vv. 20-21a) e apenas uma locucdo direta (vv. 21b-21g). Essa
frase repete elementos essenciais de locucbes precedentes do farad (vv. 7a e 18b-18c¢)
ou dos capatazes (vv. 11c e 13b-13c). Destaca-se o recurso da metafora ao se mencionar
os vocabulos olhos, odor, espada e os verbos cheirar mal e matar com sentido figurado.

A relagdo dos substantivos odor e olhos conformam “uma metafora mista™’’ ou uma

1”178

“sinastesia paradoxa mas, conforme Grenzer explicou, quando as aguas do rio Nilo

comecaram a cheirar mal, os olhos dos egipcios comecaram a arder. Ora, ha odores t&o

176 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 153.

Y7 SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. naw. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 30.

18 UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. P. 153.
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fortes que afetam ndo somente o olfato, mas irritam até mesmo os olhos.*” Por outro
lado, a questdo de um povo que se torna odioso ao outro é paralelistica a narrativa na
qual Levi e Simedo, atacaram Siquém, e tornaram este povo inimigo (odioso) dos filhos
de Jaco (cf. Gn 34,30).

O quinto episodio (vv. 20-21) também pode ser entendido como uma
amplificacdo do episddio anterior (vv. 15-19) no aspecto em que contém a descri¢do de
uma espécie de vertice do fracasso do povo de Deus e de Moisés. Nesse climax da
opressao, prepara-se o ouvinte-leitor para o fantastico relato das pragas, justificado em

seu lado terrificante pela crueldade implacavel e irredutivel da opressao faradnica.'®°
5.3.4 Questdo diacronica

Conforme ja discorremos em pormenores no primeiro capitulo, do ponto de vista
diacrdénico, Helmut e Utzschneider mencionam a tese segundo a qual a men¢do do nome
de j7gx (Aardo) em Exodo 5 (vv. 1a, 4b e 20a) seria um acréscimo por parte da tradigdo
sacerdotal talvez em razdo do interesse dos autores ou cultivadores dessa tradigdo em
acoplar a figura de Aardo, representante emblematico da classe sacerdotal, como herdi
da narrativa juntamente a figura profética de Moisés. Exaltar Aardo significa exaltar a
classe social que se diz sucessora de sua missdo como intercessores entre Deus e 0

povo.'®
5.4. Observagdes histdrico-teoldgicas

5.4.1 Avancaram sobre Moisés e Aardo

Na frase, 7% XY 7wn~ny w39 (Avangaram sobre Moisés e Aardo), destaca-se 0
verbo vao (avancar sobre) que ocorre duas vezes na pericope em estudo (vv. 3d e 20a).
No Pentateuco essa raiz verbal aparece mais seis vezes (cf. Gn 23,8; 28,11; 32,2; Ex
23,4; Nm 35,19.21).

Tab. 48 — O verbo avancar nos vv. 3d e 20a

v.3d | nuyor e a fim de que ndo avance sobre nos

79 Cf. GRENZER, Matthias. O projeto do éxodo. 2 ed. Ampliada. S&o Paulo: Paulinas, 2007. p. 36.

180 FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk, 2009.
p. 87.

181 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013.
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v.20a | jagx nX) TwnTnR wyon | eles avangaram contra Moises e Aardo

Algumas passagens do Pentateuco nas quais se usa 0 verbo v (avancar sobre)
ndo tém um sentido hostil ou de ataque. Jacd, por exemplo, é descrito como sujeito
desse verbo ao avancar sobre um determinado lugar (cf. Gn 28,11). Dois mensageiros
de Deus avancaram sobre Jacé (cf. Gn 32,2), mas o contexto ndo caracteriza o fato
como um encontro hostil. Nos textos legislativos do livro do Exodo ocorre 0 mesmo
fendmeno ao encontramos o verbo 3o (avangar sobre) na seguinte determinacéo legal:
“quando avancares sobre o0 boi do teu inimigo, ou 0 seu jumento, desgarrado, sem falta
lho reconduziras” (Ex 23,4). Entretanto, Abrado ordena que avancem sobre Efron a fim
de obter uma sepultura para sua esposa (Cf. Gn 23,8). Em NUmeros, ademais, tem-se 0

verbo 3o (avancar sobre) como possuido de um inegavel sentido de avanco hostil ou

ataque:
Tab. 49 — O verbo avancar em Nm 35,19 e Nm 35,21
[I¥I7-NY N RIT 077 ONA O vingador do sangue matara o homicida;
Nm 35,19 o
10N RIT,12-1302 avancando sobre ele, mata-lo-a.
, _ | O parente préximo da vitima pode vingar-se do
-iV392--0¥7-NY N 077 9RA )
Nm 35,21 . assassino, matando-o, quando avancar sobre
2
ele.

Predomina entre os autores que o verbo ¥35 (avangar contra ou sobre) deve ser
entendido como se os inspetores dos filhos de Israel houvessem se dirigido de modo

hostil ou até mesmo linchado ou golpeado os irméaos profetas:

A raiva dos comissarios contra Moshé e Aardn é sinal de seu desespero.
Facanha de farad: ele langou o povo contra seus proprios libertadores. O
verbo empregado para indicar o encontro € um verbo de violéncia, o
contato é hostil."®

Segundo Huesman, “pela primera vez depois de sua designacdo, Moises
experimenta a colera de seu povo, circunstancia que sera para ele uma nota constante no

processo de libertagdo”. *® A analise dos termos utilizados faz Dianne Bergant concluir:

182 CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradug&o e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 85.

183 HUESMAN, John E. Exodo. In : BROWN, Raymond E.; FITZMYER, Joseph A.; MURPHY, Roland
E. (org.) Comentario Biblico “San Jeronimo”. Tomo I. Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1971. p. 166.
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Mais uma vez ha um verbo de acdo a indicar o encontro dos escribas
com os dois chefes (“precipitavam-se sobre...”). O encontro ndo
acidental ndo é de bom augurio para os dois chefes, que recebem uma
maldicdo: Que 0 SENHOR constate e que ele julgue”. O inicio do plano
grandioso de Moisés tem pouca possibilidade de ser otimista e o futuro
parece realmente sombrio. ***

O sucesso da politica faradnica é atestado pela divisdo e pelo medo criado entre
os hebreus. Croatto comenta o trecho retirando uma li¢do ética, atualizando o episodio

para a situacdo politica em certos paises:

O que ¢é grave ¢ o surgimento de um medo interior, o “medo da
liberdade”, de assumi-la com todos os seus riscos. Isto, em ultima
instancia, é colocar-se do lado do opressor, contra o libertador.

Ex 5,20s é notavel na ilustracdo deste fendmeno: além do
“endurecimento” do farad que toma ciéncia do projeto subversivo e
além da imposicdo de novas cargas de trabalho, os representantes do
povo ante o palécio enfrentam Moisés e Aardo com estas acusagdes [...]
(Ex 5,1). De certo modo, [os inspetores] se colocam ao lado do rei,
preferindo que as coisas continuem como estdo. A “causa” do mal nao
estd nele, mas em quem conscientiza e promove, visando a libertacao.
Mas as coisas ndo terminam por ai. Moisés também ‘“acumula” em si
este medo da liberdade e retransmite a acusacdo ao proprio Deus, autor
altimo do projeto de libertagdo: [...] (Ex 5,22). Como se o itinerario
descendente da Palavra conscientizadora se invertesse por uma palavra

ascendente que parte do opressor ou de sua “sombra”.'*

Houtman aponta como os inspetores demonstram-se desesperados. Eles se
colocam em uma posicdo defensiva perante Moisés e Aardo. Eles sdo os verdadeiros
causadores dos sofrimentos do povo. Com esse pensamento completamente contrario
aos propositos divinos e afins com as intencdes do farad, os irmaos profetas sdo por
estes isolados. A tensdo na historia atinge o ponto de fervura com o capitulo quinto,
pois, apesar da presenca do divino mensageiro Moisés e do seu irmdo Aardo, o0 povo de
Israel é atingido pela pior condic¢éo de sofrimento narrada. Ao que parece, nesse climax,
a promessa de libertacdo do SENHOR jamais ocorrera, a promessa da terra jamais se
realizara.'®®

Por outro lado, a frase “avancaram sobre Moisés e Aardo” (v. 20a) denota o

sucesso na estratégia do farad (dividir e conquistar).’®” O povo dividido ndo podera

18 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentério Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

185 CROATTO, Severino. Exodo. Uma hermenéutica da liberdade. Tradugdo Américo de Assis Coutinho.
S8o Paulo: Paulinas. 1981. p. 56.

186 Cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 458.

87 Cf. MEYERS, Carol L. Exodus. New Cambridgre Bible Commentary. Includes bibliographical
references and index. Cambridge: Cambridge University Press, 2005. p. 67.
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libertar-se da opressdo. Somente com a intervencdo divina poderd resolver-se o

problema.
5.4.2 O verbo ver

O verbo :x1 (ver), que ocorre sessenta e cinco vezes no livro do Exodo, é usado
trés vezes na pericope em estudo (vv. 19a, 21b e 6,1b):

1. No v. 19a, 3" (se viram), conjugado em gal consecutivo imperfeito na

terceira pessoa do masculino plural;

2. No v 21b, x7 (veja), conjugado em nifal imperfeito na terceira pessoa do

masculino singular jussivo em ambas formas e sentido apocopado;

3. Nov. 6,1b, nxn (veras), conjugado em gal imperfeito na segunda pessoa do

masculino singular;

Entretanto, ha outras palavras da pericope de Ex 5,1-6,1 que, embora nédo
tenham a mesma raiz, participam do mesmo campo semantico no v. 21e: a palavra *;y
(olhos). Destarte, o verbo %1 (ver) e o substantivo *3y (olhos) formam um significativo
paralelismo:

Tab. 50 — O verbo ver nos vv. 19a-21c; 6,1b

‘ _ _ . Ent&o os inspetores dos filhos Israel se
v.19a | "K? ¥72--00K ,2XP-13 MWW R . e _
viram em ma4 situacdo, por se dizer:

v. 21b vBY 0QY M RY Veja 0 SENHOR contra vos

) ) ) tornastes nosso odor malcheiroso aos
Y72 PPV 0T NY DNWRIAT WK
v. 21de olhos do fara6 e aos olhos dos seus
P72Y Py

Servos

v. 6,1ab TRIN TRY YR OR M RN Disse 0 SENHOR a Moisés: “Agora veras

O verbo nx1 (ver) é muito ocorrente no Pentateuco. Somente na primeira parte
do livro do Exodo, que corresponte a saida do Egito, situada entre os capitulos primeiro
e décimo quinto, o verbo nx2 (ver) ocorre em qal trinta e cinco vezes (cf. 1,16;
2,2.6.11%*12.25; 3,2.34.7.9; 414.182131; 519; 61; 7.1; 811, 934
10,5.6.10.23.28.29; 12,13.23; 13,7; 14,13%*.30.31), sete vezes em nifal (cf. 3,2.16;4,1.5;
5,21; 6,3; 13,7) e uma vez no hitpael (cf. 9,16).

Dentre as ocorréncias do verbo %2 (ver) nos primeiros quinze capitulos do livro
do Exodo, destaca-se o seu uso em trechos descritivos como nas cenas em que Moisés é
visto com benevoléncia por sua mée (cf. Ex 2,2), pela princesa que o havia adotado (cf.
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Ex 2,6) e por Aardo (cf. Ex 4,14). Ou quando Moises viu o egipcio maltratar o hebreu
(cf. Ex 2,11%.12) e tambpem viu a sarca ardente (Ex 3,2.3.4). O fara6 viu os prodigios
realizados por Deus (cf. 8,11; 9,34). Mas Deus também ¢ sujeito do verbo ver (cf. Ex

4,31). Por vezes, 0 proprio SENHOR afirma ter visto a opressdo do povo:

Tab. 51 — Ocorréncia do verbo ver com Deus como sujeito

Y71 ORI °12-N8 0OTOR R E viu Deus os filhos de Israel e atentou para a sua
225 ooy condicéo
D°¥72 WK Y °1¥-n8 R 7R | Tenho visto atentamente a aflicdo do meu povo, que
3,7 °3 11 0en AYRY anpyR-nX) | estd no Egito, e tenho ouvido o seu grito por causa
12IRIN-NY AYT dos seus opressores, porque conheci as suas dores
IR TR2 PRIW-"12 Ny 737 npyy | Pois o grito dos filhos de Israel chegou até mim, e
3,9 0¥ WK YO20-NR OR1-03 | também vejo a opressdo com que 0s egipcios 0s estdo
ank %> oprimindo
=92 R RN WY 7072 Quando voltares ao Egito, vé que facas diante de
apy 972 An-wR oonong | farad todos os milagres que te hei posto na mao; mas
hel X?) 92%-nX% P10 X1 79 017 | eu lhe endurecerei o coragdo, para que ndo envie o
QyI-ny nowd povo.
TR Y77 2PN T°A0] XN V& que te constitui como Deus sobre farad, e Aarao,
i X2 T PN teu irmao, seré teu profeta.

Moisés inclusive reproduz ao povo a promessa divina sob a forma de uma dupla
repeti¢do do verbo ver ao dirigir-se ao povo: “Moisés, porém, respondeu ao povo: ‘N&o
temais; aquietai-vos e vede o livramento do SENHOR que, hoje, vos fara; porque 0s
egipcios, que hoje vedes, nunca mais os tornareis a ver’” (Ex 14,13). A narrativa da
morte dos egipcios, apos a travessia do mar, é concluida com a afirmacdo de que a
promessa divina feita por Deus ao povo através de Moisés foi cumprida: “E viu Israel o
grande poder que 0 SENHOR exercitara contra os egipcios” (Ex 14,31). Destas
ocorréncias, se depreende que o verbo nxa (ver) é aplicado em formulas de promessa
seja quando Deus promete ao profeta (cf. 2,25; 3,7.9; 4,21; 7,1), seja quando o profeta
promete ao povo (cf. Ex 14,13), seja, por fim, quando o narrador atesta o cumprimento
da profecia (c. Ex 14,31). O ver funciona como atestar a fim de que aquele a quem se
fez a promessa se torne testemunha ocular. O ver seria a prova empirica (experimental)
do poder de Deus. Interessante notar com Alonso Schokel que a analise do verbo ver
consola Moisés, depois de tanto tempo de seu primeiro chamado e do seu malogro
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diante do farad: “A resposta se volta para o futuro préximo. Moisés sera testemunha
ocular”.*® Chouraqui salienta ainda outro aspecto do Agora verds conforme a
interpretacdo midrassica que toma com base o contexto geral das narrativas do

Pentateuco:

Segundo Midrash, o verds deve ser entendido da seguinte maneira:
“Verds o combate contra o farad, mas ndo veras o combate contra 0s
trinta e um reis, um combate que sera assumido por Josué, teu
discipulo”. Foi assim que ficou decidido que Moshé ndo entraria na
terra de Canad.'®

McKenzie reflete sobre o0 uso biblico da imagem dos olhos:

No uso biblico, o olho ndo é apenas o 6rgdo da vista, mas também, no
Antigo Testamento, uma figura muito comum de retérica para indicar
toda a pessoa como sede de funcgdes psiquicas. Fixar os olhos significa
ao mesmo tempo atengéo e intengdo, tanto em sentido favoravel como
em sentido desfavoravel. O olho também é o 6rgdo do julgamento e da
decisdo. Os presentes cegam os olhos das testemunhas (Ex 23,8). Os
olhos demonstram altivez (Pr 6,17), avidez (Eclo 14,9; Jr 22,17) ou a
intencdo de derramar sangue e praticar violéncia (Jr 31,1.7). Ter os
olhos sempre voltados para Deus significa procurar a sua vontade (SI
25,15) ou entédo buscar algum sinal de seu favor na oragéo (Sl 123,2).
Pedir a Deus que ilumine os olhos significa pedir um sinal de sua
bondade que afasta a amargura da dor e das lagrimas e facga retornar o
esplendor de uma face serena (SI 13,4). Os olhos de Deus sao
mencionados no Antigo Testamento com significa analogo. O seu olho
julga, como julgou o pecado de Davi (2Sm 11,27). E um sinal de
atencdo, para o bem e para o mal (Dt 11,12; SI 33,18; 34,16; Am 9,8).'%

5.4.3 O verbo julgar

O v. 21c traz um verbo de relevante significado teoldgico: vsy™ (e julgue!). A
raiz vow (julgar) estd conjugada em gal no imperfeito da terceira pessoa do masculino
singular jussivo no sentido, mas ndo em unica forma para o jussivo. Essa raiz ocorre em
gal somente mais nove vezes no livro do Exodo (cf. 2,14; 5.21; 6,6; 7,4: 12,12;
18,13.16.22%.26) e mais oito vezes em gal no Pentateuco (cf. Gn 16,5; 19,9. 31,53; Lv
19,15; Nm 35,24; Dt 1,16; 16,18; 25,1).

Algumas narrativas do livro do Pentateuco utilizam o verbo vaw (julgar) no
mesmo sentido que o v. 21c geralmente em situagdes nas quais o apelante esta em

situacdo de inferioridade em relacdo ao apelado. Sarai apela a0 SENHOR contra Abraédo

188 ALONSO SCHOKEL, Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. Sdo Paulo: Paulus,
2002. p. 115.

18 CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradug&o e comentérios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 87.

1% MCKENZIE, John L. Dicionério Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 666.
Voz. OLHO.
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quando sua serva desprezou sua esterilidade (cf. Gn 16,5), ou quando Jacé disputava
terras com Labdo (cf. Gn 31,53). Outras narrativas, porém, utilizam este verbo para
acusar uma personagem de extravasar os limies da repreenséo ao alegar ou reprender
um antagonista. Esse fendbmeno ocorre, por exemplo, quando o egipcio acusa Moisés de
ser um pretenso juiz (cf. Ex 2,14), tal como os caananitas haviam acusado L6 (cf. Gn
19,9). Contudo, nas tradi¢des do Exodo, Moisés é apresentado como juiz do povo (cf.
Ex 18,13.16), sobretudo, nas causas mais complexas (cf. Ex 18,22.26). O SENHOR,
usando o verbo vaw (julgar), na primeira pessoa, afirma que fard um juizo ao libertar
Israel (cf. Ex 6,6; 7,4; 12,12). O narrador do livro de NUmeros também invoca o
SENHOR como juiz (cf. Nm 33,4.)

Moisés ainda recebe uma maldicdo solene dos inspetores hebreus, agora sob a

pressdo dos capatazes egipcios e em contato com o povo ainda mais oprimido:

Lowenstein chama a atencdo para o fato de que nesse passo o Targum
ndo estd de acordo com a exposicdo midrassica desta declaragdo que
interpretou a expresséo literalmente - Ex. Rab. v. 21 — “e disseram-lhes:
‘O SENHOR V& e julga’™ (Ex 5,21): Se realmente vens em nome do
SENHOR, entdo ele julgara entre nos e farad; mas se vieste de sua
prépria vontade, entdo deixe 0 SENHOR juiz entre ti e nds.'"

Fischer e Markl notam que o fato de que os inspetores dos filhos de Israel, ao
apelarem a justica divina, ndo demonstram piedade, mas o sentimento inverso de que a
justica do farad esta acima da divina, de que os enviados de Deus agem com injustica, e
que, na verdade, o farad estava certo em atribuir a falsidade as palavras de Moisés e
Aardo (v. 9c). Trata-se de uma radical e peremptéria inversdo de valores.'*?

Para Houtman,

Os inspetores israelitas proferem uma praga, uma maldicdo. Invocando
0 SENHOR, em cujo nome Moisés e Aardo pretendiam agir. Dizem-lhe
que olhe para o que os dois fizeram e 0s torne responsaveis pela ruina
da reputacdo dos inspetores com o farad e sua corte, e como
consequéncia disto, terdo de esperar mais acoites (5,14), pelo fato de
falharem no cumprimento das obrigacfes que lhes foram impostas.
Caracterizam Moisés e Aardo como criminosos e vigaristas, que em vez
de serem libertadores, jogam nas mdos do farad e seus comparsas,
obtendo assim uma morte certa as suas ingénuas vitimas.'*

91 GROSSFELD, Bernard. The Targum Onquelos to Exodus. Translated, with Apparatus, and Notes. The
Aramaic Bible. Collegeville: Liturgical Press. 1990. p. 13.

192 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 87.

1% HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 461.
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5.4.4 A espada

A palavra 297 (espada) ocorre duas vezes na pericope em estudo (vv. 3e e 21f).

Tab. 52 — A palavra espada nos vv. 3de e 21f

. a fim de que néo avance sobre nds com a peste ou com
v.3de | 2772 W72 09397 12
uma espada

v. 21f 207 o2 2 dando uma espada em suas maos para nos matar

No livro do Exodo esse vocabulo ocorre mais seis vezes (cf. Ex 15,9; 17,13;
18,4; 20,25; 22,23; 32,27) e trinta vezes no Pentateuco (cf. Gn 3,24; 27,40; 31,26;
34,25.26; 48,22; Lv 26,6.7.8.25.33.36.37; Nm 14,3.43; 19,16; 20,18; 21,24,
22,23.29.31; 31,8; Dt 13,16%; 20,13; 28,22; 32,25.41.42; 33,29). Houtman, baseado em
algunas referéncias biblicas (cf. Jz 3,16.21; Js 5,2), afirma que o substantivo 277
(espada) era atribuida a uma arma curva, manuseada com uma unica mao, nao maior do
que quarenta centimetros, elaborada de ferro e, quando utilizada por generais maiores
ou monarcas, ornada com ouro e prata.'*

No livro do Exodo o substantivo 271 (espada) € atribuido ao poder ofensivo dos
inimigos como no cantico de Moisés, no qual o inimigo afirma o poder de sua propria
espada (cf. Ex 15,9). O filho de Moisés recebeu o nome de Eliezer, justamente porque o
profeta havia sido salvo “da espada do farad” (Ex 18,4). A espada denota também
vinganga ou punicdo divina, muitas vezes exercida pelos proprios hebreus, como
quando Josué havia vencido os amalecitas a fio de espada (cf. Ex 17,13) ou durante a
prevaricacdo dos israelitas no deserto, Moisés havia ordenado que os fieis tomassem
espadas a fim de efetivarem a justica divina (cf. Ex 32,23). Ao que parece, as ofensas de
maior gravidade eram punidas aravés da espada. O livro do Exodo traz a informagcéo de
que o altar do SENHOR poderia ser profanado caso estivesse em contato com a espada
(cf. Ex 20,25). Consta nos dez mandamentos que a opressao contra a vilva e o 6rfao é
punida por Deus através da espada (cf. Ex 22,23). Dessa forma, o sacrilégio é
equiparado a opressdo e configura-se com os pecados dignos de vinganga ou punigdo
através da espada. A ocorréncia de 271 (espada) no v. 3de (a fim de que ndo avance

sobre nds com a peste ou com uma espada) denota uma sutil ameaca ao farad. Nota-se

194 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 461.
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que o uso do pronome nds gera uma ambiguidade talvez intencional. Analisando o texto
na perspectiva sincronica, observa-se que essa anfibologia tem finalidade estratégica no
discurso persuasivo de Moises e Aardo. Os legados de Deus e do povo hebreu nédo
afirmam, mas podem levar o farad a concluir uma ameaca subtil ao povo egipcio caso
ndo permita o cumprimento dos deveres religiosos dos hebreus. O povo egipcio nao
estaria imune ao castigo divino, ainda que o povo hebreu fosse o objeto principal da
cblera de Deus, pois segundo Bartina, “ainda que ambas coisas afetassem diretamente
os israelitas, redundariam contra 0s egipcios: a peste por contagio, a guerra por
repercussao”.'® A ameaca realizar-se-a, de fato, nos proximos capitulos que relatam as
pragas.’® Alter explica que o uso intencional da ambiguidade na narrativa biblica é um
recurso literario com uma funcdo didatica, uma vez que permite ao mestre das escrituras
explicar o sentido de acordo com as necessidades da comunidade. Por outro lado, a
ambiguidade permite com que o leitor participe ainda mais do texto, propondo uma
interpretagdo inspirada pelo seu conhecimento de mundo. A anfibologia permite, por
fim, maior interacdo do leitor com a obra. Enriquece o texto perante diversas releituras
com finalidade didatica, dando a impressdo do sempre novo caracteristico dos bons
comentarios a respeito das narrativas biblicas: “um dialogo ¢ capaz de criar
ambiguidades pelo que é dito e pelo que é silenciado, de como os personagens se
revelam pelo que repetem, informam ou distorcem o que os outros falam”.*’

Conforme ressalta Propp, a expressao peste ou espada “soa como um provérbio
cliché”.*® Nas tradicdes do Exodo, ha, porém, trés ocorréncias de 22 (com uma
espada) e trés ocorréncias de 1272 (com a peste; cf. Ex 5,3; 9,3.15). As duas palavras,
porém, ocorrem juntamente apenas uma vez no Pentateuco (Ex 5,9). Na literatura
biblica ndo consta o uso dessa expressao sendo de forma semelhante em 1Cr 21,12-16 e

Ez 7,15. Em Jr 21,9, tem-se a expressao mais semelhante, porém com o acréscimo da

1% BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 349.

19 Mose und Aaron verleihen ihren Begehren Nachdruck durch eine iiber Gottes urspriinglichen Auftrag
hinausgehender Warnung: ,... damit er nicht auf uns trifft mit der Pest oder mit dem Schwert‘. Beide
Plagen, stehend fir Seuche bzw. Ansteckende Krankheit und fir Kriege oder bewaffnete Konflikte,
werden ebenfalls in Lev 26,25 im Zusammenhang mit Fluch erwahnt, weiters in prophetischen
Gerichtstexten (z. B. Jer 14,12)“ (FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag
Katolisches Bibelwerk, 2009. p. 83).

197 ALTER, Robert. A arte da narrativa biblica. Trad. Vera Pereira. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2008. p. 121.

1% PROPP, William H. C. Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary. The
Ancor Bible. V. 2. New Haven-London: Yale University Press. 1999. p. 253.
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palavra fome. Apesar da analogia, estamos diante de uma hapax legomena, pois esta
expressdo ocorre uma Unica vez na BHS. Essa referéncia contribui para a tese que
destaca Exodo 5 dos capitulos contiguos como possivel acréscimo da tradigdo sacerdotal
P.

Do ponto de vista estilistico, a raiz 127 ocorre em diversos paralelismos em Ex
5,1-6,1. Tem-se em V. 3e 27n2 & 1272 (peste e uma espada), v. 9, “pY 1272 (palavras
falsas) v. 11, 727 0on7ayn (nada sera reduzido!) e v. 23, snwa 721> (falar em teu nome). Ja
no caso de 177 (espada), das oito vezes em que aparece no livro do Exodo, ocorre duas
vezes na pericope em estudo (vv. 3 e 21). Quanto ao significado da expressao peste e
espada, de modo geral, “sio simbolos convencionais da justica divina”.'®*® Os
estudiosos estabelecem, contudo, uma distin¢do entre os dois termos. O termo peste tem
uma origem duvidosa. Alguns pensam que ele deriva da raiz 127, que significa palavra.
Essa raiz alude ao um castigo pronunciado por Deus, sem origem humana, misterioso,
geralmente punitivo. O castigo seria assim o efeito da palavra de Deus sempre
onipotente e eficaz. Pode significar também a peste conforme se 1€ em 1Cr 21,12-16.
Por outro lado, espada deriva dos verbos atacar e destruir e designa por extensdo, a
arma mais nomeada na BHS e com presenca constante nas escavagfes dos sitios

arqueoldgicos palestinos:

a origem deste termo € desconhecida. Alguns pensam que ele deriva da
raiz 727 (palavra). Aqui teriamos uma alusdo a um castigo divino, sem
explicacdo humana, misterioso como uma palavra de SENHOR [...]
Simboliza, as vezes, a peste (1Cr 21,12-16). A palavra [espada] deriva
do verbo “atacar, destruir” e designa por extensdo o instrumento da
destruicdo. E a arma mais nomeada na Biblia e dezenas delas foram
descobertas nos sitios arqueoldgicos. A expressdo “espada do SENHOR”
encontra-se em Dt 32,41.%°

Embora alguns autores afirmem que o objeto seja simbolo da calamidade de
modo geral, Grossfeld, baseado na tradi¢cdo misdrassica, distingue dois tipos de flagelos
impelidos ou permitidos por Deus: a praga seria um flagelo da ordem da natureza, mas

a espada seria de execucdo divina.?

19 SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. n»w. The Jewish Publications Society Torah Commentary.
Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991. p. 28.

200 CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 81.

201 Cf. GROSSFELD, Bernard. The Targum Onquelos to Exodus. Translated, with Apparatus, and Notes.
The Aramaic Bible. Collegeville: Liturgical Press. 1990. p. 13).
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5.6 Considerac6es conclusivas do capitulo

Do ponto de vista linguistico-estilistico, abserva-se que os vv. 19-21 apresentam
paralelismos com as palavras ver e olhos, e em relacdo a Ex 5,1-6,1 repetem termos de
significativa relevancia como SENHOR, povo, servo e espada. Conforme a andlise
diacrénica de Utzschneider e Oswald, nota-se a ocorréncia de insercao pelos redatores
ou mantenedores da tradicdo sacerdotal (P), ao incluirem o nome de Aardo conforme
objetivos pragmaticos visados pelos que se interessavam em associar a personagem de

Aaréo ao heroismo profético de Moisés.?*

Quanto a analise narrativa, verifica-se que o
episddio funciona como uma amplificacdo das medidas opressivas do faraé (vv. 19b e
21e), assim como dos sofrimentos padecidos pelo povo (v. 21def). A espada com a qual
Moisés ameacou o farad (v. 3de) volta-se contra o préprio povo segundo o entender dos
inspetores dos filhos de Israel (v. 21def).

Inserida em seu contexto, a narrativa apresenta a primeira vez que Moisés foi
hostilizado pelo seu préprio povo (v. 20a). Deus é chamado a julgar entre sua atitude
diante do farad e o agravamento da aflicdo do povo (v. 21b). Segundo a visdo dos
inspetores dos filhos de Israel, Moisés e Aardo sdo os verdadeiros culpados do agravo
na opressao do povo. A locucdo dos inspetores confirma a vitoria parcial do fara6 com a
retirada da palha que fez com que o povo se dispersasse e se voltasse contras as
liderancas que pugnavam pela sua propria libertacdo. Moisés e Aardo ndo representam
mais sequer qualquer esperanca para 0 povo. Somente Deus poderd intervir na situacao,
pois nem Moisés e Aardo (vv. 1-5), nem os inspetores dos filhos de Israel (vv. 15-18),
conseguiram dialogar e negociar a liberdade com o tirano. Nem a profecia, nem a

diplomacia surtiram efeito.

202 Cf, UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013.
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CAPITULO 6 — A ORACAO DE MOISES E A RESPOSTA
DO SENHOR (vv. 22-23; 6,1)

A sexta cena (5,22-23; 6,1) apresenta Moisés apelando ao SENHOR (vv. 22-23) e
a resposta de Deus ao profeta (Ex 6,1). A oracdo de Moisés configura-se como um
brado de desespero provindo de uma perplexidade da sua vocacdo de promotor da
liberdade, subjugada pelas condi¢bes humanas. O fracasso do profeta é paradoxal, pois
se revela simultanemanente como um fracasso pessoal e divino. Por essas razoes,
Moisés tem a fé posta a prova. Sua reagdo se mostra atraves de uma oracdo impetuosa e

cheia de fevor. Deus responde com a renovacdo da promessa da libertacdo (Ex 6,1).

6.1 Texto hebraico, segmentacdo e traducdo portuguesa

TV 9X AY Aty | V. 22a | Moisés se voltou a0 SENHOR

MR | V. 22b | e disse:

T 0V ANy AR o3I | V. 22¢ | “SENHOR, por que maltrataste este povo?

m1any | V. 22d | Por que isso?

nn7Y | v.22e | Enviaste-me.

mivam X onxa v | V. 23a | Desde que fui ao farad

w2 277 | V. 23b | para falar em teu nome,

mooy? yg | V. 23c | (ele) maltratou esse povo;

JY DX 0737 X9 9z | V. 23d | e ndo livraste o teu povo.

W 9 MmNty | V. 1a | Disse 0 SENHOR a Moiseés:

nhalalioh v. 1b | “Agora veras

myI9Y Ay R | v. 1c | o que farei ao farao,

onPws ARy 1202 | V. 1d | de fato, por uma méo forte, ele os enviara!

0 1XRD YN ORI T v. le | por uma méo forte, os expulsara de sua terra!”

6.2 Critica textual

Conforme o aparato critico da BHS, ha quatro variantes textuais para a pericope
5,22-6,1. A primeira, no v. 22c, refere ao acréscimo no Pentateuco Samaritano da
particula »2 (6) a frente da palavra °37% (Senhor). Essa formulagdo ocorre em forma
idéntica em Ex 4,10 e 4,13.
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Tab. 53
V. 22¢C

BHS

Pentateuco Samaritano

Septuaginta

A Y7 AT 07 I

777 QYY ANYIT AR 01X 02

Kopte- i ékdxwoog

TOV AOOV TODTOV

Senhor, por que

maltrataste este povo?

O Senhor, por que

maltrataste este povo?

O Senhor, por que

maltrataste este povo?

No v. 22c, no lugar da palavra n7 (por que) recolhida no texto da BHS, ocorre a

variante do Pentateuco Samaritano n»?) (e por que). A adi¢do da particula conjuntiva

deu-se também em varias versGes como constam em alguns manuscritos gregos, na

Pseudo Jonatan e na Peshitta. Nota-se que o Pseudo Jonatan traz uma palavra em

aramaico: 117 (isso).

Tab. 54
V. 22de

Texto hebraico Pentateuco Septuaginta Pseudo Peshitta
(BHS) Samaritano Jonatan
Kad ivort 17 RN o s\
WYY Y Ry | wmew ar e |, )
: ATESTOAKAG LE SINAYY Ahie am\a
) ) E assim, por E porque | E por que me
Por que isso? | E por que iss0? ] )
) ) que me 15507 enviaste?
Enviaste-me Enviaste-me ]
enviaste?

No v. 6,1b, no lugar da palavra nny (agora) recolhida no texto da BHS, ocorre a

variante do Pentateuco Samaritano 71X (tu), ao que parece pelo fato de que as

prondncias das duas palavras séo idénticas, o que pode ter se refletido no trabalho do

escriba ao transcrever o ditado.

Texto hebraico (BHS) Pentateuco Samaritano
Tab. 55
ahalaiyiah RN ANX
v. 6,1b
Agora veras Tu verés

hebraico, nota-se uma omissao na Septuaginta e na Peshitta:

Tab. 5

No v. 6,1e, no lugar 7221 npmg (por uma méo forte) como consta no texto

6 | Texto hebraico (BHS) ‘

Septuaginta

Peshitta
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v. 6,1e _ . Kol 00K £pPUGM TOV A0V
1R AW Tl T AN 3 L am
[e)61))
por uma méo forte, 0s E os expulsara de sua
; E os expulsara de sua terra!”
expulsara de sua terral terral

6.3 Estrutura literaria

6.3.1 Delimitagdo do episddio

A delimitacdo do episddio da-se por trés fatores:

1. Aentrada em cena de uma nova personagem: mm’ (SENHOR).

2. Mudanca da direcdo do discurso: Moisés e Aardo, no episédio anterior eram
os receptores da locugé@o dos inspetores dos filhos de Israel (vv. 21a), mas
agora € Moisés, ndo mais juntamente com Aardo, que desaparece da cena,
guem se dirige a0 SENHOR como remetente de uma locucéo.

3. O uso do verbo de acdo ayn (e voltou-se) no v. 22a, denota ndo somente um
avanco temporal, mas também uma nova situacao, na qual o profeta se volta
para Deus em orag&o.

H& uma controvérsia no tocante a delimitacdo final do episddio. Esse episddio

conclui-se em Ex 5,23 ou em Ex 6,1? Fischer e Markl preferem considerar o v. 6,1

separadamente do capitulo quinto,*®

pois a oracdo de Moisés nao precisa ser
imediatamente respondida por Deus. A oracdo de Moisés faria o papel de conclusdo dos
seis episddios que narraram 0 agravamento da opressao sobre os filhos de Israel (Ex
5,1-23). Tal entendimento pode explicar o fato de que os intérpretes judeus medievais
delimitaram justamente nesse ponto os capitulos quinto e sexto. Entretanto, Chouraqui
argumenta que 6,1 se insere na mesma unidade literaria que os vv. 22 e 23 com base na
teoria da tradicdo sacerdotal: “Este capitulo contem o relato da vocagdo de Moshé
segundo a tradicdo sacerdotal. Pode-se reconhecer seu estilo abstrato, desprovido de
imagens, e o contraste com a tradigdo javista-eloista do capitulo 3 ¢ marcante”.?** Na

mesma direcdo argumentativa, segundo Bergant e Karris, Ex 5,1-6,1 seria da tradi¢cdo

203 Cf. FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 87-88.

204 “Egste capitulo contem o relato da vocagio de Moshé segundo a tradigio sacerdotal. Pode-se
reconhecer seu estilo abstrato, desprovido de imagens, e o contraste com a tradi¢do javista-eloista do
capitulo 3 é marcante” (CHOURAQUI, André. Nomes (Exodo). Tradugdo e comentarios. Trad. Ivan
Esperanca Rocha e Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 87).
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sacerdotal enquanto que o texto a partir de 6,2ss pertenceria a tradicdo eloistica.?%
Contudo, a Massora parva apresenta dois sinais posteriores ao Ex 6,1 unido a mesma
unidade literaria dos vv. 22 e 23 através da demarcacdo do o (samek), o que, para 0s
leitores da sinagoga, denota uma pausa profunda como indicacdo de um momento de
reflexdo ao final da leitura do v. 6,1e. Ademais, segundo a BHS, o uso do o no inicio do
de 6,2 significa que a leitura realizada na sinagoga do capitulo quinto ndo se concluia no
v. 23, mas somente no 6,1. Na préxima reunido, o texto era lido a partir de 6,2.2°° Outro
argumento a favor desta divisdo é que a fala de Moisés no v. 23 e a resposta de Deus no
v. 6,1 estdo em paralelo com as elocucdes do primeiro episodio (vv. 1 e 3), compondo a
estrutura concéntrica de todo o capitulo quinto (Vide tab. 9). O discurso de Deus, ainda
que no primeiro episédio seja indireto, pois € feito por mediacdo de Moisés e estad
dirigida ao fara6, forma um paralelismo com o primeiro episddio encerrando com
clareza e tipicidade biblica toda a sessdo de Exodo 5,1-6,1. Por fim, a ideia da imediata
resposta divina a oracdo de Moisés, através da renovacdo da promessa de libertagdo,
também pode ser considerada como um argumento valido para a delimitacéo final do

episadio ser delimitado entre 5,22-6,1.
6.3.2 RepeticOes e paralelismos

Ao considerar a pericope Ex 5,1-6,1, encontram-se repeticdes de palavras (Vide
anexo 1). No v. 22e, o verbo rn>w (enviar) estd conjugado em qal perfeito na segunda
pessoa do masculino singular sufixado pelo pronome pessoal direto na primeira pessoa
do singular: ;v (Enviaste-me). No v. 6,1d, o verbo n>w (enviar) esta conjugado em
piel imperfeito na terceira pessoa do masculino singular sufixado pelo pronome pessoal
da terceira pessoa do masculino plural: oy (0s enviara).

No v. 22c, o verbo ¥y (maltratar) esti conjugado no hiphil perfeito na segunda
pessoa do masculino singular nny g (maltrataste). No v. 23d, o verbo yva (maltratar)

estd conjugado hiphil perfeito na terceira pessoa: ¥137 (maltratou).
6.3.3 Considerac0es estilistico-literarias

Quanto ao estilo, Utzschneider e Oswald notam que a locucdo de Moisés é uma

tipica oragdo (cf. SI 22,28). Deve-se salientar que a locu¢do de Moisés é composta de

205 BERGANT, Dianne; KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
Comentario Biblico. Trad. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.
208 Cf. FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica. 3 ed. S&o Paulo: Vida Nova, 2005.
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duas perguntas retéricas (vv. 22c e 22de) e uma afirmacdo (v. 23).*” No tocante a
resposta de Deus, Bartina oberva que “o estilo, como de costume quando Deus fala, é
elevado, e a elocucdo esta disposta em forma ritmica e paralelistica. O SENHOR
confirma o que gradualmente vai fazer. A situacao mudard”.?® Para Oporto, “a oracao
de Moisés e a resposta do SENHOR delimitam o climax. Destituido do poder e rejeitado,
diante da perseguicdo externa e da oposicdo interna, Moisés recorre ao poder divino. A

« : 209
oracgdo tem tonalidades de censura”.

6.4 Observacoes historico-teoldgicas

6.4.1 O povo é maltratado

No v. 22c, tem-se a frase: nya ayy nnvg An7 (SENHOR, por que maltrataste este
povo?). O verbo yy1 (maltratar) ocorre duas vezes na pericope em estudo (vv. 22c e
23d). No hiphil ocorre doze vezes no Pentateuco (cf. Gn 19,2.9; 31,7; 43,6; 44,5; Lv
5,4; Nm 11,11; 16,15; 20,15; Dt 26,6). No v. 22c, nnyng (maltrataste) esta conjugado no
hiphil perfeito na segunda pessoa do masculino singular. No vv. 23f, y77 (maltratou)

estd conjugado no hiphil perfeito na terceira pessoa do masculino singular.

Tab. 57. O verbo maltratar nos vv. 22-23

v. 22¢c n17 Qv anvag ank SENHOR, por que maltrataste este povo?

oaf YT W 1277 YD O DR TR Desde que vim ao farad para falar em teu
V.
T oYy nome, maltratou este povo.

A pergunta de Moisés € incisiva e atribui a culpa dos acontecimentos a Deus.
Fischer e Markl notam uma sucessiva transferéncia da culpa em razdo do agravamento
da opressdo sobre o povo de Israel. O farad culpa Moisés e Aardo de produzirem a
preguica no povo (v. 8d) ao postularem um descanso de suas cargas (v. 5c), através de
palavras falsas (v. 9c). Como os capatazes deveriam apresentar a mesma quantida de

tijolos pré-estabelecida, os inspetores, subalternos dos primeiros, sdo feridos e

207 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 158.

28 BARTINA, Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo
Testamento. Pentateuco. Profesores de la Compafiia de Jests. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos
(267), 1967. p. 354.

%9 OPORTO, Santiago Guijarro; GARCIA, Miguel Salvador. Comentario ao Antigo Testamento. T. I.
Traducdo José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 133.
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responsabilizados pela baixa producdo de tijolos (v. 14). Estes apelam ao farad
culpando, por sua vez, o povo (v. 16d). O farad chama, entdo, os inspetores de
preguicosos (v. 17a), afirmando que a peregrinacdo para sacrificar a0 SENHOR (v. 17¢),
nada mais € que uma escusa para ausentar-se dos trabalhos. Os inspetores culpam
Moisés e Aardo (v. 21). Moisés, para completar a cadeia de culpas que sdo atribuidas a
outras personagens, culpa Deus de maltratar o povo (v. 22c).?*° No fundo, segundo o
discurso de Moisés, a culpa é de Deus.

Os episddios narrados em Exodo 5, analisados de forma restrita, possuem um
tom tragico, uma vez que denotam um extremo de fracasso de Moises, enquanto legado
de Deus e intercessor do povo, e 0 agravamento da opressdo sobre Israel. Moisés
reconhecera seu desalento em uma oragéo diante de Deus. Moisés e 0 povo encontram-
se diante de um “beco sem saida”, de uma verdadeira catastrofe, de uma situacdo que
ultrapassa sobremaneira suas forcas. Deus havia previsto a negacdo do farad e Moisés se
vé numa situacio incompreensivel.?* Somente Deus poderé resolver o dilema interior
da vocacdo malograda de Moisés enquanto profeta de Deus e lider do povo. Somente
Deus podera libertar o povo de Israel da opressao faradnica. Os ultimos versiculos da
pericope aproximam essas narrativas do género da tragédia identificado em alguns
episodios biblicos por Exum.?*?

Dianne Bergant comenta genericamente a presente cena:

O verbo de ag@o no v. 22 ¢ “Moisés voltou-se”. A passagem descreve
um Moisés desanimado, na verdade um Moisés tipico, que ndo cessa de
apoquentar 0 SENHOR com suas queixas. Ndo nos surpreende, portanto,
gue hesitasse em aceitar sua missdo. Em todo caso, Moisés fica sabendo
que o0 SENHOR intervira de forma dramética. E natural que o leitor esteja

219 Cf, FISCHER, Georg; MARKL, Dominik. Das Buch Exodus. BHS: Verlag Katolisches Bibelwerk,
2009. p. 88.

211 The Tragic hero is victim of forces she or he cannot control and cannot comprehend, encountering on
all sides unresolved questions, doubts, and ambiguities. Comedy may also embrace questions, doubts, and
ambiguities, but, as Sewall points out, it removes theis terror. The tragic vision isolates the hero over
against and arbitrary and capricious world, a world in wich — to get to the crux of the matter — the
problem of evil is irreducible and unresolvable into some larger, harmonious whole (EXUM, J. Cheryl.
Tragedy and biblical narrative. Cambridge: Cambridge University Press. 1996. p. 5).

212 My own study of the Hebrew Bible has led me to the conclusion that the Bible constains a profoundly
tragic dimension, and we deny tha dimension at the cost of our honesty about reality, and at the risk of
losing a precious affirmation of the indomitable human spirit (p. 8) [...] Tragedy, I have argued, poses
questions about the elusive and necessary relationship of guilt, suffering, and evil that it can oly resolve
aesthetically, not thematically (EXUM, J. Cheryl. Tragedy and biblical narrative. Cambridge: Cambridge
University Press. 1996. p. 151).
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preparado para a primeira praga.?® Entretanto, P prefere considerar
novamente a vocacao de Moisés.?**

Alonso Schokel também comenta os aspectos gerais da sexta cena:

Ao falhar a negociacdo com o soberano, 0s capatazes jogam a culpa em
Moisés e este joga em Deus. Segundo eles, Moisés deu ao farad uma
justificativa ou pretexto para ditar sentencas de morte contra os hebreus.
A gqueixa de Moisés (cf. Nm 11,11) é que ele tem cumprido todas as
instrugdes recebidas, ao passo que 0 SENHOR ndo cumpriu as promessas
feitas. Ele falou “em nome do SENHOR”, ¢ este ndo libertou o povo. A
gueixa serve como conclusdo do capitulo e a0 mesmo tempo para
introduzir a nova intervencao divina.?*®

Para Houtman,

Na primeira cena, 0 autor apresenta ao leitor Moisés como um homem
desencantado (wv. 5,22-6,28). Moisés esta so. [...] Acredita que nesta
situacdo ele sempre teve a razdo — ele havia desse mesmo modo se
dirigido a0 SENHOR em 4,13 — e entra em discussdo com 0 SENHOR
(5,22-23). Depois de tudo, sua missdo se tornou um fiasco. Ele ndo
obteve o sucesso planejado junto ao farad. Ao contrario, sua visita teve
um efeito adverso e provocou uma deteriorizagdo da situacdo ao resultar
uma ruptura entre ele e o povo, que primeiro o havia acolhido com
bragos abertos juntamente com Aaréo (4,30f).*

Chouraqui destaca o conflito interior de Moisés, fracassado diante do

agravamento da opressdo, e o malogro total de sua tentativa diplomatica:

Por que me enviaste? A ac¢do tinha comecado com uma certa euforia: os
Ancidos receberam as palavras de Moshé, o povo reconheceu nela a
mensagem de seu EIhims... mas ela termina em desastre! O enviado,
Moisés, ndo entende o que se passa. Ele lanca um apelo pungente ao
SENHOR. Ele que tinha vindo como libertador torna-se involutariamente
aquele gue agrava a serviddo do seu povo. Esta é a tragédia permanente
tanto do profeta quanto do revolucionario.”’

A tradicdo do éxodo relata em varias ocasides o drama interior de Moisés. A

opressao farabnica, as vicissitudes do deserto e a recalcitrancia do povo serdo motivos

para a provacdo do homem de Deus que se vé& em fracasso total e iminente durante toda

a aventura do Exodo.

Os capitulos iniciais do Exodo, até as pragas, sd0 uma espécie de

confirmagdo da vocacdo de Moisés que pode ter durado dezenas de anos. Desde o

213 BERGANT, Dianne;
Comentario Biblico. Trad
214 BERGANT, Dianne;
Comentério Biblico. Trad

215 Al ONSO SCHOKEL,

2002. p. 116.

KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

KARRIS, Robert J. (Org). Introducdo, Pentateuco e Profetas anteriores.
. Barbara Theoto Lambert. Sdo Paulo: Loyola. 1999. p. 97.

Luis. Comentarios in: Biblia do Peregrino. Livro do Exodo. S&o Paulo: Paulus,

28 HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 485.

' CHOURAQUI, André

. Nomes (Exodo). Tradugio e comentarios. Trad. lvan Esperanca Rocha e Paulo

Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 86.
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primeiro chamado no monte de Deus até a apresentacdo diante do farad, Moisés hesita
em apresentar-se. Ha& autores que, inclusive, defendem a infidelidade do profeta ao
chamado de Deus. Em todo caso, a perplexidade interior de Moisés, amplamente
repetida e explorada nas tradicbes do Exodo, pode ter sido Gtil aos rabinos a fim de
explicar as demoras e fracassos que os planos divinos, ou daqueles que dizem saber 0s
planos de Deus, séo didaticos e preparatérios. No final, ainda que apds um tempo de
provagdo, a vocagdo divina se confirma e nunca se perde sob a condicionalidade das

coisas humanas e naturais.
6.4.2 A relacdo de enviar meu povo e enviar o profeta

Destaca-se 0 verbo Piel no infitivo construtuo n?w (enviar, despedir, deixar
partir ou enviar), que em sua raiz é repetida quatro vezes, em Ex 5,1-6,1 (vv. 1d, 2c, 2e,
22e; 6,1d). A expressdo ocorre em Piel quarenta e quatro vezes no livro do Exodo.
Lisowski subdivide algumas as passagens conforme os seguintes sentidos: enviar,
libertar, despedir.?*® Alonso Schékel a traduz em Ex 5,1 como deixar partir.*® Dentro
do primeiro episodio destaca-se o verbo Piel no infitivo construto n?w (enviar, despedir,
deixar partir ou enviar), cuja raiz é repetida cinco vezes na pericope em estudo (vv. 1d,
2¢, 2e, 22¢; 6,1d).

Tab. 58 — O verbo enviar em Ex 5,1-6,1

v. 1d MY DY Ny Envia meu povo

V. 2¢C RL gl aleh Srviviv a fim de enviar Israel

V. 2e TowR X7 DX Ny o e também n&o enviarei Israel!”
v. 22e paiolyiriviie il Por que isso? Enviaste-me.
v. 6,1d patoiniplivinl il ele os enviara por uma mao forte!

A raiz verbal ocorrerd em Qal ainda uma vez, mais precisamente na fala de
Moisés a Deus (cf. v. 22e). No futuro Piel, ocorre no primeiro coléquio entre Moisés e o
farad (vv. 1d, 2c, 2e) e na resposta de Deus a Moisés (v. 6,1d) . A expressao é usada no

primeiro e no dltimo versiculo da pericope selecionada (Ex 5,1-6,1). Essa expressdo

28 | ISOWSKY, Gerhard. Konkordanz zum Hebraishcen Alten Testament. 3 ed. BHS: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1993. Voz nvv. p. 1442-1443.

219 SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico Hebraico-Portugués. 3 ed. S&o Paulo: Paulus, 2004. p.
673. Voz now.
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sera recorrente nas tradicdes do Exodo, com diversas mencgdes, especialmente no relato
das pragas.?®

Esses dados fazem com que o verbo ocupe no conjunto da pericope um lugar
privilegiado a fim de destacar um dado teoldgico: que o farad envie Israel equivale a
deixar partir, dar permissdo para marchar. Em uma perspectiva sincronica, Bartina
comenta que “os israelitas, como némades, diferenciavam-se dos sedentarios egipcios.
Suas praticas religiosas supunham a peregrinagdo como algo normal”.??* Argumentar-
se-ia, contra Bartina, que o povo de Israel, segundo os proprios relatos biblicos, estava
quase tdo sedentario quanto os egipcios, uma vez que ja habitavam no vale do Nilo por
cerca de quatro séculos. Na verdade, parece verossimil, que Deus quisesse fazer do
povo de Israel, a0 menos por um tempo, um povo némade, para posteriormente fixa-lo
na terra prometida. Os redatores dessa parte do livro do Exodo valorizavam o passado
ndmade do povo hebreu e refletiam essa tendéncia em diversas narrativas. A tese da
inspiracdo némade de algumas narrativas biblicas foi proposta primeiramente por
Hermann Gunkel (1862-1932) e Julius Weelhausen (1844-1918). Gunkel foi o pai da
expressao Sitz im Leben e seu método vigorou junto a hipdtese documental até a década
de 70, quando foi desvalorizada por novas tendéncias exegéticas que valorizavam a
analise sincronica contida na forma final do texto.?”? Segundo os autores classicos do
método Formgeschichte, esse periodo de nomadismo seria o “periodo aureo” da religido
hebraica.?® A religido, como na época de Abrado, serviria como um tempo corretivo de
sua espiritualidade, talvez prejudicada pelos anos de serviddo em terra estrangeira e em
contato com povos iddlatras. O caminho do deserto ndo seria assim somente a via de
libertacdo social, mas um caminho expiatério durante o qual o povo poderia
reencontrar-se com o Deus de seus pais. Esse Deus se revelou nas estepes e seria entdo
reconhecido na vida némade. Exodo 5 parece encaixar-se com a ideia de sair do Egito

para restabelecer as relagdes primevas com 0 SENHOR Deus de Israel.

220 Cf. UTZSCHNEIDER, Helmut; OSWALD, Wolfgang. Exodus 1-15. Internationaler Exgetischer
Kommentar zum Alten Testament (IEKAT). Walter DIETRICH (Org.). BHS: W. Kohlhammer Druckerei
GmbH. 2013. p. 152.

221 «equivale a ‘dejar salir’, ‘dar permiso para marchar”. Los israelies, como némadas, diferian de los
sedentarios egipcios. Sus practicas religiosas suponian la peregrinaciéon como algo normal” (BARTINA,
Sebastian. Exodo. Traduccién y comentarios. In: La Sagrada Escritura. Antiguo Testamento. Pentateuco.
Professores de la Compafiia de Jesus. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos (267), 1967. p. 348).

222 Cf. SKA, Jean Louis. Introducéo a leitura do Pentateuco. Chaves para a interpretagdo dos primeiros
cinco livros da Biblia. Trad. Aldo Vannucchi. Biblica Loyola (37). Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 128.

22 GUNKEL, Hermann. Die israelitischen Literatur. Die Kultur der Gegenwart: Die orientalische
Literaturen (org. P. HINNEBERG) Berlin-Leipizig, 1906. p. 53.
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6.5.3 Falar em teu nome

No v. 23b, destaca-se a expressdo w2 1217 (para falar em teu nome). O verbo
127 (conversar) ocorre apenas uma vez na pericope em estudo em Piel, mas somente no
livro do Exodo, ocorre oitenta e cinco vezes. No v. 23b, 121 (falar) esta na forma Piel
infinitivo construto. A expressdao ¢ composta do verbo 127 prefixado pela preposicdo
(para) que indica finalidade. J& o substantivo n¥ (nome), que esta prefixado pela
preposicao 2 (em) e sufixado pelo pronome possessivo 7 (teu), forma a expressédo em teu
nome. O substantivo n (nome) ocorre somente uma vez na pericope em estudo (v. 23b)
trinta e sete vezes no livro do Exodo (vv. 1,1.15; 2,10.22; 3,13; 3,15; 5,23; 6,3.16; 9,16;
15,13.23; 16,31; 17,7.15; 18,3.4; 20,7%24; 23,13.21; 28,9.10*.11.12.21.29; 31,2,
33,12.17.19; 34,5.14; 35,30; 39,6.14). A palavra nome é tdo importante no livro do
Exodo que é o proprio titulo do livro (Nomes), constituido da primeira palavra do livro
ao referir-se ao filhos de Israel (cf. Ex 1,1.15; 28,9.10%.11.12.21.29; 39,6.14). Fala-se
do nome de lugares como: Mara, onde as dguas eram amargas (cf. Ex 15,23), de Massa
e de Meriba (cf. Ex 17,7), do nome do altar (cf. Ex 17,15), do nome do alimento, o
Mana (cf. Ex 16,31) e do nome de pessoas como Moisés (cf. Ex 2,10), dos filhos de
Moisés Gérson (cf. Ex 2,22; 18,3) e Eliezer (cf. Ex 18,4), dos filhos de Levi (cf. Ex
6,16), de Beseleel (cf. Ex 31,2; 35,30), mas o nome de Deus é o mais importante, de tal
sorte que Moisés pergunta ao Senhor o seu nome a fim de que identifique a divindade
aos israelitas (cf. Ex 3,13.15; 6,3). Moisés afirma falar ao farab em nome desse Deus
(cf. Ex 5,23). Importa que 0 nome de Deus seja glorificado em toda terra (cf. Ex 9,16),
pois foi 0 nome de Deus que conduziu e libertou o povo (cf. Ex 15,13). De fato, 0 nome
de Deus também ¢ zeloso (cf. Ex 34,14). Se os nomes de outros deuses nem devem ser
pronunciados (cf. Ex 23,13), 0 nome do Deus de Israel, segundo o texto do Decélogo,
ndo pode ser pronunciado em véo sob pena de punicdo (cf. Ex 20,7%). Quem honra o
nome divino, tem o seu nome recordado pelos homens (cf. Ex 20,24). Moises recorda
sua intimidade para com Deus ao mencionar que este o tratava pelo nome (cf. Ex
33,12.17). Um trecho emblematico e misterioso traz a informacdo de que Deus
pronuncia seu nome diante de Moisés a fim de demonstrar especial dilegdo (cf. Ex
33,19; 34,5). Outro aspecto misterioso do nome de Deus é que este nome também reside
no Anjo do Senhor (cf. Ex 23,21).
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6.5.4 Por uma mao forte

No v. 6,1def, na frase (pois, por uma mao forte ele os enviard! E por uma méo

forte os expulsaréd de sua terra!) destaca-se a dupla ocorréncia da expressdo pin 72

(por uma mao forte) nos segmentos 6,1d e 6,1e. O substantivo 7> (mdo) ocorre somente

duas vezes na pericope em estudo (v. 6,1cd). No livro do Exodo ocorre cento e trés

vezes. O substantivo/adjetivo pin (forte) ocorre somente sete vezes no livro do Exodo

(cf. Ex 3,19; 6,17 10,19; 13,9; 19,16; 32,11). O adjetivo é atribuido ao vento (cf. Ex

10,19) e ao toque da trombeta (cf. Ex 19,16). Em Ex 3,19, Deus prevé que o rei do Egito

ndo permitird a partida de Israel sendo por uma mao forte. Em Ex 13,9 e 32,11, Deus

relembra o povo que foi tirado do Egito por uma mao forte. Essa raiz ocorre como verbo

(7)) ainda mais cinco vezes (cf. Ex 7,13.22; 8,15; 9,35; 12,33). Ao analisar esta

referéncia constatou-se que o verbo pm (endurecer) tem como sujeito justamente o

coracdo do fara6 (cf. Ex 7,13.22; 8,15; 9,35). Somente em Ex 12,33 o verbo ndo €

atribuido ao coragdo do farad, mas ao proprio povo egipcio.?** Sarna nota a oposicdo

entre a médo forte de Deus (cf. Ex 3,20) que liberta Israel e a mé&o opresiva do Egito

sobre os filhos de Israel (cf. Ex 3,8).2° A expressdo mao forte, de fato, denota a

poténcia universal de Deus e engloba significados teoldgicos variados e relevantes.

McKenzie apresenta os significados teoldgicos do termo na literatura biblica
veterotestamentaria:

A mdo é mencionada numa grande variedade de usos literais e

figurativos na Biblia, a maioria das quais ndo apresentam sutilezas;

muitos desses usos idiomaticos passaram para a fala moderna usual. [...]

A obra das maos de lahweh sdo suas criaturas (J6 14,15) [...] A méo

deve ser forte; ajudar alguém é reforcar suas médos. As maos pendem e

ficam fracas quando alguém falha. A “mao de Iahweh” aparece

frequentemente: em geral ela fere ou “¢€ pesada”, mas também liberta. IS

9,7-10,4 descreve uma representacdo das punicdes de lahweh com o

refrdo: “Sua médo ainda esta estendida”. A mao de lahweh ndo esta

recolhida (Nm 11,23; Is 59,1 +), isto é, nada estd além de seu poder.

Raramente a inspiracdo profética é descrita com a expressdo a mao de

lahweh sobre o profeta (2 Rs 3,15; Ez 1,3; 3,14.22; 37,1; 40,1).

Metaforicamente, a méo indica poder e forca. O que o homem pode

fazer é aquilo que estd em suas maos, ou até onde sua méo alcanca.

Deixar nas mdos de alguém é deixar em seu poder ou posse; e tirar das

maos significa, pelo contrério, libertar. Pedir da mao significa tomar da

posse de alguém, tirar: e dado que a mao € o instrumento da acéo, exigir
da méo significa pedir contas, julgar. “Pela mao de” significa por meio

224 cf. HOUTMAN, Cornelis. Exodus. Historical Commentary on the Old Testament. Trad. Johan Rebel e
Sierd Woudstra. Vol. 1.Kampen: Kok Publishing House, 1993. p. 486.

2% Cf. SARNA, Nahum M. Exodus Commentary. naaw. The Jewish Publications Society Torah
Commentary. Philadelphia/New York/ Jerusalem: The Jewish Publications Society, 1991.
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de. A frase é tdo convencional que é usada mesmo quando o agente é
um animal ou um objeto inanimado. N&o encontra na Biblia a
supersticdo comum referente ao bom e mau agouro da mao direita e da
méo esquerda respectivamente.??°

Fretheim comenta a opinido de alguns autores que alegam a derrota da
expedicdo diplomatica de Moisés por uma desobediéncia a Deus. Moisés nédo leva
consigo os ancidos e ndo faz prodigios diante do farab como havia sido indicado no
capitulo terceiro do éxodo. No entanto, Fretheim discorda dessa hipotese, alegando a

possibilidade da presenca dos ancidos na comitiva dos hebreus.?’
6.6 Consideracdes conclusivas do capitulo

A sexta cena (5,22-23; 6,1) apresenta Moisés apelando ao SENHOR (vv. 22-23) e
a resposta de Deus ao profeta (Ex 6,1). O apelo de Moisés configura-se como um brado
de desespero provindo de uma perplexidade entre a vocacdo divina e as condigdes
humanas. Trata-se de uma verdadeira oracdo. O fracasso do profeta € paradoxal, pois se
revela simultaneamente como um fracasso pessoal e divino. Moisés pergunta a razdo do
sofrimento do povo (vv. 22c e 23d), 0 porqué de sua prépria missdo (v. 22c¢). A culpa é
atribuida a Deus “que ndo libertou o teu povo” (v. 23d). Por essas razdes, Moisés tem a
fé posta a prova. Deus responde com a renovacao da promessa da libertacdo (Ex 6,1). O
braco de Deus, enquanto simbolo de seu poder irresistivel, é a garantia do cumprimento

da promessa (v. 1de).

226 MCKENZIE, John L. Dicionério Biblico. Trad. Alvaro Cunha. 8 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 576.
Voz. MAO.

22T FRETHEIM, Terence E. Exodus. Interpretation. A Bible Commentary for Teaching and Preaching.
Louisville: John Knox Press, 2005. p. 84-85.
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ATUALIZACOES TEOLOGICO-PASTORAIS

Como resultados da presente pesquisa, entitulada como “Que a serviddo pese
sobre os homens!” Tradugcdo e interpretacdo de Exodo 5,1-6,1, apresentamos as
seguintes observacdes com a finalidade de atualizar o pensamento teoldgico e pastoral
baseado na exegese de Ex 5,1-6,1. Esses resultados serdo tratados nos seguintes
subtitulos: aspectos literarios, aspectos historicos, aspectos teoldgicos, e por fim,
aspectos ético-pastorais. Contando que os pontos aqui atualizados, embora possam ser
concluidos a partir de outros trechos biblicos, ndo foram resultados do trecho em estudo,
pode-se dizer que sdo novidades ou atualizacdes, uma vez que partiram do estudo de Ex
5,1-6,1, um dos trechos menos comentados do livro do Exodo, como atesta a quase

inexisténcia de artigos académicos especificos.
Aspectos literarios

Em primeiro lugar, segundo a perspectiva da anélise narrativa, deve-se dizer que
a narrativa possui uma estrutura concéntrica que se inicia com um discurso direto de
Moisés, transmitindo uma mensagem de Deus ao farad, e é concluida com um discurso
direto de Deus dirigido a Moisés. A narrativa pode ser divida em seis episédios
delimitados pelas variages de personagens, dire¢cdo do discurso, avanco temporal,
mudanca de local e ocorréncia de verbos de movimento. H& controvérsias sobre a
delimitacdo final do sexto episddio que possui argumentos a favor e contra o seu
desfecho tanto em Ex 5,23, como em Ex 6,1.

A narrativa revela uma uniformidade literéria, apesar da hipétese de inclusédo do
nome de Aardo, segundo a perspectiva diacronica. A caracterizacdo das personagens é
feita de forma uniforme com as demais partes do Exodo e apresenta-se como uma das
descri¢des mais completas da personalidade do farad, a qual pode ser inferida através
dos discursos deste, pois, de fato, em seu conjunto, os discursos do farad presentes em
Ex 5,1-6,1 s&0 os mais longos encontrados no livro do Exodo.

Ademais, essa narrativa se coaduna com outras do livro do Exodo, as quais
apresentam tentativas de resisténcia ao regime opressor. Entre essas narrativas de
resisténcia, destaca-se da parte do povo, que no lugar de diminuir em nimero, aumenta;
a narrativa das parteiras, que desobedecem ao farad; a protecdo de Moisés por parte da

filha do farad; o episddio de Moisés que fere mortalmente o egipcio. Ex 5,1-6,1 seria
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entdo a quinta tentativa de resisténcia por parte dos filhos de Israel. Por outro lado, a
narrativa se alinha a outras, nas quais Israel tenta negociar com um tirano estrangeiro,
como o encontro com os reis de Edom e Moab.

Por fim, deve-se dizer que a narrativa revela um climax ou auge de opressao
sofrido pelo povo de Israel no Egito que justifica o relato das pragas nas quais Deus age
com méo forte (cf. Ex 6,1) a fim de libertar o povo. A narrativa se configura como uma
preparacgéo para o relato das pragas.

Sobre a legibilidade do texto, ou seja, sobre sua consideracdo no ponto de vista
estilistico, deve-se destacar mais uma vez que a pesquisa foi ao encontro de um texto
originariamente em hebraico, lido e traduzido, tendo como resultado um texto bem
compreensivel. Essa traducdo, inclusive, foi empreendida ndo somente com base no
estudo imprescindivel da gramaética e da sintaxe do hebraico biblico, mas também
considerou os aportes dos comentaristas e dos estudos histdricos a respeito das relacdes
das narrativas biblicas enquadradas ou ambientadas na Histéria do Antigo Egito e do
povo de Israel.

No tocante a forma da narrativa, deve-se destacar sua beleza literaria: notou-se a
harmoniosa alterndncia dos discursos diretos e a voz narrativa. Na narrativa,
predominam as formas verbais tipicas, como os verbos em gatal e wayyigtol. Ainda a
partir do ponto de vista estilistico, notou-se que 0s cinco elementos essenciais de uma
narrativa se fizeram presentes de forma evidente: as personagens (Deus, Moisés e Aardo
o farad, o povo, os inspetores dos filhos de Israel e os capatazes), o lugar (o Egito), o
avanco cronoldgico dentro da historia do éxodo (sucede os relatos da vocacdo de
Moisés e antecede o relato das pragas), escuta-se a voz do narrador e, por fim, possui
uma trama que chega a um suspense. Além da estrutura concéntrica, notou-se a
ocorréncias de paralelismos sintéticos e antitéticos, ocorréncia de figuras de linguagem
como a metafora, a ironia, a sinestesia e o quiasmo.

Do ponto de vista retorico, notou-se como a narrativa produz no leitor algumas
emocgdes a fim de antipatizad-lo em relacdo ao farad, que é descrito como uma
personagem soberba, que ndo respeita os deuses, que despreza os profetas de Deus, que
desconhece e ndo obedece a vontade divina, que ndo tem compaixdo para com 0S
sofrimentos do povo mesmo quando interpelado pelos inspetores dos filhos de Israel
que no fundo séo seus préprios colaboradores na administracdo. Ao mesmo tempo em
que a narrativa suscita indignacdo para com a opressao promovida pelo farad, produz

compaixdo em relacdo a Moisés, ao povo e aos inspetores dos filhos de Israel, em razdo
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dos sofrimentos e dos sarcasmos com 0s quais o fara0 trata essas personagens. Essa
compaixdo fundamenta o sentimento de justica: um povo tdo oprimido que, embora
tenha alegado argumentos religiosos e tentado negociar pacificamente com o tirano, e
sobre o qual a servidao é agravada, € de justica que seja libertado de forma peremptdria.
Por fim, ainda no ponto de vista retorico, Deus é caracterizado como a personagem
onipotente, a Unica que pode agir de modo efetivo a fim de libertar o povo, pois todos os
demais agentes de libertacdo fracassaram, tanto os que transmitiram a vontade divina
através de um oraculo profético, quanto aqueles que tentaram negociar com o tirano

através de uma diplomacia subserviente. Deus € a Unica solucdo para o problema.
Aspectos historicos

Do ponto de vista do contexto histérico, € uma das narrativas em que mais
transparecem elementos sociais do Egito faradnico, como a divisdo de castas, a servidao
ou escravidao universal que pesava sobre o povo egipcio enquanto servo do farad, o
qual se mostrava como um tirano que reunia em torno de si as competéncias dos hoje
chamados poderes executivo, legislativo e judiciario. O fara6 era o tirano que se fazia
inconteste diante das revolugdes populares que habitualmente ocorriam contra o sistema
politico vigente no Antigo Egito. Ademais, notou-se como a narrativa descreve o
sistema da corveia que era praticado tanto no Egito quanto no reino de Israel na Idade
do Ferro. Por fim, a narratica contém elementos harmoénicos com as pesquisas
relacionados ao modo de producédo de tijolos e de divisdo do trabalho para a construcao
das grandes obras arquitetonicas do Egito faradnico. Por outro lado, a narrativa também
revela-se como harmonica aos relatos de construcdo do templo de Jerusalém no tempo
da Monarquia unificada e da construcéo das muralhas de Jerusalém no tempo de Esdras-
Neemias. Inclusive encontraram-se algumas passagens com as mesmas palavras
encontradas nesses relatos que fazem com que exista uma relacdo muito préxima entre a
narrativa de Ex 5,1-6,1 e os relatos da construcdo do templo e da reedificacdo das

muralhas de Jerusalém, no tempo de Esdras e Neemias.
Aspectos teoldgicos

Por fim, pode-se dizer que os seis episodios apresentam a tragédia de uma
tentativa de negociagdo com o opressor. Deus havia pedido que se dialogasse com o
farad a fim de obter a liberdade (cf. Ex 3,17) e havia advertido que o monarca do Egito

ndo os ouviria. As tentativas de Moisés e dos filhos de Israel foram malogradas de tal
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forma que a situacdo do povo ainda foi mais prejudicada pela suspensdo do
fornecimento da palha. As razdes estéo criadas a fim de que Deus intervenha e liberte o
povo da opressdo de um modo tenaz e efetivo, tal como é relatado nos episodios das
pragas (cf. Ex 7,8-11,10). Embora em Ex 6,9 Deus renove o pedido de que Moisés
apresente-se novamente diante do farad, é Deus, e ndo qualquer estratagema humano,
nem mesmo Moiseés com sua palavra profética, quem vai libertar o povo. Esse povo
pertence a Deus, é Ele quem vai protegé-lo e liberta-lo. A Moisés cabe a promessa de
ver o que a méo forte de Deus fara a favor do povo (cf. Ex 6,1). O mesmo Deus que age
de forma incisiva contra o opressor em beneficio do oprimido ndo somente prima pela
liberdade do povo, mas exige que o povo dialogue com o tirano, que havia de agravar o
peso do servico sobre os homens. O pericope de Ex 5,1-6,1, faz com que se conclua a
respeito de que somente Deus pode libertar o povo oprimido das maos do farad
opressor. Além do mais, deve haver uma confianca no poder de Deus, mas essa
confianga ndo significa uma omissdo no tocante ao didlogo, a fim de que a situacéo

opressiva cesse de uma vez por todas.
Aspectos ético-pastorais

Como o texto quer orientar o comportamento do leitor? Depreendem-se da
interpretagédo da narrativa contida em Ex 5,1-6,1 algumas conclusdes do ponto de vista
ético: tal como Deus ndo pdde compactuar com a opressdo do povo de Israel, também
os herdeiros das tradi¢cdes biblicas de Israel ndo podem compactuar com a exploracdo
exercida sobre os oprimidos pela sociedade na qual vivemos. Ainda que os tiranos do
mundo atual ndo déem ouvidos ao apelo profético das pessoas que defendem o direito
dos excluidos e dos oprimidos que defendem seus préprios direitos; ainda que 0s tiranos
ndo reconhecam os argumentos teoldgicos de liberdade e respeito; ainda que os tiranos
afirmem sua ignorancia para com o Deus daqueles que pedem a liberdade, tal como
Moisés e Aardo, tal como o proprio Deus das narrativas do Exodo, jamais aqueles que
defendem o ideal da liberdade podem desistir ou capitular diante das ameacas e
seducdes dos tiranos, como parecem ter feito os inspetores dos filhos de Israel. Por
outro lado, diante das tentativas do opressor de dispersar 0 povo e aqueles que
defendem a liberdade através de medidas que agravam o peso da serviddo, a fim de
incutir medo e vetar qualquer forma de reacdo, jamais se deve dispersar, desanimar ou
culpar-se mutuamente por causa da situacdo, mas sim agir positivamente para efetivar a

liberdade do povo oprimido. Por fim, deve-se dizer que a narrativa nao estimula apenas
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que a acdo pastoral seja exercida mas, do ponto de vista da espiritualidade, sugere que
se espere na acdo de Deus, que € o Unico que tem o poder eficaz na obtencdo da
liberdade. O texto infere a confianga no poder divino, o Unico que pode libertar seu

povo das maos de qualquer opressor que decrete o agravamento do peso da servidao
sobre os homens.
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ANEXO

Tab. 59 — Repeti¢des de palavras em Ex 5,1-6,1

Vocabulos ou raizes

Quantidade

Citacéo das ocorréncias

w. 1b, 1c, 2a, 3a, 4a, 5a, 6¢, 8f, 10b>, 10c, 13a,

dizer (nx) 21
14c, 15b, 16b, 173, 17b, 19a, 21a, 22b e 6,1a
wv. 1b, 23, 5a, 6a, 10c, 14c. 15b, 20c, 21e, 23a e
fara6 (nv1p) 11
6,1b
wv. 1d, 4c, 6b, 10a, 10b, 12a, 16d, 22c, 23c e
povo (oy) 10
23d
palha (32m) wV. 7a, 7b, 10d, 11b, 12b, 13c, 16a e 18b

SENHOR (M)

wv. 1c, 2b, 2d, 3c, 17c, 21b, 22a e 6,1a

andar (3%1)

wv. 3¢, 4c¢, 7b, 8g, 11a, 17c e 18a

dia (o) ou dias (2"2?)

wv. 3¢, 6a, 13b%, 14f e 19b*

Servico ou servo (772y)

wv. 93, 11c, 15c, 16a, 16c, 18a e 21e

tijolos (2’12)

w. 7b% 8a, 14e, 16b, 18c e 19b

fazer (ay)

wv. 8a, 9b, 15c, 16b e 6,1b

enviar (77v)

wv. 1d, 2c, 2e, 22¢; 6,1d

capatazes (o°31)

VwV. 6b, 10a, 13a e 14c

dar (3n3)

vv. 10d, 16a, 18b e 18¢

wv. 1c, 3b, 3c e 8g

inspetores (»uw)

WV. 6¢, 10a, 14a, 15a e 19a

Moisés (¢n)

wv. 1a, 4b, 20a e 6,1a

Aardo (J7Ix)

w. 1a, 4b e 20a

anteontem (oW inn3)

wv. 7b, 8ab e 14e

Israel (9%71)

w. 1c, 2c e 2e

preguicosos (o°971)

vv. 8d e 17a*

restolho ("W/p)

w. 7b e 12b*

sacrificar (nar)

vv. 3¢, 8ge 17c

terra (yx7)

w. 5b, 12a e 6,1¢e

N N N N N W W W W W w w w & > B P> P o O N N N N 0 ©

ver (7x7) w. 19, 21be 6,1
forte (7p1) vv. 6,1d e 6,1e
cargas (n229) wv. 4c e 5¢
gritar (pyx) vv. 8f e 15b
deserto (1271) w. lee 3c
espada (27m) wv. 3e e 21f
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filhos de Israel (9%7%° °12) 2 vv. 144, 15a e 19a
maltratar (Yv7) 2 wv. 22c e 23d
mao (77) 2 vv. 6,1d e 6,1e
olhos (2v) 2 v. 21e*
sair (xx°) 2 vv. 10a e 20c
meu SENHOR (°37X) 1 V. 22¢C
rei do Egito (o7 177) 1 V. 4a
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