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Resumo da Dissertacdo: O Pensamento Escatologico d&erre
Teilhard de Chardin
Autor: Anderson Fasano

Descrever, objetivamente, depois de analisar, sudfeente, as circunvolucdes
da Matéria em sua espacio-temporalidade evolutiyarar do Homem, que marcha
para a construcdo do seu definitivo, foi o ingente desafio do pe. Teilhasdgue na
presente dissertacdo fora estudado ao longo dedapésilos.

O primeiro capitulo delineia, portanto, a contekizacao histérica da obra de
Teilhard de Chardin e os aspectos fundamentaisi@€&€esmovisdo de modo a realcar,
no decorrer do texto, a marca escatoldégica de sesamento. O segundo capitulo
tratou, por sua vez, da estruturacdo tedrica depsesamento: sua metodologia e
epistemologia, e os tracos da fundamentacdo cegré sua teologia a partir tdaar
teologico por ele privilegiado em reflexdes dessa naturez&osmos. Ademais, ele
pensara o Mistério de Salvacdo sob uma perspectistocéntrica. Sua preocupacao
neste campo especifico tivera sua finalidade pwecia tentativa de relacionar o Cristo
anunciado pela Igreja como Salvador do Muedm um Universo em evolucao que
visa & Plenitude Escatologica no Omega, Meta Coasiuia do processsotero-
cosmico-evolutivoesta foi a tematica que constituiu o terceirdtcém

Enfim, atual e relevante, sua viséo sistematicdato € também uma espécie
de contemplagcdo mistica de um Cosmos cristificddogm Universo transfigurado no

Amor de Deus que faz Sua Criagdo sempre Nova.

PALAVRAS-CHAVE: UNIVERSO-EVOLUCAO-ESCATOLOGIA-CRISTO



Abstract: The Eschatological Thought of Pierre Teihard de Chardin
Author: Anderson Fasano

Objectively describe, after analysing subjectiy¢he Matter circunvolutions in
its space-time evolution from Man, who marchehwluilding of his definite | was the
huge challenge to Father Teilhard; and that inptlesent dissertation was studied along
three chapters.

The first chapter delineates, thus, historic teptualization of Teilhard de
Chardin’s work and the fundamental aspects of lesn@vision in order to enhance
through the text, the escathological mark of hisutiht: his methodology and
epistemology, and the traces of cognitive fundaatemt of his theology from
theological placeprivileged by him in insights of this nature: tBesmos. Besides, he
had thought of the Mistery of Salvation in a cloggntric perspective. His
preoccupation in this specific field had its maimafity to attempt to connect the Christ
announced by the Church as The Savior of the Wild the Universe in evolution
that aims the Escathological Plenitude in the Omedata-Consummatory in the
sétero-cosmic-evolutiverocess: that was the theme that constitutechire: ¢hapter.

At last, his actual and relevant systematic viewthe All is also a kind of
mystical contemplation of a christified Cosmosaitransfigured Universe in the Love

of God that makes His Creation always New.
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Introducéao

Estabelecido ao lado de grandes vultos da histliri@ensamento humano por seus
mais calorosos admiradores, ou deslocado para weu@mtismo silencioso por seus mais
severos criticos, Marie-Joseph Pierre Teilhard kiard@int (1881-1955), pode, sem sombra de
davida, ser contado entre as figuras polémicasmaaram a Historia, especialmente, a
historia da Igreja no século XX. A razdo dessa aluptepcao se deve a instauracaarde
saberque pretendia conciliar a moderna visao evolustarde um Universo em génese e a Fé
Cristd; o que foi visto por uns conoportuno— pois permitia uma desejavel aproximacao
entre Igreja e mundo moderno —, mas que por otfidiosonsideradgerigosoa ortodoxia
doutrinal — devido a audaciosa impostacdo epistuop@ o notabilizava. Assim, o0 contexto
historico-eclesial no qual o pe. Teilhard forjava $Mundividéncia caracterizara-se pela velha
e tumultuada relacdo entretradicionalismoe ainovacgaq entre aintoleranciade coracoes
inseguros e audaciade espiritos livres.

Doravante, descrever, objetivamente, depois de isanal subjetivamenfe as
circunvolucbes da Matéria em sua espacio-tempaddicevolutiva a partir do Homem, que
marcha para a construcdo do sewdefinitivo, foi o ingente desafio do pe. Teilhasglgue

aqui fora estudado ao longo de trés capitulos.

! «Jesuita, gedlogo e paleontélogo, Pierre TeilldedChardin (1881-1955) escolhera o ensino académico
iniciara sua atividade de docente como professamtal de geologia no Institut Catholique de Pakiks
algumas anotacdes sobre o pecado original, redigita forma confidencial, nas quais procurava uma
conciliacdo entre dados dogmatico-teol6gicos e demma visao evolucionista, estdo na origem de sfunitil/o
afastamento do ensino académico. Vivera na Chimay, periddicas estadas em Paris e deslocamentos para
outras partes do mundo, por cerca de vinte anak92i¢ a 1946, empenhado no trabalho cientificoedgyisa e
catalogacéo de material paleontoldgico e em misd@esstudo. Volta a Paris assim que termina a Segun
Guerra Mundial, mas pouco depois, em 1950, logs aggublicacdo da enciclitumani Generisdeve retomar

o caminho do exilio, transferindo-se para New Yormde continua sua atividade de pesquisador e amaerte

o colhe no dia de Pascoa de 1955”". (GIBELLINIARTeologia do Século XXradugdo: Jodo Paixdo Netto. Sédo
Paulo: Loyola, 1998. p. 175); Notas cronoldgicassmampletas sobre a vida de Teilhard de Charditeposer
encontradas em CUENOT, Bventura e Visdo de Teilhard de Chardimaducdo: Camilo Martins de Oliveira.
Lisboa: Duas Cidades, 1966. p. 38-71.248-260.

24(..) il n'y a pas de fait pur; mais toute exmdrie, si objective semble-t-elle, s’enveloppe itadlement d’un
systeme d’hypothéses dés que le savant cherchierdmaler. Or si a l'intérieur d’'un champ limiteabiservation
cette aureole subjective d’interprétation peuteresmnperceptible, il est fatal queans les cas d’une vision
étendue au Touwdlle devienne presque dominante (...)". (TEILHARE CHARDIN, P.Le Phénoméne Humain
Paris: Editions du Seuil, 1955. p. 22).
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Para tanto, metodologicamente, a pesquisa foi agada de modo a oferecer, no
primeiro capitulo, uma contextualizacdo histéria abra de Teilhard de Chardin e os
aspectos fundamentais de sua Cosmovisdo de maehdcan, no decorrer do texto, a marca
escatoldgica de sua reflexdo. O segundo capitalimurda estruturacdo tedrica de seu
pensamento: sua metodologia e epistemologia, ®esstda fundamentacdo cognitiva de sua
teologia a partir ddugar teoldgico por ele privilegiado em reflexdes dessa natureza:
Cosmos. Porém, ndo se pode perder de vista quieaficeihdo figura, no campo do saber
teologico, como um pensador que tivesse a intemggoseguindo uma metodologia de
pesquisa previamente estabelecida, refletir de maatéxnica sobre cada um dos tratados da
Dogmatica Catolica. Portanto, a disposicdo em aptas sua teologia, em seus temas
capitais, exigiu certo cuidado na abordagem das$eam que ela vem consignada. Ademais,
ele pensara o Mistério de Salvagdo sob uma perspemistocéntrica Sua preocupacao
neste campo especifico tivera sua finalidade pwecipa tentativa de relacionar o Cristo
anunciado pela Igreja como Salvador do Mucdm um Universo em evolugdo que visa a
Plenitude Escatoldgica no Omega, Meta Consumatiérigrocesssotero-cosmico-evolutivo
esta foi a tematica que constituiu o terceiro cdpitfTal forma de proceder contribuiu, a meu
ver, para manter sempre presemteitmotivdo trabalho de pesquisa evitando que o foco do
mesmo se concentrasse em um anico capitulo.

Aproximando-me, desse modo, da construcdo do pemganteilhardiano em seus
aspectos principaignediante uma leitura de orientacdo hermenéuteaabordagem dos

temas ai implicados, procurei cumprir plenamentdjetivoda presente dissertacdo: verificar

% De acordo com R. Gibellini, “sua reflex&o crisgilta passa por trés planos, nem sempre claramistiretas

um do outro do ponto de vista metodoldgico: de ume@a como ponto de maturagéo planetaria do processo
evolutivo, alcangado como hipGtese durante a andkmomenolégica; a um Omega divino, pessoal e
transcendente, impulsionador do processo evoluditiogido como hipétese filosdfica; e finalmenteGiasto da
evolucdo como verdadeiro e real Omega da evoluingido por meio de um ato de fé teologal e de uma
investigacao teoldgica. O empreendimento teol6dEd eilhard consiste, pois, na tentativa de explcano o
Cristo da revelacédo pode ser identificado com o gamia evolugéo, ou, em termos tipicamente teilbaod,
como pode haver, dada a estrutura do cosmo amsmogénesaimacristogénesd...)”. (GIBELLINI, R. A
Teologia do Século XX, p. 179).
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como, em Teilhard de Chardin, a Teologia tem um erdmde superacdo em sua primordial
tarefa de expor de modo inteligivel, crivel e atsiah compreensdo do Mistério de Deus
revelado na Historia. Tomei, para tanto, os teftioslamentais do autor, no que se refere,
especialmente, a sua nocdo do Omega, pdistai o coracdale sua reflexdo escatoldgica;
esforcei-me, por uma questédo de rigor metodologioo utilizar os textos na lingua em que
foram escritos, o francés, no qual o pe. Teilhamtessaraliretamentesuas idéias. Procurei
evitar, com isso, 0S possiveis riscos que as timdugepresentam, além de buscar, assim,
segundo minhas reais possibilidades cognitiftagjir meu horizonfecom o do autor a fim

de que a presente dissertacdo fosse o mais fislvebso seu pensamento e ganhasse em
valor epistemoldgico por sua honestidade intelectual.

As citacbes do rodapé e do corpo do texto seguarmimrientacbes metodologicas da
Faculdade; no mais, as referéncias foram padromizadfim de favorecer a leitura e a
compreensao do texto. Insisto, contudo, na impoidado aparato bibliografico citado no
rodapé: é ele quem d& a devida sustentacdo aitigala em um trabalho dessa natureza e
afasta qualquer impresséo de superficialidade aalagem dos temas.

A bibliografia, por sua vez, foi selecionada darfara privilegiar, evidentemente, as
fontes primarias, a saber, os textos do préprichdel. Também foram consultados seus
comentadores e criticos e, a medida do possiveljusi ndopoupar o autor estudado da
severidade de seus criticos menos indulgentesciaBpente no que concernelassificacao
de seu métod@ aconstituicdo de sua teologidevido a extensdo de sua obra, optei,
conscientemente, por estabelecer um elenco dasstert que seu pensamento escatoldgico

transparece com mais forga e evidéncia. E aquidificaldade: Teilhard ndo concentrara sua

4 Segundo o exposto por Hans-Georg Gadamer (1909200 GADAMER, H-G.Verdade e Métoddracos
fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. V. led. Traducdo: Flavio Paulo Meurer. PetrOpoliezas;
Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo Fsnagi2005. p. 404 et passim.
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escatologia em um Unico ensaio; sua pena correabor gle sua intuicdb Ademais, a
heuristica na escolha e na apreciacdo dos textos, exigiesforco maior justamente pela
dispersdo da tematica estudada em um numero sem d®m@rtigos e ensaios. Diante de um
dilema, a opcédo se fez pelo texto mais claro edalilsto posto, que a presente dissertacédo
evite a pecha de umeolcha de retalhoscosturada com excertos teilhardianos. Quis,
sobretudo, evidenciar sua importancia a hora ptesera pertinéncia de seu pensamento a
Teologia atual.

Uma particularidade: quanto ao uso maiusculascomo Terra, Universo, Mundo,
Cosmos, Evolucdo Convergente, Mistério, Fendmemiac&o entre outras, segui o autor,
quando ele deste recurso se utilizara, e um @if@ssoal: quando, por exemplo, a palavra
historia designa a Histéria da humanidade grafedia mailscula assim também com o
vocabulo Homem. Também nas referéncias a Deuseeranblogia propria do arcabouco
linglistico da Teologia lancei mao do mesmo recuks@spasforam reservadas unicamente
a citacao literal de textos;os italicos para énfase de uma palavra ou de uma expressao.

No mais, para o texto que segaenvergiramtodos os esforcos de minha vida
académica dedicada ao estudo do pensamento darfailé Chardin desde o segundo ano de
Teologia, em 2000, quando tive um primeiro con@m sua meditacdd Missa Sobre o
Munda N&o é muito, mas é com renovado ardor intelegtela exercicio do magistério e um
profundo amor a vida teoldgica da Igreja que eottege minha pequena heranca a todos 0s
que procuram dar vida & boa e velha exortacdo nzafigazei tudo o que ele vos disser!”

(Jo 2, 5).

® Entenda-sentuicdo nos capitulos aqui estabelecidos como uma espiécieampejo noético originariode
caracter ndo-mensuravel e que conduz a estrutucagfuitiva como unteitmotiv que estabelece as margens de
construcdo de um pensamento. A de Teilhard de @hésfl p. 26, p. 80 e p. 104), a meu ver, direaicuas
reflexdes de modo a transparecer em seus esanitos & linha mestra responsavel pela notavel coeréecsua
articulacéo teérica entre Ciéncia Natural e Fét&ris
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Capitulo | - A Boa Nova“in statu viae”

Sem exaustivas digressdes, meu propdsito nesta bodecacao introdutoria € apenas
aludir para uma condi¢cao fundamental do saber gesmd sua historicidade. Assim como o
Verbo Encarnado assumiu o Mundo criado “in stafe'die ore-significou, & medida que foi
reconhecido como Metae{og da propria Criacdo, também a Igreja, em sua tieatae
compreender sempre mais este mesmo Mistério dag@alyvé-se, em cada época, as voltas
com o desafio de apresentar a pertinéncia univeesEvento Cristb

Doravante, desde os primordios da reflexdo crigggmais diversas vertentes do
pensamento humano foram ganhando espaco e se don@ymo influéncias por vezes
irrenunciaveis no cenario das elaboracdes teoldgeagindo, por isso, novas abordagens de
antigos assuntos. Constatacées ndo faltam nestédSen

Importante é lembrar, contudo, que “ndo se tratadbptar a mensagem cristd ao

ethosda sociedade moderna sob o signo da permissividadeste modo, trair o proprio

® Cf. Catecismo da Igreja Catolica, 302; 310; “p./undo criado é o tempo e o espaco da alian€eds com
seu povo, alianca que no homem Jesus Cristo, qQuEildo de Deus alcanca a radicalidade Unica enidef,
capaz de conduzir a humanidade a sua consumacgagrsali. (FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgsMysterium
Salutis Compéndio de Dogmatica Historico-Salvifica. v. IH2A Histéria Salvifica antes de Cristo- 2. A
Criacdo. Traducéo: Balduino Kipper et alii. Petitgpd/ozes, 1972. p. 112-113).

" No entender de Claude Geffré “a mensagem cristi&séeptivel de maltiplas recepcées no curso dosdgne
essas recepclfes jamais sdo uma interpretacdotidefirtlas podem ser sempre o objeto de retomadas”.
(GEFFRE, C.Crer e Interpretar A virada hermenéutica da teologia. Traducdo: &lel. Endlich Orth.
Petrépolis: Vozes, 2004. p. 39); A respeito, ailauma atualizacdo necessaria na exposicao daifi2ode Fé

da Igreja, conferir o discurso do Papa Jodo XXé#laertura do Concilio Vaticano Il, em 11 de Outute
1962. No trecho que trata da finalidade princigalGncilio 1é-se: “O que mais importa ao ConcilauBénico

€ 0 seguinte: que o depdsito sagrado da doutristd cseja guardado e ensinado de forma mais eficaz”
(DOCUMENTOS DO CONCILIO ECUMENICO VATICANO IIDiscurso de Abertura do Concilio em 11 de
Outubro de 19622. ed. Traducédo: Tipografia Poliglota Vaticag®o Paulo: Paulus, 1997. p. 26. (Colecéo
Documentos da Igreja, 1)).

8 “Com o desmoronamento da imagem tradicional dodowencom o emergir da raz&o autdnoma, critica da su
prépria tradicdo, o universo religioso da revelagésta sofre profundo tremor sismico. Perde-seéi@acia da

fé e sente-se a necessidade de ter de justifioguler, para os proprios crentes, quer para defamlees
adversarios. Surge entdo a teologia fundamentakmatl (LIBANIO, J.B.Teologia da Revelagio a partir da
Modernidade Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 21); Segundo AndmiseB Queiruga, “a mudanca cultural operada
pela Modernidade obriga a uma revisdo dos esquem@sherdados de um mundo cultural muito diferente,
perderam a coeréncia que tinham em sua origem g pqueisso mesmo, sem a devida traducdo, podem
converter-se em pedra de escéandalo para os detosam obstéculo insuperavel para a vivéncia dated&o”.
(TORRES QUEIRUGA, AEsperanca Apesar do Mah ressurreicdo como horizonte. Traducdo: Pedmoali
Vasconcellos. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 73jticBErmente interessante a presente dissertacao é
constatacdo de J. Moltmann: “A escatologia cristfge foi, em sua histéria de dois mil anos, dedgita no
contexto da imagem de mundo de sua época. Hojeate de coloca-la, de forma critica e autocritita,
contexto da astrofisica moderna”. (MOLTMANN, Qiéncia e Sabedoriaum dialogo entre ciéncia natural e
teologia. Traducéo: Milton Camargo Mota. Sao Paluyola, 2007. p. 95).
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contetido do Evangelhg”’mas de demonstrar a perenidade da Mensagem Bav&lasto o
que quero dizer com a nocdo de Boa Newaestado de caminhadau seja, enmovimento
hermenéuticoAssinalar, enfim, a Relevancia (e a Atualidade)Edperanca Fundante da Fé
Crista é o desafio constante de toda Teologia gyeetenda Fundamental.

Assim se me afigura, entrementes, a teologia dd eéhard. Atual e relevante, sua
visdo sistematica do Todo € também uma espéci@mtermplacdo mistica de um Cosmos
cristificado; de um Universo transfigurado no Ant® Deus que faz Sua Criacdo sempre

Nova.

® GEFFRE, CCrer e Interpretar.., p. 76.
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1. ANouvelle Théologieem busca de novas razdes para a Fé

E fato incontestavel que a Histdria desconhecéomibsolutos. Assim, se o Concilio
Vaticano Il (1962-1965) inaugurou uma Nova Era mdawa Igreja, constituindo-se um
marco a Eclesiologia, e a Teologia de um modo gérpbrque seu periodo de gestacéo foi
extremamente fecundo em intuicfesBasta uma aproximacdo, ainda que breve, a
documentos combaumen GentiumGaudium et SpedPei Verbumou Ad Gentegara neles
reconhecer o pensamento de Karl Rahner (1904-1984)de Yves-Marie Congar (1904-
19952, por exemplo.

N&o seria exagero algum, portanto, reconhecer n@pripr idéia-forca do
aggiornamentpque imprimiu carater as discussdes conciliargsrdo de convergéncia de
ensaios renovadores que vieram a lygneo limiar do século XIX, propiciando, dessa forma,
uma espécie desnascimento teologico e pastomab seio da Igreja. Como recorda o pe.
Comblin, “os anos de 1955 a 1962 ndo foram sendonéinuacdo de um longo periodo
preparatério do Concilio, cujas origens se podbtiear nos fins do século passddo”

Pode-se elencar, desse modo, entre os fatoresnga@®am um sopro longinquo de

mudanca: a) a restauracdo do tomismo, pela quedlagia cristd buscaria bases filosoéficas

10 “Nos documentos conciliares pode-se facilmenteoreecer os temas valorizados pelos diferentes
movimentos que renovaram a vida teoldgica desde dm século XIX: movimentos de renovacgdo biblica,
patristica e litdrgica, de apostolado missionarideigo. Reencontram-se ai os frutos dos trabalhms d
dominicanos de Saulchoir, dos jesuitas de InnsbrdekLovaina, de Paris, de Lyon, da Escola bibtiea
Jerusalém (...) pode-se dizer que o Concilio, d® eeodo, consagrou uma evolucédo teoldgica de daiweio
século e lhe conferiu uma nota de autenticidad@eoeconhecer o valor de testemunha auténticaaldicBo”.
(COMBLIN, J. A Teologia Catdlica a Partir do Fim &wontificado de Pio XlIRevista Eclesiastica Brasileira
Petropolis, v. 28, n.4, p. 860, [Dez.] 1968).

' “Rahner teve influéncia, com certeza, na elabaraigi constituicio dogmatidaumen Gentiung...) Além
disso, Rahner colaborou também, de modo que sequuitatar, na constituiciei Verbum sobre a revelagdo
divina, na constituicdo pastor&audium et Spesobre a Igreja no mundo atual, e nos decretose solvida
religiosa, sobre a formacéo dos presbiteros e sabreissfes”. (VORGRIMLER, Harl Rahner experiéncia
de Deus em sua vida e em seu pensamento. Tradbi@ar Saint' Clair Ribeiro. Sado Paulo: Paulind3)&. p.
129-130).

12«Redigi dois textos do Concilio (.Lumen Gentiunm. 17 e o n. 7 do Decreto sobre a atividade migsia da
Igreja. Uma das grandes gracas da minha vidaittwéasde colaborar nessa comisséo das miss6esNG2R,
Y-M. Dialogos de outonolraducao: Maria Stela Goncalves. Sdo Paulo: lyi$90. p.16).

13 COMBLIN, J. A Teologia Catdlica..., p. 859.
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mais seguras para se justificar frente as critictismetafisicas do pensamento modé&trio)
o avanco das ciéncias naturais e 0 novo impulsm dl ciéncias humaras c) a
consolidacdo da autoridade do papado através d#sdde do Concilio Vaticano | (1869-
1870)° e d) o surgimento de novas questdes sociais, Higiueda reflexdo teoldgica

respostas a novos problemas que, ent&o, incidiane sovida de fé da Igréfa

4 Segundo J.B. Libanio, “para enfrentar o racionaisnoderno, a teologia assume cada vez mais dgoo r
cientifico no dmbito da concepgdo aristotélico-simide ciéncia. A clareza conceptual associa-sert@ c
‘objetivismo’ nas verdades de fé¢”. (LIBANIO, J.BMURAD, A. Introducdo & Teologiaperfil, enfoques,
tarefas. 6. ed. S&o Paulo: Loyola, 2007. p. 138jndém a emergéncia ¢@nsamento ateistos criticos da
religido, como, por exemplo, L. Feuerbach (18042)8K. Marx (1818-1883) e F. W. Nietzsche (1844-00fe
alguma forma contribuiu para eftmaem Santo Tomas de Aquino (1225-1274); “Ao passongueensamento

de Kant Deus era a condicdo possibilitadora dazeedlo de liberdade no ser humano, na critica madda
religido ele passou a ser combatido como ameacauttmomia humana. Segundo Ludwig Feuerbach (...),
figura-chave do ateismo moderno (...) esse sendalim@io seria outra coisa sendo a projecdo do prépri
humano sobre um céu auto-sugerido. O mecanismprdg¢ao’ se explicaria da 6tica limitada do semano
individual, que somente enxergaria sua propria ifepEio e por isso ndo se daria conta da infinidmeénero
humano (...) A critica marxista da religido radiwal a explicacdo de Feuerbach em termos de pmjecad
religiosa, ao atribuir a auto-alienagdo religiosesdr humano a causas socioeconémicas. Como ‘opiob’,

a religido receitada pela classe dominante terigdio de contemporizagdo, impedindo assim a luta do
proletariado por uma sociedade terrena sem cldsse$ambém o discurso da ‘morte de Deus’ [eniedrich
Nietzschq...) apdia-se na tese da projecéo de FeuerbantDéls que pode morrer nunca foi verdadeiramente
Deus (...) a idéia de Deus é apenas um reflexoedejas humanos. O conceito ‘Deus’ é, para Nietzszhe
conceito oposto a vida humana: a nocdo ‘Deus’ desraria a vida neste mundo (...) O ‘super-homei®’
Nietzsche, nascido na morte de Deus, deixa pasaddas as determinacdes (...) assumindo ele progtgar

do Deus ‘matado’ (...)". (SCHNEIDER, Th. (orgMlanual de Dogmaticav. I. 2. ed. Traducao: llson Kaiser et
alii. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 92); J.B. Libadiestaca, alhures, a incidéncia, neste contextpedesamento
freudiano: “S. Freud aventura-se por caminhos amég criticos. A religido é feita para pessoaanti§. Ela
impede a maturidade humana, ao veicular uma idgi®elis, substituto da figura paterna”. (LIBANIOB.J.
Igreja Contemporaneg&ncontro com a modernidade. 2. ed. Sdo Pauloolbp?002. p. 23. (Colecdo CES, 4)).

!> para uma leitura satisfatéria do desenvolvimert® aéncias nos séculos XIX e XX conferir RONAN, C.
Histéria llustrada da CiénciaA Ciéncia nos séculos XIX e XX. v. IV. Traducdiorge Enéas Fortes. Sao
Paulo: Circulo do Livro, 1987; Sobre o progressse déncias humanas VANUCCHI, Ailosofia e Ciéncias
Humanas 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 198Bambém: ANTISERI, D.; REALE, GHistoria da Filosofia do
Romantismo até nossos dias. v. lll. 6. ed. Traduca@osta e H. Dalbosco. S&do Paulo: Paulus, 200353
989. (Colecao Filosofia).

® para uma visdo panoramica do Concilio Vaticanootferir ALBERIGO, G. Histéria dos Concilios
EcuménicosTraducado: José Maria de Almeida. Sdo Paulo: Bad®O5. p. 367-390; Para o conhecimento de
suas decisdes conferir DH 3000-3075; Sobimpactodo Concilio Vaticano | na Teologia Catdlica coifer
ainda SESBOUE, B. (org.pA Palavra da Salvacddistéria dos Dogmas (séculos XVII-XX). v. 4. Thacao:
Aldo Vanucchi. S8o Paulo: Loyola, 2003. p. 207-282.

7 Quanto ao surgimento de novas questdes sociaés,egigiu da reflexdo teoldgica respostas a novos
problemas, um olhar retrospectivo (e sucinto!) sabhistéria far4 ver que o complexo quadro sodiipo e
cultural do século XIX, convulsionado pelos desdaientos da Revolugdo Industrial — que redimensionou
profundamente as relagBes sociais — tornara-sanpadecundo onde a semente do Evangelho deveria ser
lancada. A Igreja se descobrira as voltas com umdmiem movimento que passava por um processo de
reconfiguracdo identitaria. Os desafios eram mugtosdespertar foi lento. Apresentara-se, assimecassidade

de se posicionar frente a situacdes que dela erigirespostas significativas; temas como justicaakoc
condicao operaria, direito a propriedade privaddreeoutros, foram colocados na grande pauta wsaveue
comecava a se constituir e a motivar reflexdes pog¢o mais tarde, no pontificado de Le&o Xl 88B03),
estariam presentes Rerum Novarumde 1891. Como a presente dissertacdo esta vgtdauma outra linha
de pesquisa, que ndo contempla, especificamentyestdes sociais implicadas na reflexdo teolédjiveto-
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No que concerne, pois, a restauracdo do tomisme-skevconsiderar que esta,
propugnada pelAeterni Patris de Ledo Xlll, em 1879, apareceria neste conte@no uma
tentativa de preservarparezado pensamento catolico (tanto na esfera da fi@spfanto no
ambito da teologia) de um possivel risco de reldo dogmatica que as incipientes (e
criticas!) vertentes de pensamento evocafaNaesceram, em contrapartida, fortes oposicdes
a certo intelectualismo que tendia a fazer da Redel Cristd a comunicacdo de um frio
sistema de idéias.

I[ronicamente, justo neste momento de reafirmacapafsamento de Santo Tomas
(1225-1274), um dos poélos renovadores da teologidlica, Le Saulchoit’, escola de
teologia dirigida pelos dominicanos e que se poitenontinuadora da tradicdo tomfSta
tornar-se-ia, pouco mais tarde, pelo frescor de@®ento de seus expoentes (especialmente,
M-D. Chenu e o ja citado Yves-Marie Confaum dos focos irradiadores da Nova Teologia.
O padre Chenu (1895-1990), diretor da escola d@ 49942, veria, aliads, seu pequeno livro

Une Ecole de Théologite Saulchoir publicado em 1937, ser incluido no index, em 942

me, aqui, a citar apenas o que for de estrita slae para uma satisfatéria panoramica histéricpettiodo

em foco. Assim, que o (a) leitor (a) ndo se reasprtanto, da auséncia de uma impostacao derattreeza.
184(...) deve-se constatar que a restauracdo tomigt@e 0s papas continuaram a incentivar, da éceige Pio

XI Studiorum ducen(1923) as objurgagfes de Pio XlI d#mmani Generif1950) — ndo produziu os frutos
esperados, pelo menos em termos de teologia (AYBERT, R.; HAJJAR, JNova Histéria da IgrejaA
Igreja na Sociedade Liberal e no Mundo ModerndVA3. Traducéo: Pedro Paulo de Sena Madureira e Juli
Castafion Guimarées. Petropolis: Vozes, 1976. p. 162

19 «A Escola deLe Saulchoirfoi fundada em 1907 por Gardeil, na Bélgica, ondalominicanos franceses se
tinham refugiado depois da expulsdo de seu pais (BOF, G.Teologia CatélicaTraducéo: Antonio Maria da
Rocha. Sdo Paulo: Paulus, 1996. p. 201).

2 «Do |ado jesuita, a reinterpretacdo do pensameats. Tomas comeca com a obra de J. Maréchal.sBoufe
no escolasticado de Eegenhoven (Louvain), de 191935, Marechal procurou unir a teoria tomista do
conhecimento com o interesse recente pela expe&iémdéstica, mediante uma apreensdo do ‘método
transcendental’ de Kant. Sua instigacdo especalatiarcou muito os trabalhos de K.Rahner sobre Talwas
Aquino, de 1939 a 1941”. (SESBOUE, B. (ord\)Palavra da Salvacio, p. 371).

2! vale salientar o contributo de Congar & renovatgideologia através da colegioam Sanctam‘que ele
projetara e dirigira nas Editions du Cerf de P@ri o terceiro volume da colegdo se@atolicismo(1938), a
primeira obra de De Lubac, que o dinamico diretorseguiu convencer o promissor tedlogo jesuitaybs la
escrever. A insercdo da obra de De Lubac na coldgd@ongar € o simbolo — como afirmou certa vemGhe

da fraternidade que ligava as duas escolas fraseceass criativas da época, Le Saulchoir e Lyon-Fére”.
(GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p. 204-205).

22 “As primeiras medidas atingiram a equipe de Samitchsuspeita, desde 1937, de simpatizar com o
modernismo. Chamado a Roma, em 1938, M-D. ChensceeNeu dez proposicdes, mas nem assim 0s censores
descansaram. As acusacdes persistiram e, em 1@4»pssculo sobre Saulchoir é colocado no indebe & e
destituido de sua catedra pelo Pe. Thomas Philippegsentante do visitador romano, o Pe. Garrigayrange
(...)". (SESBOUE, B. (org.)A Palavra da Salvacéo, p. 375).

-14 -



Na contramdo de um intelectualismo abstrato e @ll@eiqualquer referéncia a
historicidade, Chenu ressaltava que o dado reveladba nds precisamente como historia e
ndo como um sistema de proposicdoes meramente @XiOA academia dominicana,
portanto, “ndo adotava um tomismo doutrinario éde™® propunha, antes, uma abertura,
uma espécie deistoricizacdodo pensamento do Doutor Comum da Idfeja que se pode
constatar pelo fato de se verem inclusas, em suolassl diretrizes, além da afirmacéo do
primado do dado revelado e o tomismo declaradmerayosaassuncao da critica biblica e
histdrica e o interesse pelos problemas atuais.

Porém, apesar da proposta lda Saulchoir mais aberta por nutrir uma orientacéo
hermenéutica na abordagem dos temas, “a tendéogimante na Igreja nega-se a dialogar
com o mundo moderno. Ao contrario, trata de comlmatévocando a nostalgia do mundo da
cristandade, ainda sobreviverfte”

Frente ao supracitado avanco das ciéncias, a Baplgpr exemplo, a partir da
publicacdo dés Origens das Espécijede Charles Darwin (1809-1882), em 1859, passaria
incluir em sewcorpus— ao menos como hipétese plausivel — as tesescamailstas. Alguns
temas implicados aqui, ao alcancarem a esfera das®gkitaram questdes um tanto
espinhosas. Acreatio ex-nihilo no esquema hebdomadario apresentado pela Sagrada
Escritur&®, o primeiro casal humano, o pecado original e ;magenismo, a cosmologia
fixista em sua relacdo com o dinamismo evolutivaesiopo foram algumas das problematicas

que vieram & tona nesse conturbado periodo de madde paradigmas Segundo B.

23 GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX.p. 166.

24 “Coube & Ordem dos Dominicanos abrir nova etappedguisa medieval, inserindo S. Tomas, pela primei
vez, no seu contexto histérico (...)". (SESBOUE, (Brg.). A Palavra da Salvagdo, p. 370); Segundo as
palavras do proprio Congar “o Saulchoir representaabordagem histérica de Sto. Tomas, ndo patvizhr

0 que ndo é relativizavel, mas para situar seugoeesto numa época, pois tudo é historico, absobrntertudo,
inclusive a Biblia e Jesus”. (CONGAR, Y-Mialogos de outono,.p. 67).

% LIBANIO, J.B.; MURAD, A. Introducéo & Teologia., p. 136.

?°Cf. Gn 1, 1-2, 4a.

27 “A primeiro de outubro de 1859, apareceu a obrdDdewin The origins of specieqjue dava & doutrina
evolucionista uma base cientifica séria e uma pranexplicacdo. Em 1871 seguiuBescendent of maMas
desde 1860 o concilio provincial dos bispos alend@eSol6nia declarava ‘contraria a Sagrada Esarua fé’ a
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Mondin, todo esse quadro contribuiu ndo sé paraigenovo alento a teologia, mas também
para “conferir-lhe algumas caracteristicas espgc@mo a atitude polémica em relacédo a
cultura profana®, ou ainda, “a conformidade ao magistério eclesi@ist.

Com relacdo a consolidacdo da autoridade do p3padediante as decisbes do
Concilio Vaticano | interessa por ora ressaltar, ggra termos de reflexdo teoldgica, a
assembléia conciliar reafirmaria tdo somente ameetapologética de corte neoescoladtico
Contra teses panteistas e deistas, o Vaticinmndistird sobre o fato de uma revelacdo
sobrenatural: sua finalidade, possibilidade e coiveia. Qualquer identificacdo arbitraria
entre a ordem natural e sobrenatural seria, deaseira, peremptoriamente rejeitétia

Pode-se apontar, ainda, como outro fator importaméeacabaria por tracar o perfil da

inovadora teologia do século XX o vigoroso pensamela Escola de Tibing&n que ao

opinido segundo a qual ‘o homem, em seu corpa focedido, por mutagdo espontanea, de uma naturez
menos perfeita a uma natureza mais perfeita, érferdte a natureza humana'. Isso desencadeou ecige@a
natural nascente e os defensores da orientacd@ adicional um conflito que sé teria seu epildgaenas de
anos mais tarde. Tais debates obrigaram os craniesa reflexdo nova sobre os dados da fé e pantinahte
sbbre o sentido da narracao biblica da criacdd. (SMULDERS, P.A Visao de Teilhard de Chardi3. ed.
Traducdo: Frei Orlando dos Reis, OFM. Petropoliszas, 1965. p. 56-57).

MONDIN, B. Os Grandes Te6logos do Século Vifteducdo: José Fernandes. S&o Paulo: Teol6gcdys?
2003. p. 405.

29 |bidem, p. 405.

30 A célebre definicdo dogmatica da infalibilidadepgl presente no quarto capitulo da Constituiedstor
Aeternusteve seu lugar na 42. sessao conciliar: “O Ronfamtifice, quando falex-cathedra- isto €, quando,
no desempenho do munus de pastor e doutor de ¢sdosstdos (...) goza daquela infalibilidade comual o
Redentor quis estivesse munida a sua Igreja Ertpmo, tais declaragbes do Romano Pontifice gao si
mesmas (...) irreformaveis”. (DH 3074).

%1 Segundo J.B. Libanio, a busca por uma restaurdgéieologia em moldes neoescolasticos atinge seio po
alto no Concilio Vaticano | (cf. LIBANIO, J.B.; MURD, A. Introduc&o & Teologia., p. 136).

32 “A intencdo de Pio IX, ao convocar o concilio, ,ep@r um lado, incentivar a obra de reacdo contra o
naturalismo e o racionalismo, obra que ele vinlsereolvendo desde o inicio de seu pontificado,reoptro,
adaptar a legislacdo eclesiastica as profundas mpadgproduzidas no mundo depois do Concilio detdren
(...)". (AUBERT, R.Nova Histéria da Igreja A Igreja na Sociedade Liberal e no Mundo ModemoV/1.
Traducdo: Pedro Paulo de Sena Madureira e Julimf@as Guimaraes. Petropolis: Vozes, 1975. p. 62).

% “para nos ater ao contexto imediato do Conciéimbremo-nos que o século XIX, exceto um curto pertte
religiosidade romantica, sofreu principalmente fluéncia dos deistas ingleses e dos enciclopedistaseses.
As nog¢Oes de sobrenatural, de revelagdo, de naiséie milagre, nos meios cultos sédo postos endaivi) A
ciéncia totalmente nova da histéria das religid@s @ problema da transcendéncia. A esquerda hegettam
Feuerbach, prepara o caminho ao ateismo de Magxaeto que as explicagdes materialistas do mund e
vida, a interpretacéo transformista do universb, adnfluéncia de Spencer e Darwin granjeiam rap&tge a
simpatia do publico. Essa maré crescente do rd@aoma coincidiu com um periodo de decadéncia dbpdgs
catélica”. (LATOURELLE, R.Teologia da Revelaca®. ed. Traducdo: Flavio Cavalca de Castro, CSHiR.
Paulo: Paulinas, 1985. p. 298. (Colecdo Teologie, H®)).

3 Ai se encontrard como professor outra figura igmae & teologia dessa época, Karl Adam (1887-1966)
“cuja influéncia, embora se colocasse num ambieateiralmente menos aberto que o de Guardini, & mai
tecnicamente teoldgico, foi igualmente profundavasta (...) Como professor em Tubinga, que se tentro
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emergir ja no século XIX como modelo de esforcoovaador se notabilizaria pelos estudos
criticos e histéricos.

Uma nova impostacdo epistémica ia, aos poucosamacido seu espato
Entrementes, tais fatores ajudaram a redesenhraaspon dizer, 0 panorama teologico entao
vigente, abrindo horizontes que mais tarde, nagrarmetade do século XX, se fundiriam
num movimento plural de tendéncias inovadordsoavelle Théologré.

Doravante, quando em 1902 A. Loi%y1857-1940) publicara’Evangile et L'Eglise

(o estopim da&rise modernistd na esfera catélica) inaugurara-se definitivamenteomento

de irradiacdo da sua doutrina, tentou — no espdatmobre tradicdo catélica daquele centro — &areaquela
rigueza de fermentos que experimentara, encontramdmais aberta hostilidade em quem temia o
empreendimento que ja denunciava a queda da ortodoxVaticano |. A sua fama esta ligada, sobretado
obras de eclesiologia e de cristologia, fortemeotadicionadas, do ponto de vista cientifico, pelatade de
dirigir-se a um publico vasto e de evitar os teteafdgicos mais escaldantes, que teriam provocadeazcdes
mais violentas e provavelmente as condenagfeséstleas”. (BOF, GTeologia Catolica., p. 199).

% «J& se sublinhou a importancia dos teélogos denfém. Por certo, a frente anti-idealista do Cémdft
impedi-lo de absorver as propostas dessa escdileetado seu enfoque dialético das relagdes entstagdio e
histdria, de capital influéncia, mais tarde, noit&to Il (...)". (SESBOUE, B. (org.A Palavra da Salvacéo,

p. 199).

% «(.) A critica biblica, a ciéncia das religidesa histéria dos dogmas questionam principios dmdia
reinante. A nova postura funda-se sobre a histéiaparada, ao considerar o desenvolvimento do pemga e

ao pdér em xeque a concepcao fixista da Escrit@avisdo monolitica do dogma com suas verdadeshsol
Em suma, a concepcéo histérica entra lentamenteohagia, ameacando desestabilizar o sistema dsgigou
vigente”. (LIBANIO, J.B.; MURAD, A.Introduc&o a Teologia., p. 140).

37 Expressdo forjada por Pietro Parente, comentaficinlodos atos do Vaticano, ao escrever um artigo
Osservatore Romarspbre os motivos da condenacao de M-D. ChenG(BELLINI, R. A Teologia do Século
XX..., p. 168); Também o dominicano R. Garrigou-Lageajudou a propagar a expressao ao se referir de
maneira um tanto polémica aos novos caminhos diegiadrancesa entre os anos trinta e quarent®@F, G.
Teologia Catdlica., p. 210).

% “Erudito de grande valor, bem como escritor dotddaotavel talento expositivo, aproveitou seutafasnto
forcado (apds a encicli®rovidentissimugoi obrigado a abandonar sua céatedra no Instiatih@ique de Paris)
para estender suas reflexdes sobre a exegeseatéos@roblemas gerais das Escrituras, ao serdidterdade
divina por elas expressa e ao valor da Igreja gueoaserva (...) Partindo do principio de que @etedeve
fazer abstracdo de qualquer opinido preconcebioi@ soorigem sobrenatural dos livros sagradosespiréta-

los como qualquer outro documento histérico, seapgupar com 0 magistério eclesiastico, ele ndo stame
apresentava (...) uma concepcédo da obra de Jestastieadiferente das perspectivas até entdo adsitidlesus
anunciava o Reino e o que veio foi a Igreja’ — taasbém convidava a repensar a nogao de revelat&ioex

‘os dogmas ndo sdo verdades caidas do céu’ — endiragm conseqiiéncia disso, a legitimidade de uma
evolucéo radical tanto na maneira de encarar omdsgquanto na organiza¢do da Igreja”. (AUBERTIN&a
Histéria da Igreja.., p. 183); Para G. Martina, Loisy tencionavauisinar “o problema da diferenca (...) entre o
Jesus histérico, de um lado, e a Igreja e o dogmautro, fundamentando o direito a novos passoisides
justamente em categorias puramente histéricas”.RMINA, G. Historia da Igreja de Lutero a nossos dias. v.
IV — a era contemporanea. Traduc¢do: Orlando Sddoesira. Sao Paulo: Loyola, 1997. p. 84).

%9 “O movimento modernista, assim chamado pela psétene seus protagonistas de adaptarem o catalicism
ao pensamento moderno, mesmo a custo de certantias@ade com o ensinamento tradicional da Igeefie
suas formas institucionais, floresce na primeirgadé de nosso século. Faz eco a teologia protedta@tal do
final do século passado, como aparece, por exengoio,Schleiermacher e Sabatier. Sofre influéncia do
agnosticismo dos neokantianos, panteismo e evoliscim dos neo-hegelianos e o vitalismo dos pragositi
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da critica ao classico modelo de leitura da relagéga-Escritura-Dognfd. No ano seguinte,

ja no calor das discussdes em torno de suas tbeesd, viria a lume o selutour d’'un petit
livre (1903), volume explicativo da primeira obra, osd@ concepcédo de Revelacédo é posta
em caus#. O dinamismo das idéias parecia irreversivel! tAagiéo foi assumindo contornos
dramaticos. Contudo, esta era vista, por muitamocoma crise de crescimento.

O fato € que a reacao da Igreja frente a audasigeleros criticos da rigida Tradicao
Escolastica ndo se fez esperar. As intervencoesmfae multiplicando. O auge desse
processo seria a publicacdo, em julho de 1907 edcetbLamentabilido Santo Oficio, que
enumerara 65 proposicdes modernféteaprovando-as explicitamente; ainda em 1907, vem &
luz a célebréPascendi Dominici Gregjgle Pio X (1903-19143, condenando, finalmente, o
chamado modernismo como a “sintese de todahemesias™. Seus expoentes, que
repensavam temas como a autoridade do Magistélési@stico, a inspiracdo da Sagrada

Escritura, a imutabilidade dos dogmas e a origesimaida Igreja, sentiram, enfim, o peso da

Seu principal corifeu é A. Loisy (...), professar bstituto Catélico de Paris”. (LIBANIO, J.B.; MURD, A.
Introducéo a Teologia., p. 142).

40 “No inicio do século XX, a teologia catélica, qdesde a segunda metade do século XIX dedicavaise a
vasto trabalho de retomada e de restauracéo dedvaglscolastica para constituir uma linha defensontra os
erros modernos denunciados &itabode 1864, é sacudida por uma aspera controvérsiajuense pde com
viruléncia o problema da relagéo entre historiagnth, entre critica cientifica e teologia”. (GIBENL R. A
Teologia do Século XX, p. 153).

! Segundo R. Latourelle, Loysi considerava o conceiditélico de Revelac&o alheio ao dinamismo daiast
sem possibilidade alguma de dialogo ou conexao @&aiéncia contemporanea: “Em resumo, para Loisy, a
revelagdo ndo é doutrina oferecida a nossa fé, epasito imutavel de verdades, mas uma percepcaitiviat

(...) sempre em devir. A revelacdo, como o dogne teologia, evolui sempre (...)". (LATOURELLE, R.
Teologia da Revelacgéao, p. 325-326).

42 A vigésima proposicdo é explicita ao condenar dasmteses de Loisy: “A revelacdo ndo pode ter cidm
coisa senao a consciéncia que o homem adquiriuadeetacdo com Deus”. (DH 3420).

43 “Infelizmente, repetiu-se no inicio do século X%¢m Pio X, o que acontecera em meados do sécddant
com Pio IX: a cUria romana, até mesmo pelo cadisrdois papas, ndo soube ou ndo quis distingulivessos
aspectos, ndo separou os extremismos das posigigsradas, quem cria no transcendente e quem nutria
davidas ou tinha perdido a fé, mas condenou emob&scexigéncias de base. O problema, asfixiadooe na
resolvido, devia reaparecer, talvez maior violéneia nossos dias”. (MARTINA, (Histdria da Igreja.., p.

80).

4 “Se, pois, de uma s6 vista de olhos atentarmastpdo o sistema, a ninguém causara pasmo ouvidefos-

lo, afirmando ser ele a sintese de todas as hgtefdO X. Pascendi Dominici GregisCarta Enciclica, 1907.
Sao Paulo: Paulus, 2002, 80); O texto original pseteencontrado e®AS 40 (1907), 596-628, citado em DH
3475-35000 tom da enciclica chega a identificar o prépriaeraismo como uma acao diabdlica que ameaca o
rebanho de Cristo: “Contudo, € preciso confessar gestes Ultimos tempos, cresce sobremaneira ernlans
inimigos da cruz de Cristo; 0s quais com artificoss todo ardilosos, se esforcam por tornar va tuder
vivificante da Igreja e solapar pelos alicercesdado lhes fosse, o proprio Reino de Jesus CrifRascendi
Dominici Gregis, 1).
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intoleranci&>. O anunciado choque acabara por se consumar:sta@fanto Igreja-mundo
moderno estava oficialmente declarado. Segundo @rtidd, o conjunto de restricbes
adotadas de 1907 a 1914, na segunda metade d@igagiatide Pio X, tinham por finalidade
“reforcar os muros do gueto catdliéd”

Pouco depois, apés a Primeira Grande Guerra (1918¥1, é inaugurada a Escola de
Lyon-Fourviéré®, Nascia, entdo, um outro — e ndo menos importantentro de estudos
teologicos; agora sob a tutela dos jesuitas. Mstju@sentes ja na controversia modernista
voltavam a tona: “a oportunidade de uma renovae@togica, de uma aproximacado do
mundo contemporaneo, a exigéncia da superacaomémndsmo, mas do escolasticismo, a

preocupacdo de um retorno aos padfeghfim... Nova e luminosa aurora se anunciava uma

“5 Entre os chamados “modernistas” podem ser citaalém de Alfred Loisy (excomungado em 07/03/1908),
George Tyrrel (1861-1909), jesuita convertido dévidessmo ao Catolicismo e expulso da ordem em 18@6
“triplamente excomungado” (1920, 1924 e 1926) BmeBonaiuti (1881-1941), historiador e amigo de
seminario de José Angelo Roncalli (futuro Jodo XX(tf. MARTINA, G. Histéria da Igreja.., p. 83-104);
Segundo J.B. Libanio, “o clima reinante na Igregtdtica durante esses séculos de modernidade fiéfdsa e
de ataque. Defesa contra as agressfes que rebebaaque, contra os adversarios que investiranmeceia.
Elaborou para isso uma rigida apologética, formdeunaneira lapidar um catecismo préprio, deseewbma
filosofia e teologia escolasticas. Levantaram-seathas intransponiveis aos reclamos do mundo moderh
Essa postura intransigente ndo vigorou, porém,ogla & Igreja, mas nos setores mais ligados a seantio
universal e aqueles que, por muitas razbes saativa eles com fidelidade absoluta”. (LIBANIO, Jlgreja
Contemporéanea, p. 26-27).

% MARTINA, G. Histéria da Igreja.., p. 101; Neste interim, o pe. Teilhard da cundade a sua vida
académica como estagiario no Museu de Historiarbllatle Paris. Ai, além do frutuoso contato com dr@a
Henri Breuil, grande especialista em paleolitico,supervisionado pelo ilustre professor MarceBioule, um
dos grandes nomes mestres da paleontologia da €poBESE, B.Pierre Teilhard de ChardinTraduc&o:
Armando Braio Ara. Sao Paulo: Paulinas, 2005. p3483 Doravante, “para Teilhard de Chardin, os atfik?-
1926 foram ricos em descobertas espirituais, ass dlo@ permitiram dar a seu pensamento dois conmiese
fundamentais: o sentido césmico, precisado e sastenpela visdo evolucionista, e o sentido cristico
(ARNOULD, J.Darwin, Teilhard de Chardin e Cia Igreja e a Evolucao. Traducao: Bendni Lemos. F5ulo:
Paulus, 1999. p. 50).

47 “Convocado em dezembro de 1914, o padre Teilh@dCHardin tomara parte na guerra como cabo-
padioleiro”. (SESE, BPierre Teilhard de Chardin, p. 37); E também “capeldo em varias frentebatalha:
Flandres, Verdun, Vosges (...)”. (ARNOULD, Darwin, Teilhard de Chardin e Cia,.p. 45); Segundo E.
Rideau, o préprio Teilhard de Chardin se referigea encontro com as linhas de batalha como teddcssu
“Batismo no Real” (cf. RIDEAU, EO Pensamento de Teilhard de Chardimaducdo: Teresa Maria Raposo.
Lisboa: Duas Cidades, 1965. p. 15); Durante a guécompds vinte ensaios, reunidos sob o tiftdoits du
Temps de la GuerrgEscritos do Tempo da Guerra]. Acha-se ai em gdoda a visdo do Universo que se
desenvolveréa nas obras seguintes”. (SESPj@re Teilhard de Chardin,.p. 39).

“8 Conta-se entre os respeitaveis lancamentos editatésta Escola “a colecdo de traducdes de tpatdsticos
Sources Chrétiennegiciada em 1942 na Cerf de Paris por DaniéldeelLubac com a colaboracao de Von
Balthasar, Marrou e Hugo Rahner”. (GIBELLINI, R.Teologia do Século XX p. 169).

“9MARTINA, G. Histéria da Igreja.., p. 263.
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vez mais no horizonte da teologia catdlicamalgrado as intolerantes intervencdes do
magistério. Doravante, entre os jovens tedlogokyda-Fourviere contavam-se os nomes de
Henri De Lubac (1896-199%) Jean Daniélou (1905-1974)e Hans Urs Von Balthasar
(1905-1988)°.

O programa de renovacao da Escola de Lyon podersemtrado, em suas linhas
gerais, num artigo intituladbes Orientations Présentes de La Pensée Religigugsicado
em 1946 por J. Daniélou na revidgitudes® sendo considerado, entrementesnanifesto

desta vaga renovaddra

0 “Neste quadro coloca-se a teologia kerigmétice, tgue o seu centro em Innsbruck, com promotone®chb

A. Jungmann, L. Lakner, F. Dander, J.B. Lotz e ldhier. Ela desenvolveu a distin¢cdo, até a oposgim
teologia académica ‘de escola’ e a teologia que devmar a pregacéo, introduzindo como motivo damnt ‘o
ponto de vista do homem’, que, em K. Rahner, peeceun alheio ao movimento e se tornara o principio d
‘viragem antropologica’ (...)". (BOF, Gleologia Catolica., p. 199); “(...) Ateologia querigmaticapor sua
vez, ordena-se a pregacdo (CQmo teologia mais do coragdo do que do intelettizau preferentemente
imagens e estilo simples, distanciando-se enormeendws manuais de teologia em uso”. (LIBANIO, J.B.;
MURAD, A. Introducao a Teologia., p. 144).

1 Nomeado pelo papa Jodo XXIII consultor da comigs@tdgica preparatéria do Concilio, juntamente com
Yves-Marie Congar — e mais tarde, em 1983, ja ndifimado de Jodo Paulo Il, nomeado Cardeal — Heeri
Lubac foi um dos exemplos da mudanca de rumo ohdaraa recepcdo da Nova Teologia pela Igreja entre
fim do pontificado de Pio Xll e o Concilio Vaticatio (cf. GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p. 183).

%2 «(_) discipulo de Henri De Lubac (...) é tambémfundador com seu mestre De Lubac, da colecdo de
estudos patristicoSources chrétienngs..) Como historiador da Antigliidade cristd, Déiéé autor de uma
imponente trilogia que traz o titulo geral Hestéria das doutrinas cristds antes de Nicéiedicada aos trés
principais componentes do cristianismo dos trém@ros séculos, da qual grimeiro volume reconstroiA
teologia do judeu-cristianism¢1958); osegundoestuda o confronto entre cristianismo e mundo grego
Mensagem cristd e cultura helenistitE061); oterceiro que ele sé conseguiu concluir praticamente natext
manuscrito, trata da8rigens do cristianismo latin(péstumo, 1978)...)". (Ibidem, p. 191-192).

%3 Discipulo de De Lubac, em Lyon, e de Guardini,Benlim, foi um dos expoentes de peso na renovagéo d
pensamento teolégico contemporaneo. Para uma paitcarée sua teologia conferir Ibidem, p. 237-253.

>4 Cf. DANIELOU, S.J., J. Les orientations preserteda pensée religieusétudes Paris, t. 249, n. 4, p. 5-21,
[Avril] 1946.

> No entender de R. Gibellini, “ao tracar esse mogt, o telogo jesuita torna-se repetidas vezésocto
neotomismo e da teologia escolastica, que podemidinar como ‘barreiras’, mas ndo como ‘respostamae
deve ser uma teologia viva. Ao neotomismo Daniéribui sobretudo a auséncia de historicidade e de
subjetividade, categorias centrais no pensamenteporaneo (marxismo e existencialismo) que influe
inclusive na teologia biblica e na patristica(.(GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p. 170); Segundo

o parecer de Giampero Bof a respeito do artigo al@dlou, “nele se propunham, como linhas programastio
regresso as fontes biblicas e patristicas, o catoff® o didlogo com as correntes do pensamenteroparaneo

e 0 contato com a vida". (BOF, Geologia Catdlica.,.p. 211); Nas palavras do préprio Daniélou, “(a.)
théologie présente est en face d’'une triple exigeatle doit traiter Dieu comme Dieu, non comme alojet,
mais comme le Sujet par excellence, qui se maeifggand et comme il veut (...); elle doit réponete
expériences de I'ame moderne et tenir compte daerdiions nouvelles que la science et I'histoiredomtées a
I'espace et au temps, que la littérature et laggbibhie ont données a I'ame et a la société; elteedfin étre
une attitude concréte devant I'existence (...) léotogie ne sera vivante que si elle répond a spsations
(...)". (DANIELOU, J. Les orientations presentes..7).
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Quem, durante esse periodo, ocupava a catedradde &a Eugénio Pacéfij o Pio
X1l (1939-1958§". De austera personalidade, tinha a real nocdeso ga responsabilidade
de seu oficio. Assumira 0 papado numa época de rnsdial: as portas da Segunda Grande
Guerra (1939-1945). Segundo G. Martina, na eséshainistrativo-curial, “ndo queria
colaboradores, mas executor8s"Tamanha altivez dificilmente favoreceria tudo veq
representasse inovacdo, mudanca, evofdcAssim, além da fratura geopolitica que apds a
Guerra dividiu o mundo em dois grandes blocos, ldrilpas socioeconémicas divergentes,
houve também o perigo de uma outra ruptura; ess@&np ainda que em ambito intra-
eclesial, pareceu ndo ser menos urgente. A Novidiacexpandia as fronteiras da Teologia
Catolica e ameacava a pseudo-estabilidade dassifmdmulacdes dogmaticas, tradicionais
expressdes da Doutrina. Uma nova reacéo era unsédquee temp8. O climapolicialesco
acabou, assim, por asfixiar esta nova leitura dselagdo, na miope tentativa de amputar o
Espirito que vicejava uma Nova Vida & prépria lgtejE neste contexto que vird & luz a

enciclicaHumani Generis

% Sucessor de Aquiles Ratti, o Pio XI, tornara-spaPem uma época de tensdes geopoliticas que assotav
Europa e o mundo. As ideologias do nacional-s@trai alemao, o liberalismo norte-americano, o faszis o
comunismo ateu constituiam um panorama séciopwlifie linhas divergentes que em breve mergulharia o
mundo em um conflito bélico de tragicas conseqi@ndPara uma compreensao mais completa do contexto
sacio-eclesial do pontificado de Pio Xl conferidBFY, E. A Histéria dos PapasTradugao: Luiz Antdnio
Araujo. Sdo Paulo: Cosac & Naify Edicdes Ltda, 199862-268.

°" “Nessa ocasido, Teilhard de Chardin comegou acé@ddoFenémeno Humanmito meses de trabalho em
Pequim. Nao podendo recorrer a opinido de seu mmiai (estamos em 1940), dirigiu-se ele diretamente
Roma. A resposta (que continha também a recusaeidé-lb participar de um congresso em Nova lorque)
prometia 0 exame da obra por censores competdaoiess) em 1944 que ficou sabendo da concluséo :deles
publicacdo daquele texto era inoportuna e eramssédas correcdes. Depois de sua estada em Roni®48m
recebeu ele um novo pedido de revisdo, com corseg@@entemente minimas. Trabalho perdido: asidaittas
romanas mudaram de parecer e recusaram mais un@niBit obstat. (ARNOULD, J. Darwin, Teilhard de
Chardin e Cia.,.p. 58-59).

* MARTINA, G. Histéria da Igreja.., p. 208.

% “Apds a guerra, as suspeitas de Roma crescem.olgal chega a falar de ‘uma mudanca nos rumos do
pontificado de Pio Xll, na segunda metade de 1®4figindo-se a congregacdo geral dos jesuitas @iseao
capitulo geral dos dominicanos, o Papa alerta aocerta ‘Nova Teologia’, que estaria pondo em risso
dogmas imutaveis da Igreja catolica (...)". (SESHEDB. (org.).A Palavra da Salvacao, p. 374).

® Tal entusiasmo renovador teria seu contraponttimmntestavel enrijecimento”, observado no decutao
Gltima década do pontificado de Pio XII (cf. AUBERR.; HAJJAR, JNova Histéria da Igreja.,.p. 176).

®1 40 pensamento catélico do periodo bélico e doquéesra apresenta uma orientacdo mais aberta erese®
periferia e uma linha mais cautelosa no centrpH.certo, porém, que alguns tedlogos, por voltagso, foram
objetos de diversas medidas restritivas, para assunaepois um papel importante entre os peritogitiares,
influindo bastante sobre a génese dos decretosatioavio II”. (MARTINA, G. Histéria da Igreja.., p. 259-
260).
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Tendo por subtitulo “opinides falsas que ameacadowtrina catélica®, o texto,
datado de 1950 e que alude para o perigo de utivigiao dogmatico (16), fruto da adocao
de novas matrizes de pensamento como o historidigino existencialismo, o imanentismo,
o idealismo (15) ou o materialismo é explicito #@arca “hipotese monista e panteista de um
mundo submetido a perpétua evolucdo” (5). Dificdonver aqui uma referéncia ao
pensamento de Teilhard de Chardin. O fecharfiémepresentado pela enciclica teve
consequéncias nefastas. Conforme as palavras delirt, “os padres Congar, Chenu, De
Lubac e outros, mestres de toda uma geracao, fasaritimas, felizmente temporarias, dessa
verdadeira caca as brux&5Entre eles, encontrava-se também o pe. Teillgael, ha algum
tempo, vinha sofrendo sanc¢des do magistério dgalga ocasido de seus escritos de indole
teolégic&®, que, alids, s6 puderam ser publicados apés ansui@, em 1958. A rapida
difusdo de suas idéias lhe valeu, novamente, umertédcia péstuma. Umonituni’ da
Santa Sé, datado de 30 de Junho de 1962, advertia:

Estdo sendo divulgadas, mesmo publicadas deparsoda do autor,
as obras do padre Teilhard de Chardin, que alcangaoesso

2 P|O0 XII. Humani Generis Carta Enciclica, 1950. S&o Paulo: Paulus, 2000ex@o original pode ser
encontrado emMAS 42 (1950), 561-577, citado em DH 3875-3899.

%3 “passo a passo, vai se restringindo o espaccdriéide, & medida que se vai da biologia (evolistiun)
para a antropologia (poligenismo), rumo as ciéntissoricas (0s onze primeiro capitulos do Génesis)
(SESBOUE, B. (org.)A Palavra da Salvacéo, p. 378); A enciclica, na verdade, ndo proiggesquisa no
campo do evolucionismo (36), mas quando o assuntpaligenismo o discurso é mais severo: “trataselale
outra hipotese, isto é, a do poligenismo, os fili@3greja ndo gozam da mesma liberdade, poi€ssdiistdos
ndo podem abracar a teoria de que depois de Adha teavido na terra verdadeiros homens ndo protedda
mesmo protoparente por geracdo natural, e que Aig@ifique o conjunto dos primeiros pais (...)".ufHani
Generis, 37).

® AUBERT, R.; HAJJAR, JNova Histéria da Igreja.,.p. 176.

% “As idéias de Teilhard de Chardin foram, tambéasgetapidamente alvo de suspeitas. Entre 1924 & 192
irrompe a crise. Um texto que redigira, a pedidaideamigo jesuita, foi, sem que o soubesse, tridsnao
Vaticano. De fato tratava-se de uma denuncia. teste propde uma reflexdo com vistas a concilidogma do
pecado original com as ultimas descobertas relata@ surgimento do homem na criagdo (...) A tedea
Teilhard, questionando a concepcao tradicionafjdgd, causou escandalo. ‘Roma foi implacavel’reass um
de seus hidgrafos (...) destituido de sua catezlgedlogia e proibido de continuar a ensinar, padithard foi
enviado a China para continuar suas pesquisds (SBSE, B Pierre Teilhard de Chardin,.p. 57-58).

% «(_..) durante sua vida foi-lhe praticamente imgiusl obter autorizacdo das autoridades religigsas
publicar os escritos em que delineava sua visaediico-religiosa. A publicacdo péstuma de suas®brque
em duas décadas atingiu 13 volumes, entre 195F&-18eu origem a um grande debate, que arrebatdasm
espiritos”. (GIBELLINI, R.A Teologia do Século XX.p. 175).

7 Sobre esta Adverténcia Oficial conferir o coment@resente em ISAYE, S.J., G. Avertissement djuB0
1962 concernant les oeuvres du P. Teilhard de @hadduvelle Revue Théologigusouvain, t. 84, n.8, p. 866-
869, [Sept.-Oct.] 1962; Também: RESEK, OSB., R. &$oResultados no “Caso TeilhardPerspectiva
Teoldgica Belo Horizonte, n. 29-31, p.75-94, [Jan.-Dez.] 1981
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consideravel. Pondo de parte o que diz respeitiéasias positivas,

é bastante evidente que, em matéria filosoficolédea, essas obras

sao fartas em tais ambigilidades e até em graves que ofendem a

doutrina catdlica. E por isso 0s eminentissimogwerendissimos

padres da Suprema Congregacdo do Santo Oficioaexdddos 0s

Ordinérios, os superiores dos Institutos Religipssssuperiores dos

Seminarios e os reitores das Universidades, pagapgotejam oS

espiritos, principalmente os dos jovens, contrgpergyos das obras

de Teilhard de Chardin e de seus discipulos.

Roma, no Palacio do Santo Oficio, 30 de Junho 62 19

Sebastiano Masala, notdfio

Pelo que se pode notar Teilhard de Chardin incorsdaesmo ja tendo morrido.

Importante € salientar, contudo, que o descompesi®@ 0 que se propunha como reta
orientacdo de fé no caso Teilhard e a favoravedpgio de seu pensamento por parte dos
homens de ciéncia e dos espiritos criticos do tefapdeveras marcante. Mesmo assim,
ainda que nao tenha conhecido um restabelecimégro de sua obediéncia a Igreja como o
conheceram De Lubac, Congar e Daniélou, ele pemeaocemo uma luz no caminho do
dialogo entre Ciéncia e Fé. E este mérito é frigsula tenaz conviccdo e de uma mistica
profunda, que o animava a continuar, ainda quegad® a uma espécie de siléncio
obsequioso, buscando a Verdade.

Assim, doSyllabu$® de Pio IX, em 1864, atéHumani Generisde Pio XII, em 1950,

a lgreja vivera a tensao entrgradicionalismoe ainovagao Apesar de tudo, os conflitos que

% “Quaedam vulgantur opera, etiam post auctorisuabiedita, Patris Petri Teilhard de Chardin quae non
parvum favorem consequuntur. Praetermisso iudieichid quae ad scientias positivas pertinent, inérizat
philosophica ac theologica satis praefata opeitauskcatere ambiguitatibus, immo etiam gravibusrdaus, ut
catholicam doctrinam offendant. Quapropter Emi aevri® Patres Supraeme Congregationis S. Officii
Ordinarios Omnes necnon Superiores Institutorungiogorum, Rectores Seminariorum atque Universitatu
Praesides ex-hortantur ut animos, praesertim iuwentontra operum Patris Teilhard de Chardin eiusque
asseclarum pericula efficaciter tutentur. Datum Remrex Aedibus S. Officii, die 30 lunii 1962. Sdimwus
Masala, Notarius. (SUPREMA SACRA CONGREGATIO S. OFFICIIl. ACTA SS. CGREGATIONUM.
MONITUM. 30 IUNII 1962. inAAS v. 54, n.9, p.526, 6 Augusti 1962).

% Documento composto de 80 proposicdes que relioeraenacdes que Pio IX tinha realizado em seussvari
escritos. OSyllabusfoi elaborado por uma comisséo de cardeais, tenddase uma carta pastoral de 1860 do
bispo Olimpo G. de Perpignam (cf. DOCUMENTOS DE GRERIO XVI E DE PIO IX (1831-1878).
Traducgdo: Darci L. Marin. Sdo Paulo: Paulus, 1929260-275. (Colecdo Documentos da Igreja, 6))aRar
texto original conferir DH 2901-2980.
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se observaram nesta época fizeram nascer uma ike@iggrosa capaz de multiplicar seus

frutos em larga escala.
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2. Teilhard de Chardin e a emergéncia de uma novadsmoViséo

Na busca de novas categorias para explicitar agdet entre Deus e Sua Criacdo o
pe. Teilhard lograra realizar o que em seu tempecpgaimpossivelunificar Cristianismo e
Ciéncia Modern®.

Sua época, marcada pela irrupcdo de Duas GrandwsaGufora ainda convulsionada
por revolucionarios pensamentos que procuravanarsituhomem diante de um novo e
efervescente panorama cultural que trazia em s@uboa palavra-chave: mudanca. Ali,
também a Igreja quis ser ouvida, ainda que seuwghalcom o mundo tenha sido
caracterizado, como se viu acima, por certo condlé perspectivas.

Cientista de formacdo e tedlogo por vocacdo e pagafdo ministério por ele
assumido, Teilhard de Chardin legara a humanidadé&eza de seu pensamento na

profundidade de uma inovaddréeltanschauurfd. Em Comment Je Vajsedigido em 1948,

0 Segundo Henrique Claudio de Lima Vaz, o pe. Taitsituara-se na linha fronteirica que delimitawasd
campos distintos de conhecimento: “(...) Viu-secnozamento de dois mundos, aberto inteiramenteas du
influéncias, duas grandes formas de compreensaeatidade, que se debatiam na mente dos homensude s
tempo. De um lado, recolhia téda a tradicao dalaede cristd, que Ihe adviera por miltiplos careidpngo da
sua formacéo e da sua vida de sacerdote; de adimptbda a tradicdo da mentalidade cientificaradista, que
era a mentalidade moderna dos fins do século XiXato do XX, precisamente quando Teilhard se forana
Encontrou-se numa situacdo privilegiada, como &smo reconhece, e que lhe permitiu, com muito mais
acuidade do que outros, perceber o que a visétd d¢razia de essencial e o que a visdo cientifeza de
necessario, de inevitavel, de irrecusavel. Teilhardtentar, entdo, partindo exatamente dessasigsdmhas,
elaborar uma sintese, que seja também uma coddli&gre o cristianismo e o mundo moderno”. (LIMAZ/
H.C. Universo Cientifico e Visédo Crista em Teilhard dea€lin. Petropolis: Vozes, 1967. p. 51); Nas palavras
de J.P. Nunes, “a vocacéo cientifica de Pierrehd@a de Chardin atirou-o bem cedo para o meio deehe
incrédulos e ndo praticantes, uma espécie de Hantedo num mundo que era precisamente a antieseud
mundo interior. Ser-lhe-a bem doloroso dar-se cant@do momento, de quanto seus companheiros degeequ
vivem longe do grande mistério que é sua prépda die cristdo e padre (...) Como transmitir a lesteem que
tem o culto da ciéncia e de sua linguagem, a re&elale Deus? Como sera possivel a este homemgdfilho
terra, amar também o céu? E ao descobrir a sopay@otais antinomias que Teilhard de Chardin serevsa

em toda sua grandeza e originalidade”. (NUNES, TeRfhard de Chardin, o Santo Tomas do Século $&6
Paulo: Loyola, 1977. p. 61).

™ Traducédo possivelCosmovisdo Preferiu-se citar aqui o termo em aleméo utikzaelo préprio Teilhard.
Confira a este respeito, ainda, o breve textogporedigido em 1948, intituladfrois Choses que Je Vdisu:

une Weltanschauung en trois pointslblicado emlies Directions de I'Avenias p. 161-175, de 1973, pelas
Editions du Seuil, de Paris. Ai, o pe. Teilhardeste®Ive suaCosmovisdmu Mundividénciade forma sumaria;
Nas palavras de C. Cuénot, “0 que garante a acidendie daWeltanschauungeilhardiana é ela estar
solidamente assente em memorias técnicas onde camteam condensadas numerosas observacdes (...)".
(CUENOT, C.Aventura e Visdo, p. 59); R. Gibellini, ao expor o pensamentoRieGuardini — que fizera
amplo uso da expresséo ao longo de sua vida aczalésalientando sua especificidade semantica entamb
catélico —, esclarece: “(..\Weltanschauung um ato de visdcAfischauunp que se volta para a totalidade da
realidade concreta; neste sentiddyeltanschauungéao é ciéncia (se bem que possa ser tomada cgeto de
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mas vindo a lume somente em 1973 na compilacamladalLes Directions de I'’Avenjr

pode-se ler:

(...) Em primeiro lugar, e apesar de certas ap@énca
“Weltanschauung” que eu proponho néo representaa algum

um sistema fixo e fechado. N&o se trata aqui, atemokente, de uma
solucadodedutiva do Mundo “a la Hegel”, de um quadro défmide
verdade (isso seria ridiculo!) —, mas tdo someatend feixede eixos

de progressdocomo aqueles que existem e se descobrem pouco a
pouco em todo sistema em evolugcdo. Nem em absdetam
esgotamento da Verdade, mas de linhas de penetpacdonde se
entreabre diante de nossos olhos uma imensida@Redioque ainda

nao foi explorada (..3.

Foi assim que sua concepcdo de um Universo emaframolucd®® unida & sua

intuicdo de um Deus presente no coracdo da Matésaltou num sistema de idéias que, de

uma teoria cientifica), mas um olhar sobre o mundgbo,olhar contemplativo sobre a totalidade concdeta
mundo (...)". (GIBELLINI, R.A Teologia do Século XX p. 219). Doravante, as palavideltanschauung
Cosmovisd@u Mundividénciaserdo tomadas consinbnimosno decorrer da dissertacéo.

24(_..) D’abord, et malgré certaines apparence8Mealtanschauung’ que je propose ne représentenanoent

un systeme fixé et fermé. Il ne s’agit point ice (serait ridicule!) d’'unesolution déductive du Monde, ‘a la
Hegel’, d’'un cadre definitive de vérité, — mais lsewent d’'un faiscead’axes de progressiorcomme il en
existe et s’en découvre peu a peu dans tout syst@regolution. Non point épuisement de la Véritdjstignes

de pénétration par ou s’entrouvre devant nos ye@ximnmensité de Réel encore inexploré (...)". (THEARD

DE CHARDIN, P.Les Directions de I'’AvenifParis: Editions du Seuil, 1973. p. 181).

3«(...) O conceito de Evolucéo significa que, lordgnos encontrarmos situados num cosmos termimago,
movimentamos, arrastados nymocessusie cosmogénesel eilhard compreendeu muito cedo esta implicacédo
coésmica de que se reveste o conceito de Evoluggitimamente alargado a totalidade do Espaco-Tdmpb
(TRESMONTANT, C.Introducéo ao pensamento de Teilhard de Chardired. Traducdo: Nuno de Braganca.
Lisboa: Morais Editora, 1965. p. 29PDe um modo geral, evolucdo € a “teoria segundoah ipdos o0s séres
derivam de outros séres mais simples que os pregadeo tempo. Os mecanismos desta evolucdo foram
objetos de teorias diversas entre as quais avdtade Darwin (sele¢do natural), de Lamarck (hexgditade
dos caracteres adquiridos) e de De Vries (mutag®esfato, parece que estes trés mecanismos intepaéa
fazer progredir a evolucao bioldgica. Para Teilh#ad-se a evolucdo sobre o duplo plano biolégipsiquico
com um paralelismo, de acérdo com a lei de Teilhetdmada:Lei de complexidade-consciénc{a.)”.
(CUYPERS, HVocabulario Teilhard 2. ed. Traducédo: Frei Eliseu Lopes, OP. Petrépdlbzes, 1968. p. 43);
“Resumamos, desde j4, a significacdo desse tErmucaqg tdo fundamental no pensamento de Teilhard 1)..):
No sentido cientifico e fenomenala é a prépria lei de sucessao e de transfoordgdodos os fendmenos no
tempo, ou, mais precisamente, no Espago-Tempd-&lamos aqui da Evolucéo generalizada a todosvessn
do ser (...) OEvolucionismode Teilhard esta, pois, longe de se reduzir asatkea@arwinistas comumente
conhecidas (...); 2No sentido cognoscitivo ou epistemolégi@ Evolucdo é uma dimensdo de todo o
pensamento e nos permite apreender gradualmergaleRR seu dinamismo: constatamos e admitimosogize t
a realidade (material, organica, social, inteldcita.) se apresenta como o elo de uma correntemais
exatamente, como um estadio, um mo(vi)mento numasgé Tudo nasce, tudo se desenvolve, tudo tem uma
histéria, até o prdprio Universo. Eis porque a Egab ndo é uma hipétese, nem uma teoria filosafiees, uma
maneira geral de perceber e conhecer tudo (...Na3kentido ontol6gico e totah Evolugcdo € a dimenséo
fenomenal — aparente, manifesta, formidavel — parassa experiéncia ao longo do Espaco-Tempo, re;8,

de uma acéo transfenomenal: a criacao divina.((TEILHARD DE CHARDIN, P.O Fenémeno Human®.

ed. Traducado: José Luiz Archanjo. Sao Paulo: GuIB006. p. 54 — nota 28 do Capitulo |, Parte dpetada
pelo préprio tradutor que, alias, figura como arespntante oficial no Brasil de@undation Teilhard de Chardin
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certo modo, abalou as teologias informadas por Rario Metafisica de cunho essencialista

sustentadas & época pela Igreja como modelo-pddiatellectus Fidef*.

Ora, nao se tratava mais de justificar o Cristranigrente as objecdes do paganismo
greco-romano, nem de purificar as teses aristagelie sua influéncia averroista a fim de ver
nelas um caminho aberto a justificacédo cientifiaeDdutrina Sagrada; ndo se tratava, ainda,
de discutir a validade das teses de Copérnico ¢(1843)° ou de aceitar a (nova) descricdo
do universo proposta por Einstein (1879-19%%)atava-se, sim, de contemplar o Cosmos a

luz de uma nova perspectiva: a evolutlya partir de uma Chave de Leitura privilegiada: o

de Paris, sendo, ainda, delegado por esta pareolzoné aprovar todas as traducfes das obras dieaficki
publicadas no pais).

4 Bernardo Catdo, em excelente artigo sobre o Eimlisno em confronto com a Teologia, fornece um
importante esclarecimento de fundo epistemoldgigio contetdo considerei pertinente reproduzir emepa
“(...) A teologia, por seu lado, em busca da iglicia das realidades da fé, langca méo, necessatianuos
instrumentos racionais de analise da realidadecqnbecemos diretamente e que nos permitira, pdogiaa
fazer uma idéia mais precisa e exata do Objetovipaenos conhecer. T6da teologia implica uma fil@safue
sera tanto melhor quanto mais explicita e cuidadesée for trabalhada. O aperfeicoamento da raz#&o dos
fatores decisivos da perfeicdo de uma teologia,ficese contenta em ser mera exposicao dogmaticaelo
acreditamos, mas almeja proporcionar a inteligéactantemplacao saborosa das realidades sobrasdtu)a
Historicamente falando a teologia cristd obtevenmhores resultados cientificos em continuidade @om
pensamento filoséfico grego, de um modo geral e@am@anto os Padres da Igreja, como os autoresevaidi
apesar das diferencas imensas que 0s separam, 8e®pensaram e proclamaram a sua fé dentrordentm
das idéias herdadas, mais ou menos diretamentdil@Efos helénicos. Os conceitos gregos, des#ackbs
hoje por muitos, com bastante leviandade, exprim&mreciso ndo esquecer, as verdades fundamedis
nossa fé: Trindade de Pessoas na Unidade de uniasdeza; Unido das naturezas numa s@ Pessoa,;
Transubstanciacdo, etc. Nem a Igreja, nem conosltedlogos estamos dispostos a sacrificar, coifidfzae, a
heranca filoséfica de que somos portadores. Ndodemos, alias, pois nestes Ultimos cem anos, persés
vézes, a Igreja mesma se tem empenhado a fundoesaryacdo e renovagdo da filosofia perene, desde o
Concilio do Vaticano, através da renovagdo dosdestescolasticos com a Enciclié&terni Patris por
exemplo, da represséo dos erros modernistas, ateagencdes mais recentes de Pio Xll, na prdpnieiclica
Humani Generiq...) Depois disto tudo, como dialogar com o evmnismo? (...) N&do se trata de elaborar um
estatuto teolégico do evolucionismo, nem, muito oserlivagar sébre o alcance teol6gico da idéiavdrigdo
(...) Visamos pura e simplesmente dialogar, i. shakelecer uma ponte de entendimentos entre agiaolo
tradicional e a ciéncia da evolucéo (...)”. (CATAOP., B. O Evolucionismo. Conceitos em confrontmc
Teologia.Revista Eclesiastica Brasileir&@etrépolis, v. 21, n. 1, p. 4-5, [Mar.] 1961).

> “Copérnico é, talvez, o mais famoso desses refesaherdis da histéria da ciéncia. Ele foi o honwm
colocou o Sol de volta no centro do Universo, asmeetempo fazendo de tudo para que suas idéia®ssem
difundidas, possivelmente com medo de criticas etsquuicdo religiosa”. (GLEISER, MA Danga do
Universa dos Mitos de Criacdo ao Big Bang. S&o Paulo: Gothja das Letras, 1997. p. 100).

" Sobre o impacto do pensamento de Albert Einsiciéncia moderna conferir HAWKING, S.Hma Breve
Histéria do TempoDo Big Bang aos Buracos Negros. Traducdo: Maeéeht Torres. Rio de Janeiro: Rocco,
1988. p. 35-83.

"“Hoje pode dizer-se que todos o0s sébios estacatel@neste ponto: fazemos parte de um universalrzalo

e em génese continua. A evolugdo ndo é mais uma,t@ms um fato. O que continua discutivel no camp
cientifico € a interpretacdo, o processo ou as hdazdkes desta evolucao (...)". (NUNES, JRilhard de
Chardin.., p. 59); Importante é saber que uma importarttdalidade evolucionista promovida pelo pe. Tedhar
€ o transformismo, entendido por ele como o pracéssiporal ddJnido Criadora “O Transformismpem
sentido genérico, é a doutrina bioldgica segundaoad as espécies se formam por sucessivas trarafoes de
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HomenT®. J& o prélogo de sdie Phénoméne Humaiooncluido em 1948 e publicado apenas
em 1955, esclarece:

Estas paginas representam um esforco parae fazer vero que
passa a ser e 0 que exige o Homem, quando o irseriado inteiro
e até o fim, no quadro das aparéncias\{er) Poder-se-ia dizer que
toda a Vida consiste nisso — se néo finalmente, nanos
essencialmente (...) Ver ou perecer. Eis a situaggmsta pelo
misterioso dom da existéncia a tudo quanto é elenm Universo.
E eis, por conseguinte, num grau superior, a caodiumana (...)
Por uma dupla razdo, que o faz duas vezes o cdatddundo, o
Homem se impde ao nosso esforco para ver como e ctia
Universd®.

Doravante, o Mund8, imageticamente representado por Teilhard comocone
evolutivo, esta se fazenda, fieri, ou seja, sempre acontecendo para nés que 0 VEmM3®.,

a série dos fenbmenos (tudo o que nos aparecel astudada isoladamente, revela-se, na

organismos anteriores. O Transformismo teilhardiateista e espiritualista, ndo se reduz as teorias
evolucionistas de Darwin ou de Lamarck (...)". (THARD DE CHARDIN, P.O Fendmeno Humang, p. 102

— nota 23 do Capitulo |, Parte I, elaborada pefppo tradutor).

8 Teilhard ndo conhecera a formulacao cléassica iheipio cosmoldgico antrépico devida a R.H. Dick861,

e Brandon Carter, 1974. Este (ltimo apresentaraagd#icacdo deste principio em duas tendénciderta e a
fraca. Assim, se conhece hoje o principio antrofiaco, segundo o qual o fato de existirem obsemesino
universo interfere na posicdo temporal destes, pgiripio antrépico forte, segundo o qual a preaede
observadores no universo determina também a foom @ste mesmo universo se constitui, ou seja, ¥&mo
universo do jeito como ele é porque existimos. Maide, o astrofisico John Barrow e o fisico esista em
relatividade e gravitagdo Franck Tipler promoverianchamadanterpretacéo finalistado mesmo principio:
“para eles, o principio cosmoldgico antrépico mostrnecessidade de ndo excluir o uso da finalidadema
explicacdo global do universo (...) o principio roofgico antrépico expressaria uma necessidadenate
universo teria saido do indeterminismo primordiatgpchegar a consciéncia pela emergéncia do homem n
término de sua historia (...)”. (MALDAME, J-MCristo para o UniversoFé Cristd e Cosmologia Moderna.
Traducdo: Bertilo Brod. Sao Paulo: Paulinas, 2@0%.7-78); Para uma compreensao mais completazaderc
principio cosmolégico antrépico em suas modalidaci@sferir HAWKING, S.H.Uma Breve Histéria do
Tempo.., p. 174-178); Esta busca por umdeloque descrevesse 0 universo a partir do referithcipio se me
afigura muito proxima daisaoteilhardiana, que coloca 0 Homem cooemtro de perspectivdo Mundo; De
acordo com C. Cuénot, “estando a biogénese anco@d@smogénese, o homem, pelo simples facto de sua
presenca na natureza, impde ao cosmos, primeiro aama textura (espirito-matéria) e, depois, umdace
estrutura (interiorizagcdo da matéria por compleaiféio); e o resultado desta dupla condi¢éo é taHstj a ele,
homem, no campo da nossa experiéncia, como a porg&osignificativa e mais preciosa do mundo. O émin
chave do universo: eis uma das afirma¢des maiaefasofia teilhardiana (...)”. (CUENOT, Qiventura e
Visaa.., p. 96-97).

"9 “Ces pages représentent un effort paair, etfaire voir, ce que devient et exige I'Homme, si on le placet
entier et jusqu’a bout, dans le cadre des appasghcgVoir. On pourrait dire que toute la Vie est la, — sinon
finalement, du moins essentiellement (...) Voir oumpé elle est la situation, imposée par le don t@gsux de
I'existence, a tout ce qui est élément de I'UniveEs telle est par suite, a un degré supérieugoladition
humaine (...) A un double titre, qui le fait deuxdaientre du Monde, 'Homme s'impose a notre effatir
voir, comme la clef de I'Univers”. (TEILHARD DE CHRDIN, P.Le Phénoméne Humain, p. 25-26).

8 Munda Cosmos, Terr@u Universosdo tomados comginénimosno pensamento teilhardiano.

-28-



verdade como um Unidendmeno evolutiviesponsavel pelBeciturd™ do Universo, que tem
no Homem, por sua condi¢ao ontologica, 0 seu ceetimnstrucao.

Nasce, assim, a idéia da Cosmogétfeseposta por ele eln Seuil Mental Sous Nos
Pas: Du Cosmos a la Cosmogénade 1951, mas que ficaria inédito até 1963 qualedsua
publicac&o ent’Activation de I'Energie

Pois bem, é a este esforco de emersdo e de esuolemér que eu
queria trazer aqui minha contribuicdo assinalan@ateaordinéria e
determinante influéncia exercida sobre o compon@mdiumano
moderno pelo acesso (muito recente, - ou mesmalaaa ainda) de
Nosso espirito a percepcao de um Muedoestado de deslocamento
organico sobre si mesmo. Uma passagem mental do Cosmos
Cosmogénese™.

Q-

81 Tecitura ou Estofo do Universo: esta é a “imageitilizada pelo pe. Teilhard para estabelecer seaciicao”

do Cosmo acontecendo evolutivamente no Espaco-Teropm um Sistema que forma um Todo (por sua
organicidade e pela relagdo atomistica entre snsnddes geo-materiais) e um Quantum (por suaiehegya
originalidade consiste em evidenciar a estrutufaclal desta Tecitura ou Estofo do Universo, quameende
uma face externa (o “Fora” das Coisas) e uma faterna (o “Dentro” das Coisas). Fora: o campo de
observagéo da Fisica, que estuda analiticamentenplexidade material que vai se constituindo agdodo
Tempo e onde atua a Energia Tangencial, respongélehrranjo da exterioridade da Matéria. Derdroampo

de estudo da Biologia, onde se pode observar, autantte a cada passo de complexidade fisica, exteri
surgimento da consciéncia entendida aqui como danpsiquica (desde as mais rudimentares formas de
percepgao interior até o fendmeno humano de comleetd reflexivo), responsavel pela “emergéncia'ide
espontaneidade cada vez maior no processo qua ViédVida a Noosfera, esfera do pensamento, [adtotaa
complexidade-consciéncizer-feita por esse dinamismo ascensional; ai atuaeagiznRadial com seu poder de
unificacdo na interioridade material. Importanteoéar a este respeito a estrutura metodoldgicaseaptada por
Teilhard no ensaibe Phénoméne Humaii938-1940/1947-1948), onde sua Cosmovisao vaicserposta de
forma cuidadosamente didaticalLA PREVIE onde se estabelecem os varios matizes de Magicancepcao
teilhardiana e o For@Dehors)e o Dentro(Dedans)das Coisas com seu empuxo energéti@msmogénesell.

LA VIE, onde se trata da aparicdo e expansdo da Videyateformas mais simples e menos organizadas até a
subida da consciénci@ipgénesg Ill. LA PENSEE onde Teilhard desenvolve nogdes fundamentaisesabr
Hominizacdo do individuo, o surgimento da Noosferajescoberta da Evolugdo e a percepcdo do Espaco-
Tempo no conceito de Duracdantropogénesge IV. LA SURVIE a Sobrevida, onde se estabelecem as linhas
diretrizes de uma novo perfil de Humanidade Coéetou Sociedade, pela confluéncia do pensamentartmm
(Noogénesee, de forma sucinta, o entendimento teilhardidooOmega; o ensaio é completado por um
Epiloguesobre o Fendémeno Cristo.

82«0 acontecimento mais consideravel que se terdagasa superficie da terra é o de tomarmos graéngm
consciéncia do facto de que o mundo esta em motin{en) Essa passagem de um mundo concebido como
ordenado a um mundo concebido em via de ordenécéi@assagem de uma visdo em cOSMOS a uma Visdo em
cosmgénese. (...) S6 com Laplace, no principioémls XIX, desperta a idéia de qualquer coisa @njga
cosmogénese, com essa teoria de uma nebulosa agregsivamente se torna em sol e planetas. Mastmce
principal de cristalizacdo foi sem duvida a histératural, desde &poques de la naturele Buffon (1778), até

a Origem das espécigsle Darwin (1859), e foi a partir desse germe sfiaimista, aparecido e crescido
sobretudo entre os zodlogos, que, por efeito ddéagam um nimero rapidamente crescente de ‘nucleos
evolutivos’ ndo deixaram desde entdo de aparecerpaoto por toda a parte nos diversos ramos do
conhecimento (...) Hoje, portanto, quer se tratendtéria, da vida ou do homem, tudo faz um s6 biNéo séo

de modo algum movimentos separados uns dos oétnas, grande movimento complexo que interessa todo o
universo — é, numa palavra, uma cosmogénese, unesgéo mundo...”. (CUENOT, @ventura e Viséo, p.
75-77)

8 “Eh bien, c’est & cet effort d’émersion et de ifilgation que je voudrais apporter ici ma contriinn en
signalant I'extraordinaire et déterminante influerexercée sur le comportement moderne par I'acoegsiute
recente, — ou méme encore inachevée) de notret éspai perception d’'un Monden état de déplacement
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Saltam aos olhos, contudo, nesse processo cosntieg&héos pontos criticos de
descontinuidad®, isto &, saltos qualitativos que ddo surgimentes&gios onde o novo
emerge: vida na primeira célula, pensamento nogirarhomem; fatos inéditos o bastante

para engendrar novos capitulos-chave no Livro doddu

(...) Sim, da célula ao animal pensante, assim cdma@tomo a
célula, um mesmo processo (aquecimento ou concéotiasiquica)
prossegue sem interrupcdo, sempre no mesmo serftido
Descontinuidade de continuidade. Assim se defise &resenta para
nos, na teoria do seu mecanismo, exatamente coaparecimento
da Vida, o nascimento do Pensam&hto

Na descricdo fenomenolégico-cientifltaque dai resulta, abrem-se pontos para
reflexbes filosoficas ou meditacdes teologicasrmadr um Universo enevolugcdo por

exemplo, ndo exclui que mesmaseja para nés a manifestacdo da Cri&céio Espaco-

organiquesur soi-méme. Un passage mental du Cosmos a ladggsese...”. (TEILHARD DE CHARDIN, P.
L’Activation de I'Energie Paris: Editions du Seuil, 1963. p. 261).

8 “Na sua rota profunda, esta cosmogénese ndo é ommento periédico, mas um movimento de
convergéncia, porque 0s objectos e 0s seres tédéreia para se agruparem em conjuntos cada vez mais
complicados e ligados, sendo essa complicacaotedracia por um parametro especial, porque quaiais m
aumenta a complexidade, isto €, quanto mais pregtes na organizacdo e na centracdo, tanto massiéania
aparece no interior (...)". (CUENOT, Bventura e Visio, p. 78).

8 Sobre taigpontos criticos de descontinuidade limiares criticos(“seuils critiques” & luz da observacéo
cientifica (e em relagdo comMovimento Cdsmico de Convergéngidmovido pelo pe. Teilhard) conferir o
artigoLa Convergence de L'Univerde 1951, também publicado érctivation de I'Energig(p. 293-309).

8 «(...) Oui, de la cellule a I'animal pensant, comute I'atome a la cellule, un méme processus (éfement

ou concentration psychique) se poursuit sans ugtéan, toujours dans le méme sens (...) Discoiténde
continuité. Telle se définit et se présente a ndass la théorie de son mécanisme, juste commpadiéon
premieére de la Vie, la naissance de la Pensée’lLHARD DE CHARDIN, P.Le Phénomene Humain p.
186-187).

87 A Fenomenologiado pe. Teilhard sera estudada junto comlsnguagemno segundo capitulo da presente
dissertacdo. Esta opcdo metodoldgica se justifdda fato de se tentar desenvolver num capitulorée pana
leitura que permita demonstrar como se conjuganoditdbgia e Epistemologia na elaboracdo cognitiva de
Teilhard em uma sintese que articula, o quantoiyase rigor da Ciéncia e as exigéncias da Fé.

8 “EmboraLamarcke Darwin conservassem sua vis&o religiosa, teista, do mard vida, o fato é que no
século XIX o materialismo e o evolucionismo aparacebastante ligados, a tal ponto que, quatdBergson
langcou noCollege de Franceo tema de suavolugdo criadora a expressdo pareceu entdo paradoxal e
escandalosa, porque, segundo uns, nem as leisotlag;&y admitiam qualquer lugar para um ato criadem
segundo outros, o ato criador poderia admitir querlgdéia de evolugdo. O conflito apresentava-s&oe
insoltvel; e impunha-se escolher, portanto, entreiémcia e a religido, como se fossem duas posicdes
antagbnicas. Ora, a originalidade de Teilhard, egii@ncia deBergson esteve precisamente em rejeitar a
alternativa. A evolucao €, para ele, mais que unples fato verificado pela ciéncia, é a propriadigdo formal

da aceitacao de uma biologia cientifica. Para m@tana evolugdo com o espirito e o divino, bastsaber [é-la
corretamente, em seu verdadeiro sentido (...)".NHB, J.P.Teilhard de Chardin., p. 58); De acordo com P.
Smulders, “hoje em dia, esta bem claro e reconbegi@ a doutrina da evolucdo ndo prejudica em addaa
criacdo. Leva, porém, a uma profunda mudanca ria ik criacdo. O dogma ensina que, no seu ‘sers mai
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Tempd®. Em um artigo de 1958¢ Dieu de I'Evolutionpublicado na coletané@omment Je

Crois, de 1969, o pe. Teilhard asseverara:

(...) o fato do Universo se apresentar a nés, t p@ragora, ndo mais
como um Cosmos, mas como uma Cosmogénese, em natiaan
antiga idéia que tinhamos de um Autor de toda®iaax “Como se,
para Deus, repete-se, faria alguma diferenca or&antaneamente
ou evolutivament...)%.

Anos antes, em 1942, eba Place de 'Homme dans I'Univers — Réflexions Bar
Complexité publicado emLa Vision du Passéde 1957,a clareza narrativa de Teilhard
assumira contornos realistas ao se referir, de mmls explicito, ao mesmo ponto cardeal de
seu pensamento: “A Evolucgéo (....) ndo € de moduonal‘criadora’, como a Ciéncia péde
acreditar por um momento; mas € a expressao pa@ssa experiéncia, no Tempo e no
Espaco, da Criacad”

Contudo, a intencao de Teilhard sempre fora destagaidade do todo, evidenciando
que o Livro do Cosmos vai se fazendo em capitulbspmsodios interligados e sucessivos,
contando uma so Histéria em ordenono-ontolégica de aparecimento dos seres no Espaco-

Tempo; e isso de acordo com uleamencionada por ele no ensaio intituldekguisse d’un

profundo e mais amplo, tddas as coisas dependeatodwiador de Deus: Deus € a causa primeira ersgal A
doutrina da evolugéo sustenta que, em nosso mwpmimental, tddas as coisas foram produzidas qrgas$é
naturais: ela se limita as causas segundas eagdeslintracésmicas. Ela ndo se pronuncia sdbrieneip e o
Gltimo fundamento da existéncia das realidadesseagées cosmicas. O filésofo e o crente dirdo gdastas
causas e fércas naturais sdo determinadas por@e@dor; mas isso ndo destrdi que as causas ratardiam
seu efeito especifico préprio (...) A presencadmia de Deus ndo acaba com o ser préprio das cqisks
contrario, constréi-o (...)". (SMULDERS, R.Visao de Teilhard de Chardin p. 64-65).

8«0 espago-tempo é uma nogéo einsteiniana; comsilespaco e o tempo como um todo ‘continuo’, déomo
qgue ndo podem os dois térmos existir separadamefitese podem dissociar, pois é impossivel conhecer
espacgo sem o tempo ou o tempo sem o espaco (egePgue Teilhard de Chardin concebe o espaco-tempo
um sentido diferente: éle ndo espacializa o tem{@IJYPERS, HVocabulario Teilhard., p. 39-40).

%0 «(_..) le fait, pour I'Univers, de se présenten@us désormais, non plus comme un Cosmos, mais eam
Cosmogénese, ne change rien a I'idée que nousqmukbus faire antérieurement de I'’Auteur de toakeses.
‘Comme si, pour Dieu, répéte-t-on, cela pouvaitefaine difference de crémstantanémentou évolutivement
(...)". (TEILHARD DE CHARDIN, P.Comment Je Croidaris: Editions du Seuil, 1969. p. 287).

L “L’Evolution (...) n’est point ‘créatrice’, comme l&cience a pu le croire un moment; mais elle est
I'expression pour notre expérience, dans le TempEgpace, de la Création”. (Idla Vision du PasséOp. cit.

p. 323-324).
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Univers Personnelde 1936, publicado posteriormente na compildcBaergie Humaingde

1962:

(...) O fato evolutivo vem nos lembrar que o pgatimovimento do
Real é uma sintese ao longo da qual o plural séestmsob formas
cada vez mais complexas e organizadas, — cada pdgétrior na
unificacdo é acompanhado de um acréscimo de cowcgziiterna e
de liberdade (...) em todos os estagios sucessigo€onsciéncia,
uma nova pluralidade se reconstitui para permiiatsintese mais
alta: assim se exprime a lei de recorréncid¥...)

Mais tarde, em um breve, mas esclarecedor artid®84, intituladdJn Sommaire de
Ma Perspective “Phénoménologique” du Monde — pdmidépart et Clef de tout le Systéee
gue veio a lume em 1973 também na coletanea desteas Directions de L’AveniiTeilhard
voltaria a explicitar a importancia desta mesen@m sua Mundividéncia:

Se se aplica a Histéria do Mundo esta lei de réoora (dita “de
complexidade-consciéncia”), vé-se desenhar uma addendente de
pontos criticos e de desenvolvimentos singularegue sao 0s
seguintes: 1Ponto critico de Vitalizacad...) 2) Ponto critico de
Reflexdo (...) 3) Desenvolvimento da Co-reflexad...) 4)
Probabilidade de um ponto critico de Ultra-reflexgara frente(...)
5) Verossimilhanca de uma reacéo (ou “reflex&o”) do €ya sobre
0 Humano em curso de co-reflexdo (Revelagéo e Femdr@ristao)

.)%

Em cada um dos topicos acima elencados, Teilhasdreler4, em linhas gerais, as

consequiéncias e as especificidades desse complexidade-consciéntiaque se afigura no

92« ) Le fait évolutif vient nous rappeler quer®uvement du Réel est une synthése, au courgydellia le

plural se manifeste sous des formes de plus enquogplexes et organisées, — chaque degré ultédiaos
I'unification s’accompagnant d’'un accroissement amscience interne et de liberté (...) a tous kages
successifs de la Conscience, une pluralité nouselleeconstituant pour permettre une plus hautdéye: ainsi
peut s’exprimer la loi de récurrence (...)". (IdEnergie HumaineParis: Editions du Seuil, 1962, p. 72-73).

% «Sj I'on applique a I'Histoire du Monde cette Ide récurrence (dite ‘de complexité-conscience’)yoin se
dessiner une série montante de points critiqueetloppements singuliers, — qui sont les suivar)t®oint
critique de Vitalisation(...) 2) Point critique de Réflexior...) 3) Développement de la Co-réflexign.) 4)
Probabilité d’'un point critique d'Ultra-réflexionreavant(...) 5) Vraisemblance d'une réaction (ou ‘réflexion’)
d’Oméga sur 'Humain en cours de co-réflexion (R&ten et Phénomene chrétieq).)”. (Id. Les Directions de
L’Avenir. Op. cit. p. 233-235).

% “para encontrar, na ordem fenomenolégica e semdaisar o plano cientifico, o sentido da Evolucéo,
Teilhard parte ao encontro de uteade recorréncigpela qual se rege o desenvolvimento do ‘Tecidaniais,
ao longo do tempo. A esta lei de recorréncia chaeilhard alei de complexidade-consciéncido decorrer dos
tempos, a Matéria foi-se orientando para estadda vaz mais complexos e improvaveis, e a tal awndat
complexidade por parte d@Veltstoff encontra-se experimentalmente ligado o emergirCdasciéncia”.
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edificio tedrico teilhardiano como que a direttindamental responsavel pela ascensao onto-
complexificadora do Univer§d Tem-se, portanto, que, para ele, a progressaoitino é
teleoldgicd®, ou seja, dirigida em direcéo a sinteses cadamais complexas cujo Alvo
Definitivo se revela no Centro Supremo de Converigébniversal a ser alcancado em Deus:

o Ponto Omega, Meta Consumatéria que a Tudo pdanifi

(TRESMONTANT, C.Introducdo ao pensamento de Teilhard de Chardip. 36); Em outras palavaras, “a
complexificacdo material de um corpo, portantogparser um indicio e um parametro seguro pararsegr@r

0 grau de consciéncia que néle se manifesta. Quaai® perfeita a complexidade dos elementos, tanatior
sera a interiroridade. Essa estrita relacdo dyafaente, para Teilhard uma dimenséo fundamentatidstancia
césmica, ou seja, uma lei da Realidade (...)”. (MRRAZZO, E. Teilhard de Chardinensaio de leitura critica:
Petrépolis: Vozes, 1968. p. 82); Segundo a refdeijarganismos exteriormente mais complexos ostentam
nivel de consciéncia (interioridade) mais “intense’tomando como parametro a estruturacéo cefdfioa.
mesma medida organismos mais simples, menos cesiragresentardo um nivel de consciéncia mais
distendido(cf. TEILHARD DE CHARDIN. P.Le Phénoméne Humain p. 159): “(...) a complexidade externa é
sempre o sinal do progresso de consciéncia (.hjpAtese de uma matéria, animada até nas forcasras
elementares por uma consciéncia obscura, vem eacaet com certos temas de Leibniz, de Schellieg, d
Ravaison e de Bergson (...) A posicdo de Teilheyatde muito mais profundamente a tese fundameietal
Bergson da correspondéncia e mesmo da identiddade amidadee oespiritodo que a necessidade légica de
continuidade e de ligacédo entre a vida e seus eseates. E uma nocdo classica em metafisica, msrbe
explora-lhe a fundo as conseqiéncias fisicas. #idafile mitua dos elementos materiais na unidaderde
estrutura parece-lhe regida por uma espécie deagépj analoga ao amor”. (RIDEAU, 8. Pensamento de
Teilhard de Chardin., p. 128); A este respeito, Bernard Sesé obspreaa leitura dé evolucdo criadorade
Bergson, sera decisiva para Teilhard (cf. SESERiBre Teilhard de Chardin, p. 31); Contudo, segundo J.
Arnould, “enquant® evolucao criadorale Bergson defendia uma irradiacdo, uma divergépeairtindo de um
centro, o Kosmos que Teilhard de Chardin constleitde essa época era convergente, finalizado eodtgo
(...)". (ARNOULD, J.Darwin, Teilhard de Chardin e Cia, p. 51).

% Segundo P. Smulders, “pode parecer estranho gilleafte ache possivel formular uma lei geral, a qual
obedeca a evolucdo na terra, apesar do caratempet de nossos conhecimentos relativos aos fatore
concretos que determinam esta evolucéo, ou a pamsagma forma de vida inferior a uma forma sup€rior

E possivel que o estudos dos imensos periodos alagie e da histéria da vida tenha agucado o oo d
Teilhard, pois ele esta persuadido de que, pana éssa lei, € bastante sobrevoar rapidamentetéribisia
Terra, tal como nos € descrita pelas diversas iei€n&Se tomarmos uma distancia suficiente acima das
particularidades em que cada uma destas ciéncegénperceberemos uma grande linha, uma lei geel
exprime a direcao da evolucdo em todos os niveexidééncia material (...) A lei de complexificacgignifica,
pois, que os séres mais evoluidos incluem maiorendide elementos constitutivos, de grande variedade
ligados por uma réde fechada de relagbes (.. MUIDERS, P.A Visdo de Teilhard de Chardin p. 44-45).

% para o pe. Teilhard a Evolucadiégida, possui unsentido e uma linha de progresgmssui umdinalidade

a emergéncia do espiritto seio da matéria em sua marcha ascensional-corfipdebara, chamada por ele,
espirituosamentede “Le Fil D’Ariane” (cf. TEILHARD DE CHARDIN. P.Le Phénomene Humain p. 153-
166) culmina em Deus, o Omega Transcendente; SedrnBlank, “a concepcéo evolucionista, formulada p
Teilhard de Chardin, é marcada por uma esperarafanoa. O centro dela é a conviccdo de que a Ultima
finalidade da grandiosa dinamica processual dauefiol sé pode ser a sua plenificacdo em Deus. Oocném

se perde no nada. A obra criadora de Deus tem utimaa(lfinalidade, e toda a dindmica convergente da
evolucdo tende a alcancar este fim Ultimo que &DEBLANK, R.J.Escatologia do mundm projeto césmico

de Deus. Sao Paulo: Paulus, 2001. p. 284).
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3. O Omega enquanto postulado estruturante da l6gadeilhardiana

Homem de ciéncia, Teilhard de Chardin organizata mesamento conforme uma
l6gica de ferrQ cuja consequéncia € a emergéncia de uma coerépéémica que
impulsiona um raciocinio que parte, ndo de um dtmgeeviamente estabelecido, mas da
experiéncia, da observacdo do Realldo se pode perder de vista o fato de que suagéioc
cientifica, aos poucos amadurecida, permitira alglsensocognitivo marcado pelo rigor da
analise, acompanhada nao apenas por uma profuriganeia de plenitude, mas pela
“necessidade de possuir um absoltfto”

Desse modo, uma vez haurida da experiéncia a cgicede uma Evolucao
Convergente, o Omega se imp&e compostulado fundantele uma logica que informa o
edificio tedrico do pe. Teilhatd EmComment Je Vojgle explicara:

Com esse nome, “Ponto Omega”, designei de ha maeitainda
entenderei aqui, um pélo dltimo e auto-subsistelgteconsciéncia,
suficientemente ligado ao Mundo para poder colatassi, por unido,
0s elementos cosmicos que alcancaram o extremoaleentracdo

ordenacédo técnica (...) Em si, e por definicdo, néanseguimos
diretamente apreender um Foco como esse. Massis& presenca e

97«p pratica da ciéncia desenvolveu em Teilhard @slidades normais do sabio: o respeito pelos faotdgor,

a precisao (...) De maneira mais funda ainda, reci@émarcou Teilhard com a exigénciardeionalidadepara
com o real (...) Participou da fé da sua épocaalorvdos fen6menos positivos, Unica maneira de roehno
apreender a realidade sensivel, mas alargando, 8argson, essa positividade aos fendmenos esystitua
(RIDEAU, E.O Pensamento de Teilhard de Chardimp. 16).

% CUENOT, C.Aventura e Vis&o,.p. 18; Porém, “essa dupla formac&o — religiosiertifica- esta no centro
da espiritualidade e da visdo de mundo que ja menfanotar nos primeiros trabalhos que ele puba.
entanto, a consciéncia que padre Teilhard de Ghaatha entdo do mundo, a partir de suas pesquisas
cientificas, ndo se harmoniza muito com o ensin&on@a teologia desenvolvido naquela época (.SESE, B.
Pierre Teilhard de Chardin,.p. 30).

% Procurei, na medida do possivel, limitar-me, notesma ora desenvolvido, & descricdo que o pe. ardiltaz
do Omega a luz da estruturacéo de sua logica fivendi fim de tentar evidenciar, nesta tematicaeiica, 0os
diferentes, mas complementares, planos de leifier@ados sobre o0 Omega pelo autor estudado. Nment
devido as dificuldades, muitas vezes presentessesfiseparar” estes planos na composi¢do da argagdent
teilhardiana vale conferir a contribuicdo de D. Rom Rezek, célebre comentador do pensamento thdhar
“(...) Para facilitar a compreensao do pensameetdailhard, apresentamos os trés possiveis sert@&onto
Omega, mas notemos bem que esses sentidos sds,usaslobras de Teilhard, ou globalmente, ou tistins
dos outros: — O Ponto Omega é o ponto Ultimo dieigdo que deve ser atingida pela humanidade fufiste &
o sentido primario e natural; — Grande parte dadmidade futura, na Terra ou fora dela, ha de quererse
com oDeus-OmegaEste é o sentido secundario e geral. Maomoesta unido, tdo esperada pela maior parte
(1?) da humanidade dos ultimos tempos poderiazaase entre o Deus invisivel e a Humanidade @afa na
vida natural, seja num estado sobrenatural, alémnalée corporal)? Pelo Homem-Deus, o Cristo — nedpo
Teilhard. Eis o terceiro e definitivo sentido donRoOmega que domina a Cristologia inteira de Bedh
(REZEK, OSB., R. O Ponto Omega em Teilhard de GhaRkerspectiva TeoldgicaBelo Horizonte, n. 38, p.
84, [Jan. —Abr.] 1984).
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a sua influéncia ndo podem ser imediatamente péveepn sua
existéncia, em compensacgao (...) parece inevitargenpostulada

( )100
Doravante, a imagem dmneevolutivo por ele utilizada faz do vértice desmoo
ponto critico de maturacdo da Noosfera, a esferpatsamento ou pelicula pensante da
Terra, parandese estende ou se expandeiale complexidade-consciéntta Em um breve
ensaid® de 1944, intituladd.a Centrologie — Essai d’Une Dialectique de I'Unjgublicado
em L'Activation de I'Energie de 1963, tem-se uma exposicio do processo centro-
complexificatorio promovido pela Evolugcédo que aprga, assim, uma dinamica unificadora
direcionada para o Omega:
(...) Prolongada indefinidamente para tras, seguindeixo dos
tempos, a lei de centro-complexidade nos faz emtremnas cada vez
mais difusas, onde os elementos cada vez mais éragnos flutuam
em um estado de heterogeneidade cada vez maisgder@ados.
Deste lado a “recorréncia” ndao conhece nenhumdinmterior (...)
Conduzido, pelo contrario, em sentido inverso, &tem direcdo ao

futuro, a extrapolagéo da série define cume A existéncia de um
ponto Omega cOsmico se nos apareceu a partir thmtesem que se

190 “par ce nom, ‘Point Oméga’, j'ai désigné, depuisgtemps, et j'entendrai encore ici un pole ultiseelf-
subsistant de conscience, assez mélé au Mondegppauoir colecter en soi, par union, les élémentsriques
parvenus a I'extréme de leur centration par arrarege technique (...) En soi, et par définition,tehFoyer ne
nous est pas directement saisissable. Mais si &sepece et son influence ne sauraient étre imméukate
percues, en revanche son existence (...) paraittaement postulée (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, P.
Les Directions de L’Avenir, p. 200-201).

%1 pe acordo com Henrique Claudio de Lima Vaz, “adieicontinuidade evolutiva nos diz que, se pensamos
universo em termos de evolucdo, devemos admitls, mgna de sermos incoerentes, que essa evolucdo é
irreversivel. Esta lei é contrabalancada pela &eiddscontinuidade ascendente, isto €, o universoseda
evolutivo se ndo apresentasse planos de realidatie ez mais complexos, cada vez mais ricos; aaramt
seria a prépria negacéo da evolucdo. Finalments, da centro-complexidade afirma que um ser éotamiis
perfeito quanto mais complexo; complexo nédo noidemte complicado, mas no sentido de unificados€a, é
tanto mais perfeito quanto mais elementos unifiademos, agora, analisar a estrutura do Ponto Ootega
decorréncia das leis do universo: uma vez admétigamazia do fenébmeno humano, para a descobemixdo
central de representacdo do universo, o Ponto Omagira no prolongamento desse eixo, como terng qu
polariza e explica a crescente unificacdo de elemseadsmicos numa linha de complexidade ascendente”
(LIMA VAZ, H.C. Universo Cientifico e Visao Cristd p. 109-110).

192 Neste ensaio, Teilhard faz notar, sob a formardpgsicées logicamente concatenadas, a indoleifaent
experimental de sua tentativa de explicacdo uravetss fendmenos por ele observados: de modo atmiam
Leitura do Real se configura como uma sinteseaipa partir de alguma definicdo do “ser”, mas umiade
recorréncia experimental verificavel no campo feaepat; tem-se entdo que ele pretendera apreseatamdo
suas prOprias palavras, “non pas une Métaphysigstaite, — mais, une Ultra-physique réaliste tion”.
(TEILHARD DE CHARDIN, P.L’Activation de I'Energie.., p. 106)
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impbs em nosso espirito a evidéncia que o Univeesa
psiquicamente convergente (%)

A cada limiar transposto pelo dinamismo ascensiom@ Cosmogénese,
essencialmentaucleoasintética oucentrogeradora, 0 que se constata de modo especial na
emergéncia da Noosfera, 0 Omega se manifesta cd@ioode Concentracdo exigido pela
propria estrutura cosmogenética definida pela ag@éneia espacio-temporal:

(...) Genéticamente falando (isto €, observada sico que noés
ocupamos no Espaco-Tempo) Omega se apresenta fentidmente

a nés como o centro definido pela concentracamaltla Noosfera
sobre ela mesma (...) Consequentemente, nele, omalexidade
maxima de amplitude coOsmica coincide com uma maxima
centreidade césmica (...) E, com efeito, para featts as suas
condices de posicdo e de funcao, é facil ver gmeda, tal como
nossa lei de recorréncia o descobre, deve se apaeséasto por nos,
como tudo ao mesmo tempo: pessoal, - individug, parcialmente
atual, — e j& parcialmente transcendente tamém

Ainda que parcialmente atti¥ esta Presenca Ativa que conduz a marcha ascahsion
do Mundo deixa entrever o Omega como que o MotdBel#trogénese, isto é, o responséavel
pela atracdo dos centros inferiores que emergem g&égios cada vez mais complexos e

estruturados de sintese vital e que no seu deedipd atingirA as zonas superiores da

Noosfera:

103 «(_.) Prolongée indéfiniment en arriére, suivdaixe des temps, la loi de centro-complexité noai f

entrevoir des zones de plus en plus diffuses, ®éllEments de conscience de plus en plus fragmenfittent
dans un état d’hétérogénéité de plus en plus dasisée. Pas de limite inférieure a la ‘récurremnieete cote-la
(...) Menée, par contre, en sens inverse, c’esteavers I'avenir, I'extrapolation de la série ddffiun sommet
L’existence d’un point Oméga cosmique nous estagpdes l'instant ol s’est imposée a notre espritdence
gue I'Univers était psychiquement convergent (.(Ifidem, p. 117).

104« ) Génétiquement parlant (c’est-a-dire obseatepuis la position que nous occupons dans I'Esjpaceps)
Oméga se presente fondamentalement a nous conteathke défini par la concentration ultime sur efléme
de la Noosphére (...) En lui, par suite une comflemaxima, d’amplitude cosmique, coincide avec une
centréité cosmique maxima (...) Et en effet, patisfaire a ses conditions de position et de fonctil est facile
de voir qu'Oméga, tel que notre loi de récurrercddcele, doit se présenter, vu par nous, comnétiaufois:
personnel, — individuel, — partiellement actuelgéj et partiellement aussi transcendant”. (Ibideni, 17-118);
Mais adiante, no ultimo subtema do ensaio, Teillmclarece, em nota, a diferenca por ele estatlalecitre
personnele individuet “(...) Ce qui fait un centre ‘individuel’, c’est’étre distinct des autres centres qui
I'entourent. Ce qui fait le ‘personnel’, c’est d@fprofondément lui-méme (...)". (Ibidem, p. 128cta 1).

19 Sya personalidade e sua transcendéncia serd@@ssuflintas no terceiro subtema do terceiro captal
presente dissertacao.
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(...) Também parcialmente atual, — isto €, ja cajmagir sobre nos
como objetopresente Tal como a estrutura evolutiva do Mundo o
postula, Omega é bem mais que a imagem “real” riekii a se
formar no futuro foco do Universo convergente. Ehoaumafontede
luz que ele age. Nao é ele que faz jorrar e quersiaic et nunco
feixe de ligacOes radiais? (...) Assim definido &ma natureza e em
suas propriedades, Omega brilha verdadeiramentualo futuro
como o0 motor e o totalizador completo da Centrogén&ob sua
atracdo e a sua imagem, 0s centros cosmicos elmm@erse formam
e se aprofundam em sua matriz de complexidadeadlhidos por
ele, estes mesmos centros acedem a imortalidguetiado instante
em que, tornados eu-céntricos (isto €, pessoaesy & tornam
estruturalmente capazes de entrar em contato,ocantentro, com
sua consisténcia suprema t°)

Como se vé o Omegaresideo Cosmos em génese evolutiva, aparecendo, em cada
ponto critico de descontinuidade ou em cada cepteounifica ou complexifica um estagio
anterior mais dispersivo e desagregado, como @fasulo Permanente do feixe de energias
radiais®’, internas, da progressdo evolutiva. Nas conclusfisse mesmo ensaio, 0 pe.
Teilhard estabelece dsis da Uniad®® que permitem um maior esclarecimento do que vem
sendo exposto acerca da importancia do Omega ita ldg seu pensamento:

De uma extremidade a outra da Evolucao, tal con® axdemos
definido, tudo se move, no Universo, no sentidouddicacéo (...)
Em primeiro lugar, anido(a unido fisica, em verdade) cria. La onde
ha a desunido completa do estofo cosmico (a untandia infinita

do Omega) ndo hdada E |4 onde a consciéncia da um passo ou um
salto para a frente (aparicdo da Vida pelo agrupsomelos
fragmentos de centro, aprofundamento de centrosétichk,
emergéncia de centros refletidos, nascimento daadidade, aurora
do Omega) este progresso esta constantemente hgamicacréscimo

de unigo (...

106 «( ) Partiellement actuel aussi, — c’est-a-diemable déja d’agir sur nous comme olpjsent Tel que la
structure évolutive du Monde le postule, Omégabémt plus que l'image ‘réelle’ destinée a se forrdans
I'avenir au foyer de I'Univers convergent. C'esimome unesourcede lumiére qu'il agit. N'est-ce pas lui qui fait
jaillir et soutienthic et nunde faisceau des liaisons radiales ? (...) Aindindélans sa nature et sés propriétés,
Oméga rayonne vraiment au ciel de 'avenir comnmmadéeur et le totalisateur complet de la Centrogéngous
son attrait et a son image, les centres cosmigéexétaires se forment et s’approfondissent damsntrice
de complexité. Et, recueillis par lui, ces mémestres accedent a I'immortalité, dés l'instant oeyehus eu-
centrigues (c’est-a-dire personnels) ils deviensémicturellement capables d’entrer en contactireencentre,
avec sa consistance supréme (...)". (TEILHARD DEARBDIN, P.L’Activation de I'Energie.., p. 118-119).

197Cf. nota 81 sobre a atuacdo da Energia Radiaindanica evolutiva.

1% para o pe. Teilharser é unir(cf. TEILHARD DE CHARDIN, P.Le Phénoméne Humain, p 25). Para ele
as leis da Unido aqui expostas se subdividem esnAg&sim criar € a)unir, b) diferenciare c)personalizar

19 «Dyne extrémité a I'autre de I'Evolution, tellaug nous I'avons définie, tout se meut, dans I'Urdyelans
les sens de I'unification (...) Tout d’abord,fion ('union physique vraie) crée. La ou il y a désunion complete
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Entdo, para Teilhard de Chardinar é unir; porém, importante € notar que a teoria da
Unido Criadora nao se configura para ele como uondrida metafisica. Antes, se constitui
como uma explicacao restrita aos limites da Ciérarala que motivada por um impulso de
ordem religiosa, como ja se pode ler no arfigmn Univers redigido em marco de 1924 e
publicado somente na coletarigaence et Christde 1965:

A Unido Criadora ndo é exatamente uma doutrinafieeta E antes
uma espécie de explicagcdo empirica e pragmaticdJniverso,
nascida em mim da necessidade de conciliar, nuntensas
solidamente ligado, as concepcgdes cientificas dduE&o (admitidas
como definitivas na sua esséncia) com a tendénata gque me levou
a procurar o Divino, ndo em ruptura com o Mundizdismas através
da Matéria e, de qualquer ponto, em unido coft%la

Em seguida, contuda,unido diferenciae, no caso do Homerpersonaliza

(...) Sendo a personalizacao udiferenciagao criadoraesta terceira
lei da Unido ndo faz sendo resumir, religar e esot as duas
outras. — Nao somente no sentido em que o graoedesamento
emerge da perfeita centracdo de uma complexiddife sta mesma,;
mas também no sentido em que, pela agregacédo @enawotro (isto

€, pessoal) com outros graos de pensamento, sigsepersonaliza.
— Tal € mais ainda, experimentalmente, o resultadonanimidade
sobre nossas consciéncias humanas (...) Longe rdfertea se

confundir, os centros reflexos intensificam sgwa medida em que
eles se estreitam entre si. Eles se sobre-centesla vez mais a
medida em que eles se aproximam mais uns dos adrergindo

sobre Omega. Fato da experiéncia, digo. E, ao mésmuo, simples
reafirmacéo da lei de centro-complexiddde

de I'étoffe cosmique (a une distance infinie d’Omgd n'y arien. Et |a ou la conscience fait un pas ou un saut
en avant (apparition de la Vie par groupement dagnients de centre, approfondissement des centres
phylétiques, émergence des centres réfléchis, amiesde I'Humanité, aurore d’'Oméga) ces progrés est
constamment lié & un accroissement d’union ((Id.L’Activation de I'Energie Op. cit. p. 122).

110« '"Union créatrice n'est pas exactement une doetrimétaphysique. Elle est bien plutdt une sorte
d’explication empirique et pragmatique de I'Univergée en moi du besoin de concilier, dans un systém
solidement li¢, les vues scientifiques de I'Evalatiadmises comme définitives dans leur essencs) kv
tendance inée qui m'a pousée a chercher le Diwin,en rupture du Monde physique, mais a travekédaere,

et en quelgue maniére, en union avec elle”.fkdence et ChrisOp. cit. p. 72).

11« ) La personnalisation étant une (Bijférenciation créatricecette troisiéme loi de I'Union ne fait que
résumer, relier et éclairer les deux autres. — Blamlement en ce sens que le grain de pensée éderige
parfaite centration d’une complexité sur elle-mémeijs en ce sens aussi que, par agrégation cemeatee
(c'est-a-dire personnelle) avec d'autres grainspdesée, il se super-personnalise. — Tel est bieoren
expérimentalement, le résultat de 'unanimité sas consciences humaines (...) Loin de tendre @s®rdre,

les centres réfléchis intensifient leegoa mesure qu'ils se resserrent entre eux. lls seentrent de plus en
plus, & mesure qu’ils se rapprochent davantagerissies autres en convergeant sur Oméga. Faitétierpe,

je dis bien. Et, en méme temps simple réaffirmatignla loi de centro-complexité”. (Id.’Activation de
I'Energie. Op. cit. p. 123-124).
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Assim, a Evolucdo se realiza no arcabouco cognitiwope. Teilhard como “um
processo césmico de personaliza¢&o”Porém, a razdo que o leva a conceber um Ponto
Omega, isto é, a idéia de um ponto final de mairae todo Universo, é Razdo de
Irreversibilidadé™® Em Comment Je Vojpode-se constatar esse desdobramento l6gico da
concepcao teilhardiana de um Mundo em génese:

(...) Segundo o que dissemos acima, 0 movimentmuiplexificacdo
cosmica, uma vez desencadeado ndo mais se detépaddrivel e a
partir do ponto psiquico de Reflexdo essa irreb@idade externa
relativa, comega a se forrar de uma outra irreversibilidaskta
internae absoluta(...)"**

Aqui o raciocinio de Teilhard se estrutura da segumaneira: a vida levou milhdes
de anos para chegar ao Homem. Seria absurdo pesaste esfor¢co fosse vao e votado a
autodestruicdo. O ser que porventura alcancaskerdeel no processo evolutivo ndo poderia
negar-se a si mesmo radicalmente, isto €, rompadeia evolutiva que o constituiu:

(...) O Homem, desperto simultaneamente para asa@do futuro e
para o seu poder de invencéo, percebe-se cadaaismitidamente
que ele seria um louco de se prestar ao prolonganggrbem mais
ainda, ao salto da Evolugdo por seu intermédio,asesséncia
insubstituivel e incomunicavel, seja de cada pessbadual, seja da
Humanidade planetizada, ndo fosse finalmente aadetaintegrada
em alguma consumacaopara sempre-.

Doravante, crer no Universo significa acreditar ®m coeréncia. Ora, uma evolugéo

gue apontasse ou caminhasse para 0 Homem serirant®, e até mesmo absurda, se a

112« ) TEvolution cosmique (..) nous pouvons @iement l'appeler un ‘processus cosmique de
personnalisation™. (Ibidem, p. 124).

113 Sobre essaazdo de irreversibilidadeonferir um breve texto do pe. Teilhard, redigfo ocasido de uma
Assembléia realizada em 21 de Marco de 1923 naefgodl’Anthropologie, intituladoSur La Loi
d’Irréversibilité en Evolution publicado enla Vision du Passéde 1957, pelas Editions du Seuil, de Paris, p.
73-74.

14« ) D’aprés ce que nous avons dit plus hauméivement de complexification cosmique, une faimé,

ne s’arrete plus. Or, au niveau et a partir du tppsychique de Réflexion, cette irréversibiléerne relative,
commence a se doubler d'une autre irréversibilitderne celle-la, etabsolue (...)". (TEILHARD DE
CHARDIN, P.Les Directions de I'Avenir., p. 201).

154 ) 'Homme, éveillé simultanément & la préwisidu futur et & son pouvoir d’invention, s'apet@t# plus

en plus clairement qu’il serait bien fou de se qrét la prolongation, et bien plus encore au redseanent, a
travers lui, de I'Evolution, si 'essence irrempde et incommunicable, soit de chaque personrieiduetlle,
soit de I'Humanité planétisée, n'était pas finalemeollectée et intégrée dans quelque achévemepgu+
toujours(...)". (Ibidem, p. 201).
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pessoa humana, fruto superior da Evolucéo, tiveesefim, que perecer até 0 seu

desaparecimento total: “Em outras palavras, nunvéJsd que se tornou consciente de um
Porvir, 0 enrolamento cosmico se deteria imediataepgor dentro, diante da eventualidade
desesperante de uma Morte totdl”

Do mesmo modo, a abolicdo da apds a morte constituiria 0 mais grave retrocesso,
contrario & prépria esséncia do processo evoltiiv®s homens ndo se engajariam no
progresso e na unificacdo da Humanidade se nasséme a conviccdo de que o esforco
exigido tem possibilidade de sucesso. A perspecieraima morte total, que simplesmente
eliminasse ou destruisse a consciéma@vidual e coletivg quebraria, ao mesmo tempo, toda

a ascensao evolutiva.

Em um outro texto importante, e ndo menos polémicpe. TeilhardEsquisse d’'Une
Dialectique de I'Esprit completado em novembro de 1946 e também publicado
L’'Activation de I'Energie de 1963, pode-se acompanhar o desenvolvimentonde espécie
de resumo desta perspectiva donde se destaca temesgante reflexdo sobre as dimensdes
do Omega. Neste ensaio, seu pensamento é estdbelegtodicamente, em quatro tempos
OU momentos sucessivos que apresentam, concatesat@éara marchdialética do Mundo
em direcdo a um Ponto Final de acabamento cosmico.

Tem-se, assim, no Primeiro Moment@® Phénoméne Humain et I'Existence d’Un
Dieu Transcendant descricdo dBendémeno Humancomo fendmeno central da Evolucéo e
o aparecimento do Omega como Centro de Convergéadifmiverso:

E no organismo individual humano que culmina, nestenento do
Mundo, no campo de nossa experiéncia, a lei de lexpde e de

116« ) En d’autres termes, dans un Univers devegmscient d’un Avenir, 'enroulement cosmique $éerait

immédiatement, par le dedans, devant I'éventudétespérante d’'une Mort totale (...)". (Ibidem2@1).

17«0 ponto dmega do acabamento, ativado pela gragale@ Cristo césmico (e néo pelo fruto das forcas
meramente mecanicas da evolucdo), coincide com memim da total epifania, parusia e apocalipse
(manifestacdo) de Deus. O Universo e a humanidadgem seu ponto mais alto, e por isso sua metagse
perderem para dentro de Deus. E na fusdo de amorDmus que tudo ganha seu sentido; caso contgrio,
evolucdo é um descaminho e um fatal absurdo ((BQOFF, L.Vida para além da Mortell. ed. Petropolis:
Vozes, 1988. p. 125).
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consciéncia. Ora, se ela culmina ai momentaneam@mo
surgimento do fenbmeno da reflexdo) tudo leva aque ela nédo se
acaba ai (...) Deste ponto de vista, ndo someenelacao natural da
Biosfera se prolonga no que eu chamei a Noosfeas, eta assume
uma forma nitidamenteconvergente desenhando em direcao
ascendente urponto de maturacég...) do nosso lado das coisas, o
cume do cone evolutivo (0 ponto Omega) se apresentzorizonte
como um foco de convergéncia simplesmente imanete:
Humanidade totalmente refletida sobre si mesm&'...

No Segundo Momentd,a Création Evolutive et I'Attente d’'Une Révélatidieilhard
reafirma a Presenca Criadora do Deus-Omega enptodso da Evolucéo; ai a Revelagéo se
mostra — nos moldes como ele a concebe — cQmatio Continuana unificacdo da
multiplicidade, cuja significagdo vai se descortinando aos pouesgecialmente a leitores
atentos que saibam ler o Livro do Mundo em smdeelinhas

(...) Deus (face transcendente de Omega) se apaesen suma, ao
mesmo tempo como ufnypercentro e como unauto-centro (...)
transcendente (...) independente da evolugaoele.subsiste por si
mesmo, independente do Tempo e do Espaco (..) pasaa
experiéncia ele se comporta como um ultra-focoateegéncia néo
apenas virtual, mas eminentemeattgal (...) Se o Multiplo se unifica
e, finalmente, porque ele @raido (...) Entre Deus sedutor e os
elementos seduzidos do Mundo é claro que as lidbaforca sédo
proporcionais, naturalmente, a qualidade psiquessek elementos
(...) no caso do Homem (ser centrado, isto é pBssoinfluxo
descendente do hyper-centro divino pode e deveaséfgatar como
céntrico, isto € como pessoal (...) Isso signifea,final de contas,
que, no fluxo complexo das energias evolutivas ripge penetram, a
qguestdo que agora se coloca é saber se ndo haier@nda
negligenciadas por nossa observagatavrasescondidas®.

118 «C'est en I'organisme individuel humain que culmien ce moment au Monde, dans le champ de notre

expérience, la loi de complexité et de conscie@esi elle y culmine momentanément (par apparition
phénomeéne de réflexion) tout porte a croire qu'eles’y termine pas (...) De ce point de vue, noresaent
I'évolution naturelle de la Biosphére se prolongasiune forme nettemetwnvergentedessinant vers le haut
un point de maturatior(...) de notre cbéte des choses, le sommet du cooletéyle point Oméga) se profile
d’abord a I'horizon comme un foyer de convergenceplement immanente: I’'Humanité totalement réfléchi
sur soi (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, PL’Activation de I'Energie.., p. 150.152).

119« ) Dieu (face transcendante de Oméga) se ptésen somme, a la fois, non seulement commleyper
centre, mais aussi, forcément, commeaurto-centre (...) il est transcendant (...) indépendankévolution (...)

il subsiste sur soi, indépendant du Temps et depbEe (...) pour notre expérience, il se compartence un
ultra-foyer de convergence non seulement virtugisnéminemmenéactuel (...) Si le Multiple s’unifie, c’est
finalement parce qu'il esttiré (...) Entre Dieu attirant et les éléments attil@sMonde, il est évident que les
lignes de force sont proportionnelles, en naturég gualité psychique de ces éléments (...) dansagede
'Homme (étre centré, c’est-a-dire personnel), flin descendant de I'hyper-centre divin peut ettdeg
manifester comme centrique, c'est-a-dire commeqgmera (...) Ce qui signifie, au bout du compte, que dans le

-41 -



No Terceiro Moment3®, Le Phénoméne Chrétien et La Foi en I'lncarnatideilhard
situa o fenbmeno cristdo centrado sobre o MistddoEncarnacéo, no desenvolvimento
coerente de uma explicacdo acerca do Homem; ai &segeveste de um novo aspecto: o
cristico:

E € aqui que, em pleno fendmeno humano, se naanepde a nossa
atencdo o problema cristdo. Historicamente, a rpddi Homem-

Jesus, um phylum de pensamento religioso apareeeumassa
humana, phylum cuja presenca nédo tem cessado lde,inhda vez

mais ampla e profundamente, sobre os desenvolvimelat Noosfera
(...) Se o Universo se eleva progressivamente ramnidade, ndo €
somente sob o efeito de alguma forca externa, masrgue o

Transcendente ai se faz parcialmente Imanente gige nos ensina
a Revelacao (.13%

No Quarto Momento, enfim,L’Eglise Vivante et Le ChristOméf{a o
prolongamento da Encarnacgéo, pela luminosa preséachyreja no Mundo, como uma
semente de super-vitalizacdo, assinala um novoatdinsritico ou salto qualitativo: a
consumacdao sobrenatural de toda a Historia hunrariaesis:

(...) a Igreja viva: semente de super-vitalizacialeelecida no seio
da Noosfera pela aparicdo histérica do Cristo Guytentando
gradualmente toda a massa crescente do Mundo, ergimdo

concentricamente em direcdo ao mesmo apice (ra)tBaminar (...)
uma ultima e suprema definicdo do ponto Omega: foronesmo

flux complexe des énergies évolutives qui nous éntla question se pose maintenant de savoin’yiaurait

pas, négligées encore par notre observaties parolesachées”. (Ibidem, p. 152-153).

120 segundo Henrique Claudio de Lima Vaz, “esses dlisios momentos apresentam um contetido que s6 é
valido para quem aceita situar-se na perspectigtéciao passo que 0s dois primeiros momentos &iétos
universalmente e implicam apenas uma inteligénoieeta do fendmeno humano e da posicdo do homem no
universo, mais precisamente na estrutura evoldivaniverso”. (LIMA VAZ, H.C.Universo Cientifico e Viséo
Crista.., p. 118-119).

12L«gt c’est ici que, en plein phénoméne humain, seque et s'impose & notre attention le problémétim.
Historiquement, a partir de ’'Homme-Jésus, un pimylle pensée religieuse est apparu dans la masssanaim
phylum dont la présence n'a pas cessé d'influer,pties en plus largement et profondément, sur les
développements de la Noosphére (...) Si I'Univéédése progressivement vers I'unité, ce n'est dgas
seulement sous l'effet de quelque force externés iast parce que le Transcendant s’y est faitigiEment
Immanent (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, PL’Activation de I'Energie., p. 154-155).

122 5obre 0 Omega nesta perspectiva, observa P. Swwldste ponto se forma pela realizagdo e pela
maturidade do Corpo Mistico de Cristo, no qual pilE® Santo ha de impregnar os homens e os rearioédos

no amor matuo e no amor de Deus. E evidente quente@do concreto e a forma deste Omega s6 podem ser
conhecidos pela revelagao crista. Teilhard, polélga poder se aproximar desse ponto também demalg
modo pela sua fenomenologia. Pela reflexdo sobracéass humanas, a fenomenologia pode, realmente,
formular uma série de condicdes as quais o mistei®@mega deve responder, para cumprir sua funci@sea
humana do processo evolutivo. Sem a certeza daidard talvez ndo pudesse distinguir estas cdedig...)".
(SMULDERS, PA Viséo de Teilhard de Chardin p. 107-108).
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tempo uno e complexo, onde, consolidados pela pegssticatrés
centros encaixado§oderiamos dizer) se descobrem, cada vez mais
profundos: exteriormente, o cume imanente (“naturdb cone
humano-césmico; mais profundamente, no meio, o cumamente
(“sobrenatural’) do cone “eclesiastico” ou crisfice, enfim,
totalmente no coragdo, o centro transcendenteatimie divino. O
Pleroma completo se realiza sob a acdo mediadoraCrikio-
Omegd®

Assim, como destacado nos paragrafos precedergédbart forjara, a partir de sua
experiéncia como cientista e homem de fé, um mogledoliar de representacdo da Meta do
Mundo. Ele ndo concebera o Universo como um sisfectzado, mas aberto; a imagem do

cone evolutivo por ele forjada assim o sulfdredi, o Omega assume, como se pdde ver, o

Lugar de Vértice e Meta efauncaode Ponto Final do acabamento cosmico.

123 «( ) IEglise vivante: germe de super-vitalisati déposé au sein de la Noosphére (..) soutenant

graduellement toute la masse montante du Mondegretergeant concentriquement vers le méme somjet (.
pour finir (...) une derniére et supréme définitaun point Oméga: foyer a la fois un et complexe, anentes

par la personne christiquepis centres emboitégourrait-on dire) se découvrent, de plus en pikafonds:
exteriéurement, le sommet immanent (‘naturel’) duec humano-cosmique; plus en dedans, au milieu, le
sommet immanent (‘surnaturel’) du cone ‘ecclésipsi ou christique; et, tout-a-fait au coeur, enfancentre
transcendant trinitaire et divin. Le Plérdbme corhgle rejoignant sous I'action médiatrice du Choishéga”.
(TEILHARD DE CHARDIN, P.L’Activation de 'Energie.., p. 156).

124 De acordo com J. Moltmann, “sistemas abertos mwsastruturas de realidade relativamente fixasrgena

de possibilidade relativamente abertas. Eles téemdéncia a diferenciacdo, ao aumento de complixidaa
conexdo com outros sistemas abertos. Estdo abefitbsapenas para desenvolvimentos quantitativos, mas
também para saltos qualitativos formando novadidaties (...)". (MOLTMANN, J.Ciéncia e Sabedoria, p.
144).
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Capitulo Il - Por uma Epistemologia Teologiceem Teilhard de Chardin

A exuberancia de uma experiéncia, seja ela indmassoal ou objetiva e cientifica,
talvez nunca possa ser traduzida satisfatoriamgmteuma linguagem topica, precisa. Ela
escapa, a meu ver, as malhas da gramatica humada,qae aproximacoes devam ser feitas
na tentativa de se estabelecer uma Ciéncia comgdaneom a Verdade. E a peculiar
experiéncia do pe. Teilhard, como fiel cristdoentista, me parece estar incluida na categoria
daquelasa-teméaticasque transcendem a Raz&o Analitica. E claro que, quee haja Ciéncia,
faz-se necesséria a real possibilidade de se eumitifogos seguro sobre algo. Mas, sem
davida alguma, cientistas ndo apenas descrevem raldjllantesjnteragemcom ele. Ao
explica-lo, explicam-se; ao procurar a Verdadeilséinados por ela...

Enfim, o pensamento do pe. Teilhard passa a sersamiado agora em seus
fundamentos tedricos buscando ressaltar justamemea organizacdo cognitiva que
contempla dois saberes que, longe de se excluirgtmamente, completam-se numa sintese
relevante, segundo penso, a Ciéncia Natural eGris&, ou melhor, ao cientista que cré e ao
fiel que se aventura na pesquisa.

Porém, a dificuldade que ora se apresenta provératdode ndo haver pesquisas
suficientementespecializadasgjue evidenciem a estruturacéo teologica de sesapento a
partir de seus fundamentos; ou que evidenciem,aaindteoldgico como um aspecto
especificoou proprio da reflexdo teilhardiana. Visto mais como cientistdlosofo do que
como tedlogo profissional, seus comentadores ieasihdo envidaram esforcos consideraveis
para destacar de sua Cosmovisao sua teologia calpeo gigoroso e passivel de um estudo
exclusivd®®. Assim, procurou-se realcar, ndo apenas em texi@is conhecidos do pe.

Teilhard, mas também em outros igualmente impatamgara o entendimento de seu

125 Desconheco, sinceramente, a existéncia de pesauisaesmo obras dedicadamscamenteao estudo de sua
teologia; esta € sempre inserida, compreensiveémeatno um aspecto no conjunto de sua Mundividéissa
se deva, ao fato, talvez, de sua formacao acadé&mdeasua vida intelectual estarem voltadas papesguisas
no campo da Paleontologia onde pe. Teilhard gadmfama e prestigio internacionais.
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pensamento, o essencial quanto aos passos fundésneat elaboracdo de um arcabouco

teologico que possa ser aceito como valido, perténe relevante a vida da Igreja.
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1. As exigéncias de seu Método e a originalidade siga Linguagem

Na Adverténciade sua obra mais conhecid® Phénoméne Humaiescrita dez anos
apés a concluséo do ensafpo pe. Teilhard estabelece yarametro cognitivaa partir do
qual se deve compreender sua “Introducdo a um&agab do Mundo”:

Para ser corretamente compreendido, o livro que aaresento tem
de ser lido, ndo como uma obra de metafisica e snaimala como
uma espécie de ensaio teoldgico, mas Unica e @xatisnte como
uma memoéria cientifica’.

Ora, como se constata de uma aproximacao aterieaae sua maturidade, Teilhard
nao desejara estatuir, ao longo de sua vida, uémeiei dos primeiros principios, como uma
espécie de Metafisica de molde escolastico; sdex&ef ndo se fundara, portanto, @m
prioris abstratos que, dedutivamente, vao inferindo car&esjas necessariamente logicas e
coerentes, tecendo, desse modo, uma tese sobrestaucéo do Real. Antes, constata-se, no
pensamento teilhardiano, a primazia da experiéfieiste as inteleccbes abstratas de uma
Metafisica pautada em especulacbes nocionais. TTamb&o quisera ele apresentar,

especificamentaeste textoum ensaio teoldgico, ainda que sua reflexao aeéam mesmm

ambito da Religido e da Teologia Cristds. Quissshretudopartir do Fendment®

126 Cf. MARTINAZZO, E. Teilhard de Chardin., p. 178 — nota 4, elaborada pelo préprio autor.

127 «pour étre correctement compris, le livre que jéspnte ici demande & étre lu, non pas comme uragev
métaphysique, encore moins comme une sorte d'#sszEbgique, mais uniquement et exclusivement comme
mémoire scientifique”. (TEILHARD DE CHARDIN, P.e Phénomeéne Humain, p. 21); Decidi manter a
traducdo como “memdria cientifica”, pois se me wfigmais fiel a intencionalidade do autor, uma gae
“memdria”, diferentemente de “dissertacdo” (de doorcom a traducdo em lingua portuguesa) deixa
transparecer, a meu ver, uma profundidade semaguiedraz a tona a consciéncia assumida pelo detque
sua memoéria fora engendrada no interior de uma&elafetiva com a prépria Ciéncia, sem prescigdalaro,

dos rigores que uma metodologia cientifica exigiy 8O: de que esta “memoria” é fruto maduro de uma
vivéncia cientifica motivada por uglan algo mistico. Mais que analise, € verdadeiramenta contemplacao
do Todo que se revelara a ele como a Epifania delanizonte Divinal.

128 “Fendmenddo gregophainémenopsignifica genericamente tudo aquilo que é pedtelpielos sentidos ou
pela consciéncia e, portanto, dado, fato e, poensgio, objeto de experiéncia possivel, isto é,sgupode
manifestar no tempo e no espaco segundo as lestéadimento. E comum, entretanto, sobretudo ar jlart
Kant, a contraposicédo de ‘fendmeno’ (enquanto meraéagé, modo que o real tem de se mostrar e/ou ser
percebido) e ‘coisa em si’ (enquanto esséncia, na@dser, o proprio real). Ora, para Teilhard o fe@do ndo

s6 ndo nos oculta o real, mas ainda o revela adedde que saibamos vé-lo todo inteiro (na suardidmedupla
deexterioridadee deinterioridade. Fenémeno aqui ndo significa, pois, a mera imagensorial que se origina
em nos sob o influxo do real, e nem mesmo a m@rasentacdo que fazemos do real, por concordaatesja
com ele. Fendbmeno aqui significa todo conteldo iatathente contemplado ou vivido, aquilo que seenddh
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(...) Nada mais que o Fenbmeno. Mas também todenéreno (...)
Que ndo se procure, portanto, nestas paginas,edpieacdo mas
somente umantroducdo a uma explicacddo Mundo. Estabelecer
em torno do Homem, escolhido como centro, uma ordeenente
entre consequentes e antecedentes; descobrir, @etreentos do
Universo, ndo um sistema de relagcfes ontologicasigais, mas uma
lei experimental de recorréncia que exprime seureapaento
sucessivo no decurso do Termo

E o que poderia parecer um detalhe, na verdaade inportante dado na abordagem
teilhardiana do Mundo: todoendmend*® isso significa, indefectivelmente, a meu ver, que
seu objeto de estudo nao estivera delimitado apenas campo ou a uma das areas do saber

humano - ele assumira, pelo contrario, uma impastagpistémica de natureza

trandisciplinar; dai se depreende que smalitica ndo pode ser vista, portanto, como um

(...)". (TEILHARD DE CHARDIN, P.O Fendmeno Humang, p. 21 — nota 2 dAdverténcia elaborada pelo
proéprio tradutor).

129« ) Rien que le Phénoméne. Mais aussi toutién®meéne (...) Qu'on ne cherche donc point dans agssp
une explication mais seulement un@troduction & une explicatiodu Monde. Etablir autour de | ‘Homme,
choisi pour centre, un ordre cohérent entre core@iquet antécédents; découvrir, entre élémentdJdevérs,
non point un systeme de relations ontologiquesiesales, mais une loi expérimentale de récurrexmpengant
leur apparition sucessive au cours du Temps ((Ig”’Le Phénomene Humai@p. cit. p. 21).

130 «Essa especificacdo encarna em realidade os mdecama notavel superacéo dos limites usuais daiajé
no proceder de Teilhard. Significa antes de tuda msdlita ampliacdo do ambito fenomenal além disso, o
exercicio de unradical poder de intuicdopelo qual o fenébmeno ndo é apenas observadanartente, mas
também surpreendido no seu sentido interno; coesgeiinente aplica uma inteleccdo nao pela anafigaes e
fragmentaria, mas por unséntese compreensiva, enfim, pelo aprofundamento de suas implicag@eai um
curioso elemento deeflexdo critica Vejamos ponto por ponto. &xtensdo do ambito fenomenal No
panorama que se descortina aos olhos daqueletfentéspectador astral ndo entram apenas a vidat@ia e

a acdo material do homem, mas também o prépricapeeTsto, a propria reflexdo, a vontade e a congeiégee
passam a ser visualizadas como outras tantas ‘déeemovas’ da realidade cdsmica, como tais até@ ggo
ninguém supeitadas (...) @edanse o dehors como os dois pélos irredutiveis mas conjugadosndodo,
integram a totalidade do fendmeno cosmico, objeto fdnomenologia de Teilhard. Falando dos
desentendimentos insuperaveis entre os fautoramédeantropologia materialista, que consideram oemora o
seu comportamento como pura relacao externa desiénacia’, e os de uma antropologia espiritualigte o
reduzem as meras operacfes da consciéncia ‘imjnéleténsiste em que a Unica via de solucdo éatap
ambito da Ciéncia, fazendo-a abranger os dois tspeam sé grande fendmeno (...)BXercicio da intuicédo
eidética — Por ‘fendmeno todo’ Teilhard ndo apenas emeamua totalizacdo fenomenal, mas também uma
totalizacdo do sentido do fenbmeno. Isso significa os fenbmenos ndo apenas sdo averiguados, dodema
seguidos de modo exterior, mas também captadoswnsentido interior. O 6lho poderoso que focalizeosso
Cosmo ndo é apenas um 6lho mecénico, que medewdacal trajetoria, as evolugdes e o crescimentande
corpo que se projeta no espago, mas é também oaglido da inteligéncia que ‘vé’, desvela e formaga
estruturas e as leis da totalidade do fendmenoicodmmano (...) cA sintese compreensiva Teilhard é de
opinido que chegou a hora de denunciar uma ceenagbio a qual se condenam as ciéncias atuaisnpor u
excesso de analise e de especializacdo. Cadaai@eifato, € um mundo isolado. Tudo se sabe smbre
detalhes da realidade e perde-se de vista o confujtNecessario €, portanto, abordar a realidizdmaneira
mais profunda e mais sintética, encarar o objetomielo mais vasto, toma-lo como um ‘todo’, cujas
propriedades sao especificamente diversas da sasnprdpriedades dos fendmenos isolados. Eis atanefa
nova para uma nova Ciéncia. Enquanto as ciénciap@am na analise, Teilhard se bate pelo val®itase,
pelo queDe Lubacacentua que éle opera realmente ‘uma total rewelsdnétodo’ (...)". (MARTINAZZO, E.
Teilhard de Chardin., p. 182-183.185).
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corteno Real, que separa suas facetas e as justapdeymendo a complexidade organica do

todo e o entregando, sistematicamente, em fragmemieituras cada vez mais especializadas
da realidade; Teilhard tivera, diante de si, pdarece de uma perspectiva holistica, a

totalidadé® irredutivel doFendmenp ampla e fundamentalmente firmado por ele como
objeto da Ciéncia. Assim, confessara:

(...) Estou seguro, no minimo, de haver reconhecdm certa
precisdo, no plano da experiéncia, o movimento alguato (em

direcdo a unidade) e assinalado nos devidos lugaresrtes que, em
suas subsequentes diligéncias, e por razbes denosdperior, 0
pensamento filosofico e religioso teria o direi® ekigir (...) Como
acontece com o0s meridianos nas proximidades do, fiikncia,

Filosofia e Religido convergem necessariamenteviz@shancas do
Todo. Convergem, digo bem; mas sem se confundiensem

deixarem, até o fim, de abordar o Real sob angel@n planos
diferentes (..5%

131« ) ‘Pensar o todo’ é o apanagio da grandieskexdo de Hegel. Muitos estudiosos de Teilhardemam

um surpreendente parentesco entre os dois aukmgisn se exprime, por exempl@araudy ‘A fenomenologia

de Teilhard se assemelha mais a de Hegel do queHusiserl: a histdria inteira da natureza adquisew
sentido pelo homem, no qual ela se cumpre e sengalde modo consciente’. A ‘fenomenologia da Nefalr

do primeiro ndo difere muito da ‘Fenomenologia dpiEto’ do outro, enquanto aquela representa,iner dle
D’Armagna¢ como que ‘o aspecto ‘objetivo’, coletivo, histij ‘noosférico’ do progresso em direcdo a
consciéncia e do progresso da prépria conscié@céspirito objetivo no sentido de Hegel, pode pepxdamado

da Noosfera de Teilhard: 0 meio espiritual e ursgegque domina os individuos e em cuja histéria eltéo
inseridos (...) Realmente é possivel constataméles ha temas de uma singular coincidéncia. Ene ourtro,
com efeito, existe a preocupacado fundamental dgachee umalnidadeatravés danultiplicidade um e outro
propdem-se refletir sobi@ Todona forma de Espirito, ou na forma de Consciéntigiribuidos na Histéria em
planos diversos; um e outro encontram recurso riDiatica para explicar a progressiva perfeicdo do Todo
numa Unidade consciente (...) Embora Chardin néiaeua terminologia metodolégica de Hegel, sulesi
fato na aplicagdo de sua lei de ‘complexidade-agéns@’, ao longo do processo evolutivo, um cosetaitmo
trifasico de divergéncia-convergéncia-emergénciadeterminando as transformacfes progressivas e
transformadoras da Cosmogénese (...) E inegavelagolera de Teilhard contém elementos sugestives, qu
poderiam ser enquadrados com felicidade a luzsiersa hegeliano. Estudos ulteriores talvez revelemmodo
expressivo como 0s dois pensamentos se coordersarfecundam na abertura de novas perspectivasopara
espirito humano (...) Téda a comparacdo, no entar@to deixa de ser artificial, e as diferencas dois
pensamentos permanecem grandes e insuperaveisciRarapenas algumas, Hegel comeca por um prapésit
estritamente metafisico, e elabora todo o seurS@st@um procedimentdedutivo Teilhard ndo quer sendo ser
um cientista, que escruta com um 6ihdutivo a natureza césmica e reflete compreensivamente s8hdados
daciéncia faltam-lhe uma intencdo e um preparo metafisielegel visa um ideatspeculativpTeilhard tem
em mira um fimapologético E finalmente, o Deus de Hegel é o Deus$odiéca, enquanto o Deus de Teilhard é
0 Deus damor(...)". (Ibidem, p. 197-202).

132 «(_) Tout au plus ai-je confiance d’avoir, s&r plan de I'expérience, reconnu avec quelque jsstés
mouvement d’ensemble (vers l'unité) et marqué aarsbendroits les coupures que, dans ses démarches
subséquentes et pour raisons d'ordre supérieypetesée philosophique et religieuse se trouveraitreit
d’exiger (...) Comme il arrive aux méridiens a papche du péle, Science, Philosophie et Religiamnveogent
nécessairement au voisinage du Tout. Elles conmerge dis bien; mais sans se confondre, et sassece
jusqu’au bout, d’attaquer le Réel sous des anglasdes plans différents (...)”. (TEILHARD DE CHARD, P.

Le Phénomeéne Humain p. 21-22).
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Doravante, o método por ele utilizatfhpara estabelecer uma Cosmovisdo totalizante
e integradora, com todas as suas exigéncias aestifnuances dimensionais e alcances
epistémicosfora chamado pelo préprio Teilhard &@nomenologi®’. E aqui se cumpre
observar, cuidadosamente, o que isso significa@&é@n entendimento da prépria indole do

pensamento teilhardiatid. Em primeiro lugar, o simples uso da palavi@nomenologianéo

1334(_.) em qualquer pensamento, e mormente numapeaisto de extensdo universal, o0 método adotaddeleci

sObre os méritos e sobre as dificuldades de tfseecdo. ‘Aqui, como num Descartes ou hum Heght -0
autorD’Armagnac— o método, por sua novidade e por sua importafadacorpo com o sistema, oferece-lhe a
chave de interpretacdo e Ihe determina o prinapalributo’. Uma tarefa bem ardua impde-se aquelke q
pretende individuar com exatiddo a natureza préoigprocesso metodolégico do nosso autor. Ter@ eld
mesmo idéia suficientemente clara sébre essa @@e$tivez néo (...) Certo é, em todo caso, quédilndo
determinou de modo técnico, reflexivo, competentmmpleto a indole do seu proceder metodolégicy. (..
(MARTINAZZO, E. Teilhard de Chardin., p. 177-178); Sumariamente, sentencia C. Cuémahétodo, muito
simples, consiste em aceitar o facto de que o hoéneam fendbmeno: o homem inteiro, com o seu pensaneen
as suas ligagdes, com tudo o que o cosntitui, dem@imeno natural e entra portanto na categoriafatties
cientificos (...)”. (CUENOT, CAventura e Visdo, p. 92); Importante é destacar quaétodoaqui estudado é o
que auxilia Teilhard no estabelecimento de Hliger-fisicg na qual a Religido se insere como um aspecto
importante; ndo se refere, pois a omtodo teoldgicoentendido comam caminhajue conduz a uma meéa
que permite a eleeologizaro Mundo; Sobre urpossivelmétodo na estruturacdo do pensamento teol6gico do
pe. Teilhard conferir o terceiro subtema do preseapitulo, precisamente a nota 214.

134 O subtitulo de um breve texto publicado em 195%Sommaire de Ma Perspective “Phénoménologique” du
Monde (cf. Les Directions de I'Avenip. 231-236, de 1973), explicita 0 que em ensaitsrianes ja se pode
constatar: Teilhard considerava seu olhar sobreindd como uma espécie Benomenologidcf. TEILHARD

DE CHARDIN, P.Le Phénoméne Humain p. 49-50); Segundo C. Cuénot, “a essénciaedamenologia
teilhardiana consiste em incluir numa dialécticandéureza, a totalidade do fenémeno humano (.sjalkes,
pois, um certo antropocentrismo, mas sob a Uniagandoaceitavel,sub specie evolutionig...) Essa
fenomenologia ndo é uma ciéncia positiva, no seriédnico da palavra, porque ultrapassa as ciépelasseu
poder de sintese, pelas suas extrapolac@es, poroje@ga conscientemente 0os conceitos cientifiooslieecao

a um para-além das ciéncias. Mas também nao é wetaisica: muito embora, fenoménicamente, a diakct
ascendente do universo se realize por intermédimi@®, por uma série de sinteses ordenadoradieadoiras,

e abra caminho a uma metafisica da unido (seréene mesmo a perspectivas criacionistas (criguirg (...)".
(CUENOT, C. Aventura e Visdo, p. 117-118). De acordo com o Professor Josg luchanjo, “a
Fenomenologiaa que se refere Teilhard é bem a visdo sintetzdat totalidade dos fen6menos (...) Nao
confundi-la, por outro lado, com a Fenomenologm, sentido filosofico, enquanto estudo descritivoute
fendbmeno ou de um conjunto de fenbmenos, em qae sstdefinem quer por oposicao as leis abstrdtaase
que os ordenam, quer as realidades de que serianfestacdo (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, PO
Fendmeno Humango, p. 66 — nota 7 do Capitulo Il, Parte |, elaar pelo préprio tradutor).

1354(...) Antes de tudo é interessante observar cithdrd mesmo, talvez com um discutivel conhecimetet
causa, repudiava até indignamente as reflexdedildssfos da Fenomenologia, reputando-as falhastéres.
Nelas éle ndo se encontrava em absoluto” (...) éddidade parecem nédo faltar alguns indicios pelaEsq
Teilhard poderia ser legitimamente integrado naaviradicdo fenomenoldgica. aston Bergeque no-lo faz
ver. ‘O que é que caracteriza a atitude fenomemaA@gAntes de mais nada ela supfe uma reducdo dos
preconceitos (...) Essa reducédo, sem a qual a vid@osera jamais conveniente, vélida, auténticRadre
Teilhard a praticou com um método, com um rigomasma honestidade intelectual consumada’. Apds essa
‘reducdo dos preconceitos’, um segundo traco darfenologia consiste no apoiar-se em ‘andlises cetagl
Encontramo-las abundantemente na obra de Teiltmrdlise, ndo no sentido da especializagdo ou de um
conhecimento teérico e conceptual, mas ao contrAbimangendo um vasto complexo de experiéncias \dva
profundas (...) Observando e penetrando os fenGnétedescobre e formula leis e estruturas dadeal. Tal
proceder revela uma curiosa semelhanca com o twéaesi‘reducéo fenomenoldgica’ para a ‘reducéoticidé

da fenomenologia husserliana (...) No entanto,igmemnte nesse particular, onde uma aproximacaeriposer
fecunda, verifica-se também uma maxima divergérigmbora a terminologia possa ser idéntica, o éspdri
diverso. Husserl é um filésofo que parte de umaqupacdo epistemoldgica. Teilhard € um cosmélogo qu

- 49 -



quer indicar que Teilhard engrosse as fileirasdiesipulos de E. Husserl (1859-1938), de M.
Heidegger (1889-1976) ou de M. Merleau-Ponty (18981), por exempfd®. Antes, a
palavra assume, no conjunto de sua obra, um sigddi peculiar e paradoxal: o de um olhar
para o Mundoa partir do Homema fim dedescrever o Real em sua Totalidade Bio-Fisica e
Psico-Social, numa espécie dentemplacdo mistico-religiosgue funda uma Ciéncide
caratertrandisciplinar. Peculiar por ter sido cunhada no intede uma concepcdo de
Ciéncia queultrapassa a especializacao fragmentaria. Paradoxdhippeir uma ponte sobre
campos distintos conhecimento humano unificandstemies até entéo pouco relacionatas
Em segundo lugarpode-se dizer que, em Teilhard — devido a idiwsasia de sua
Weltanschauung-, h4 uma re-semantizacao EBenomenologiaé o que poderia revelar um
paralelo com os significados estabelecidos peltebiEs pensadores evocados acima, salvo
as possiveis e compreensiveis similaridades. Pomgprme a severa critica de Malevez ao
pensamento teilhardiano, no importante artigométhode du P. Teilhard de Chardin et la

Phénoménologiede 1957, ele deixara o campo da ciéncia positisariamente dita para se

raciocina com categorias fisicas. ‘Por certo — nkzs€respy— a aplicacdo de uma terminologia husserliana ao
método de Teilhard ndo basta para autenticar adssignacdo como método ‘fenomenolégico’. No mais, a
‘reducdo eidética’ ainda ndo é a Fenomenologia, eétodo de Teilhard ndo procede de forma alguma da
preocupacdo noética que animava Husserl’ (...) étlse concentra s6bre fsmdmenos gnosioldgicoseilhard

por seu lado se propde pensar o Fendbmeno Todo,Rmalidade integrdl (MARTINAZZO, E. Teilhard de
Chardin.., p. 194-197).

1% para um conhecimento satisfatério do pensamenEldrind Husserl, Martin Heidegger e Maurice Merleau
Ponty e suas diversas relagbes com a Fenomenotagiterir ANTISERI, D.; REALE, G.Histéria da
Filosofia..., p. 553-592.613-617. (Colecéo Filosofia).

137 “por aqui se enriquece a definicdo da fenomenaltgjihardiana que ja tinhamos proposto. E umacizén
generalizada, unitaria, com uma primeira abertwgtaffsica, de dupla extrapolacéo, para o passado\jmos)

e sobretudo para o futuro. E pois uma ciéncia tatkn escatoldgica, isto €, que descreve uma hdagmicujos
pilares se enterram nas profundezas dos cosmos;ujssparedes se desenvolvem até o fecho da abdlead
Omega. E, também, para empregar outro vocabuldma, dialéctica da natureza em que percebemos o rit
gue, até mais ampla informagéo, é imanente a édojuitmo que nao é totalmente de tese, antitegm@édo da
tese) e sintese (negagdo da negacdo), mas quééntaternario, de divergéncia, convergéncia e emeigé
Divergéncia: em cada estadio verificamos uma nlidiifade ndo reduzida (da multiplicidade dos atoraos
multiplicidade dos homens) e que até tende para mmaiar diversificacdo. Convergéncia: em cada estadi
também, observamos que essa multiplicidade tendslazir-se (os atomos edificam moléculas, os homens
edificam sociedades). Emergéncia: em cada estéidmmente, a sintese faz aparecer algo de novo (as
moléculas tém propriedades inesperadas, o so@alptyacos especificos). S6 esta dialéctica sgined, e isto

€ novo, conduz a liberdade: o homem, isto €, auediol tornada consciente, torna-se responsavelgreta e
encontra-se diante de opcgdes, tais como: se esaobie assinara a sua certiddo de 6bito e anigutiado o
porvir do ultra-humano, num apocalipse em comparagdn o qual os horrores de Hiroxima ou de Nagasaki
ndo passam de criancices — ou ainda, o que é miatp fechar-se-4 numa cadeia d#ots satisfeitos”.
(CUENOT, C.Aventura e Viséa, p. 109-110).
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engajar sobre o da filosofia e, por ter tomado cénsia desta transgressao, ele vira em sua
obra umalcance fenomenoldgicd®. N&o s6: segundo Malevez, ndo haveria em Teilhard
qualquer “pressentimento” dos elementos essend@imétodo fenomenologico e de seus
resultado¥®®. Para ele, ai se encontrariam as deficiénciaseddrgilhard na descricdo da
emergéncia do fendmeno hum&fiolsso seria fruto de um profundo erro de perspect
concepcao teilhardiana de umecitura Cosmicaue revela a originalidade de wantrodas
coisascom sua tendéncia a conscientizacdo e, no Homeagpidtualizacdo, ndo pode ser
comprovada pela Ciéncia nem atingida pelo Métod® Teilhard pretendera promover; €,
pois, nao-cientificd™.

A dura critica de Malevez, ainda que mitigada aalfdo artigo, carece, contudo, de
pertinéncia epistemoldgica. As deficiéncias por @®ntadas — e aqui apenas indicadas
sumariamente — ndo apenas quanto ao método, nmal®, @i sobretudo, com relacdo aos
proprios fundamentos da Mundividéncia de seu cdefr@do as mesmas deficiéncias que
gualquer sistema de pensamento apresentaria $adopteem a devida cautela, com qualquer
outro sistema extemporaneo. Uma vez que tentarzadray a Leitura teilhardiana do Real na
moldura oferecida por uma gnosiologia metafisicgpddrdo escolastico, Malevez acabara
apenas por fazer coro aos que ndo estavam em 0esdigu simplesmente ndo quiseram,

fundir seushorizontescom o do pe. Teilhard para melhor compreendé-in.dxemplo pode

138 Cf. MALEVEZ, S.J., L. La méthode du P. Teilhard @bardin.Nouvelle Revue Théologiqukeouvain, t.
LXXIX, p. 591-592, [Juin] 1957.

139« ) et il a confronté expréssement, quoiqu’eap vaguement, sa ‘phénoménologie’ avec celle dseétLet

de Merleau-Ponty. Mais force est bien de recommajtre, dans son ouvrage, les themes majeurs aaxiguel
grand mouvement phénoménologique, dans son enseablnné naissance font complétement défaut. Aucun
pressentiment de ce qui constitue I'essentiel denéthode phénoménologique et de ses résultats;naucu
renoncement a l'attitude naturelle qui, nous I'avem, dissimule, selon les phénoménologues, lactemse a
elle-méme; aucune réduction ni ascese permetiagpit de se récupérer et de se découvrir damsnsdion de
donneur universel de sens. Et les thémes minewrsiémes sont ignorés (...)". (Ibidem, p. 592).

190 Cf. Ibidem, p. 592.

141 Cf. Ibidem, p. 592 et passim.
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ser encontrado no problema da linguagem utilizadal pilhard, mencionado por Malevez no
decurso do mesmo artitfa

No que concerne a linguag&thda qual ele fizera uso vale destacar, alidse-a
significacéo de termd%' e a originalidade que lhe-é caracteristica. Agta,esegundo penso,
uma das dificuldades capitais para uma favorawaEpgio de suas idéias e que, ndo poucas
vezes, indispls espiritos mais conservadores feestga obra. Nao foi sem razédo, portanto,
que Henri De Lubac em séa Pensée Religieuse du Pére Teilhard de Chamin196*
dedicara, sob o titulbléologismes et Analogiesm capitulo inteiro ao tema da terminologia
do pe. Teilhard. Para De Lubac néo se pode, poiender satisfatoriamente a elaboracéo do

pensamento teilhardiano sem uma reta compreenséehoos ai implicados e da retorica de

142 «(_) Mais, du moins il y a une opération queldagage de Teilhard ne pouvait plus guére expringer:

créationimmédiatede I'esprit, la suscitation d’'une forme determitegl’étre, la forme ‘immatérielle’, par I'appel
direct du Créateur; car si la conscience est déjaept univoquement dans les organismes infra-mgneiou
elle cherche a se libérer par pression et par repidevient difficile de maintenir que ces orgames ne jouent
aucun role dans la production de la réalité smltiguen tant que tellePar 1a, le langage de Teilhard non
seulement cessait de s’aligner parfaitement (éaiff contre I'intention certaine de son auteur)caluni de la
théologie chrétienne, mais el entrait en conflie@wne anthropologie philosophique rigoureuse, gyant
manifeste I'immatérialité stricte de I'esprit humadevait exiger conséquemment, pour la génésetdesprit,
autre chose qu’un simple franchissement de ses#yair, précisément, une création et une inteapefi divine
immédiate. Au contraire, si Teilhard avait intetgrke principe de 'unité d’étoffe de I'univers ddies termes de
ce que nous avons appelé le principe d’analogideeproportionnalité, il éut assuré d’avance la tiwéa
exclusivement divine de l'esprit. Puisque, selonpréncipe, les modes des degrés d'étre, au lietred’é
confondus dans l'univocité, sont respectés danspgeprieté et leur spércificité, rien n'empéctdst proclamer
gue le mode d'immaterialité de I'esprit revelaitldgetion exclusive du Créateur (...)". (Ibidem,586-597).

143 «(_..) Abrindo as portas do pensamento de Teilhdapara-se antes de tudo com o marcante obstdeulo
térmos incomuns, pelos quais a leitura se torriaildéf mesmo ininteligivel sem um retrocesso meataponto
de vista originario do préprio autor. Do mesmo modoforma literaria, assaz incauta e livre, faveras
desconfiancas no espirito daquele que pensa eacomta obra lavrada no usual rigor metodoldgiciertifico
(...)". (MARTINAZZO, E. Teilhard de Chardin., p. 124).

1447« ) Por exemplo, as palavras ‘energia’ e ‘cé@iscia’, representando conceitos centrais na obra
teilhardiana, recebem um sentido novo ou ao meastabte amplificado. Assim é geeergianao é por ele
empregada na classica acepcdo que ocupa na Teémuch) mas significa o impulso central da Evolucéo,
podendo revestir-se sucessivamente das formasalégpso, vida, consciéncia, amor. —cAnsciénciapor sua
vez, ndo é o mesmo que aquéle conceito bem defjmiti Psicologia, mas sim t6da e qualquer forma de
psiquismo, ‘dedans’, ou grau de imanéncia de tédasubstancias do Cosmo (...) Finalmertateopiade que
fala Teilhard ndo se restringe as leis de degradaggualacéo da energia mensuravel, segundo asnesiua
Fisica classica, mas significa uma gravidade ‘f@iao’ na forma de qualquer obstrugcao ou retrog@ssa
universal ascensédo evolutiva, tanto ao nivel amicga como vital e noosférico. Tais vocabulos, esgpdos
com um contetdo diverso e amplificado, sdo de mealddesorientar um leitor inadvertido (...) cumpre
acrescentar também, honestamente, que a termiadieifiardiana, ndo osbtante a novidade e a aydécia
excluindo os evidentes exageros, ndo é tdo suji¢do improvisada como a primeira vista podpéeeecer.
Ao contrario, é preciso reconhecer que ela é bstmpontanea e bastante vigorosa. Longe de serafrato

de artificio, é ditada pelo dinamismo interno de pgnsamento névo, que procura a sua expressaoompa
como os rebentos reveladores de uma semente deswmk...)". (Ibidem, p. 124-126.128).

145DE LUBAC, H.La pensée religieuse du Pére Teilhard de CharBaris: Aubier, 1962.
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sua argumentac&: o que, fatalmente, envidaria esforcos de setardsia fim de evitar mal
entendidos. Ele menciona, oportunamente, a intergéo o proprio Teilhard tivera de
elaborar um Iéxico com seu préprio vocabufdfioo que, infelizmente, acabou por ndo se
realizar. Interessante, contudo, € notar a res$eiteapor De Lubac de que o conhecimento
do pe. Teilhard acerca da reflexdo cristd estalgeleao longo dos séculos permaneceu
rudimentat*® e que, apesar disso, ele nos dera o melhor debsd’.

Do sobredito se pode inferir: que o pe. Teilhard pouco afeito as construcdes
epistemoldgicas elaboradas ao longo da Histéridetdogia; que seu parco conhecimento
das grandes sinteses de eminentes tedlogos poceniprometido sua episteme teoldgica e,
talvez, até a ortodoxia de suas posi¢coes; aindaTgilhard ndo fora uredlogo profissional
no sentidaécnicodo termotedloga.. De qualquer forma, o proprio autor reconhece AD
se deve ter pressa em criticar um vocabulario apsmente estranfty forjado para
responder a uma necessidade especifica de razémgéma. Assim, o proprio De Lubac
confessa ao final do capitulo que quem ndo temmalaxperiéncia para descrever, nenhuma
nova semente para fazer eclodir, ndo conhece msildddes de procurar uma expressao
adequada para comunicar o que déskja

Contudo, quanto a originalidade de sua linguagemortante é destacar o amplo uso

que Teilhard fizera de neologismos como, por exemgorisatior®?, omégalisatiofr>,

146 Cf. Ibidem, p. 270.

147 Cf. Ibidem, p. 272.

148 Cf. Ibidem, p. 268-269. “Rudimentar”, pois, segarik Lubac, o pe. Teilhard ndo conhecia em profiaut

a histéria da técnica do fazer teoldgico.

149 Cf. Ibidem, p. 270.

130 Cf, Ibidem, p. 272.

151 Cf. Ibidem, p. 280.

152 «Criado por Teilhard, éste vocabulo designa o @ssas de atragdo muatua dos elementos do cosmos em
funcdo da concepgdo da energia, peculiar a Tejllmath quem o cosmos é essencialmente férca de amor
tendendo para o absoluto e o pessoal. A palavrasquaplica, rigorosamente, ao esforco conscienta pa
estabelecer entre pessoas relacfes de amor, dtaiéjdade querida, é estendida também as atragiaas de
elementos mesmo inconscientes do cosmos, de acondo principio de que nada aparece no termo, sengeq
esteja em acdo, sob uma forma mais difusa, nosepaminicios. Teilhard fala dmatéria amorizada, da
evolucao amorizadgd CUYPERS, HVocabuléario Teilhard., p. 7-8).

133 Segundo E. Martinazzo, designa “a progressiva @g@ncia da esfera pensante ao seu termo superior”.
(MARTINAZZO, E. Teilhard de Chardin., p. 126).
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noosphér&* também os prefixos altissonantes sdo uma coestamo:super hiper, trans,
neqg entre outros. Segundo De Lubac, tais superlatitosadem em série 0s escritos do
Gltimo periodo®®. Isto sem falar no excesso quanto ao uso de maasscTerra, Matéria,
Energia, Natureza, Consciéncia, Humano...

No que concerne, enfim, a teologia do pe. Teilragiie sera apresentada em seguida
—, ndo se pode perder de vista que esta foi sadazmo sabor de uma intuicdo fundante que
ao tomar forma revelara uma experiéncia de fundsticoi ao mesmo tempo em que
procurara se acomodar ao rigor de um pensamemémnsiszado nos quadros referenciais de
uma episteme moderna — 0 que exigiu também a twgéb de um arcabouco linguistico
diferente do que abrigara por séculos as classedsgorias escolasticas. Como bem
recordara A. Szekeres, “para poder exprimir a &laentre o Cristo e o Universo (...)
Teilhard tem necessidade de uma nova terminologdgptada a cosmogénese, uma
linguagem quase poética cujas extrapolacées podemear audaciosas®. Dai a dificuldade
de fix4-la no esquema padrédo de uma elaboracaagtealde raizes medievais, j& obsoleta

para responder as inquietacfes de fé de homen#ererido século XX.

134 Do grego Nous espirito. Termo criado por Teilhard de Chardire®mmado por Ed. Leroy. Designa ‘o
invélucro pensante’ humano que recobre tdda a.t&rma envoltério energético formado por tdda aiddide
espiritual dos homens: vasta réde psiquica cujac@isaremonta aos primeiros seres humanos, naaadamr
pensamento refletido, e cuja densidade s6 fazaresn funcdo do nimero dos homens e da qualidadeule
pensamento (...)". (CUYPERS, Mocabulario Teilhard., p. 76).

1554(..) Nous avons déja rencontré ces superlatifsegvahissent en série les écrits de la derniériagee. On
nous Yy invite a contempler un ‘super-évolutionreé§na en comprendre la ‘super-condition’, a ‘supere’
nous-mémes, a tendre vers une ‘super-réflexiompas laisser ‘super-personnaliser’, a realiser ‘soper-
communion’, dans une ‘super-amour’, etc (...) dinsangue du Pére Teilhard, ‘ultra’ est le plustfdes
superlatifs, il n'indique jamais un réel dépassem@uant aux mots analogues dans lesquels ‘supefiloa’
sont remplacés par ‘néo’, — ‘néo-temps’, ‘néo-miliel nous plongerait un ‘néo-christianisme’ répamnida
'appel d'un ‘néo-humanisme’, ‘néo-spiritualité’,néo-énergie’, ‘néo-sens de l'espece’..., — sang nie
I'opportunité de quelques-uns d’entre eux, nouyans au moins I'un d’eux détestable, parce qutildesnature
a engendrer dans I'esprit du lecteur une equivageage, comme il a pu déja par moments accentuer ahe
auteur la tendance qui s’y traduit (...)". (DE LUBAH. La pensée religieusep. 271).

1% S7ZEKERES, ALe Christ cosmique de Teilhard de Chard®aris: Editions du Seuil, 1969. p. 376.
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2. Uma nova leitura de um velhdugar teol6gico o Cosmos

Podem-se definir, tradicionalmentdugares teoldgicos como ‘“instancias de
argumentacad®’ ou “areas de documentaci®”onde o tedlogo se apéia para compor seu
edificio gnosiologico e onde vai buscar argumentdglos para fortalecer sua tese; também
podem ser tomados como eixos elementares de agdentvocados na elaboracad_#dio
Fidei.

Assim, a estruturacao epistemologica de um pendaneologico deve articular, de
acordo com as regras de uma metodologia fundadagits ou areas a fim de estabelecer,
em nivel tedrico ou reflexiv@s possiveis conexdes entre elas, evidenciaedse dnodo, o
nexo intrinseco, a organicidade e a coeréncia djpripr Revelacdo Divina em suas fases de
realizacdo na Historia humana. Afigura-se, entréesgna Sagrada Escritura como o
“primeiro testemunho a ser ouvidd® nesse processo epistemolégico; o Texto Sagrado &,
portanto, o primeiro dofoci theologict® a ser levado em conta, pois é ai que se tem
registrado o testemunho de uma “experiéncia-t4iza intima relacdo de Deus com Sua
Criacdo que assume forma histérico-salvifica na vido apenas de um Povo, mas de toda a
Humanidade.

O Cosmos figura, outrossim, ja na reflexado vétstataentaria como lugar a partir do

qual se pode falar de Défs Ainda que, como é sabido, Isrdela suas origens & luz do

15" BOFF, C.Teoria do Método Teoldgic®etropolis: Vozes, 1998. p. 200.

138 \WICKS, J.Introducdo ao Método Teoldgic@raducdo: Nadyr de Salles Penteado. Sdo Paujml,01999.

p. 20. (Colecéo Introducédo as Disciplinas Teoldgida.

159 BOFF, C.Teoria do Método Teolégico, p. 15.

160 A classica obra do género, intitulada “De Locisedlogicis”, elaborada pelo dominicano Melchior Cano
(1509-1560) e publicada postumamente (1563), apt@skez “lugares teoldgicos”, a saber, a Sagradatés,

a Tradicdo Apostdlica, o Senso dos Fiéis, os Smedas Concilios, a Igreja Romana e o seu BispBadses,
os Teodlogos Escolasticos, a Razdo Natural, a apidids Filésofos e a Historia Humana (cf. WICKS, J.
Introdugdo ao Método Teoldgicq p. 21).

1 MOLTMANN, J. Ciéncia e Sabedoria, p. 96.

%2 Também a Tradicdo Sapiencial, mormente o livraSdhedoria, deixa entrever a nocdo teolégica de um
Mundo que manifesta, de alguma forma, a existéteiBeus. Mais proximo da cultura helenistica a Gatie
enfatiza a beleza e a harmonia de um Cosmos gethasp Grandeza e a Bondade do seu Criador (&f3Sb-

9). Assim, o poder de Deus em Sua Criacdo é caest@nte proclamado pelo AT (cf. J6 36, 22-26; SI21 Sl
104; também Is 40, 12-14).
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Exodo de modo algum se pode negar a cidadaniagiealdo Universo no Imaginario de Fé
do Antigo Testamento. Doravante, o livro do Génesigela, em seus dois relatos sobre a
Criacad® — além da intrinseca dependéncia de todas assaensaelacdo ao Criador —, um
pressuposto para o entendimento do Sentido UltiasoQtigens: a Economia da Salvacéo ¢ a
“raz&o interna por que se deu a Cria¢&b”

O Novo Testamento revela, por sua vez, o espegctficoproprium da Fé Crist®> o
reconhecimento de ursalto qualitativonessa Economia na pessoa historica e na missao

universal de Jesus de Nazaré, o Cristo, ressusgiadDeus dentre os mort8% Vem a tona

%*Gn 1, 1-2, 4a e Gn 2, 4b-25.

1 FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgs.Mysterium Salutis., p. 38.

185«(_) O NT reconhece Cristo, em quem se tornou realidadeliaaefo universal da alianca concluida por
Deus em Israel, como a causa, o sentido e o aleoiaizfio, de tudo aquilo portanto que ndo é Dewgldmam

a criagdo em Cristo, por Cristo e para Cristo amsaaulinas ( ICor, Col, Ef), a carta aos hehreyzdlogo de
Jodo, os quais tiram a cristologia césmica de urenaa mais antigo empregado em hinos e profis&iééd
material esse que unia doutrina sapiencial do ABpeculacdo helenistica do logos com a fé na e&altdo
crucificado e assim com a fé no glorioso repatrizmede toda a criagdo. Tal como no Déutero-Isaias,
profisséo primitiva o inicio da salvagdo esta rielaado com a criagdo, e o cumprimento da salvaglaciona-

se com a ‘nova criagdo’ (Gal 6, 15; 2Cor 5, 17;2€fdr 3, 13; Apc 21, 1-5): com o centro Unico diotlesus
Cristo, com a comunhao do Cristo no novo séculp Auscultando mais atentamente, isto se pode Hesco
também em pormenores da mensagem do NT, por exenplévangelho de Marcos: Cristo, consumador do
mundo, é igualmente o0 que restabelece o paratsgué se apdia na ordem ‘no comec¢o da criacao’a)l®& o
que de novo ‘fez bem todas as coisas’ (7, 37; éh G, 3.10.12...), o que tem plenos poderes saioie &
criacdo (4, 36-41; 6, 45-52; 16, 15-20. Por corregr@risto em si mesmo toda a obra salvifica, ggo também
recapitula toda a realidade da criagéo (...)" dgbm, p. 60-61).

16 Entendida, doravante, como a Realizacdo de ummé®sa em curso desde as origens do Povo Eleito a
Ressurreicdo de Jesus de Nazaré foi lida pelosremutdo Novo Testamento dentro do quadro soécio-
interpretativo da Apocaliptica Judaica, que projpo@va chaves de leitura paradigmaticas parguire da
realidade. Destarte, sua Cosmovisao incluia untawes;do final que implicaria o surgimento de unvdNo
Mundo; sua expectativa do fim abrigava também @rasgga do recomeco: “o que o Criador quis e planejo
atingira sua meta nos ultimos dias (...) 0 Fim serdo o Comeco e o Paraiso serd restaurado”. (RUISBES.
Desvelamento Divinouma introducdo a apocaliptica judaica. Tradughs#io Rezende Costa. Sdo Paulo:
Paulinas, 1997. p. 126). Emergiria, entdo, umatatogia de alcance césmico que, em confronto com a
Mundividéncia Religiosa do paganismo greco-romanon@dada pelas expectativas do Judaismo tardio,
desenvolveuentre outrasa noc¢do de que o Ressuscitado cumpriu as Esaifaf. | Cor 15, 3-4; Lc 4, 16-21;
At 2, 14-41) e inaugurou o Reino de Deus (cf. Lc20-21; Mc 1, 14-15; Mt 11, 2-15), tornando-sey, {380, 0
Evento Salvifico por exceléncia, exercendo seuadsnsobre qualquer espécie peder intermediario na
complexa escala de seres espirituais hostis aogromm que arrogue para si uma nefasta regénciaicaysm
como era o caso das potestades. Esta leitura dudegle Salvagéo, por parte dos primeiros crist@mea, pois,
nascer uméaeologia fontalque, evidentemente, se caracterizara por uma ygeQ&o apologética precisa:
relacionar a Vida de Jesus, especialmente suzardprte e sua transformadora Ressurreigdo, cornitésios
estipulados pelos textos do Antigo Testamento adazTradicdo Oral farisaica a fim de justificar sua
autenticidade teolégica, ou seja, sua credibiliddidima. O que esta em jogo neste tipo de elabortegiica € o
esclarecimento de uma nova experiéncia e o aprafnedto de suas conseqiiéncias praticas para aovideeta
dos fiéis; a aceitacéo de Jesus como o Cumprindastdscrituras, da parte dos judeus, e como Selehbodas

as Coisas, no caso dos pagdos que se incorporavgmeja Primitiva € o objetivo visado pela teologiesse
periodo.
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nesse contexto teoldgico o tema da Criacdo emof¥isencontrado, principalmente, no
conjunto do canon neotestamentario, em Sdo PAulem S&o Jod®’ e na epistola ao
Hebreus™. Mais tarde, a literatura emergente na Era Piaai5t recepcionara essa heranca
tematica da Tradicdo Apostélica enriquecendo-aémercom outros contorndd Assim,
frente as teses neoplatdnitds e mormente ao problema gnéstiCodo desprezo pela
Matéria, os Padres enfatizardo a BondZdea mesma por causa de sua origem: Deus, 0

Sumo Bem.

1674(_..) Representa a grande novidade do Novo Testtomem relacédo ao Antigo, a introducéo de Jesumc

plenitude da obra de Deus iniciada na criacdo.dHasJé considerado mediador da acdo criadora de Paus
desde o principio. Ha um percurso teolégico fundaaieDa tomada de consciéncia da significacacasalia
definitiva e escatoldgica de Jesus Cristo com ansode e ressurreicdo se chega a atribuir-lhe umaab
mediadora, na criacdo, isto é, protoldgica. Sersdnis) a Ultima palavra de Deus para a humanidade&aeop
cosmos, é também a primeira”. (LIBANIO, J'Bzologia da Revelacéo a partir da Modernidadep. 255).

%8 Cf. | Cor 8, 6; 15, 45-49; Cl 1, 15-20; Ef 1, 10:22; 4, 8-10.

9¢t. Jo 1, 1-4.

0Cf. Hb 1, 2ss. Ai se menciona o Filho como mediadoCriacdo. Conferir analise mais completa em
FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgs.Mysterium Salutis., p. 53.

1 A delimitac&o classica do periodo é esta: Origeés. | — IV); Epoca de Ouro: de Nicéia (325) ac€dbnia
(451); Declinio (VI — VIII) (cf. ALTANER, B.; STUIER, A.Patrologia 3. ed. Traducdo: Monjas Beneditinas.
Sao Paulo: Paulus, 2004. p. 23).

172 Na esteira da Teologia Joanina,ap®logistasa no século Il a.D. desenvolverdo a teologia aalisicdo do
Verbo na Criacdo. Assim se exprime, por exempl@aata a Diogneto: “(...) Ao contrario, aquele que é
verdadeiramente Senhor e criador de tudo, o Deusivel, ele proprio fez descer do céu, para o nues
homens, a verdade, a palavra santa (...) o praptifice e criador do universo; aquele por meiadal ele criou

0s céus e através do qual encerrou 0 mar em saiissli(...) Foi esse que Deus enviou (...)". (PABRE
APOLOGISTAS. Carta a Diogneto 7, 2. 3. ed. Tradugao: Ivo Storniolo, Euclides Balancin. Sdo Paulo:
Paulus, 2005. (Colegéo Patristica, 2)); Tambémuliano (+220), em suBa Prescri¢cdo dos Hereggesoligida

por Cirilo Folch Gomes em sua célebre seleta detess eclesiasticos da antigiiidade cristd, afirtAaregra

de fé — pois é preciso conhecermos desde logo @mdessamos — é a que consiste em crer: que ndendd

um Deus, o Criador do mundo, que tirou o universadda por meio de seu Verbo, emitido antes destada
coisas (...)". (GOMES, C.FAntologia dos Santos Padrggaginas seletas dos antigos escritores eclesiasti
Sao Paulo: Paulinas, 1973. p. 131).

173 Quando expande as fronteiras do mundo judaicont®oga Fé Cristd se vé as voltas com a cultura
helenistica, marcada pelo paganismo politeistaa pilatria, pela filosofia grega e pelo gnosticisn®
pensamento grego helenistico estrutura-se a phrtwutros eixos referenciais que ndo aqueles daishad,
marcados pela Lei de Moisés. Podemos entreverugonneste momento histérico as marcas deixadas pel
Sabedoria paga no Andncio Cristdo. Doravanfdeoplatonismpconsiderado pelos Padres cogquintesséncia
filosofica apregoava um dualismo entre matéria-espirito. Jaguelemento material, considerada campo da
ilusdo e fonte do erro, ao qual pertencem o0s “@ggoios”’ sentidos humanos; este, o elemento esgiritu
pertencente ao mundo das abstracdes, vinculaddMaado das Idéias”, onde se encontravam as esséncias
perfeitas e puras de todas as coisas, das quaindonem que vivemos apresenta apenas sombras @itpedu
simulacros.

174 O Gnosticismoap6ia-se numa base teérica dualista que apregummpatibilidade e o antagonismo entre
espirito e matéria (cf. DALEY, B.Erigens da Escatologia Cristd esperanca da Igreja Primitiva. Tradugéo:
Paulo D. Sieperski. Sdo Paulo: Paulus, 1994. gt #&ssim).

17> Contra 0 gnosticismo se levantara, entre outnased de Lyon (+202), que em seu Adversus Haereses
afirmara a Bondade da Matéria e sua destinacadvacda: “Se 0 Senhor se tivesse encarnado por ctmnta
outra economia e se tivesse assumido carne desulistancia ndo teria recapitulado em si 0 homat@ eem
poderia ser chamado carne, porque somente senia sarderivasse daquela obra primitiva modeladamoda
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O Universo fora visto, em suma, como um Livro osdgode ler e reconhecer a gesta
salvifica de Deus. A Palavra Criadora se manifastdo apenas na Escritura, mas também no
Mundo que revela, em seus meandros, o Artificee3npre Pessoal de todas as cdidas

Ora, se para S. Jerénimo (+430), no século quighorar as Escrituras era ignorar a
Cristo, entdo, para Teilhard de Chardin, no séeuite, ignorar o Cosmos é ignorar a Cristo.
IntuicBes diferentes, mas préximas em suas motasgpologéticds” apresentar uma
economiasalvificaque lanca raizes profundas, seja na historia &o Eteito, como no caso
de S. Jerdnimo, seja nas entranhas da propria, Eeiéa como lugar da Encarnagdo, como
no caso do sabio jesuitAlea Jacta E$t® Se o segundo ter, ainda, a sorte do primeiro a
historia o dira. E as analogias terminam aqui.

Se, portanto, para o Grande Doutor, as Escrituastituiam a chave hermenéutica
para entender o Evento Cristo, entdo, para Teillmmesmo se pode dizer do dinamismo
evolutivo do Cosmos que revela o Cristo Univéféatomo se depreende da leitura do ja
mencionadd.e Dieu de I'Evolution

A respeito de todo homem atento a realidade do iMewrto cosmico

de Complexidade-Consciéncia que nos engendra,stoCtal como a
teologia classica continua a propor ao Mundo, émasmo tempo,

terra. Se o Senhor tivesse que assumir a carmia tita outra substancia, ja desde o principio aifaia essa
substancia para modelar sua obra (...)". (SANTONERJ. Contra as HeresiasV, 14, 2. 2. ed. Traducao:
Lourengo Costa. Sdo Paulo: Paulus, 1995. (Colegéitstca, 4).

176« _.) Agostinho e seu seguidor Boaventura celeboamundo como ‘cantico’. Na literatura da Idadediée
do tempo subsequente espalhou-se de modo espec@hparacdo do mundo com a Sagrada Escritura: a
natureza também é um ‘livro’, através do qual Daas fala (...)". (FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgs.).
Mysterium Salutis., p. 65).

1774 .) Teilhard escreve aos ‘errantibus a via'os gue estdo fora da fé cristd; e escreve umaapmiagética.
Isso o obriga a palmilhar um método determinadarimeiro que ele pede ao ouvinte ndo pode ser ardeafé,
sendo um consentimento racional as varias etapasalacdo, em cujo cume se encontra Cristo comdoPon
Omega e centro universal e pessoal. O que a fé@ditp é verdadeiro — que Cristo é antes de tudo, é por
ele e nele tem sua consisténcia essencial e ecisterguer Teilhard fazer plausivel aos homen<Cdncia
(...)". (BOFF, L.O Evangelho do Cristo CésmicA busca da Unidade do Todo na Ciéncia e na Relidrio de
Janeiro: Record, 2008. p. 34); Segundo P. Smultieispum ambiente de naturalistas e de evoluciasisjue
Teilhard teve de anunciar a realidade de Deus @idedo. Nao é de admirar, pois, que éle tenhadseasse
embaraco e procurado novas formas de represernta¢dadSMULDERS, P A Visdo de Teilhard de Chardin

p. 66).

178 Expressdo latina que significa “o dado esta lankadu ainda “a sorte esta lancada!”. Esta célefitagao
remonta a César, ditador romano do século | agDeepode significar, por extensao, que a boa éout@do) de
uma empresa s6 sera revelada futuramente pelosdmsada prépria histéria (cf. VICTORIA, L. A. P.
Dicionario de frases, citac@es e aforismos latindsed. Rio de Janeiro: Irmdos Pongetti, 19581).

179 A Cristologia de Teilhard ser4 desenvolvida noep capitulo da presente dissertacao.
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por demais limitado (demasiadamente localizadepasimicamente,
e por demais evolutivamente descentrado, para pedeabecar” o
Universo tal como este nos aparece agora (...) Reso Cristo nao
permaneceria 0 Consumador tdo apaixonadamenteitdgsor Sao
Paulo se ele ndo revestisse os atributos, maissameente, do
extraordinério polo césmico ja virtualmente (seréglicitamente
ainda) exigido por nosso novo conhecimento do Mumdwa
conduzir a seu alvo a marcha da Evoldt&o

Também uma atenta leitura do segundo subtema d@csaplo Du Cosmo a la
Cosmogénesele titulo bastante sugestiwdne Nouvelle Face de Dieu — Le Christ Universel
revela a mesma perspectiva:

(...) Apesar do espirito (ou mesmo da letra) dostes de Sao Paulo
e de S&o Jodo, pode-se dizer que a figura e adwsajaificas do
Cristo conservam, até estes ultimos tempos, naulagéo dogmatica
corrente, alguma coisa de convencional, de juridice acidental. —
Por que a Encarnacdo? Por que a Cruz?... Afetiv@men
pastoralmente, a economia cristd se revelava perfente viavel e
eficiente. Mas, intelectualmente falando, ela seesgmtava antes
como uma série arbitraria de eventos fortuitos de gomo um
processo organicamente ligado (...) Pois bem, é dsfeito de
coeréncia ontolégica (e de alcance espiritual) gem® corrigir a
descoberta de um tipo de Universo onde, de um b acabamos
de vé-lo, Deus ndo pode aparecer como primeiro Msé&mn se
encarnar e sem resgatar, — iste@m se cristificaa nossos olhos; e
onde, complementarmente, o Cristo ndo pode mastifipar’ o
Homem a ndo ser sobre-criando o Universo inteiron maesmo
movimento. Insistimos sobre este ponto import4hte

180 “Au regard de tout homme éveillé & la réalité dauMement cosmique de Complexité-Conscience qui nos
engendre, le Christ, tel que la théologie classmprginue a le proposer au Monde, est a la fojs lirité (trop
localisé) astronomiquement, et trop excentriqueludiv@ment, pour pourvoir ‘céphaliser’ I'Universltque
celui-ci nous apparait maintenant (...) Puisqu€Hest ne resterait pas le Consommateur si passiengdécrit
par saint Paul s'il ne revétait les attributs, tustement, de I'étonnant péle cosmique virtuelletdgja (sinon
explicitement encore) requis par notre nouvellenagssance du Monde pour nouer a son sommet la mdech
I'Evolution”. (TEILHARD DE CHARDIN, P.Comment Je Crois, p. 290).

181 4(.) Malgré I'esprit (ou méme la lettre) des i&eide St-Paul et de St-Jean, on peut dire quiglmef et la
function salvatrices du Christ gardaient, jusquéd derniers temps, dans la formulation dogmatiqueante,
guelque chose de conventionnel, de juridique, ataidentel. — Pourquoi I'Incarnation? Pourquoi iik?...
Affectivement et pastoralement, I'économie chréierse révélait parfaitement viable et efficienteaidyl
intellectuellement parlant, elle se présentaitgilaomme une série arbitraire d'événements fortyes comme
un processus organiquement lié (...) Eh bien, c'estiéfaut de coherence ontologique (et donc d’emmpris
spirituelle) que vient rectifier la découverte dtype d’Univers ou, d’'une part, nous venons dedie, \Dieu ne
peut apparaitre comme premier Moteur (en avanty sincarner et sans racheter, — c'est-a-da@s se
christifier a nos yeux; et ou, complémentaire, le Christ ng p&us ‘justifier’ 'Homme qu’en sur-créant du
meme geste I'Univers tout entier. Insistons supemmt important”. (Id.L’Activation de I'Energie Op. cit. p.
271-272).
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Desse modo, ao desenvover sua teologia a partirurde prisma cosmico-
universalist&? Teilhard insere-se, como se vem procurando friamais genuina Tradicdo
Cristd. Desde a teologia fontal do Novo Testameqte coligira as reflexdes da Igreja
Primitiva com suas oportunas aproximacdes entressirRreicdo de Jesus e o surgimento de
um Céu Novo e uma Nova Teffa libertos do pecado e da morte, até a teologia

anes’ 5 i 5
contemporaned’, passando pela reflexdo dos Padrese pelas especulacbes da

Escolastic¥® a percepcdo da primazia de Cristo sobre o Urivetsde suas intrinsecas

182 Que considera o Cosmos cotugar de uma Revelagéo Divina Universal.

183 Expressdo ja encontrada no Terceiro Isafas (6568,722), do periodo pés-exilico. A énfase dada pe
profeta parece recair sobre a esperanca de umaagi® universal em termomtra-histéricos que
transcenderia os limites de uma restauracdo metamanionalista de Israel e que caracterizariajgsor, a era
messianica (cf. Is 65, 25 em paralelo com Is 19).6A mesma expressdo € atestada, ainda, peladsgun
Epistola de S. Pedro (3, 13), onde, inclusseerepresenta fim do velho éoljd com tracos apocalipticos (cf. II
Pd 3, 7-13). Evoca-se, aqui, a que figura no Appsalde S. Jodo, em seu capitulo 21. A escolhastiiga por
ser o texto joanino, tomado em seu conjunto, ocgue maior clareza relaciona, a meu ver, o surgimdatuma
Nova Realidade Cosmica com os frutos de Vida Ppmoporcionados pela Ressurreicdo de Cristo: “A nova
realidade descrita por Jodo ndo é apenas a ré@ipdena e perfeita das promessas sobre a restaudadsrael
(...) Ela significa a volta da humanidade as cdiekcoriginais de vida nas quais fora criada porsDeu
(CORSINI, E.O Apocalipse de Séo Jodbraducdo: Ivo Storniolo e Carlos Vido. S&o Pa®aulinas, 1984. p.
370).

184 O conhecido teélogo catélico alemdo, talvez o anailo século XX,Karl Rahner procura uma
fundamentacéo ontoldgica do senhorio absoluto @#aCsobre todo o cosmos na hipétese da extensioicad
da alma depois da morte. A alma possui sempre efagdio real-ontoldgica com o mundo (...) Apés atepor
porém, a alma esta livre da relacao individual aconpo humano e estende sua relacéo a todo o coEmaocse
torna pancdsmica. Assim Cristo, apds sua mortey fivre para todo o horizonte césmico (...) O Resgado,
liberto das peias do espaco e do tempo desdobrfausnanidade sobre a totalidade do cosmos de tabfoue,

de fato, Ele se torna o centro intimo de todo es&voluir, o verdadeiro Alfa e Omega de toda 4dade (...)".
(BOFF, L.Evangelho do Cristo Cosmicq p. 125); Segundo Jean-Michel Maldadiérgen Moltmann retoma o
tema do Cristo cosmico, agora em outra perspectidtla: o faz a partir da questdo da ecologia nodestia
dimensdo messianica de Cristo. A perspectiva cagata do tempo, pois Moltmann realga como o presente
uma recapitulacéo do passado e uma antecipacaduto;fmostra que a agao de Cristo € uma redemy&g&o

no mundo e, portanto, a antecipacdo de um univesso. No mesmo contexto de sensibilidade para com a
ecologia, Matthew Fox apresenta uma teologia deo tdderente (...) coloca no primeiro plano uma
espiritualidade da criacdo, sob o tema da bénggmal(...) O Cristo cdsmico é entdo o nome daeBaba que
preside a chegada de um mundo melhor e reconciiagio (MALDAME, J-M. Cristo para o universo., p.
156-157).

18 |mportante é relembrar aqui os matizes césmictatfigicos presentes nas reflexdes de Irineu de Lid
(+202), Origenes (+254) e de Atanasio (+373), peemplo (cf. SCHNEIDER, Th. (org.)Manual de
Dogmatica v. I. 2. ed. Traducéo: llson Kaiser et alii. Bewlis: Vozes, 2002. p. 298-299.302.307-308).

1% Santo Tomas de Aquino estabelecera nesse perimgocglebreguinque viagisto é, aginco vias pelas
quais a razdo humana pode, a partir de uma aagatse do mundo (seu status contingente, seu neonos
graus de sua perfeigdo...) provar a existénciaalesDSegundo suas proprias palavras, “por cincopode-se
provar a existéncia de Deus. A primeira e mais featd € a procedente do movimento (...) a seguiaa v
procede da natureza da causa eficiente (...) aitenga, procedente do possivel e do necessadia @uarta via
procede dos graus que se encontram nas cousasquinta procede do governo das cousas (...)TKS, qg. II,

a. 3); No contexto epistemolédgico da Escolasticdiewval, o desenvolvimento de uma reflexdo cristckgle
alcance césmico é devido, especialmente, a Dun® $t265-1308) e a Vital du Four (1260-1327). Pqrdm
fato, “quem realizou isso teologicamente de umeéogenial e até hoje exemplar foi Jodo Duns Sauthiscuja
influéncia se encontra também Teilhard de Chardiso foi tornado publico pelo padre Gabriel Allegra
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relacbes com ele estivera presente — ainda que amentos diversos. No entanto, a
singularidade de sua estruturacdo epistemologisvido a sua insercdo no mundo da ciéncia
e ao alcance mistico de su@do— imprimiu carater unico a um pensamento origina q
descortinara novas dimensdes do Inesgotavel MostiériCristo.

Ademais, Teilhard de Chardin vivera em um contediesial e teoldégicga marcado
pelo Concilio Vaticano'f’, periodo em que se tornou classica, para deségpassibilidade
de se falar de Deus a partir da Criacdo, a exmeBsvelacdo Naturdf®. Em sua

Constituicdo Dogmatica sobre a Fé Catdfitao Concilio afirmara, assim, duas vias de

congresso internacional sobre Duns Scotus em Oxddedinburg, pois conviveu com Teilhard na China po
varios anos. Scotus, porém, ndo acentuou, espegitma relacdo cosmica de Cristo. Apenas situau su
primazia mais numa perspectiva teoldgico-sobreaht\ital du Four, seu discipulo, pelo contrariaygima em
suas principais obras um interesse todo espedilgo cosmico do senhorio de Cristo. Primeiramergvela
uma surpreendente admiracéo pela unidade da rdeliiasa unidade ndo é de simples agregacéo, eonpoes
insiste, mas interna, de forma que dos seres anésriaos superiores corre uma linha reta. O quetagm, a
unidade do todo? Qual é o seu principio internabgervacdo mostra, diz Vital du Four, que em tedasrdens
do ser esta presente uma dinamica tendendo passsalta unidade (...) A unidade do ser humanentanto,
encontra seu termo em Cristo, que, dessa forntarrse o sentido Gltimo de toda unidade e o exeng®andos

os seres complexos”. (BOFF, Evangelho do Cristo Cosmicq p. 105-106).

‘87 Cf. notas 16, 31, 32 e 33,

18 «Quando a teologia, baseando-se nestes textosagistério e da Escritura, fala de uma ‘revelac&arak,
trata-se de uma interpretacao daquilo que € apeekequer pelo magistério, quer pela Biblia, camelagdo

na criacdo e através da criagd@omo revelacdo na obra e através desta obrag@Oria natureza — dois
conceitos que geralmente vém justapostos e coasldgrem conjunto —, ndo tém as mesmas raizes nem as
mesmas fontes. Natur@)olo, € uma idéia tirada da filosofia grega. Nao inglide modo nehnum, em criagédo
feita por Deus, tirando as coisas do nada. Antéspaiega, se entendermos sob as palagrass e natura,
aquilo que se faz por si mesmo, aquilo que terigiemesmo a sua origem. Criacao, criatura, Sa aoteceitos
teolégicos que negam expressamente que algo nenaforoceda de si mesmo. A teologia, em lugadeo,
empregaTtiolo; em lugar de natureza, coloca a criatura. E, cmtpossivel e legitimo — e isto bem mostra a
maleabilidade do conceito — integrar a naturezarisgao, desvinculando a idéia de natureza de iass
primitivas e entendendo-a como criacdo (...) Resdmi sob a expressdo ‘revelagdo natural’, enteada-s
objetivamente a criacdo — elevada ao seu apicegtsole no homem — enquanto ela, em razao do sefoce de
sua analogia com o ser do Criador (vale dizer: ape fdaanalogia enti¥, revela e mostra a existéncia e a
esséncia de Deus, ser supra e extramundano (FBINER, J.; LOEHRER, M. (orgs.Mysterium Salutis
Compéndio de Dogmaética Historico-Salvifica. v. ITeologia Fundamental. Traducdo: Belchior Cornélo
Silva. Petrépolis: Vozes, 1971. p. 178); Assim,aderdo com J.B. Libanio, quando os te6logos dessegn
falavam em revelacao natural tinham diante defitdsofia escolastica: “nessa se provava pelas saseias de
Sto. Tomas a existéncia de Deus. A partir das soisiadas, a razdo humana conseguia, com argumentos
filosoficos, demonstrar que Deus é a sua Ultimas&anoutras palavras, Deus é o criador. Em ternsos d
revelacdo, concluia-se que Deus se revelara numaip instancia pela prépria criagdo e que a estelagdo
toda razdo humana tinha acesso. O argumento teol@finitivo fundava-se no ensinamento explicito d
Concilio Vaticano | (...)". (LIBANIO, J.BTeologia da Revelacéo a partir da Modernidadep. 251).

189 A Constituicdo Dogmatica “Dei Filius” sobre a Fét@lica foi proclamada na 32. sessdo do Concilio24

de abril de 1870; Segundo Heinrich Fries, em unaiensmonografico publicado no prestigiado Compénttio
Teologia Dogmatica Histérico-Salvifiddysterium Salutis“na Constitutio de fide catholicapresenta-se um
conceito de revelacdo que procura descrever a @ddica sobre o assunto, em relacdo ao probleamsud
possibilidade, de sua efetivacao real, de seufgigdo, de sua cognoscibilidade e legitimidadeswte limitacdo

ou de sua infalibilidade, sobretudo em face dequealinterpretacdo imanentista ou psicolégicd.((FEINER,

J.; LOEHRER, M. (orgs.Mysterium Salutis., p. 175).
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acesso ao conhecimento de Deus: a naffimh sobrenaturaf. Estas vias, complementares,
de modo algum poderiam ser confundidas. Porénmgdictonal relacdo natural-sobrenatural
no periodo em que o pe. Teilhard estatuira sua Migl&hcia se vé questionada por reflexdes
que propdem uma reconsideracdo na maneira comeveedm estabelecer o entendimento e
a caracterizacdo do natural e do sobrenatural.dDignnota, neste contexto, é a irrupcéao do
pensamento de M. Blondel. Em seus artigos sébstoire et Dogme(1904) o filésofo
francés haveria de abalar os antigos pilares dexéef teoldégica ao propor, entre outras
coisas, uma abordagem no minimo inovadora da @lagnéncia-transcendénci&, ou em
termos teoldgicospatural-sobrenatural Também a obra de H. De Lub&yrnaturet®®, de
1946 provocara as mais diversas reacdes. O dems@presentara-se, na verdade, como uma

espécie de tratado teoldgico que tencionava “demalia concepcdo demasiado superficial

%9 DH 3004; 3026.

'*1 DH 3008; 3015-3020.

192 «A apologética classica fracassa diante da mefetaé moderna, devido ao seu extrinsecismo na cgécep
do sobrenatural como separado do espirito humansee intelectualismo. M. Blondel (1861-1949) destue,
entdo, aApologética da imanéncidarte do ser humano concreto e histérico, procar@ontos de abertura para
a revelacdo cristd. Em seguida, mostra como ela dardhe resposta. Trabalha os motivos internos de
credibilidade da revelacdo. Blondel propde, deocenbdo, uma resposta construtiva ao modernismo. A
apologética da imanéncia fundamenta-se na tesendegu qual o ser humano possui tendéncia inata gpara
transcendéncia. A dialética interna da acdo hunramela este dinamismo inelutdvel em diregdo a meta
transcendente. Ao analisar o determinismo da ag@mscente comum donde brotam o intelecto e a denta
Blondel mostra ‘como a idéia mesma de uma revelag@ica no desenvolvimento interior da consciéncia
humana, de maneira tal que, mesmo vindo do exterlarndo pode agir no interior sendo na forcarda u
conveniéncia prévia’. O método da imanéncia de @dbifiavorece a percepcdo da utilidade e necessidade
revelacdo”. (LIBANIO, J.B; MURAD, Alntroducéo a Teologia, p. 141); Para uma visdo panoramica sobre a
incidéncia do pensamento de Maurice Blondel natgalconferir GIBELLINI, R.A Teologia do Século XX

p. 160-164; Segundo o parecer de G. Martina “&difd francés se esforca por interpretar em sentitoloxo o
principio de imanéncia, aceitando a premissa degeanto moderno, que considera como Unico critio
verdade a nossa experiéncia interior, as exigénuimsas de nosso ser, para fundamentar sobra efsnacao

de um Deus transcendente”. (MARTINA, Bistéria da Igreja.., p. 79).

193«A obra foi imediatamente o centro de uma polémiva e amarga, destinada a atingir todo o0 movimelat
Théologie nouvellesuspeita e acusada de periculosidade e heteeo@laxi. (BOF, G.Teologia Catdlica., p.
207); Nas palavras de R. Gibellini, “todo o tratammle ser resumido numa so6 idéia, simples, trathtie ao
mesmo tempo inovadora, segundo a qual a escolastartir de Gaetano, perdera o vigor: 0 homernaéda

por Deus, € desejo de ver Deus, ¢ desejo natusslstenatural (...) E paradoxo do homem, como igsfiftito,

de estar aberto para o infinito: seu desejo de\2eus € um desegssenciak natural, insito no dinamismo de
sua natureza espiritual; € um desajsolutq e ndo platdnico, ou condicional e condicionadas @ um desejo
essencialmente humilde, de uma humildade ontolpgiga coloca o espirito em atitude de expectativdam
divino (...) Para De Lubac, a natureza do espfiitito ndo possui uma mera ‘poténcia obediencialfapa
superelevacédo, e sim uma capacidade, se bem quemexigéncia, para acolher o ‘dom perfeito’, gam
satisfazer um desejo essencial (...)". (GIBELLIRIA Teologia do Século XX p 187-188).
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do sobrenatural®®. Nele, De Lubac reagira as teses que defendemndicé® de uma
natureza pura, que existiria em paralelo a ordemesatural, colocando em movimento a
velha discussado sobre Natureza e Graca

Transposta para um horizonte mais amplo essa diégusara a problematica que
dividiria os teodlogos que impostavam reflexdes sohr Histéria em duas categorias:
escatologista® encarnacionistas®. Desse modo, nas décadas de 1940 e 1950 o debate n
esfera catolica sobre um Mundo em progresso emsasveis relacdes com o Reino de Deus
se intensificars".

O pe. Teilhard fora contado entre os encarnacimisseu otimismo com relacdo ao
progresso de um Mundo em evolugédo, que alcancaamto gritico importante também na
emergéncia de uma socializacdo humana concretican® um aspecto importante da
Noosfera® fizera dele unfilho da Terradisposto a promover uma Cosmovis&o que unifica

0 que antes era visto sob a luz de um antagonisfasto: Religido e Ciéncia, Reino dos

1% |bidem, p. 187.

19 Sobre aformacdo do conceito de sobrenatura Histéria da Teologia e sua incidéncia na relaaare
Natureza e Graga conferir FEINER, J.; LOEHRER, btg$.). Mysterium SalutisCompéndio de Dogmética
Historico-Salvifica. v. 11/2 — A Historia Salvificantes de Cristo- 2. A Criacédo..., p. 131-142.

1% “No artigo ‘Duas Teologias catélicas (1949), L. IMaez distinguiu uma ‘teologia escatolégica’ e uma
‘teologia da incarnacdo’. Ficavam assim designadss dois lados da controvérsia, escatologismo e
incarnacionismo (...) Na polémica entre incarnastas e escatologistas, L. Bouyer mostrou-se dscpgta
convicto em Cristianismo e escatologig1948). Mas o grupo dos incarnacionistas foi maisneroso;
encontramos entre eles J. Maritain, cujas insténn@arnacionistas antecipara elumanismo integra{1936) e
Malevez, conA filosofia cristd do progress{1937) eA verséo crista da histérifl949), Y. de Montecheuil, em
Vida cristd e accdo temporgll943); G. Thils, com deologia das realidades terrestrgsublicada em dois
volumes: Prelldios (1946) eTeologia da histéria(1949). O mais convicto incarnacionista aparecarias
depois, Teilhard de Chardin (...) Intervieram ainda polémica Von Balthasar e Chenu, ndo se colacand
expressamente ao lado de ninguém e apresentamlessdntes trabalhos”. (BOF, Geologia Catdlica., p.
209-210).

197 %) O escatologismo destacava a descontinuidadie progresso humano e Reino de Deus; o
encarnacionismo, por sua vez, ressaltava a paksitiei dos valores terrestres, fruto do esforco hamara
possibilidade de serem assumidos pela graca en@éiduda preparacdo do Reino (...)". (GIBELLINI, R.
Teologia do Século XX, p. 195).

198 «“ge estudarmos o fendbmeno humano em tdda a suditimlap como o féz Teilhard de Chardin,
reconheceremos a existénciaresferg isto é, desta espécie de ‘pelicula’ pensantestitofda pela sociedade
humana, que envolve tdda a terra. Ora, do pontastke evolutivo, a noosfera se nos apresenta awngénese
(...) Dentro dessa visdo global é que a noogémésmaostrar-nos, como um aspecto essencial do femdme
humano,a socializacdo a unificagcdo ndo ja de elementos, como na biagEone na cosmogénese, mas de
pessoas humanas. Esta socializacdo é que vai gopmrasua vez, o problema ddira-humano, isto €, o
problema do ‘para onde caminha a evolugao humpagg onde vai 0 homem socializado (...) houtraavpas,

do ponto de vista da interpretacdo cientifica, e8ocaminhos para estados cada vez mais perfeitos de
socializacdo que Teilhard denominaiira-humano (...)". (LIMA VAZ, H.C. Universo Cientifico e Visao
Crista.., p. 110-111).
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Céus e Progresso Humano, Deus e o Mundo... Paracaiudo, o Universo em sua
materialidade abriga em suas entranhas um camimdol@nge de nos afastar de Deus, nos
coloca, pelo contrario, diante da Sagrada Presgmgado cessa de revelar ai uma espécie de
chamado universal & Comunhdo. Em &aaMesse Sur Le Montfé de agosto de 1923,
meditacdo publicada em 1961 iHgpmne de I'Universpode-se ler:
(...) VOs sois, meu Deus o proprio fundo e a elitizioie do Meio
eterno, sem duracdo ou espaco, em que gradualmeasso
Universo emerge e se realiza, perdendo os limitee @le ja nos
parecia tdo grande (...) A Vés pertencem todasnasativas, a
comecar pela minha oracéo %)

O Cosmos para ele era, assim, uma Sublime Epi@dmi®ivino, mormente pela
Encarnacgéo: “aquele que amar apaixonadamente &ssoadido nas forcas que fazem a
Terra crescer, a Terra, maternalmente, o levantandseus bracos gigantes, e o fard
contemplar a face de Ded%" Doravante, falar de Dewspartir do Mundo era, para o pe.
Teilhard, um discurso cuja temética se lhe afigartacida por uma perspectiva de cunho
dialético: o Universo nos remete a Sua Origem el&omento Permanente enquanto o Deus-
Criador nos conduz ao reconhecimento de Si poranwgssadona Matéria:

Pleno da seiva do Mundo subo para o Espirito quearrepara além
de toda conquista, vestido com o esplendor condetdniverso. E
eu nao saberia dizer, perdido no mistério da Cdiviea, qual é a
mais radiosa destas duas bem-aventurangas: temteathm o Verbo

para dominar a Matéria, ou possuir a Matéria pdcangar e
submeter-me & luz de Deus {%)

19 «“Em agosto de 1923, padre Teilhard se encontraOndss, vasta planicie desértica da Mongdlia iatedo

redor do rio Amarelo. E la que ele concebe a admidesse sur Le Mondg..)”. (SESE, BPierre Teilhard de
Chardin.., p. 52).

200 4(_) Vous étes, mon Dieu, le fond méme et lsbitité du Milieu éternel, sans durée ni espacegen

graduellement, notre Univers emerge et s’achevegeedant les limites par ou il nous parait si grangl De

Vous, toutes les initiatives, a commencer par a#lena priéere (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, FHymne de
I'Univers. Paris: Editions du Seuil, 1961. p. 20-21).

21 «Celui qui aura aimé passionnément Jésus cacteldarorces qui font mourir la Terre, la Terredéfaillant

le serrera dans ses bras géants, et avec ekerélsillera dans le sein de Dieu”. (Ibidem, p.33)-

22 «Riche de la seve du Monde, je monte vers I'Espuit me sourit au de-la de toute conquéte, drapé ta
splendeur concréte de I'Univers. Et je ne sauriaes gerdu dans le mystére de la Chair divine, lquest la plus
radieuse de ces beatitudes: avoir trouvé le Vedoe gominer la Matiére, ou posséder la Matiére @tt@indre
et subir la lumiére de Dieu”. (Ibidem, p. 26-27).
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No fim deLa Messe sur le Mondeeilhard deixara entrever uma espécie de confissao,
que revela, uma vez mais, 0 quanto estivera candetuma Cosmovisdo a qual ndo podia
renunciar:

(...) Toda a minha alegria e o0 meu éxito, todarshenrazéo de ser e o
meu gosto de viver, meu Deus, estdo suspensos aa ESHO
fundamental da vossa conjuncdo com o Universo Rara mim,
dominado por uma vocacao que atinge as Ultimaadfibia minha
natureza, ndo quero € nem pOSSO anunciar outra G&Bao 0S
inumeraveis prolongamentos do vosso Ser encarn&@dwéa da
Matéria (...5%.

Enfim, para o cientista, mistico e teélogo, Teithde Chardin, a irrupcdo do Amor em
escala cosmica, que a tudo abraca num esponsaltigefi realiza aconvergénciaentre a
infinita Imensidade de Deus e a finita ImensidadJdoserso. Em unkssai de Vie Interieure
redigido entre 1926 e 1927, intitulatle Milieu Divirf®*, mas, publicado somente em 1957,
tem-se untemate antecipatériae sua Cosmovisdo na emergéncia do Meio Di¥inGentro

gue redne e consuma 0s seres no seio de Si:

(...) sem abandonar o Mundo, afundemo-nos em Deuy (
Estabelegcamo-nos no Meio Divino. Nele encontraremass no mais

203« ) Toute ma joie et ma réussite, toute maaraid’étre et mon go(t de vivre, mon Dieu, sont saspis &

cette vision fondamentale de votre conjonction didwaivers (...) Pour moi, dominé par une vocation tjent
aux dernieres fibres de ma natures, je ne veue, me puis dire autre chose que les innombrablesgements
de votre Etre incarné a travers la Matiére (.(Ijfidem, p. 36).

204 “Divinizar a atividade humana, santificar o traimk o esforco, em todas as suas dimensdes e ara &
amplitude, isto é, tanto no que se refere as swreseqiiéncias como a intengdo que os anima, talbgeto da
primeira parte d® Meio Divina Nada é profano; tudo é sagrado. Tudo concorre gamsumar 0 Mundo em
Cristo (...) Passividades de crescimento (...)idssles de diminuicao (...) Tudo isso pode seindiado pela
verdadeira resignacao (...) Tal é o objeto da sisyparte, que se conclui com uma nota de entusi@smo
otimismo (...) Assim, quer aja, quer sofra a agl®,se conforma com o querer de Cristo, tem ppaipéio no
acontecimento ou na emergéncia do Meio Divino A.ferceira parte analisa primeiramente os atribwto
Meio Divino, ‘imensos como o Mundo’, e centro delde as coisas e de todos os seres. Trata a seguir d
natureza do Meio Divino, em que se reconhece aresepca do Cristo universal, Fogo e Transparénga (
incita & adoragdo (...) O epilogo evoca ‘a cons@maip Meio Divino’ cuja vinda é acelerada pela atee
expectativa dos fiéis (...)". (SESE, Bierre Teilhard de Chardin,.p. 65-67).

205«(.) M. Barthélemy-Madaule procurou definir oaga significado do conceito-chave M#lieu. Para essa
autora,Milieu assume trés significados sucessivos, dos quammapeterceiro € totalizadaa) antes de mais
nada, milieu significa ambiente aquilo em quglugar; b) milieu significa tambémmédium aquilo pelo qual,
tramite (...);c) finalmente, milieu significa centrq centro de e centro que esta em toda parte: significado
totalizador. Em outras palavras: Deus que, andasdapalpadelas, procuramos agarrar, esta ao redodd
(primeiro significado); penetra 0 universo como raio penetra um cristal (segundo significado); Desis a
nossa espera por toda a parte, pois € o centréoguee sélido o mundo, o centro que ocupa toda erasb
centro que tem o poder absoluto e Ultimo de reeriompletar todos o0s seres, a ponta extrema petela
converge toda a realidade (terceiro significadg) ((GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p. 178).
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intimo das almas e no mais consistente da MaterjeE( a0 mesmo
tempo, experimentaremos que, no fundo de nés mesaosrdena
sem esforco plenitudede nossas forcas de acédo e de adoracéao (...)
Por conseguinte, s6 o Cristianismo salvaguarda, @srdireitos do
pensamento, a aspiracdo essencial de toda a misticae (isto é,
tornar-se o Outrapermanecendo o que s€.£)"?°.
Entretanto, a teologia hegemonica deste periodmata, por sua vez, pela submisséo
ao magistério e por um instrumental tedrico elatbo@m grande parte na Alta Escolastica do
século XIll, viu-se a frente de um limiar a semposto ou a ser evitado: a epistemologia

moderna, que trazia consigo, entre outras tendg&neigalor da subjetividade, o respeito aos

limites do conhecimento e a valorizacao da hist&fres o transpuseram, outros o evitaram.

2064 ) sans quitter le Monde, enfoncons-nous eeuli..) Etablissons-nous dans le Milieu Divin. Newus y

trouverons au plus intime des ames, et au plusstansde la Matiére (...) Et, en méme temps, dgueuverons
que s’ordonne sans effort, au fond de nous-méragdehitudede nos forces d'action et d’adoration (...) Seul,
par suite, le Christianisme sauve, avec les ddatta pensée, I'aspiration essentielle de toutetiques s’unir
(c’est-a-dire devenir I'Autreg¢n restant sof...)”. (TEILHARD DE CHARDIN, P.Le Milieu Divin Essai de Vie
Intérieure. Paris: Editions du Seuil, 1957. p. 13%).
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3. Uma teologia ddundamentacéo cientifica orientacdo escatoldgica

Apesar de nao ter exercido o magistério da tealegie nao ter tratadx professale
questbes atinentes ao campo do saber teologico ateira como seus pares o fizeram,
Teilhard € tedlogo porqueé o Universo em evolucédo a luz de sua fé no Deusoaesla
Revelacdo Cristd’. Para Emile Rideau, ele desenvolvera, no inteteoruma Cosmovisao
nascida dentro das rigidas exigéncias da Ciénctardlauma reflexdo que faz do dado
revelado o remate final de um edificio teéricoeaip@do sobre o Homem, visto, por sua vez,
em dupla perspectiva: &atural-biologica e a sobrenatural-religiosa Neste quadro
episttmico Deus € apresentado comoTmnscendente-Imanenteo Ausente-Presente
Absconditus et Revelatns dinamismo de um processo cosmogen@tico

Suapreocupacdo hermenéutidara, portanto, inserir a Teologia nos limitesutea
Cosmovisdao marcada pelo dinamismo de uma Evolugdip convergente. Somente
assumindo, responsavelmente, um risco desse jaer &eria possivel, segundo Teilhard,
conciliar Evolucdo e Teologia sob pena de ndo se apresentadevididas,
esquizofrenicamente, Visdo de Mundo e CosmovisastZr. Ele propusera, alids, em seu
Cristianisme et Evolutignde 1945, também publicado eBomment Je Crojsde 1969,
algumasSuggestions Pour Servir a Une Théologie Nouvélielogo naAdverténciainicial,

o pe. Teilhard confessa: “eu ndo tenho outro desesperanca, nestas paginas, sepatr,

27 De acordo com a perspectiva de C. Boff, “ser @wlé assumir uma 6tica particular. E ver tudo adez
Deus. Em outras palavras: é ver em tudo o Divireude sua acéo (...) tudo é teologizavel. N&o isa cobre a
gual ndo se possa fazer teologia. Nao existe uémiei positiva que possua uma esfera de intereaiselango
(...) a teologia vé tudo a luz sobrenatural da.fg.((BOFF, C.Teoria do Método., p. 45).

28 «Repensada por Teilhard, no quadro intelectualalumentalidade cientifica moderna e assim com egigén
novas, a teologia levanta problemas mdultiplos géie ser examinados um por um nos principais mistérue
apresenta”. (RIDEAU, EO pensamento de Teilhard de Chardirp. 233).

23 “No pensamento de Teilhard, teologia e ciénciarsmntram ao delinear uma convergéncia profunda ent
Reino de Deus e esforco humano, entre religido ata-Bima e religido do Para-a-Frente, entre adoraca
pesquisa (...)". (GIBELLINI, RA Teologia do Século XX p. 180).
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— ou, mais exatamentpressentiy com a Igreja®°

Mais adiante, no mesmo artigo, vé-se o
horizonte dentro do qual estabeler-se-ia sua irapéastteologica:
Como, no duplo dominio da Teologia e da Misticepicebivel este
alargamento (sem deformacao) das diretrizes crist&@mensdes de
um Universo prodigiosamente engrandecido e sohdda pelo
pensamento cientifico moderno é o que me restaipagmn.

Movido pelo desejo de mostrar aos homens e asemaditie seu tempo quespirito
cientificg com todas as suas implicacées metodoldgicasseeapcas, nao precisava rejeitar
aMensagem do Evangellpara continuar sendo rigorosa e relevante, e amméempo, pela
necessidade por ele sentida de conceidedania teoldgicaos irreversiveis e irrenunciaveis
avancos da Ciéncia Moderna no campo de sua conepetéspecifica, Teilhardbjetivara
operar uma profunda renovacao na relacao entrei@iérnFé em um espaco vital ja marcado
nao soO pela separacdo, mas pelo progressivo datagrto e conseqiente oposicdo destas
duas modalidades de conhecimétfto

No subtemdJne Nouvelle Orientation Théologigqusode-se notar como ele percebera
a necessidade de um substrato teologiais atualdo que o da antiga fundamentacao
escolastica:

Substituamos, por exemplo, a MetafisicaS#a por uma Metafisica
da Unido (...) o que acontece? — Na MetafisicaS#y o Ato puro,
uma vez colocado, esgota tudo o que ha de abseldéonecessario
no Ser; e nada mais justifica, por mais que se faeaisténcia do Ser
participado. Em uma Metafisica da Unido, pelo coidr uma vez

consumada a unidade divina imanente concebe-sesgjaeainda
possivel um grau denificacdoabsoluta (.4

210« ) je n'ai d’autre désir et espoir, dans ceges, que dsentire — ou, plus exactement, geaesentire cum

Ecclesia”. (TEILHARD DE CHARDINComment Je Crais, p. 204).

21 “Comment, dans le doublé domaine de la Théologieda Mystique, cet élargissement (sans défoomhti
est-il concevable des directrices chrétiennes @memsions d’un Univers prodigieusement agrandobtarisé

par la pensée scientifique, voila ce qui me resteaaminer”. (Ibidem, p. 206).

212« ) E precisamente esta mudanca de mentalidadeTeilhard pretende examinar e, a partir dagbestcer

0 confronto entre cristianismo e mundo moderno. €ardo podia deixar de ser, o Evangelho traduz a
mensagem de Cristo nos quadros da concepcdo atdigaundo. Uma vez que esta cedeu lugar a visédo
evolutiva, era inevitavel o aparecimento do comiiibtre a ciéncia moderna e a religido (...)". (AIMAZ, H.C.
Universo Cientifico e Viséo Cristd p. 74).

23«gybstituons par exemple, & une MétaphysiqueEkse une Métaphysique deUnhire (...) Que se passe-t-il?
—Dans la Métaphysique deEBse I'Acte pur, une fois pose, épuise tout ce qu'iyd’'absolu et de nécessaire
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Para Teilhard, uma Teologia Nova s0 seria possiyelrtir da reconsideracao de suas
bases entdo vigentes. Ora, se a Teologia tradicjas@ificara-se racionalmente por uma
Metafisica do Ser e por um método prépfio entdo uma impostacdo adaptada a
racionalidade moderna exigiria uma estruturacastempioldégica a partir de uma outra
matriZ*>. No brevelLe Dieu de I'Evolutionde outubro de 1953, tornado conhecido somente
em 1969, na mesma coletanea, observa-se a essgaespa passagem emblematica:

Desde Aristételes nunca se deixara de construifnaxdelos” de
Deus segundo o tipo do Primeiro Motor extrinsegindgo a retro.
Desde a emergéncia do “sentido evolutivo” em nassaciéncia, ja
nao nos € fisicamente possivel conceber ou adataa goisa que
nao seja o Deus Primeiro Motab ante S6 um Deus funcional
totalmente “Omega” pode doravante satisfazer-ngs.

A adocéo de tal perspectiva, sem duvida algumadifie; em maior ou menor grau,
sobre operfil de sua reflexdo — apoiada na Evolucédo como caselgasilar de seu arcabouco
tedrico; como se depreende de um retor@hi@stianisme et Evolution

(...) a imensidao orgéanica do Universo nos obrigepgnsar a nogao
de oni-suficiénciadivina: Deus se consuma, Ele se completa, de
alguma forma, no Pleroma. Sempre sob o0 mesmo §nguiamutro
reajuste se imp0e ao NOSSO pensamento no que wenzadeéia de
onipoténcia Na concepcédo antiga, Deus poderia criar: 1)
instantdneamente, 2) seres isolados, 3) tdo frégente ele
desejasse. NOs entrevemos agora que a Criacaood&otgr sendo
um objeto:um Universo que ela ndo pode se efetuar (observada a

dans I'Etre; et plus rien ne justifie, quoi qu'aas$e, I'existence de I'Etre participé. Dans uneadiysique de
I'Union, par contre, on concoit, 'unité divine inamente une fois achevée, qu'um degréndication absolue
soit encore possible (...). (TEILHARD DE CHARDIBpmment Je Crois, p. 208).

240 pe. Teilhard, a meu ver, pela ponte construfiee® Mundo da Ciéncia, secularizado, e 0 Mund&é&la
com suas referéncias ao sobrenatural, e pela fmon@ao se relacionam estes campos do saber em sua
Weltanschauungpodera ter promovido em sua teologia o métodeoelaiivo, que se caracterizara, desde P.
Tillich (1886-1965), por estabelecer, justamenta,didlogo de fronteira entre religido e culturaaOFeilhard

de Chardin articulara uma das expressdes da cdaseu tempo, a Ciéncia Natural Moderna, com @rista

em sua expressdo Catdlica. Segundo penso, portargdforma de teologizar sobre o Universo em ed@alug
promoverajmpliciter, o0 método de correlagdo; Sobre a Teologia delleiTé ométodo de correlagaoconferir
TILLICH, P. Teologia Sistematicalraducéo: Getulio Bertelli. S&o Paulo: Sinodaulhas, 1984. p. 57-64;
TambémGIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p. 83-103.

25 ¢f. LIBANIO, J.B.; MURAD, A.Introduc&o & Teologia, p. 285-333.

2% «“Depuis Aristote on n'avait guére cesse de coirstiles ‘modéles’ de Dieu sur le type d’'un Prenitateur
extrinséque, agissaat retro. Depuis I'émergence, en notre conscience, du ‘seofutif’, il ne nous est plus
physiquement possible de concevoir, ni adorergatiiose qu’un Dieu Premier Moteur organigieante Seul

un Dieu fonctionnellement et totalement ‘Oméga’ tpedésormais nous satisfaire (...)". (TEILHARD DE
CHARDIN, Comment Je Crois, p. 288).
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partir de dentro) a ndo ser seguindopnwcesso evolutivde sintese

personalizante]...)*"".

Segundo A. Szekeres, 0 pensamento religioso ddekard pode ser caracterizado
pela transposicdo das nocfes tradicionais de @riaB&cado Original, Encarnacdo e
Redencdo de uma cosmovisdo fixista as dimensdesindeUniverso em evolucit.
Interessante € notar que, de fato, para ele, ogefidis da Criacdo, da Encarnacdo e da
Redenc&o, entendidos em perspectiva evolutivaeteradse tornar um $6:
Criacdo, Encarnacdo, Redencdo. Até aqui estes nnégerios
fundamentais da fé cristd, indissoluvelmente ligadte fatg na
histéria do Mundo, permaneciamde direitq independentes um do
outro pela razdo (...) Transpostos do antigo Cosnessat{co,
limitado, e a cada instante reorganizado) para wddsp moderno
(organicamente ligado pelo Espaco-Tempo em um Ubioczo
evolutivo) os trés mesmos mistérios tendem a satam s6 (..%F°
Doravante, sua leitura do Evento Histérico-Saleifiindamental da Fé Crista,
expressa, entrementes, em categorias de pensamsmémhas a linguagem biblica e a
metafisica tradicional contribuiu para o surgimethoconflitos com o Magistério que tantos
frutos de incompreensao e intolerancia Ihe rendeNonentanto, as categorias presentes no

universo simbdlico da Escritura, apesar de situadas espaco vital muito diferente daquele

em que viveu o pe. Teilhard revelaram-lhe um langozonte, marcado por perspectivas

2174 ) limmensité organique de I'Univers nous igfal & re-penser la notionathni-suffisancalivine: Dieu

s’achéve, Il se compléte, en qualquer facon, danBlérédme. Toujours, sous le méme angle, un aétre r
ajustement s’impose a notre pensée en ce qui aunfaée domnipotenceDans la conception ancienne, Dieu
pouvait créer 1) instantanément, 2) des étres 9s@¢§ aussi souvent qu’il lui plaisait. Nous entrgans
maintenant que la Création ne peut avoir qu'untobj@ Univers qu’elle ne peut s’effectuer (observée ab intra)
gue suivant uprocessus évolutifde synthése personnalisante) (...)". (Ibiden2Q®).

218 Cf. SZEKERES, ALe Christ cosmique., p. 375-376.

219 segundo E. Rideau, “a procura de um lago entraisigrios é encorajada pelo primeiro Concilio d¢iézmo
gue vé ai, para a ‘razdo iluminada pela fé’, umaespondéncia ‘analdégica’ da verdade que lhe érf@op
Talvez conviesse, no entanto, marcar que cada @sdades manifesta uma ultrapassagem imprevisével d
Amor no sentido de uma generosidade sempre cadana@z gratuita (...)”. (RIDEAU, EO pensamento de
Teilhard de Chardin., p. 257).

220 Création, Incarnation, Rédemption. Jusqu’ici cesist mystéres fondamentaux de la foi chrétienne,
indissolublement liégn fait dans I'histoire du Monde, restaiemh droitindépendents I'un de l'autre pour la
raison (...) Transposée du Cosmos ancien (statiquég] et a chaque instant réarrangeable) dansiviis
moderne (organiquement lié par son Espace-Temps aeul bloc évolutif) les trois mémes mystéreslésh a

ne former plus qu’un (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, Z.omment Je Crois,, p. 212-213).
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verdadeiramente universais. Isto permitiu a eléadas, sem concordistffd, a fundamental
ligacdo entre sua visado do Cristo cosmico e agpetivas do Texto Sagrado quando este se
refere a Salvacdo. Ademais, o impacto de sua impéstepistémica em meio as concepcdes
tradicionais pdde revelar, entre outras coisasistrttia entre as teologias de orientacao
escolastica e os caminhos pelos quais seguNowvelle Théologieem sua tentativa de
repensara Fé a partir de outros horizontes cognititos

Ora, dentro de um universo estatico, onde toddsrass substanciais tém seu lugar
fixado na ordem cosmica, o movimento fora encarado apemasa passagem da poténcia
para o ato, conforme a classica posicdo aristat@gsumida por Santo Torffds Assim, a
posterior ascensdo do Aquinate no universo da Diiggnéontribuiria para que a metafisica

tomista informasse o pensamento catélico de taleiramrgue este passaria a defender o

221 «pcusaram Teilhard de concordismo, por haver #mtasta sintese entre o ensinamento colhido noeReal

ensinamento colhido na Revelacdo. O concordismm éensaio ilegitimo pelo qual se procuram na Sagrada
Escritura elementos que ndo ha que procurar aijueodevem ser fornecidos por uma investigacadifien

As diligéncias do Pe. Teilhard nada tém de comum ococoncordismo (...) As diligéncias de Teilhard na
consistem em procurar na Escritura verdades digagif...) mas, unicamente, de tomar a sério t@ar@oiacdo
de Deus como a sua Palavra: na Escritura tratsese,qualquer margem para duvidas, deste Univereépe
pode haver contradi¢cdo entre a Criacdo, obra daviRatle Deus, e essa mesma Palavra expressa emmgiem
humana (...)". (TRESMONTANT, Clntroducdo ao pensamento de Teilhard de Chardip. 100-101); O
proprio pe. Teilhard, alids, declarara a respegsieperigo metodolégic@ue ameaca qualquer modalidade ou
nivel de reflexao, no ja comentado texto de 194@uladoComment Je Vai® publicado erhes Directions de
L'Avenir, de 1973: “(...) gardon-nous de confondre ‘conisong’ avec ‘cohérence’ (...)". (TEILHARD DE
CHARDIN, P.Les Directions de L’AveniParis: Editions du Seuil, 1973. p. 181).

222up teologia escolar dos manuais em sua concefigampulacédo, enfoque e horizonte de reflexdo mardise
distante dos movimentos culturais, filoséficos es diatores sdciopoliticos e econdmicos que vinham
transformando a realidade social e cultural. Defrehaé-se inundada por tais correntes filoséfiatitzais da
modernidade e sacudida pelo embate da situacaoetan®© homem moderno situa-se diante do conhetimen
de modo diferente. Antes ele se posicionava coepter de tradicdo que os antigos criaram e acuamla da
qual ele agora participava, acolhendo-a. O tomisgfletiu muito esta atitude epistemolédgica fundataletoje

as pessoas se voltam mais para sua experiénaganmigstmento provoca profunda transformacgéo noiottela
teologia. Na evolucéo interna da teologia exprime-sleslocamento da transcendéncia para a encarnagdo
infinitude para a finitude, da vida interna de Deasa 0 agir de Deus na historia. Até entdo a tgaldazendo
jus a seu proprio nome, restringia-se basicamertfaia da transcendéncia, que, de sua alturavensua luz
sobre as realidades terrestres. O movimento vighaimia. Descobre-se com o0 enorme vigor o mistésio d
Encarnac¢do, com acento na humanidade bem humaxiartlo feito carne. O processo inverte-se, portaito.
teologia opera a famosa viragem encarnatéria, pmténtrica (...) Nalescoberta das realidades terrestres
teologia evolui de posi¢cdo negativa diante do mupal@a uma posicdo positiva e até mesmo euféricéaeen
dos valores terrestres (...)". (LIBANIO, J.B.; MURAA. Introducdo a Teologia., p. 148-150).

3Cf.S.Th.1,qg. ll a. 3.
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primado do ser, entendido em sua estaticidadenarigi e permanente, sobre o dinamismo
evolutivo da realidadé*

Contudo, apesar da constatacdo da inegavel navidadteologia teilhardiana, seu
pensamento conservara um tradicional e importamaigo tepistémicoa analogid®. A
maneira como ele se empenhara em racid¢hapbre as semelhancas e as diferencas,

simultaneamente, nos diversos planos do ser Ihaitirer fugir aos lacos do panteisfif

224 Contudo, no entender de B. Cato, “evolucionisieatifico e filosofia do ser ddo-se perfeitameniesde
gue se tenha o elementar cuidado de Ihes respeégralmente a indole metodologica”. Melhor queiPenso
ainda que a filosofia do ser, tal como a elaborahaistoteles e S. Tomas de Aquino, em continuidaaistiva
com uma visao fixista do universo, aclimatar-spadeitamente com a conviccdo evolucionista eaaé&reditar

em certas particularidades de sua cosmologia,rsenta como que libertada de um peso, ao se d@sgoj
coléte fixista. Como ja se afirmou, ha diversostpsma analise cosmoldgica aristoltélico-tomisteg gstariam

na expectativa da revolucdo evolucionista para eenv completamente esclarecidos. A perspectiva do
desenvolvimento histérico, estranha aos antigasnified levar as ultimas consequéncias, e por istomelhor
certos aspectos da realidade entrevistos, mas endodd explorados por Aristételes e, principalmepta S.
Tomas de Aquino”. (CATAO, OP., B. O Evolucionisn@onceitos em confronto com a Teologia..., p. 9-10).

2% Segundo C. Cuénot, “Teilhard soube transpor pemads cientificos a nogéo escoléstica de anal@@ia.
utensilio animal é o analogon do utensilio humé&mas.certos aspectos, este assemelha-se estranbameste,
donde o maravilharem-se os biélogos ao encontrgzemexemplo, a mola de abotoar no mundo animak Ma
ndo devemos esquecer que o artificial € o natwmilimizado. Por outros aspectos, o utensilio huntifese
profundamente do animal: antes de mais, pela saar&e(...) e, finalmente, porque é ‘sobre-real) (Assim
também a ordenacdo organica (o tecido celular debo# por exemplo) é o analogon da ordenacédo sdgial
sistema nervoso do planeta (cabos telefénicos,sohédzianas) ndo € idéntico a um sistema nervesmitho
sapiens 0 seu sistema circulatério (vias de comunicac¢@m) se confunde com a circulacdo da linfa, do sangu
venoso ou do sangue arterial; o seu cérebro (a @QNUINESCO, todas as grandes instituicdes internasaue
detém as alavancas de comando) ndo é exactamembendogo de um cérebro humano: os homens sédo
separaveis, isolaveis e, em certa medida, adaptavieincdes diversas (...)". (CUENOT, SBentura e Visao.,

p. 105-106); Cumpre lembrar queaaalogiaem Teilhard ndo € um método pelo qual ele se amexio Real,
mas umaconditio sine qua norde um pensamentbolistico que vé as relacdes entre os seres realgando
semelhangas e dessemelhancas, como o0 é o pensaeilmaiaiano; Sobre um possivel método teol6gico e
Teilhard conferir nota 214.

2%64( ) é manifesto que o raciocinio por analogimtum lugar essencial nas suas construcées. Osgmper
analogia esforca-se por estabelecer relacfes éna® ordens de factos que aparentemente nada possue
comum (...) Ora, o raciocinio por analogia deserhpemm papel importante na investigacao cientificaemo

no desenvolvimento das teorias matematicas (.mdCcontestar a Teilhard o direito de usar um piTegie
permite conquistas tao brilhantes e frutuosas -ospietexto de que a Fisica e a Biologia dizemeigsa dois
dominios diferentes sendo opostos, e excluindogptar razdo, toda a possibilidade de comparacamrdq,
com Teilhard e muitos outros, um grupo de provadosdos mais diversos campos obriga a concluiresabr
unidade do ‘tecido do Universo’, quer dizer, da 8i@? A analogia, processo usado pelo ‘pensamerecse
procura’ (M. Dorolle), tem direito de cidade ndomsmte dentro do mesmo dominio, mas também entre
dominios que nos parecem, de momento, ser em giéetentes, unicamente por causa da nossa ignaranci
(...)". (BARRAL, L. Fundamentos Cientificos de Teilhard de Chardirmducdo: Maria Cecilia Rodrigues da
Silva. Lisboa: Duas Cidades, 1965).

227 Cf. MARITAIN, J. Introducdo Geral a Filosofial5. ed. Tradugéo: llza das Neves e Heloisa deeitdi
Penteado. Rio de Janeiro: Agir, 1987. p. 164. (Eltos de Filosofia, 1); O panteismo pode ser difisbmo
uma “doutrina metafisica ou religiosa que, negamitéia de um deus criador e transcendente, idenfifeus e

0 mundo, quer o mundo apareca como uma emanacBeuke (sobre um modelo neoplatdnico), até mesmo
como o corpo de que Deus seria a alma, quer Dgaxsrsiderado como principio e totalidade unifecaid
tudo o que é (...)". (LAGREE, J. Panteismo. In: I@&TE, J-Y. (org).Dicionario Critico de Teologia
Traducdo: Paulo Meneses et alii. Sdo Paulo: Paylirgyola, 2004. p. 1334).
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classicamente evocado como uma conseqiiéncia ldgioaivocidade do séf®> Também a
nocdo de ser participadé®® presente em seus escritos insinua uma opcdo pela
analogicidadé®,

Ja a orientacéo escatolégica de sua teologia seatfe da compreensdo do Omega
por ele erigida como Foco de Consumacdo UniveraaEdolucdo, o que acabara por
enriguecera leitura que entéo se fazia da Revelacao CrigtdinNdo ja citado texto de 1954,
Un Sommaire de ma perspective “phénoménologiqueMdade — point de départ et clef de
tout le Systémepublicado emLes Directions de I'Avenjrde 1973, Teilhard expoe,
resumidamente, sua Cosmovisao ressaltangmio®s criticoslo movimento cosmogenético
e como esse dinamismo reorienta, de certo modassica nocao de Revelagao:

Deste ponto de vista, a velha e tradicional idéa“ikvelacdo”
reaparece, e se reintroduz (desta feita por viebidbbgia e da
energética evolutiva) em Cosmogénese. E, tambéte gesito de
vista, a corrente mistica cristd ganha uma siggo e uma
atualidade extraordinarias. Pois, se € verdade alee, toda
necessidade energética, o processo de complexidadeiéncia
exije absolutamente, para se consumar, o calolgdena Fé intensa,
— é igualmente verdadeiro (a coisa salta aos ahweda que nds nos

damos o trabalho de olhar em volta) que a Unigarégentemente em
vista, capaz de animar plenamente (amorizandod @asmogénese

%8 Nas palavras de J.P. Nunes, “ndo se vé o que taeafiimar que o pensamento de Teilhard tivessalest
com a univocidade do ser, pois a analogia estapeeléoda a parte, corre na sua obra até transbdbdacerto,
afirmaH. De Lubagc ele néo tratoex professala analogia em geral, ndo nos expds uma metafiaiemalogia;
mas tinha conhecimento dela, e suas conversaclissfitas com seu amigo o padfaiguste Valensin
invocaram-na sem duavida mais de uma vez. Em todo, G propria forma como ele se aplica em mostrar
simultdneamente as diferencas e as semelhancaliveosos planos do ser, assegura-nos que a analstgiao
cerne de seu pensamento’. Teilhard dava-se, ph#feitamente conta disso. Por mais de uma veinebdeou a
analogia em seus escritos (...) Mais do que issmadoe Teilhard serviu-se habitualmente da analogiao de
uma categoria indispensavel a seu pensamentouisaat original que ele tinha do mundo e da vidaé&enao
uma imensa analogia (...) Essta nogaaa e universalndo é, porémynivoca ganha, pelo contrarieentidos
diferentese retine apenassemelhanca de relacdegNUNES, J.P.Teilhard de Chardin., p. 90-91); Cumpre
lembrar que a univocidade do ser € uma nocdo fi@sésegundo a qual a realidade é constituida,
essencialmente, de uma Unica e una substancia;eoegalui qualquer possibilidade de referéncia as
diferenciag6es ontoldgicas explicitadas pela nagétafisica aqui mencionada participacdoe deanalogig e
gue possibilita, teéricamente, o panteismo.

2 De acordo com C. Cuénotser participadoé compreendido por Teilhard de Chardin como “ccsiado que,
possuindo embora uma autonomia crescente, existpig@anantido pela vontade criadora de Deus, por uma
criacdo continua. Forma um dos dois pélos do sedao outro constiuido pelo Ser absoluto. Podaidar-se

ao méaximo, segundo o designio criador de unido, mmsa se tornara Deus”. (CUENOT, Bventura e
Visda.., p. 277); Sobre nocéo filoso6fica garticipacdo em sua relagdo com a Teologia conferir LEITE
PENIDO, M.T. A Funcédo da Analogia em Teologia Dogmatidaaducdo: Pe. Dinarte Duarte Passos, C.M.
Petrépolis: Vozes, 1946. p. 369 et passim.

230 De natureza analégica; Sobre a nocdo de analogfara notas 225 e 226.

-73-



de convergéncia, € a em um Cristo “pleromisantgiagusiaco”,in
quo omnia constafit.
Doravante, Teilhard@ comonecessariaa existéncia de um Ponto Omega, que seria,
do ponto de vista da Fe, a Consumacado Gloriosa estoQle todas as leis que regem a
Evolucdo. Assim, percebemos nele a firme convidgique o dinamismo evolutivo prepara,
com seu remate final, a transformacdo da Terra emoRde Deus. O Cristo, situado no
principio de todas as coisas, situa-se também aééntice do Cosmos e como Principio de
Atracdo Universal; como Ponto para o qual tadaverge Para o pe. Teilhard ele precede,
preside e assinala a consumacéao de toda a Evollm@ao sentido a esse processo.
Segundo Teilhard, portanto, pode-se e, certameetejeve admitir que a Parusia
encontre ndo uma Humanidade morta ou decrépita, urenMundo consagrado a inércia.
Antes, pelo contrario: a Humanidade e o Mundo dievéer desenvolvido suas forcas latentes
até um grau altissimo de realizacdo. A Evolucdngai um ponto tal deoncentracap
unido, conscientizacd@ amorizacaoque alcangara um limiar critico final. Assim, ne\e
Trois Choses Que Je Vois (ou: une Weltanschauungraé points) de 1948, também
publicado enies Directions de I'Avenjro pe. Teilhard afirmara:
No céu do mundo cristdo, a Parusia (ou retornaggordo Cristo no
fim dos tempos) ocupa um lugar central, ainda gae o0s séculos
de espera que se sucedem, seja facilmente esquBlaste evento
anico e supremo, onde o Historico (nos diz a Fé&edse unir ao
Transcendente, o mistério da Encarnacdo culmireadisna com o
realismo de uma explicacéo fisica do Universo por) que, dando
um passo a mais, nao imaginar que (...) o Crisjmeras para
reaparecer, que a coletividade humana seja enfpaz¢gois que

plenamente acabada em suas potencialidades “rgdiudai receber
d’Ele sua consumacado sobrenatural? (...) Conforsta édléia,

2L «De ce point de vue, la vieille et traditionneitiée de ‘révélation’ reparait, et se ré-introdaittte fois par
voie de biologie et d’énergétique évolutive) en iBogénése. Et, de ce point de vue aussi, le coomgstique
chrétien prend une signification et une actualixéramrdinaires. Car s'il est vrai que, de toute ass@té
énergétique, le processus de complexité-consciexige absolument, pour s'achever, a chaleur deggadtoi
intense, — il est également vrai (la chose sauteyaux pourvu qu'on se donne la peine de faire aur t
d’horizon) qu'aucune Foi n'est présentement en wapable d'animer pleinement (en I'amorisant) une
Cosmogénese de convergence, excepté celle en umt Gilérébmisant’ et ‘parousiaquein quo omnia
constant. (TEILHARD DE CHARDIN, P.Les Directions de L’Avenir., p. 236).

-74 -



fazemos, pois, coincidir (...) ponto de Parusistiod e ponto de
Maturacéo humana (2.
Entrementes, o Ponto Omega do acabamento humaisiméco, marcado pela Graca,
coincidira, definitivamente, com o0 momento da Tet&lltima Epifania Divina qug esta em
curso na Historia, pelo processo dinamico de un@ugdo querida e orientada pelo proprio

Deus a Consumacéo Plena no Eschaton.

232 «Au ciel du monde chrétien, la Parousie (ou retglarieux du Christ & la fin des temps) occupe plaee

centrale bien que, avec les siécles d’attente guuecedent, faciiment oubliée. En cet événemeiguaret

supréme, ou I'Historique (nous dit la Foi) doitsseider au Transcendant, le mystére de I'lncarnatitmine, et
il s’affirme avec le réalisme d’'une explication gigue de I'Univers (...) pourquoi, faisant un pasptus, ne pas
imaginer que (...) le Christ attend, pour repagaiue la collectivité humaine soit enfin devenapable, parce
gu’'achevée pleinement dans ses potentialités ‘elddst, de recevoir de Lui sa consommation surmdie® (...)

Conformément a cette idée, faisons donc coincidér goint de Parousie christique et point de Mation

humaine (...)". (Ibidem, p. 158-159).
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Capitulo Il - O Mysterium Salutisna Teologia de Teilhard de Chardin

Ainda que pese sobre Teilhard o fato de sua edghorteoldgica ter sido forjadiara
dos parametros convencionais, &elogizarao Mundo. Refletira, como se viu, sobre o
dinamismo da Evolugédo cosmica a luz de sua Fétrevanai a Presenca de Deus.

Portanto, diferentemente de outros teodlogos Ntauvelle Théologie como por
exemplo, Y. M. Cong&r® com sua teologia do laicato ou suas articulagde® Eclesiologia
e Pneumatologia, J. Daniéfdt) com suas inovadoras aproximaces entre Teologia e
Histéria, ou mesmo K. Rahrfé?, com a construcdo de um pensamento teolégico mais
proximo da Antropologia e seus alcances pastoogpe. Teilhard refletira com os dados da
Ciéncia Natural, donde a emergéncia El&lucdo como categoria imprescindivel para a
organizacao de sua teologia.

Doravante, ele ndo pode ser comparado, oportunadawidamente, com quaisquer
pensadores que no campo das articulacdes entrdRBe&® se sobressairam por uma leitura
mais completa do universo gnosiologico da teolagiaque estiveram mais diretamente
ligados a vida pastoral da Igreja; nem deve Tallh@or estes motivos, ser considerado
menos tedlogasegundo penso.

Evidencia-se, contudo, nos subtemas que seguearieatacdo escatolégicajue
perpassa seu pensamento; ai sobressai, em cadasutdpitos implicados, a escatologia
mesmo como @&aota dominantale suaorquestracao teoldgicalsso se torna manifesto pela
importancia, e originalidade, que a nogcdo de Onasgame no conjunto de sua obra como o
Ponto de Parusi®, onde se pode reconhecer também a Meta Final, ConsLimatia

Evolucéo.

233 Cf. GIBELLINI, R. A Teologia do Século XX p.204-212.

234 Cf. Ibidem, p. 191-198.

235 Cf. Ibidem, p. 223-237.

2364 ) Lorsqu'approchera la fin des temps, unespien spirituelle s’exercera sur les limites dulRég Cette
pression sera unanime. Mais I'Ecriture nous appiegridn méme elle sera transversée par un schisofengr,
— les uns voulant sortir d’eux mémes pour domimeoee plus le Monde, — les autres, sur la parol€litst,
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1. O Mistério da Encarnacao na Cristologia de Teilard de Chardin

Para Teilhard de Chardin, a Encarnacdo do Verbadanem toda sua amplitude
mistérica revela um auspicioso alcance césmicmpalbgicG®’. Vista por ele como o
horizonte inapelavel de toda a Criacdo afiguraasgbm como umaxigénciado processo
evolutivo que aponta para um Sentido Ultimo. Urgénir, portanto, para o pe. Teilhard, as
relacbes de mutua influéncia entre Cristo e o UsveAssim se pode ler no ja mencionado
Christianisme et Evolutigrde 1945:

De uma maneira geral, pode-se dizer que se a ag@a dominante
da Teologia durante os primeiros séculos da Igiajaleterminar,
intelectualmente e misticamente, a posicdo do cCesh relacdo a
Trindade, seu interesse vital, em nossos diaspiiese 0 seguinte:

analisar e precisar as relacdes de existéncia efll€ncia que
religam um ao outro, o Cristo e 0 Univef3d

Deus, sem se confundir com Sua Criagdo, assume-anat definitivo pela
Encarnacéo tornando-se homépar voie de naissance”ou seja, inserindo-gadicalmente
na esfera finita do ser participado. Efvenir de 'Homme publicado em 1959, Teilhard
esclarece:

Incapaz de se misturar e de se confundir em nada @oser
participado que ele sustenta, anima, religa, Dsté @a origem, no
crescimento, no termo de todas as coisas (...) ‘Feo se fez
carne”. Foi a Encarnagéo. Deste primeiro e fundéahe@ontato de
Deus com nossa racga, em virtude da penetracdowlooDem nossa
natureza, uma vida nova nhasceu, alargamento irsEkpere
prolongamento “obediencial” de nossas capacidadesais (..3>°.

attendant passionnément que le Monde meure, pmuabsorbés avec lui en Dieu. Alors, sans douteuse
Création portée au paroxysme de ses aptitudesiétius’exercera la Parousie. L'action unique diagation
et de synthése qui se poursuivait depuis I'origiae temps se révélant enfin, le Christ universiirgacomme
un éclair au seins des nuées du Monde lentemestcoh(...)". (TEILHARD DE CHARDIN, PL'Avenir de
I'Homme Paris: Editions du Seuil, 1959. p. 402).

287«p existéncia da Encarnagéo (...) revela e confesentido Gltimo da criagdo, mas também o semtido
Homem”. (RIDEAU, E.O pensamento de Teilhard de Chardimp. 247).

238 «D’'une maniére général, on peut dire que si laopeépation dominante de la Théologie durant lemjees
siécles de I'Eglise fut de determiner, intellectnehte et mystiquement, la position du Christ papoat a la
Trinité, son intérét vital, de nous jours, est davée suivant: analyser et préciser les relatioegistence et
d’'influence reliant I'un a I'autre le Christ etUnivers”. (TEILHARD DE CHARDIN, PComment Je Crais, p.
207).

Z¥«Incapable de se mélanger et de se confondreserasiec I'étre participé qu'il soutient, animejeeDieu est
a la naissance, a la croissance, au terme de touess (...) “Et Verbum caro factum est” Ce futdarnation.
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Delineia Teilhard, dessa maneira, a idéia do Caésmicd*°, Aquele que revelam
sua humanidade — e, portanto, na matéria em seuatt@igrau de evolucao — a face luminosa
de Deus, operandem simesmo a perfeita unido de todas as coisas. Corféioesa sel.e
Phénomene Humain

Criar, consumar e purificar o Mundo, ja o lemos Raulo e Joéo, é
para Deus unifica-lo unindo-o a si. Ora, como oficamia ele?

Imergindo-se parcialmente nas coisas, fazendo-éem&mto”, e

depois, gracas a esse ponto de apoio encontragdorntente no

coracdo da Matéria, assumindo a orientacdo e psado{frente do
que chamamos Evolucdo. Principio de vitalidadeamad, o Cristo,

porque surgido homem entre os homens, colocou-sposiQao esta
desde sempre em vias de se curvar sobre si mesaepdirar, de
dirigir e de sobreanimar a subida geral das consigé nas quais ele
se inseriu. Por uma acdo perene de comunh&o eblimacio, ele

agrega a si o0 psiquismo total da terra. E quaneer tssim tudo
reunido e tudo transformado, alcancado num geséb di foco divino

donde jamais saiu, fechar-se-a sobre sobre sire sab conquista. E
entdo, como nos diz sdo Paulo, “Deus sera tudodast*.

Doravante, no artigecChristologie et Evolutionde 1933, também publicado na
coletaneaComment Je Crojgde 1969, nota-se que Teilhard estabelecera ustignamento

fundamental para desenvolver sua argumentacao:diiendeve se tornar nossa Cristologia

De ce premier et fondamental contact de Dieu aet®mace, en vertu méme de la pénétration du Diaims
notre nature, une vie nouvelle est née, agrandisemattendu et prologement “obédientiel” de napacités
naturelles (...)". (IdL’Avenir de 'HommeOp. cit. p. 396).

240 «A histéria da teologia do Cristo cdsmico foi comsta por Varios autores. Esse tema teol6gico, ciuingg
idade moderna na literatura alemd dos anos 1838486, lpossui profundas raizes neotestamentarias, em
particular nos escritos de Paulo e, entre elefjimmda carta aos Colossenses (...) Com efeiteyigaramento
do interesse pela teologia do Cristo césmico éetotbo manifesto apés a Segunda Guerra mundiahaelaé
prépria de um autor ou de uma escola em particptade ser encontrada peocess theologynas correntes da
Nova Era ou ainda nas correntes ecuménicas irtgiosas. Mas é preciso reconhecer, com Maloneg,agse
movimento € incontestavelmente estimulado pelostesae Pierre Teilhard de Chardin (...)". (ARNODLJ.
A Teologia depois de Darwiifraducéo: Orlando Soares Moreira. Sdo Paulo: lag@801. p. 217.219).

241 «Créer, achever et purifier le Monde, lisons-nai&ja dans Paul et Jean, c’est pour Dieu l'unifier e
l'unissant organiquement a soi. Or comment I'urifi? En s'immergeant partiellement dans les chpsa se
faisant “élément”, et puis, grace a ce point d’agpouvé intérieurment au couer de la Matiere, esnpnt la
conduite et la téte de ce que nous appelons maintdiEvolution. Principe de vitalité universellg Christ,
parce que surgi homme parmi les hommes, s’est mgosition, et il est en train depuis toujours,coerber
sous lui, d’épurer, de diriger et de suranimer tmtée general des consciences dans laquelle ilis=sé. Par
une action pérenne de communion et de sublimatistagrége le psychisme total de la Terre. Et guhmura
ainsi tout assemblé et tout transformé, rejoigaianis un geste final le foyer divin dont il n’esings sorti, il se
refermera sur soi et sur sa conquéte. Et alorss diiwsaint Paul, ‘il n'y aura plus que Dieu, taut tous’ (...)".
(TEILHARD DE CHARDIN, P.Le Phénoméne Humain, p 327).
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para ndo perder sua identidade em um Mundo NG&YO?Em outras palavras: como
compreender a tradicional e mais legitima Cristalatp Igreja — com suas teses acerca da
relacdo entre o Divino e o Hum&fdelaboradas, como se sabe, no interior de umarheie!
Mundo em muito diferente e ha muito insatisfat@daa explicar a Realidade Atual —, dentro
de um novo horizonte epistemologico, concebidoaio de um Universo reconhecidamente
evolutivo?

Ora, na tentativa de tornar a reflexdo teoldgichreso Mistério da Encarnacao
inteligivel e crivel aos espiritos mais criticossg®l tempo procurou ele levar a bom termo
uma tarefa que considerava imprescindivel, maspguemuitos foi considerada de risco.
Exigia-se, entdo, a necessaria tomada de conszi@éaajue o Universo ndo é um quadro fixo
sobre o qual bastaria projetar, sem mais, a imalge@risto professado, celebrado e adorado
pela Igrejd*. Pelo contrario: o Universo se nos afigura comoaumarchacésmica e
ascensionatujo movimento desloca e desarticula nossa vetteceépita Imagem do Mundo:

(...) O Universo, disso nés comecanaofazerexperiéncia, ndo ¢ um
guadro fixo sobre o qual bastaria projetar a imagenCristo a ser
tranquilamente admirado (...) Minha convic¢cédo pnofa, nascida da
experiéncia de uma vida passada simultaneamenteoragdo da
Gentilidade e no coracao da Igreja, € que nés ocheg@recisamente
a este ponto delicado de um necessario reajuspmdEria ser de

outra forma? A expressao de nossa Cristologia andaatamente
aguela mesma que ha trés séculos poderia bastamanh cujas

242 «Que doit devenir notre Christologie pour demewee méme dans un Monde noveau?”. @@mment Je
Crois. Op. cit. p. 95).

43 para citar apenas um exemplo, o Concilio de Cafiad realizado no século V a.D., em 451, e que se
constituiu marco fundamental para as futuras Gogtas exprimiu-se, para falar do Deus-Homem Je=arg, as
categorias natureza e pessoa, inseridas, evidemtenuentro de um horizonte semantico especifiCoD(el
301-302). Assim, “o Concilio fez uso do modelo @enpreensdo grego empregando as palavras natureza e
pessoa (...) Natureza € compreendida pelo Coneffiosentido abstrato, como sinénimo de esséncia ou
substancia (...) Pessoa (hipéstase) na férmula &tcanquer apenas exprimir o principio de unidadeser,
aquilo que faz que algo seja um, isto é: aquelenqiseeu de Deus e da Virgem € um e 0 mesmo e ngio do
como pensavam 0s nestorianos (...) Esse é o septafando expresso pelo Concilio de Calcedénia nas
férmulas rigidas de natureza e pessoa (...)". (BQFResus Cristo, Verdadeiro Deus e Verdadeiro é¢tam
Revista Eclesiastica Brasileir@etrépolis, v. XXXII, n. 127, p. 527-528, [Set972.).

244 segundo o professor Leonardo Boff, Teilhard séce@vencido de que s6 um Cristo pensado e amado no
coracdo da matéria poderda capitalizar o ser hummtzrno e falar-lhe intimamente”. (Ievangelho do Cristo
Césmico Op. cit. p. 31).
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perspectivas cosmicas se tornaram para nos fisidanmeespiraveis
245
(.>™.

Colocado sob esta perspectiva, o Mistério da Eacdim se nos apresenta, agora,
intrinsecamenteunido ao Mistério da Criac88. Aquele desentranhando todo o potencial
deste e Ihe permitindo, por isso, revelar sua rpaidunda finalidade, a saber, a unido
vivificadora e santificantper Christum in Dep

A Encarnacdo € uma renovacdo, uma restaudgmdasas Forcas e
Poténcias do Universo; o Cristo € o instrumentGeatro, o Fim de
toda a Criacdo animada e material; por Ele tudoaél@, santificado

e vivificado. Eis o constantepermanente&nsinamento de sao Joao e
de sdo Paulo (0 mais “césmico” dos escritores sagifd’.

Segundo Emile Rideau, ao relacionar a pessoa ¢e®@om a Nova e evolutiva Vis&o
de Mundo, Teilhard inscreve-se, como se teve opmddle de precisar, na mais antiga e
veneravel Tradicdo teoldgica da Igreja, que ja agpara, desde as suas origens, com as
implicagbes cosmicas da Encarnacdo. Assim, eleagpimia dado “sentido mais concreto,
mais experimental & nocao classica do Novo Adas{atnem Universaf*®

Contudo, como é sabido, Teilhard ndo era doutorSagrada Escritura. Doravante,
sua abordagem de textos biblicos podera pareceantmlivre, mas nunca arbitraria. Face a

isto, 0 Novo Testamento tivera nele um fiel quealiMensagem de Vida ai contida a luz de

sua intuicdo fundamental, que entrevé a Sagrad®iiRye de Deus no coracao da Matéria. Em

245« ) L’Univers, nous commecons a &ire I'experience, n'est pas um cadre fixe sur lequslffit d’avoir

projeté I'image du Christ pour pouvoir 'admirernsafin, quiétement (...) Ma conviction profonde e nge
I'experience d’'une vie passé simultanement au cdaela Gentilité et au coeur de I'Eglise, est qoesen
sommes précisément arrivés a ce point délicat d&ajustement nécessaire (...) L'expression de notre
Christologie est encore exactement la méme que qallpouvait suffire, il y a trois siécles, a desnmes dont

les perspectives cosmiques nous sont devenuesgpkysént irrespirables (...)". (TEILHARD DE CHARDIN,
P.Comment Je Croais, p. 96).

246 “Mais fortemente que a Teologia classica, mas enfocmidade com a Escritura e com a doutrina dase®a
gue revive na Teologia atual, Teilhard insiste @o e que toda a criagdo estava dirigida parzareacido do
Filho de Deus, e que toda a historia posterior @agnidade pode ser considerada como um prolongament
desta encarnacao”. (SMULDERS,/Visédo de Teilhard de Chardin p. 236-237).

247 «| ’Incarnation est une rénovation, une restauratite toutesles Forces et les Puissances de I'Univers; le
Christ est I'instrument, la Fin de toute la Créatamiméeet matérielle; par Lui, tout est créé, sanctifié,ifidv
Voila I'enseignement constant @urantde saint Jean et de saint Paul (le plus ‘cosmidas’écrivains sacrés)
(...)". (TEILHARD DE CHARDIN, P.L'Avenir de 'Homme., p. 396-397).

“8RIDEAU, E.O pensamento de Teilhard de Chardirp. 247.
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Science et Christescrito em fevereiro de 1921 e publicado em 19@%a coletédnea de
artigos de mesmao titulo, lé-se:

E agora, o proprio Cristo, quem € ele? Abri as iksas em suas
passagens mais graves e mais auténticas. Interaotgreja sobre
suas crencas mais essenciais. Aprendereis 0 segUngto ndo € um
acessorio acrescentado ao Mundo, um ornamento,eucomo 0s

que constituimos, um proprietario... Ele é o alfao é&mega, o

principio e o fim, a pedra do alicerce e a chaveadébada, a
Plenitude e o Plenificante. E aquele que consumauele que da a
tudo sua consisténcia. Para Ele e por Ele, Vidaiz ihteriores do

Mundo, realiza-se, no gemido e no esfor¢o, a usalaronvergéncia
de todo o espirito criado. E ele o Centro Gnicecimso e consistente,
que resplandece no veértice futuro do Mundo, no topdas regides
obscuras, eternamente decrescentes, aonde seraveogga Ciéncia
quando desce o caminho da Matéria e do Pa&8ado

Também P. Smulders, ao se referir a Cristologlhaediana, observa que “o Cristo
Universal e cdésmico, como Teilhard o chama as vem@s é outro sendo o Jesus do
Evangelho, o Jesus que desceu do céu e que subiBai@através da morte e da
ressurreicad’™. De fato, elevira no Jesus dos Evangelhos o Cristo Cédsmico que eedén
apenas o0 Homem, mas as proprias leis da Evolugdgassibilitaram sua emergéncia no
Mundo. EmChristologie et Evolutiose pode constatar:

(...) o rosto de Jesus, projetado sobre um Univeiesoestrutura
evolutiva, se dilata e desabrocha sem esforco. riterior deste
quadro organico e movente, os tracos do Homem-Beysopagam

e se estendem com uma facilidade surpreendentetdeieaam ai suas
verdadeiras proporcdes, como em seu espaco Hatural

249 “Et maintenant, le Christ lui-méme, qui est-il?uM@ez les Ecritures a leurs passages les plus getvies

plus authentiques. Interrogez | ‘Eglise sur seyamoes les plus essentielles. Vous apprendez lee€hrist
n'est pas un acessoire surajouté au Monde, un @mgmn roi comme nous en faisons, un propriétaitest
I'alpha et 'oméga, le principe et le fin, la pierdu fondement et la clef de la volte, la Pléniteidie Plénifiant.
Il est celui qui consommé et celui donne a tout@asistence. Vers lui et par lui, Vie et Lumier&ireures du
Monde, se fait, dans la plainte et I'effort, 'ueigelle convergence de tout I'esprit créé. Il esCéntre unique,
précieux et consistant, qui étincelle au sommetrarvdu Monde, a I'opposé des régions obscuremeitement
décroissantes, ou s’aventure notre Science quémdedcend la route de la Matiere e du Passé”.LHERD
DE CHARDIN, P.Science et Christ, p. 60-61).

0 SMULDERS, PA Visédo de Teilhard de Chardin p. 234.

1« ) le visage de Jésus, projeté sur un Univérsgructure évolutive, se dilate et s’épanouitssafiort. A
l'intérieur de ce cadre organique et mouvant, tagtst de 'Homme-Dieu se répandent et s’étalentc avee
aisance surprenant. lls y prennent leurs vraiepgtimns, comme dans leurs espace naturel”. (TEIRBADE
CHARDIN, P.Comment Je Crois, p. 105).
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Cristo emerge, assim, como o Sentido da EvolucdoMdmdo, que conduz a
Cosmogénese a sua Consumacdo Final. Segundo ocssmofeeonardo Boff, Teilhard
desenvolvera uma correta fisica e metafisica dduE&o na qual vé despontar “um Centro
Pessoal de convergéncia univer§&ltjue a tudo unifica. Em suas préprias palavras:

(...) Independentemente de toda preocupacado redigiGomos
levados, pelo jogo mesmo do pensamento e da erperi@ assumir
a existéncia, no Universo, de um centro de confi@énniversal.
Deve haver no cosmos, por construcao (para questenha e possa
marchar), um lugar privilegiado onde, como num efroouniversal,
tudo possa ser visto, tudo possa ser sentido, fuoksa ser
comandado, tudo possa ser animaddp possa ser tocaddNao é
aqui uma maravilhosa posicao para colocar (ou melmnhecer)
Jesus?®

Sua inovadora concepcdo do Cristo Universal e sle;do com os dominios da
Ciéncia Natural, pode ser melhor entendida, adendaisiz da breveNote Sur Le Christ
Universe| de janeiro de 1920 e também publicada em 1965 @&ance et ChristAi, como
gue didaticamente é desenvolvido, em linhas gesacance cosmico do Cristo consoante
sua Otica:

Cristo Universal, para mim, significa o Cristo genbrganico do
universo inteiro: —centro organico isto é, do qual depende
fisicamente, de forma definitiva, todo desenvoluitae mesmo
natural; —do universo inteirp isto €, ndo s6 da Terra e da
Humanidade, mas também de Sirius, de AndromedaAdjus e de
todas as Realidades das quais dependemos fisiaggnpeakima ou
remotamente (ou seja, provavelmente de todo o&#cipado); -do
universo inteirg ainda, isto é, ndo s6 do esforco moral e relggios
mas igualmente de tudo aquilo que este esforcoesup@aber, de
todo crescimento do corpo e do espirito (...) Ceila) desta nota é
relembrar a meus amigos, mais peritos que eu nmaci@idagrada e
mais bem situados que eu para agirem sobre ositespia

252 BOFF, L.Evangelho do Cristo Césmicq p. 31.

23« ) indépendamment de toute préoccupation ielise, nous nous trouvons amenés, par le jeu méne d
pensée et de I'expérience, a assumer l'existerares BUnivers, d'un centre de confluence univeesdll doit y
avoir, par construction, dans le cosmos (pour @lgi-ci tienne et marche), un lieu privilegié oomume en un
carrefour universel, tout se voie, tout se semtgt $€ commande, tout s’aninteut se toucheN’est-ce pas la
une merveilleuse position pour placer (ou miewoneaitre) Jésus?”. (TEILHARD DE CHARDIN, Eomment
Je Crois.., p. 106).
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necessidade vital em que nos achamos atualmerggplieitar esta
nocao téo catdlica de Cristoe w™”.

Dessa forma, Cristo merece o titulo $ienhorde todas as Coisas ndo apenas porque
assim fora declarado pelo Pai, mas por 8seeralligacdo com a Terra e Sua real soberania
sobre todas as forcas que regem a Evolugéo. AlhemeShristologie et Evolution

Um Cristo que ndo seja o Mestre do Mundo somentgupofoi
declarado como tal, mas porque ele, de alto a bamima todas as
coisas; um Cristo que ndo domine a histéria doecda terra somente
porque estes |hes foram dados, mas porque suac@estaeu
nascimento e sua gradual consumacéo representaranfente a
Unica realidade definitiva onde se exprime a ev@augo Mundo: eis
0 Unico Deus que nés, a partir de agora, poderigimegramente
adorar. E é precisamente aquele que nos sugeneadate assumida
pelo Univers6™,

Sua realeza néo €, portanextrinsecaou meramente juridica, mas real e organica.
Destarte, no ingente desafio de vincular Ciéncialdioa e Fé Cristd numa Leitura completa

do Real e na ldcida tentativa de apresentar ascagdles cosmicas da Encarnacéo, o pe.

Teilhard acabara por desenvolver uma mistica de eentificd>® o que ha muitos parecia

254 «3entends, par Christ-Universel, le Christ cerdrganique de I'univers entier: centre organiquec’est-a-
dire, auquel est suspendu physiquement, en dgénitbut développement, méme naturetie-I'univers entier
c’est-a-dire, non seulement de la Terre et de I'Huité, mais de Sirius, d’Androméde, dés Angespdéees les
Réalités dont nous dépendons physiquement, de qurede loin (c’'est-a-dire problablement de tout méEt
participé); —de I'univer entier encore, c’est-a-dire non seulement de I'effortahet religieux, mais également
de tout ce que suppose cet effort, & savoir des touttissance du corps et de I'esprit. Ce Christrehsel est
celui que nous présentent les Evangiles et plusiapgent saint Paul et saint Jean. C’est celui dontvécu les
grands mystiques. Ce n’est pas toujours celui dsdedt occupé le plus la Théologie. Le but de cadte est de
remettre sous les yeux de mes amis plus expertsnguelans la Science sacrée et mieux placés queouvi
agir sur les esprits, la necessité, vitale, ou mmuss trouvons actuellment d’expliciter cette notsd catholique
du Chrsita etw'. (Id. Science et ChrisOp. cit. p. 39).

#54Un Christ qui ne soit pas seulement le Maitreviinde parce qu'll a étéeclarétel, mais parce que, de haut
em bas, il anime toutes choses; un Christ qui meirg® pas seulement I'histoire du ciel et de laet@arce qu’on
les lui a donnés mais parce que sa gestation, sa naissance etasaefie consommation représentent
physiqguement la seule réalité définitive ou s’expril’évolution du Monde: voila le seul Dieu que Bquissons
désormais sincerement adorer. Et c’est celui-lxipéénent que nous suggere la face nouvelle prise pa
I'Univers”. (Id. Comment Je Croi©p. cit. p 108).

2% 5obre esta tematica especifica conferir Id. LatMye de la Sciencétudes Paris, t. CCXXXVIII, p. 725-
742, [Mars] 1939. Ai, lé-se & pag. 733: “Eclaré ladécouverte du temps, c'est-a-dire d’une évolutlobale
et persistante de I'univers, I’homme avait enfioutré le secret de la force qui, depuis les origifeepoussait a
chercher (...) A ce besoin insurmontable de comnditi le hantait et lui donnait le sens obscugaladir, il avait
donné des explications diverses, provisoires. Magut enfin il pouvait, devant sa raison, le defet le
justifier. Non plus seulement savoir par curiossyoir pour savoir; mais savoir par fidélité adéveloppement
universel qui prenait conscience de lui-méme dasgilit humaine, savoir pour créer, savoir poue €tr.)".
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uma complexa confusdo de perspectivas a ele saraf como a total integracdo das
multiplas dimensdes da realidade, que se encomnicaklomem, eixo privilegiado onde estas
mesmas perspectivas ndo redundam em dicotomias:

(...) De minha parte, tenho conviccdo de que naisteexmais

poderoso alimento natural para a vida religiosa gumntacto das
realidades cientificas bem compreendidas (...) Idng como o
Homem debrugcado sobre a Matéria compreende atépoui® o

Cristo, por sua Encarnacdo, € interior ao Mundaaieado no

Mundo, até ao coracdo do menor dos atomos (...hiil,i por

conseguinte — e injusto, opor a Ciéncia e o Cr@miicsepara-los como
dois dominios estranhos um ao outro. A Ciénciainkaz ndo pode
descobrir a Cristo — mas o Cristo sacia 0s anspi@snascem na
escola da Ciéncia (2.

Importante € realcar, contudo, que a Evolucdo géta o Cristo em sua realidade
mistérica; antes, querido por Deus desde toda aniHtele, Ele precede preside a
Evolucdd®®. Muito menos se poderia objetar, a ndo ser por tmt ignorancia do
pensamento teilhardiano, que ele tewhlaido a figura histérica de Jesus em seu Cristo
cosmico. Assim, nestes termos, Teilhard se daigirseus criticos er@hristianisme et
Evolution

(...) A esta generalizagcédo do Cristo-Redentor emQuisto-Evolutor
(0o que carrega com os pecados, todas as fadigagudolo em
progresso); a esta elevacdo do Cristo histéricona funcéo fisica
universal; a esta identificacdo ultima da Cosmogéneom uma
Cristogénese, tem-se objetado que elas corrento dis dissipar-se

no sobre-humano, de volatilizar no cosmico a radidhumana de
Jesus. — Nada me parece menos fundado que edtzces Com

257 (.) Je suis convaincu, pour ma part, qu'il mypas de plus puissant aliment naturel pour laeligieuse

que le contact des réalités scientifiques bien cm®p (...) Personne autant que 'Homme penché&sMatiére
ne comprend combien le Christ, par son Incarnagsh,intérieur au Monde, enraciné dans le Mondqujas
coeur du plus petit atome (...) Il est vain, panssmuent, — il est injuste, d’'opposer la Sciende &éthrist ou de
les séparer comme deux domaines étranges l'urr@. &at Science, seule ne peut découvrir le Christais le
Christ comble les voeux qui naissent dans notrercadéécole de la Science (...)". (I8cience et ChrisOp. cit.
p. 61-62).

%8 Como bem esclareceu, em breves linhas, o proféssorardo Boff: “primeiro Cristo em seu mistérie@m
sua transcendéncia religiosa, e s6 depois e psadile o homem, a vida e o cosmos. Nao forammae o
ser humano que, evoluindo, produziram Cristo; Grgiduziu 0 cosmos e o ser humano mediante asldeis
evolucdo, e os atraiu a si. Se quiséssemos expesaa concepcdo numa linguagem escolastica, dsigms
para Teilhard, Cristo era e épdmeiro na intencdpmas na exposi¢ao cientifica que elaborou, apayeevido
as exigéncias do método, comailtimo na execucéo. Se apareceu no fim da exposicdonéista, ndo quer
dizer que apareceu no fim da ordem da realidaggjaEgdstava la no fim e para esse fim atraiu tusit. 8BOFF,
L. Evangelho do Cristo Cosmicq p. 33).
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efeito mais se refletiu as leis profundas da E\va@ducmais se
convenceu-se que o Cristo-universal ndo saberigeegrano fim dos
tempos no vértice do Mundo se ele ndo fosse pramente
introduzido no curso do caminhaor via de nasciment@ob a forma

de umelemento Se verdadeiramente é pelo Cristo-Omega que se
mantém o Universo em movimento, € em compensac8eldgerme
concreto, o0 Homem de Nazaré, que o Cristo-Omega(titrica e
historicamente) para nossa experiéncia, toda suasténcia. Os dois
termos sdo intrinsecamente solidarios*(>..)

A mudanca de paradigma proposta e, sobretudo aésdinpor ele fora revolucionaria.
Sua reflexdo acerca de questbes cruciais para aoFéampo da Cristologia a luz de
pressupostos que descreviam novas coordenadasni@esmsao, especialmente, no que
concerne a Cosmo-Bio-Logia moderna, fez dele unifecoida Nova Teologia. Em suas
palavras:
(...) Estudar o Cristo Universal ndo é, portanfieres apresentar ao
Mundo (crente e ndo-crente) uma Imagem mais agaénsubmeter
a Teologia (dogmatica, mistica, moral) a uma impnekvel refuséo.
Ora, essa refusédo sera efetuadtomaticamentede maneira vital e
suave, exercite pelo simples fato de que o pensamento cristdo
procurard destacar os tragos do Cristo Universabtao ele sempre
o adorou, mas sem compreender de forma bastanlieiexgual era
o0 imenso valor desse atributo ¢%9)

Ora, como se poderia entender tal “refusdo” da ogal sendo como um

redimensionamento de seus lugares teologicos ia gaima Nova Cosmovisdo? Como bem

29 ) A cette généralisation du Christ-Rédemptenrun veritable “Christ-Evoluteur” (Celui qui pertavec

les péchés, tout le poids du Monde en progressgtta élévation du Christ historique a une funcpbysique
universelle; a cette indentification ultime de lasBhogénése avec une Christogénése, on a pu ob&jattkes
risquent de faire s’évanouir dans le sur-humainyalatiliser dans le cosmique I'humaine réalité Jésus. —
Rien ne me parait moins fondé que cette hésitatiétius en effet on réfléchit aux lois profondes’Beolution,
plus on se convainc que le Christ-universel neashapparaitre a la fin des temps au sommet du Klafibine
s’y était préalablement introduit en cours de rpp@r voie de naissancesous la forme d’urélément Si
vraiment c’est par le Christ-Oméga que tient I'Ustiv en movement, c’est en revanche de son gernwetpn
I'Homme de Nazareth, que le Christ-Oméga tire (tlyt@ment et historiquement) pour notre expérietms, sa
consistence. Les deux termes sont intrinsequenadidases (...)". (TEILHARD DE CHARDIN, PComment
Je Crois.., p. 211).

260« ) Etudier le Christ-Universel, ce n'est dopas seulement présenter au Monde (incroyant eantpyne
Figure plus attrayante. C'est soummettre la Théeloglogmatique, mystique et morale) a une refonte
nécessaire. Or, cette refonte se faudomatiquementevitalement, suavementxercite par le seul fait que la
pensée chrétienne s’appliquera a dégager les thaitShrist-Universel tel qu’elle I'a toujours adpreais sans
comprendre assez explicitement quelle était I'imseevaleur de cet attribut (...)". (I8cience et ChrisOp. cit.
p. 40-41).
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recordara C. Tresmontant, um dos célebres comeetwdo pe. Teilhard, do ponto de vista
teologico “a obra de Teilhard de Chardin pode diefa como um esforgo para trazer a luz a
preparacdmatural de um fendmenmobrenatural®®’. Sua Cristologia, indubitavelmente,
refletiu este esforco. Cristo € Omega porque, adéesudo é Alfa, ou seja, o Ponto de
Consumacao Universal que realiza de modo definaixda que desde o princigié estava
no Verbg®

No entanto, foi no interior de uma visdo imobiljstaie descrevera por séculos e
séculos a antiga Imagem do Mundo em sua rigfdegue a Igreja acabou por compreender o
Mistério da Acdo Salvifica de Deus no Mundo e alesecer, por conseguinte, sua Teologia

da Redencéao, com a qual a inovadora Soteriologicedleard tivera delialogar.

%1 TRESMONTANT, C.Introducéo ao pensamento de Teilhard de Chardip. 99; Eis aqui um dos pontos
mais criticados da Teologia teilhardiana: a relagdimral-sobrenatural! Ndo poucas vezes Teilharddosado
deconfundiras ordens Natural e Sobrenatural; Henri De Lubgopente de monta da chamada Nova Teologia e
confrade do pe. Teilhard, alude para o fato memeida, especificamente, o Mistério da Criagdo: “Oétéa
jusgu’a soutenir que chez lui ‘le mystére de laatiol ex nihild serait le signe d'un véritable ‘monisme
métaphysique’. L'accusation, telle quelle, n'éss gandée (...) Le Pére Teilhard déclarait lui-mémevoir
aucune difficulté a recevoir la notion de créagamihilo subject{...)”. (DE LUBAC, H.La pensée religieuse,

p. 281.284).

*2¢cf Jo 1, 1-3.

263 «A revolucdo aristotélica do século XlII, sucedaugrande revolucéo cientifica @spacoe dotempoda
época moderna. E certo qDescartes ao abrir caminho a fisico-matematica, desfedraijn primeiro golpe
mortal a ciéncia aristotélica. Mas fora@opérnicoe Galileu nos séculos dezesseis e dezessatmarck e
Darwin no século dezenove, quem viriam abalar a cosnwlpgdicional, tal como na idade média a traducéo
latina das obras daristételespuseram em crise 0 sistema agostiniano-platdni®dNES, P.JTeilhard de
Chardin.., p. 51).

- 86 -



2. Soteriologia em nova chave de leitura: a Redengdem perspectiva
evolutiva

A luz do que foi explanado no subtema anterior aiee, agora, a Teologia da
Redencdo formulada por Teilhard em estreita co@éoom sua concepcdo do Cristo
relacionado com o dinamismo césmico perpetrado [Eelalucdo. Ora, se para ele a
Cristologia deve ser posta sobvas luzepara manifestar toda sua profundidade mistérica em
uma Nova Cosmovisado — e assim salvaguardapst@éncia universat, entdo a mesma
exigéncia se impde para o Mistério da Salvacdo @adao pela Igreja ao longo da Historia.
Como se depreende da leitura de sua ja mencidwatgaSur Le Christ Universale 1920:

(...) Para que Cristo seja verdadeiramente univesadreciso que a
Redencédo, e portanto a Queda, se estenda a todoiversd. O
pecado original assume, por conseguinte, natareza cosmicgue
sempre foi reconhecida pela Tradicdo, mas que,sdadanovas
dimensdes que conhecemos do Universo, nos obrigafoamar
profundamente a representacdo histérica e o moda@od¢agio
(demasiado puramente juridico) que comumente Imdbuanos
(...

Entrementes, a proposta de umefunda reformana entdo atuatepresentacao
historica da Queda Original ja vinha sendo exigida como @sgindivel pelos novos rumos

da Teologid® que, influenciada pelos avancos da exegese hibiiaa comecado a ler os

primeiros capitulos do Génesis a partir de outbasdenadas de compreenS4o

264« ) Pour que le Christ soit vraiment universilfaut que la Rédemption, et donc la Chute,esidta tout

I'Univers. Le péché originel prend dés lors uradure cosmiquegue lui a toujours reconnue la Tradition, mais
qui, étant données les nouvelles dimensions ques rmmnnaissons a I'Univers, nous oblige a reformer
profondément la représentation historique et le endd contagion (trop purement juridique) que naus |
attribuons communément”. (TEILHARD DE CHARDIN, Science et Christ, p. 41).

85 Segundo K. Rahner, “é sabido que as afirmacédaé&t@sis, nos capitulos 1-3 bem como em suas réestic
na Escritura e na Tradicdo, levantam para a temlegbara o Magistério eclesiastico as maioresuttifacles,
quando se trata de assumir uma posi¢cdo neutrabeaaem face do evolucionismo moderno (...) Eatitet
perguntamos: o que é que realmente diz a idéiahithh criagdo do homem por Deus (...) qual o géliterario

da narrativa do Génesis? (...) Nossa tese diz wirgego ‘genus litterarium’ da citada pericopeGi@énesis é o
de uma etiologia popular e histérica transmitida padicdo”. (RAHNER, K.Antropologia Problema
Teoldgico Tradugao: Belchior Cornélio da Silva. Sdo Patllerder, 1968. p. 29-30).

26 «A questdo do pecado original foi comumente exgaspartir de uma idéia do mundo diretamente ogosta
concepcao evolucionista. Esta concepcao parte deougem perfeita de um paraiso em que o0 primeiregm,
dotado de grandes privilégios, dominava 0 mundquanto o0 evolucionismo apresenta tdda origem comitom
humilde, imperfeita, defeituosa. A crise desta epgéo do pecado original é acentuada pela renovdgao
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Assim, um pressuposto necessario para o0 esclamttinta original perspectiva
soteriolégica de Teilhard pode ser encontrado, offstante a profusdo de seus escritos, em
suasRéflexions Sur Le Péché Originele 1947: a convergéncia no plano da realidade ent
os Mistérios da Criacdo, da Encarnacdo e da Redego& a ele se revelaram “como trés
faces complementares de um Unico e mesmo proéeSsbleste texto, sua pretensdo,
motivada por razbes apologéticas, foeuzirem termos atuais uma verdade de Fé ensinada
pela Igreja®® a fim de subtrai-la & ferina critica de seus copt®aneos:

Sem exagero pode-se dizer que o Pecado Originang,sua
formulacdo atual, um dos principais obstaculos aedehocam neste
momento 0s intensivos e extensivos progressos cdsapento

cristdo (...) A cada vez que me aparece a opoddeidie defender
em publico os direitos e a superioridade de umistima cristdo: “E o

Exegese, mais sensivel as formas literarias, aister historicas, aceitando menos as narrativas esmbloco
histérico macigo (...) Devemos situar neste contemais vasto o esforgo feito por Teilhard de daoatrina
antiga uma forma nova. Ele ndo quer somente adapmia-novas concepcdes, quer também dar um sentido
existencial que ela havia perdido quase complettereas escolas nominalistas e em certas escolesntia-
reforma. Esta intenc@o aparece em seu ponto dg gisando ele aborda tais questdes (...)". (SMULBHERA
Visdo de Teilhard de Chardin, p. 164); No entender de K. Rahner, “A modesregese protestante que, aqui
ou ali, influenciou também a exegese catélica,asedltimos decénios, compraz-se em considerarpsssdes

do Génesis como etiologia mitolégica (...) A teddogatélica, ao contrario, escudada na doutrindgdgja
(Denz. 2121ss, 2302, 2329) sustenta que, em tamagdes, se trata de algo ocorridistoricamentee em
definitivo, de algo que aconteceu realmente nabtiessdo mundo. Contudo, também aqui as expresdbbsas
podem entender-se a luz da etioldgjistérica, isto €, como expressdes de que o homem fez ndgodmse de
sua futura experiéncia historico-salvifica, em swekcdes reciprocas e em suas relagcbes com Deus”.
(RAHNER, K.Antropologia Problema Teol6gico., p. 34).

267 «(_..) Création, Incarnation et Rédemption n’appsseant plus que comme les trois faces complémestaire
d’'un seul et méme processus (...)". (TEILHARD DE CHAIRI, P. Comment Je Crois, p. 229).

88 5obre o Pecado Original e suas conseqiiéncias aridade conferir Catecismo da Igreja Catélica, 388:
396-412; Para uma leitura mais profunda sobre @ teonferir FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgsihlysterium
Salutis: Compéndio de Dogmatica Histérico-Salvifiaéol. 11/3: Antropologia Teolégica. 2. ed. Tradweca
Silvino Arnhold et alii. Petrépolis: Vozes, 1980. p15-352; Eis aqui o cerne de uma polémica entre a
soteriologia teilhardianae a compreensao da Igreja: o problema do MonogeniBe acordo com P. Smulders,
“0 ponto de atrito talvez mais espetacular, por@miaeente ndo o mais grave, entre a doutrina dadpec
original e a visao evolucionista da humanidadedeesio problema do monogenismo. A doutrina do pecado
original afirma que todos os homens descendem daniepassado Unico, enquanto o evolucionismo tande
conceber uma multiplicidade de antepassados go)ogicamente, parece certo concluir que 0 monsgeni
merece uma preferéncia notavel, e se inclui ao mmeaadéia do pecado original, tal como propdersaittira,

0 magistério ordinario e o Concilio de Trento. M&snéo pode simplesmente ser posto na mesma aajaa@
dogma do pecado original. A esséncia deste Ultntylpabilidade de todos os homens pelo fato destrada

na humanidade, consequéncia dum pecado primitil@ gueal a humanidade se tornou infiel a alianca no
comeco, parece sustentavel fora do monogenisnib (SMULDERS, P.A Visado de Teilhard de Chardin p.
191.195); O pe. Teilhard, paleontdlogo, adota ndmamogenismo, mas monofiletismo segundo o qual a
Humanidade teria saido de ummdylum ramo ougrupa “(...) Au regard de la Sciengelonc, qui, de loin, ne
saisit que des ensembles, le ‘premier homme’egsie peut étre quhe foule et sa jeunesse est faite de milliers
et de milliers d’années (...)". (TEILHARD DE CHARD] P.Le Phénoméne Humain p. 205-206); Ainda: Id.
Comment Je Croais, p. 245-249)Adao e Eva, seriam, entdo nao individuos, mas septantes de um grupo,
posicdo que a maioria dos exegetas parece considiraimente; A este respeito conferir MESTERS, C.
Paraiso TerrestreSaudade ou Esperanca?. 5. ed. Petrépolis: Vozés, 19
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pecado original”’, perguntam-me, inocentemente @ioaamente, 0s
ouvintes mais dispostos, “0 que vocé pensa dis§0}”Sob sua
forma tradicional, o Pecado Original € geralmemesentado como
um evento “serial’, gerando continuidade (com untesine um
depois) nointerior da Historia. Ora, por razdes fisicas e teologicas
decisivas, ndo seria necessario trata-lo, ao amtréomo uma
realidade de ordem trans-historica, afetando (comanatiz ou uma
dimenséo) a totalidade de nossa visdo experimdotéfiundo? Eu
desejaria, ao longo destas paginas, mostrar cosw pede ser
compreendido; e que, correcao feita, desapare@e aodesarmonia
entre o Pecado Original e 0o pensamento modernouquelogma
neste momento tdo pesado para carregar se revetpeiate capaz
de, interiormente, nos dar “as&s”

E ndo sé: desejara ele, ainda, reorientar as esagdtre o Pecado Original e a nova
representacdo de um Universo que ha muito debeasegeocéntrico O mesmadeitmotivja
aparecera anos antes seu breve, mas esclarecedor aifipate, Rédemption et Géocentrie
de 1920, também inserido na coleta@eanment Je Crojsie 1969:

(...) Com efeito, ndo sao somente algumas desesbert
paleontologicas que obrigam a Igreja a modificam gardar, suas
idéias sobre aaparéncias historicaslas origens humanas. E toda a
nova fisionomia do Universo, tal como ele se nosifaata ja ha
alguns séculos, que introduz um desequilibrione&to no coracéo
mesmo do dogma, do qual nés ndo podemos fugir sepdoma
séria metamorfose da nocao de Pecado original.dirseqiéncia da
ruina do geocentrismo, com o qual ela concordgrega se encontra
postada hoje entre sua representacao histéricodtagndas origens
do Mundo, de um lado, — e as exigéncias de umuedmgmas mais
fundamentais, de outro, — de tal sorte que elapode salvar uma a
n&o ser sacrificando parcialmente as odftfas

29 «3Sans exagération on peut dire que le Péché @figist, sous sa formulation encore courante aujowirdin

des principaux obstacles ou se heurtent en ce ntde®progres intensifs et extensifs de la penbkéétienne.
(...) Chaque fois, a peu pres, qu’il m'est arrived&fendre en public les droits et la supérioritd @ptimisme
chrétien: ‘Et le péché originel’, me suis-je entermibmander, innocemment ou anxieusement, par titears
les mieux disposés, ‘qu’en faites-vous?’ (SQus sa forme soi-disant traditionelle, le Péchéi@al est
généralement présenté comme un événement ‘séoiaiant chaine (avec un avant et un apagldntérieur de
I'Histoire. Or, pour des raisons physiques et tbgmjues décisives, ne faudrait-il pas le traiter,cantraire,
comme une réalité d'ordre transhistorique, affectécomme un teinte ou une dimension) la totalité d&en
vision expérimentale du Monde? Je voudrais, auscder ces pages, montrer qu'il en est bien ainsguet
correction faite, toute dysharmonie disparait ententre Péché Originel et pensée moderne qu’umelogn ce
moment si lourd a trainer, se revele soudain capdblnous donner intérieurement ‘des ailes™. (THEARD
DE CHARDIN, P.Comment Je Crois., p. 220-221).

270 «(_) Ce ne sont pas seulement, en effet, quslgiécouvertes paléontologiques qui obligent I'Eglés
modifier, sans tarder, ses idées suralgsarences historiquedes origines humaines. C’est toute la physionomie
nouvelle de I'Univers, telle gu’elle s’est mani#@sta nous depuis quelques siécles, qui introduitpaur méme
du dogme, un desequilibre intrinséque, dont noupme/ons sortir que par une sérieuse métamorpheda d
notion de Péché originel. Par suite de la ruinegdacentrisme, a laquelle elle consent, I'Eglisetreave
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No mesmo texto, Teilhard desenvolvera uma breves iaida, critica a tese
pauling”™ do Primeiro Ad&o, onicorruptor, o qual legou a Hmidade toda sorte de
limitacbes e o Segundo Adao, Cristo, que recapitotlas as coisas em si, redimindo a
Humanidade por seu sang(fe Consoante sua forma ser a realidadee ciente dos limites
impostos pelo horizonte séciocultural e linglisti®Paulo, ele acabara por redimensionar a
relacdo ora observada entre a Queda Original doeito Homem e a Redencéo realizada em
Cristo:

Uma vez que, no Universo que hoje conhecemos, manmamem
nem a Humanidade inteira saberiam desempenhar wmgad
onicorruptora, € preciso, se quisermos salvar cenesd do
pensamento de sdo Paulo, sacrificar o que, emisggagem, é a
expressao propria das idéias de um Judeu do parsésulo, - em
vez de querer conservar precisamente representagikgas ao
preco da fé fundamental do apdstolo?(>.)

Doravante, para o pe. Teilhard:

O pecado original, tomado em sua generalidade éndma doenca
especificamente terrestre nem ligada a geracdo rauméle

simboliza simplesmente a inevitavel sorte do Maddssario é que
haja escandalos) ao atingir a existéncia de tod@aicipado. Em
toda a parte onde nasce o ser em processo, aatal® aparecem
imediatamente como sua sombra (...) O pecado atigim essencial
reacao do finito ato criador (5.

coincée, aujourd’hui, entre sa représentation hicsiédogmatique des origines du Monde, d'une pargt les
exigences d’'un de ses dogmes plus fondamentauxye’part, — de telle sorte qu’elle ne peut salluee qu'en
sacrifiant partiellement les autres”. (Ibidem, p-3D).

2"l Desenvolvida por Sdo Paulo em Rm 5, 12-21; “Es3e texto ensina também a solidariedade de taglos o
homens no pecado e na salvacdo, afirmando além giss a salvacdo se realiza pelo ato Unico decgusio
anico Cristo. Ele compara com o Cristo Gnico o Adaizo, por cuja transgressdo todos se tornaramuipees.

A unidade de Adéao, imagem da unidade do Redentordurecebe incontestavelmente um relevo que d@da n
tem em parte alguma na Biblia (...)". (SMULDERS,APVisao de Teilhard de Chardin p. 193);Sobre a
Cristologia de Paulo conferir CERFAUX, Cristo na Teologia de Paul@. ed. Traducdo: Monjas Beneditinas
da Abadia de Santa Maria. Sdo Paulo: TeolégicauBa003.

"2 Quanto a outras categorias soteriolégicas do pess® de Paulo conferir DUNN, J. D. @.teologia do
apostolo PauloTradugéo: Edwino Royer. Sdo Paulo: Paulus, 200373-276. 381-393.

213 “pyisque, dans I'Univers que nous connaissonsuadijoui, ni un home ni 'Humanité entiére ne saari
jouer un role omni-corrupteur, il faut, si nous lans sauver la pensée essentielle de saint Pauifiesace qui,
dans son langage, est I'expression des idées diifndd premiére siécle, — au lieu de vouloir comser
précisément ces représentations caduques au eriba doi de I'apdtre”. (TEILHARD DE CHARDIN, P.
Comment Je Crois, p. 53).

2% «(_.) le péché originel, pris dans son généralitést pas une maladie spécifiquement terresti@eia la
generation humaine. Il symbolize simplement l'inéble chance du Mal (Necesse est ut eveniant skzgnda
attaché a I'existence de tout étre participé. Rarval nait de I'étre in fieri, la douleur et la fawapparaissent
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Desse modo, se o Primeiro Adao, neste contextoispreperde sua posicao de
protagonista 0 mesmo ndo acontece com Cristo, 0 Novo Adaotr€ele Convergéncia do
Universo e Sentido da Evolucao. Ele, por sua pogic&ilegiada no Cosmos aparece como o
Uniconecessario

O caso do novo Adao é inteiramente diferente. Ov&isD se nos
aparece como privado de todo centro de divergénfgaor onde se
poderia situar o primeiro Adao. Ele pode, e deweceantrario, ser
concebido como convergindo em direcdo a um ponsmd de

confluéncia suprema (...) Nestas condicfes, nageedm que uma
individualidade humana tenha sido escolhida, e @uanfluéncia

elevada, de tal sorte que de “uma entre os iguaia”’yenha a ser “a
primeira sobre todo$®.

Assim, o alcance salvifico da Encarnacdo — e darj@riCriacdo — vem para o
primeiro plano quando se considera a Redencao @elumnm Universo de estrutura evolutiva,
ao contrario do que entdo tradicionalmente se c®sa em teologias de cunho

hamartiocéntricd’®, nascidas no interior de uma Mundividéncia j& tisoEm Christologie

et Evolution tem-se uma aproximagéo que torna explicita dfsiggéo de Teilhard:

immédiatement comme son ombre (...) Le péché origiael'essentielle reaction du fini a I'acte creaté..)”.
(Ibidem, p. 53).

275« e cas du novel Adam est entierement differentiriivers nous apparait comme privé de tout cenge d
divergence inférieur ou I'on pourrait situer le mier Adam. Il peut, et doit, au contraire, étre @omomme
convergeant vers un point cosmique de confluenpeéme (...) Dans ces conditions, rien n'empécheirggr’
individualité humaine ait été choisie, et son oinflience élevée, de telle sorte que de ‘una ipgees’, elle
soit devenue ‘prima super omnes™. (Ilbidem, p. 54).

2’® Que considera o pecado de Addo como principalvmatia Encarnagéo. Marca prevalente na reflexdo
teolégica do Ocidente. A propésito, Santo Tomagageino, um dos grandes expoentes da Tradicdo Cteillen
em suaSuma Teol6gicatambém defende a tese do pecado original comivandé Encarnacado, ainda que, é
verdade, ndo negue a possibilidade segundo a cuea f@r-se-ia encarnado secasdicdes originaigivessem
permanecido: “Uns dizem que, mesmo sem o pecadwioi@m, o Filho de Deus ter-se-ia encarnado. — ®utro
afirmam o contrario. E a esta afirmacdo devemosadaentimento. Pois, as obras puramente voluntdeas
Deus, sem haver nenhum débito para com a criatGsando as podemos conhecer, sendo enquanto rtedafes
pela Sagrada Escritura, que nos torna conhecidantade divina. Ora, como a Sagrada Escritura sengpre
como razao a Encarnacéo o pecado do primeiro homers,convenientemente se diz que a obra da Ermgéarna
foi ordenada por Deus como remédio do pecado, dimuoe, se o pecado ndo existisse, a Encarnacéemnsio
lugar. Embora, por ai nao fique limitado o poderDdris; pois, Deus teria podido encarnar-se mesmotee
existido o pecado”. (S. Th. lll, g. I, a. 3); Oufarspectiva a ser oportunamente considerada, amdambito
ocidental, € a pouco difundida teologia scotistz& gnfatiza a Liberdade e a Gratuidade de Deusveot&
Salvifico da Encarnacao, relacionando o mesmo o&oapecado de Adao (como se isso exigisse de reas
respostanecessariasob o rigor de uma légica de ferro do tqausa-efeith mas com o primado de Cristo sobre
toda a Criacdo. Sob este prisma, “a vontade de Bé#ugstd de nenhuma forma condicionada pelasireasato
realizar o plano da salvacéo: é sumamente liveberana”. (PANCHERI, F.S. O Primado de Cristo Selgun
Jodo Duns Scot&adernos da ESTERorto Alegre, n. 2, p. 30, [Julho] 1988). Aquirianto, acausaou razao
da Encarnacdo é a livre vontade de Deus que quarrgoar-se€'ad extra” (cf. Ibidem, p. 34).
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(...) Com efeito, a idéia de Queda é, no fundo,esstemuma tentativa
de explicagdo do Mal dentro de um Universo fixi€ajue € estranho
as nossas representacdes do Mundo. Eis porque<®lapnime. Por
conseguinte, o que nos falta, € uma forma aprogrited retomar e
representar o problema do Mal em suas relagcbesadristo, se
ainda quisermos continuar respirando em nossassnMapectivas
césmicad’’.

Agora, dentro de uma nova Cosmovisdo nao mais gz mas dinamica,
integradora e complexa, o Pecado Original — e mesmpresen¢ca do Mal no Mundo — séo
entendidos de maneira inovadora e um tanto polémica

O Pecado originak uma solucéo estética para o problema do Mal
(...) em um Universo supostamente sgidmto das maos de Deus, a
desordem pode ser explicada somente por uma @btesacundaria
do Mundo (...) Ora, ndo é exatamente esta a perspe@a Biblia e
da Epistola aos Romanos? “Pelo pecado, a mortpE(a falta que,
no pensamento do Apdéstolo, deteriorou a totaliddal€riacdoDe
fato, apesar das sutis distingcbes da teologia, o @mistho se
desenvolveu sob a impressdo dominante de que tddil ao nosso
redornasceu de uma falta inicigl..) Dai a primazia na Cristologia
da nocdo de Redencdo e de sangue derramado (a)nudanca
fundamental, e de grandes consequéncias para dol@yia,
imediatamente se desenha diante de nés. Pois,aarperder de sua
acuidade nem de seus horrores, o Mal deixa densste novo
quadro, um elemento incompreensivel, para tornamse traco
natural da estrutura do Mund®.

Destaca-se aqui para ele ndo mais a primazia ddaltaariginal, mas dprogresso

evolutivoque incorpora, pela natureza de sua ascendéntmecomplexificadora, o pecado

277w ) L'idée de Chute n’est, en effet, au fond;un essai d’explication du Mal dans un Universdiig. A ce

titre, il est hétérogéne au reste de nos represamalu Monde. Voila pourquoi il nous opprime. Baite, c'est
le probléme du Mal, dans ses relations avec les€hgu’il nous faut, si nous voulons respirer, efmre et
repenser, dans un style approprié & nos vues cosmitpuvelles”. (TEILHARD DE CHARDIN, REomment Je
Crois..., p. 99).

2’8« e Péché originekstune solution statique du probléme du Mal) dans un Univers suppose saaiit fait
des mains de Dieu, le désordre ne peut s’expliquerpar une altératicsecondairedu Monde (...) Or n’est-ce
pas la exactemeen faitla perspective da la Bible et de I Epitre aux Rama? ‘Par le péché, la mort’ (...) C’est
la faute qui, dans la pensée de I' Apbtre, a tdte goour la totalité de la CréatioBn fait, en dépit des
distinctions subtiles de la théologie, le Chrissame s’est développé sous I'impression dominant tqut le
Mal autour de nous étaité d'une faute initialg...) De la la prééminence dans la Christologidadeotion de
Rédemption et de sang répandu (...) Une changefiomstdmental, et de gros conséquences pour la Glogst,
se dessine immédiatement dans nos vues. Car sansatidre de son acuité ni de ses horreurs, ledssle, dans
ce nouveau cadre, um élément incompréhensible, gexenirun trait naturelde la sctructure du Monde”.
(Ibidem, p. 99-101).
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original ao dinamismo de seu mecanismo. Em um aartig 1942, entituladde Christ

Evoluteur— ou un développement logique de la notion de RgtmTeilhard esclarece:

Refletir sobre as relacdes possiveis entre Salvagstd e progresso
humano €, evidentemente, recolocar o problemaarntgt mas
inevitavel, das relacbes existentes entre Pecadmalre Evolucéo
(...) Em primeiro lugar, e por muitas razbes ao mmesempo
cientificas e dogmaticas, ndo parece mais poskojelconsiderar o
Pecado original comam simples elma cadeia dos fatos histéricos
(...) Em segundo lugar, é evidente que, em um UWsivde estrutura
evolutiva, a origem do Mal ndo suscite mais as nasstificuldades
(e ndo exija mais as mesmas explicacdes) do quaneryniverso
estatico, inicialmente perfeito (...) Deste pont \dsta, o pecado
original, considerado em seu fundamento cosmicodseem sua
atuacao historica, entre os primeiros humanos)etende confundir
com o mecanismo mesmo da Criacdo, -onde ele acaliagyesentar
a acdo das forcas negativas de “contra-evolG¢io”

Relacionando, pois, a Redencdo com a Criacao,ardilthe Chardin defende, como se

vem demonstrando, uma possibilidade de aproximagg@ior destes Mistérios com énfase

especial em sua intrinseca interdependéncia. Nedgédo texto deChristologie et Evolution

Teilhard confessa:

Aqui, digo eu, comeco a me colocar em oposi¢do adimero cada
vez maior de meus amigos intelectuais mais queriBos razdes
tiradas da onipoténcia divina ou da natureza nsitafido multiplo,
eles ndo admitirdo o que eu vou dizer. Mas, eu @eegD
convencido de que ha nas coisas uma ldgica dianteial tudo deve
ceder, e que esta logica impde, em um Universan@s exatamente
em uma ontologia) de tipo evolutivo, tais condigc@esato criador,
que o mal dai provindo tem carater de efeito semimd
inevitavelmenteCriar, até aqui, tinha sido compreendido como uma
operacdo divina suscetivel de assumir formas afaso&nte
arbitrarias (...) Criar, mesmo para o Todo-Poderodéo deve mais

219 «Réfléchir sur les rapports possibles entre Setwétien et Progrés humain, c’est évidemment, aoufond,
re-poser le probléme irritant, mais inevitable, dasports existent entre Péché originel et Evatu(io.) En
premier lieu, et pour un faisceau des raisons faitascientifiques et dogmatiques, il ne paraitspbwssible
aujourd’hui de considerer le Péché originel commesimple anneadans la chaine des faits historiques (...) En
deuxiéme lieu, il apparait avec evidence que, darsnivers de structure évolutive, I'origine du Med souléve
plus les mémes difficultés (et n’exige plus les raéraxplications) que dans un Univers statiqueialainent
parfait (...) De ce point de vue, le péché origirmnsidéré dans son fondement cosmique (sinon dams s
actuation historique, chez les premiers humaing] tese confondre avec le mécanisme méme de léidréa
ou il vient représenter I'action des forces négatide ‘contre-évolution™. (lbidem, p. 174-175).
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ser entendido por nés a maneira de um ato instamtémas ao modo
de um processo ou operacéo de sintes&q...)

Isso se evidencia pelo fato de que para epFogesso criacionable Unificacdo do
Multiplo que ascende em direcdo ao Homem culmind/édice Supremo assinalado pelo
Verbo Encarnado, que opesm sie por si a Salvacdo da Humanidade e do Cosmos.
Deslocara, Teilhard, eixo sobre o qual se apdia a nocado mesma de Salvag@betindo-o
do pecado cometido nas origens para a Evolucaouwm®que em sua dinamica unificadora
permite descobrir na imanéncia de u@reatio Continuao Deus Transcendente que, ao se
encarnar, redime a todas as coisas pela assodag#&o participadoa Si. Em um subtema de
titulo bastante sugestivo, alidsa Face Créatice de La Rédemptigmesente enhe Christ
Evoluteur 1&-se:

(...) “Primeiro”, consumar a Criacdo na unido dayie por isto, “em
segundo lugar”, eliminar as forcas mas de atrasiisgersdo. Nao
mais expiarem primeiro lugay e, por acréscimgrestaurar; mas criar
(ou sobre-criargm primeiro lugay e, por isso (inevitavelmente, mas
incidentalmente) lutar contra o mal, e pagar per (el.) Sob este
angulo de abordagem, a passagem, a transformacéo ngs
procurdvamos parece possivel, agora, entre Rederdolucas®.

Alhures, Teilhard destacara um aspecto importantdeweras auspicioso para a
elaboracéo de seu pensamento sobre a Redencéao:

No dogma da Redencdo, o pensamento e a piedadé t&m,

sobretudo considerado até aqui (por razdes histéricas Spaadéia
de reparacdo expiadora. O Cristo era visobretudo como o

2041cj, je sais, je commence & me mettre en oppwsitivec plusieurs de mes plus chers amis inteééctBour
des raisons tirées de 'omnipotence divine ou deatare métaphysique du multiple, ils n'admettioes ce que
je vais dire. Mais je demeure convaincu qu'’il yansl les choses une logique devant laquelle tottcdder, et
que cette logique impose, dans un Univers (ou pkastement dans une ontologie) de type évolutifietles
conditions a I'acte créateur, que le mal en décaulgtre d'effet secondaireénévitablementCréer jusqu'ici,
avait été pris comme une opération divine suscieptlb revétir des formes absolument arbitraire3. Gréer,
méme pour la Toute-Puissance, ne doit plus étendntpar nous a la maniére d’'un acte instantanis, anka
facon d'un processus ou geste de synthése (Ibjdefn, p. 101).

21w} ‘Primario’, consommer la Création dans lion divine; et pour cela, ‘secundario’, élimines l®orces
mauvaises de retour en arriére et de dispersion. s expied’abord, et, parsurcroit, restaurer; mais créer
(ou sur-créeril’abord, et, pour ce (inévitablement, mais incidemmerttghucontre le mal, et payer pour lui (...)
Sous cet angle d’'attaque, le passage, la transfimmgue nous cherchions apparait possible entdemRption
et Evolution”. (Ibidem, p. 171).
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Cordeiro que carrega os pecados do Mundo, e o Mwsudwetudo
como uma massa decaida. Mas, este painel comptatabgm apds
a origem, um outro elemento (positivo) de recomgstoy ou de
recriagdo. Novos céus, uma Terra nova: tais era@sjma para um
Agostinho, o fruto e o preco do sacrificio da Gftiz
Como se pode perceber rompe-se, na releitura geopeto pe. Teilhard, o antigo
esquema ciclid3® (e de carater mitié8") criacdo-queda-castigo-redencAgue considerava a
Histéria?®® como resultado de uparaiso perdidee que tentava traduzir, dessa forma, o real
sentido da acéo de Deus no Mufffo
Doravante, emerge de sua reflexdo um esquemaddotgep de representacdo mais
adequado, capaz de apresentar uma Salvacdo gqge dértal maneira as raizes do ser que

acaba por se converter, de fato, em Nova Criag@msomente em sentido individual, mas em

todo o seu alcance historico-universal. Poderi@stabelecer aqui um interessante e claro

#82«Dans le dogme de la Rédemption, la pensée dété phrétiennes omsurtoutconsidéré jusqu'ici (pour des
raisons historiques obvies) l'idée de reparatiopiaxice. Le Christ étaisurtout regardé comme I'’Agneau
chargé des péchés du Monde, et le Masulitoutcomme une masse déchue. Mais le tableau compautsst
depuis l'origine, un autre élément (positif, cdliji-de re-construction, ou de re-création. Desxcigauveaux,

une Terre nouvelle: tels étaient, méme pour un Atigule fruit et le prix du sacrifice de la Croixlbidem, p.
170).

23 «Desde o desenvolvimento da dogmatica cristd mopcado pensamento grego, o método teolégico sempre
se iniciou com a apresentacdo da criagcdo do murfdmlezou com a idéia de sua redencéo (...) A meds,
portanto, ndo é nada mais que o restabelecimentobada criacdo original:restitutio in integru
(MOLTMANN, J. Ciéncia e Sabedoria, p. 52).

84 Ainda que a linguagem mitica venha sendo reavabadiongo do Gltimo século e meio, aproximadamente
compreendida, doravante, como reveladora de unedédatque a Raz&@o Analitica ndo pode abarcar numa
formulagdo meramente conceitual e univoca, deeysnder, aqui, a palavmgto no sentido que lhe emprestou
Rudolf Bultmann — em seu prograrharmenéuticale desmitologizacdaa Mensagem Revelada presente no
Novo Testamento —, que propfe uma leitura da liggoamitica dentro das coordenadas de compreensao
intrinsecas a cosmovisdo que a concebeu, evitarwho, isso, canoniza-la sem uma prévia e necessaria
interpretacdo para 0 nosso tempo: “Porém, desmitalo ndo significa recusar a escritura em sudidatie ou a
mensagem cristd, sendo que eliminar de uma outde @wisdo biblica de mundo, que é a visdo de époaa
passada, com demasiada freqiiéncia ainda mantidagmadtica cristd e na pregacéo da Igreja. Desmgitzido
sup8e negar que a mensagem da Escritura e da &gtéja ineludivelmente vinculadas a uma visdo dedmu
antiga e obsoleta”. (BULTMANN, RJesus Cristo e MitologiaTraducao: Daniel Costa. Sao Paulo: Novo
Século, 2000. p. 29).

28 «(_) pelas interpretacdes tradicionais, a criao#iginal é a-histérica. A histéria s6 comeca cormpecado
original e termina com o restabelecimento da caagiredencdo. A criacdo mesma nao tem tempo rearihi

A imagem projetada pela criagdo é a de um sistentatlo, perfeito em si e auto-suficiente”. (MOLTMXNJ.
Ciéncia e Sabedoria, .p. 54).

28 A preocupagdo em interpretar os antigos modelaemiesentacéo referentes a tematica em foco hisean
necessdria depuracdo de quaisquer resquicios gidosdai presentes fora também a preocupacao kgydséd
como K. Rahner. Em suas palavras, “quando se camgeco que queremos dizer com 0 nosso principiorae
etiologia histérica, diverso de uma simples remmta do que aconteceu, tem-se, certamente, umaiiid se
julgar a apresentacédo teolégica tradicional do igiFionestado de felicidade sobrenatural do homemuanto
distinto do que seria mera retro-projecdo do esfatlro e ideal mesmo do homem, prenunciado em seu
comeco (...)". (RAHNER, KAntropologia Problema Teoldgico., p. 40).
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paralelo com a Doutrina da Salvacdo desenvolvitiaeologia Crista Oriental, que deve ser
vista, a meu ver, como um complemento necessariorepsesentacées de cunho
hamartiocéntricoda Tradicdo Latina. A leitura feita por ela ddai hdé Ldégos Sarx
Eghéneto” joanind®’ ja acentuara, por exemplo, mais claramente a&elEqcarnacéo-
Redencao-Criacgdazendo nascer, por isso, um modelo soteriologagmaz de proporcionar
uma visdo do Mistério de Salvacdo revelado em €risaispositive®®. Nesta perspectiva,
Ele se encarna para manifestar Sua Gl8tiSendo assim, os tedlogos gregos — sobretudo, os
do periodo patristico — ao desenvolveram o tematheasi$®® (divinizacdo) em suas
reflexbes, legaram ao rico patrimoénio doutrinarolgreja uma heranca da qual ndo se pode
prescindir quando o assunto € a finalidade e adgeda Revelacdo e sua intrinseca relacéao
com a Histéria e o Cosnos

Teilhard permanecera, em certa medida, um filhgedotempo. Ainda, portanto, que
suarespostaa pergunta sobre a relacdo entre o Mundo, o GeistdRedencéo se estabeleca

em outro contexto e lance méo de outras categdeagpresentacao, permanece subjacente

87 Jo0 1, 14a.

28 gignificativo, neste sentido, é o que diz o qu&ttangelho: “Pois Deus amou tanto o mundo a poato d
entregar seu Filho Unico, para que todo o quearéledo pereca, mas tenha vida eterna” (Jo 3, 16a).

289 Cf. Jo 1, 14b; Entrementes, a mesBekinague ha tempos enchia o Templo do Deus de Isrhdl Rs 8,
1-13 em paralelo com Ex 13, 21-22 e Ex 24, 16-1qYe era sinal inequivoco da Eterna Presenca em awnei
Seu Povo se manifestara em plenitude em Jesuszdeé\aeconhecido como Cristo.

29 A titulo de ilustracdo, Santo Atanasio (295-378@)) sua obréA Encarnacdo do Verhmo capitulo VI,
entitulado Contra os gregos filosofos e id6latras — argumendasRaz&o: a conveniéncia cosmolégica da
Encarnacdo ensina: “Ele se fez homem para que fossemoscdeéds (...).” (SANTO ATANASIO.A
Encarnacéo do Verhd/l, 54, 3. Traducdo: Orlando Tiago Loja Rodrigiésndes. S&o Paulo: Paulus, 20Q2.
198. (Colegdo Patristica, 18)); Note-se, ainda ‘pselatinos, interessando-se mais pela santidadealneo
insistindo por isto mais na eliminagdo do pecadnaoulpa do que na libertagcdo da corrupgdo maréaiecem
menos abertos para esta. A divinizagdo, no entadtwestd ausente da teologia latina, também getddea da
grega e dependente das mesmas intuicoes filosbfigGBUDER, B. Divinizacdo. InDI BERARDINO, A.
(org.). Dicionéario Patristico e de Antiguidades Cristabraducédo: Cristina Andrade. Petrépolis: Vozesp Sa
Paulo: Paulus, 2002. p. 419).

291 «“pA encarnacdo ndo significa apenas uma acdo efftgida, voltada exclusivamente para o perddo e a
redencdo do pecado. A sua finalidade geral e abraa@ a deificacdo, tanto do ser humano como tiaeza,

do cosmo”. (KOUBETCH, V.Da Criacdo a Parusialinhas mestras da teologia crista oriental. Saald®
Paulinas, 2004. p. 30).
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em seu pensamento a conviccdo de que o Cristo-Reddo Homem é a condicdo de

possibilidade para o entendimento do Universo eartatalidadé™.

292 No entanto, de acordo com Hans Urs Von BalthdSailhard tem consciéncia de que é muito dificil
encontrar o equilibrio que ele procura entre lsintiéa e lei de Cristo, e de que persiste uma tezisamdas as
suas férmulas que procuram ver, entre sua fé inciomal na cruz e sua pesquisa, a mesma harmoniaaco
evolucdo césmica. Ele poderia figurar aqui comeepresentante de inidmeros outros que aspiram a alma t
sintese”. (FEINER, J.; LOEHRER, M. (orgdMysterium SalutisCompéndio de Dogmatica Histérico-Salvifica.
v. /I3 — O Evento Cristo — 6. Mysterium Paschaleaducdo: Dom Mateus Rocha, OSB. Petrépolis: V,ozes

1974. p. 39-40).
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3. O Omegaem Teologia Meta Consumatoria do processsotero-evolutivo

Atinge-se, agora, na estrutura organica e coemt®lundividéncia de Teilhard de
Chardin, a originalidade especifica de seu pensantealégicé®™ Como se viu acima, para
ele a Salvacédo oferecida por Deus abrange o Uoienssua totalidade; é, portantOsmica
Ora, em uma Evolucao de tipo convergente o dinamisnto-complexificador alcanca no
Homem um limiar critico cuja principal carateriatie a Reflexdo; um patamar original nessa
escala evolutiva se estabelece entdo: a emergémpessod’™. “A célula tornou-se ‘alguém’.
Ap6s o gréo de Matéria, apés o grdo da Vida, gjgio do pensamento enfim constitufdg”
dir4 Teilhard emLe Phénoméne Humain

Alhures, no texto d€omment Je Crof€® escrito em 1934 e publicado apenas em

1969 na ja mencionada coletanea de mesmo titutoaah ele, com a devida clareza, que o

293« ) é o postulado do Ponto Omega que confeopriamente originalidade ao pensamento teilhardiano

como expressdo de uma estrutura evolutiva convergim universo. Na interpretacdo do cosmos moderno,
surgimento do Ponto Omega como ponto de convem@naipossibilidade de inserir nesta visdo conmézgio
universo evolutivo a perspectiva crista é, precesam o que constitui a contribuicdo prépria ddhbed (...).
(LIMA VAZ, H.C. Universo Cientifico e Visao Cristd p. 100); Ao comentar 0 acabamento da Noosfieram
Centro Pessoal de Convergéncia Universal, Mich@nti@ufour observa: “é aqui que o Padre Teilhard faz
intervir a nogcao nova de Ponto Omega. Da este rammgonto de convergéncia natural para o qual parece
tender todas as energias psiquicas da Humanidadeanaubida para cada vez mais espirito e cadanaez
Pessoal. Esse ponto deve ser aquele em que serant@nse salvam todos os Centros Pessoais de @sdos
homens. Centros que reconhecemos irreversiveismaiis por estrutura, ou mais simplesmente, asalozess”.
(LEON-DUFOUR, M. Teilhard de Chardin e o problema do futuro humafieaducdo: Camilo Martins de
Oliveira. Lisboa: Morais Editora, 1966. p. 57).

294 Segundo Euzébio Martinazzo, “a Evolucdo, procedendma espécie de dialética devergénciados
elementosconvergénciale complexificacdo emergénciale psiquismo, passou da formacédo de centros smple
a centros progressivamente mais complexos, do gianmzoa molécula, da molécula para a célula, ddacgara

a planta, da planta para o animal (...) No entamfoartir do Homem, por virtude de uma essenciahg@o na
continuidade evolutiva, o individuo € enriquecide dma consciéncia reflexa, que o situa numa posicao
essencialmente diversa face ao mundo e face &pgaie (...) A pessoa € um centro que superatemiiginte os
demais: Ele é reflexo, criativo, inventivo, autdrora irreversivel (...). (MARTINAZZO, ETeilhard de
Chardin.., p. 154).

2%« ) La cellule est devenue ‘quelqu’un’. Aprésdrain de Matiére, aprés le grain de Vie, voiajiain de
Penséenfin constitué”. (TEILHARD DE CHARDIN, FL.e Phénoméne Humain p. 191).

2% Este estudo, que dara nome a coletanea pésturagtigies publicada em 1969 pelas Editions du Seleil,
Paris, fora redigido por Teilhard a pedido de mahse Bruno de Solages, reitor do Instituto Catétieor olosa.
“Nas paginas densas e breves desse ensaio pabzae wina espécie de exaltacdo impetuosa, ou derferv
profético. Entrevé-se que o autor, subjugado psa &6 apaixonada no Todo’, que discerniu em sijepa seu
olhar e sua crenca nao apenas sobre a Humanideta,imas também sobre todo o Universo, em umécesp
de intuicdo global de toda a Realidade, que na@nwdielimitar-se ou restringir-se sem renegar mesma
(...).” (SESE, BPierre Teilhard de Chardin., p. 99).
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ser personalizado nos constitwimano®”’. Tem-se, alids, nestas paginas um breve resumo da
concepcao teilhardiana de Mundo que revela asdinf@stras de sua complexa elaboracdo
cognitiva e que se constituem, a meu ver, como agi€axiomas” de uma sintese que
pretende unificar Ciéncia Moderna e Fé Crista sobh perspectivaersonalista
Creio que o Universo é uma Evolucédo. Creio que alu€@o se
encaminha em direcdo ao Espirito. Creio que o Es@e consuma
no Pessoal. Creio que o Pessoal Supremo é o Chstersal (...) A
originalidade de minha crencga consiste em que @la duas raizes
nos dois dominios da vida habitualmente consideradomo
antagonicos. Pela educacédo e pela formacéo intelepertenco aos
“filnos do Ceéu”. Mas, por temperamento e pelos dssu
profissionais, sou um “filho da Terra” (2%,
Em outras palavras: ndniversoproposto por Teilhard a pessoa humana € o apice da
Cosmogénese e, nela, o didlogo entre Deus e aBa@€ se torna relaci@ssoal fundante
de um horizonte pleno de sentido para o Porvir dmd@®°. Esta nota caracteristica de seu
pensamento € desenvolvida com profundidade e eps ntatizes diferenciadores no seu

Esquisse d’un Univers Persontf8l Eis ai o que ele diz:

O que eu me proponho, entdo, neste Ensaio, é aonimalmente,
uma figura do Mundo fisico em torno da Pessoa hangmtolhida

297 Cf. TEILHARD DE CHARDIN, P.Comment Je Crois, p. 135.

2% «Je Crois que I'Univers est une Evolution. Je €rque I'Evolution va vers I'Esprit. Je Crois quEdprit
s’achéve en du Personnel. Je Crois que le Perssopetme est le Christ-Universel (...) L'originélide ma
croyance est qu’elle a ses racines dans deux demdmvie habituellement considerés comme antagenRar
éducation et par formation intellectuelle, japgars aux ‘enfants du Ciel’. Mais par tempéramergagtétudes
professionelles je suis ‘un enfant de la Terrg”(.(Ibidem, p. 117).

299 “Em toda sua obra, Teilhard de Chardin utilizomcouidado e distintamente os termos ‘Futur’ (Fuko
‘Porvir’ (Avenir). Ambos os termos, estritamentensimerados, ndo tém o mesmo significadd-ufuro é mais
propriamente uma expressao da situacao de um pm¢asio, estado, mudanca de estado ou fenbmemo) nu
mo(vi)mento adiante, situacao essa, contudo, quiehdr, que ha de ser, que esta por aconteceisdép@aqui

e agora. CPorvir ndo se reduz a essa necessaria posteridade.iboathtenire “acontecer”, o Porvir € mais
amplo e abrangente, encerra — especialmente eméfan o sentido de um bem estar futuro, de uma bela
situacdo em prospectiva, um tempo-espaco vindaura aspiracdo e também uma promess&ufdro em
principio ocorrerd, ®orvir devera ocorrer, mas, para tanto, depende demedo, desde ja, de nossa iniciativa
(...)". (SESE, BPierre Teilhard de Chardin,, p. 107-108).

%0 «Que significa universo pessoal? (...) Em poucals\gas, o universo pessoal significa o seguirgenao
aceitarmos pensar o universo levando em conta pomim central de referéncia o fenbmeno humanoejay s
aparecimento da pessoa (a pessoa definida justarpefg sua consciéncia, pela sua auto-reflexda, e
liberdade), entdo, 0 universo nos aparecera comoniverso anénimo, como um universo absurdo, como u
universo em dispersdo e ndo em convergéncia ¢rénP se aceitarmos pensar o universo em func&inga,
quer dizer, em funcao das exigéncias Ultimas déoagdo do fendbmeno humano, entdo o universo aglgura
estrutura pessoal, ou seja, a visdo do universorseentra sobre a pessoa como sobre a coroaaaefl@xsentido
mais profundo da Evolucao (...)". (LIMA VAZ, H.Clniverso Cientifico e Visao Cristd p. 126-127).
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como elemento significativo de todo o sistema. Aohdo que a
monada pensante represeatanalnado Cosmos, qual estrutura e
qual futuro somos nés conduzidos a atribuir a €sie® que eu vou
tentar descobrif*.

Mais adiante, no quarto subtema do mesmo ensaiopnsommation de La Personne
Teilhard relaciona 0 movimento emergente de natupEssoal-universaf com o Termo
Final ondetudo se consuma: o Ponto de Convergéncia da Napsf€entro terminal divino:

(...) Por construcédo, afinal de contas, a Persmagio do Universo
nao pode se operar a ndo ser salvando nesse [@odessma vez
para sempre, a soma das “pessoas”’ nascidas saressie no
decorrer de sua evolugdo em uma Pessoa suprema. rideu é
definivel a ndo ser como u@entro de centrosNesta complexidade
subjaz a perfeicdo de sua Unidade, — o0 Unico eskullogicamente
assinalavel para os desenvolvimentos do Espirittige.

No sétimo e ultimo subteméaa Religion du Personnebue conclui o ensaio, o pe.
Teilhard defende o Cristianismo como a religido gareléncia da pessoa, deixando entrever,
de modo especial, a posi¢éo privilegiada do Omegaacontexto:

A esséncia so Cristianismo ndo é, nada mais nad@anegue a
crenga na unificacdo do Mundo em Deus pela Encaon@cg) Por ser
alfa e 6mega, o Cristo deve, sem perder sua da@fot humana,
tornar-se co-extensivo as imensidades fisicas deagda e do
Espaco. Para reinar sobre a Terra, Ele deve sobmaan Mundo.
Nele, desde entdo, e por toda a légica do Cristiami 0 Pessoal
expande-se (ou mais precisamente centraliza-selyaatéformar-se

31«Ce que je propose donc, finalement, dans cetifssat de construire une figure du Monde physigutour

de la Personne humaine choisie comme élément isigtififde tout le systéme. Etant admis que la menad
réfléchie representla maille du Cosmos, quelle structure et quel avenir sommes- conduits a attribuer a
celui-ci? Voila ce que je vais essayer de décduwTEILHARD DE CHARDIN, P.L’Energie Humaine., p.

70).

302«A continuidade da Evolugdo exprime-se em uma m@sgfio de concentracdo psiquica. A consumacéo da
pessoa — induzida pelo principio da convergénaia, igforma a Evolugdo — aperfeigcoa-se no Ser coadam
que é o Espirito, chamado Deus. Um Centro de odmsiei universal irradia-se do apice da Evolugée.da
forma ao porvir e suscita o crescimento das coneiEié e das liberdades individuais (...)". (SESEPRrre
Teilhard de Chardin., p. 110).

8034(_..) Par construction, en fin de compte, la Bermlisation de I'Univers ne peut s’opérer qu’enveat pour
toujours en une Personne supréme la somme distiteste’personnes” nées sucessivement au cours de son
évolution. Dieu n’est definissable que commeQentre de centre€n cette complexité git la perfection de son
Unité, — le seul aboutissement assignable logiquemex développements de I'Esprit-Matiére”. (TEILRR

DE CHARDIN, P.L’Energie Humaine., p.85-86).
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em Universal. Nado ¢é precisamente este o Deus que no
esperamos?.
Entdo, nesta perspectiva, a Salvacdo nao € apesasca, mas tambéprocessual
isto é, prenuncia-se com a Criacao, efetiva-sentarBacio e se consumakschaton com
o Cristo-Omega, Aquele-que-Vem para assinalar, emParusia, a Meta Definitiva desse
movimento ascensional: césmico, personalizadowifea®’®>. Em Mon Univers de 1924,
pode-se ler:
Chamemos, para resumir, de dmega: o Termo supedsmico
revelado pela Unido Criadora. Tudo o que direi euzirq a trés
pontos: A) O Cristo revelado ndo € sendo o 6meyd& Bnquanto
Omega que Ele se apresenta como atingivel e coevitdamel em
todas as coisas. C) Para ser constituido 6megdimimte, teve ele,
pelos labores de sua Encarnagdo, de conquistar irmararo
Universa®.

O primeiro ponto (A) somente reafirma, segundo elema antiga e tradicional

concepcdo cristolégica ja desenvolvida nas teddogieotestamentarias de P&lfoe de

304« 'essence du Christianisme, ce n’est ni plus pima que la croyance & I'unification du Monde eepar
I'Incarnation (...) Pour étre alpha et 6mega, lei€hloit, sans perdre sa précision humaine, dewenextensif

aux immensités physiques de la Durée et de 'Espraer régner sur la Terre, Il doit sur-animer leride. En

Lui, dés lors, de par toute la logique du Christiere, le Personnel s’épanouit (ou plut6t il se mnusqu’a
devenir Universel. N'est-ce pas la précisémenti@i@ue nous attendons?”. (Ibidem, p. 113).

%05 «(_..) Mas para que esse ponto Omega possa desbmpesse papel de salvador de todos os Centros
pessoais, deve responder a certas condi¢cdes: miod@omodo algum ser concebido como nascendo de uma
espécie de agregacdo desses centros ou persoealidkinentares. Ele ndo pode ser o simples vétéce
convergéncia da Noosfera em vias de suprema coifipdeio. Para sobreanimar e salvar, sem o destmur
Universo formado por elementos pessoais, 0 pontegandeve ser um Centro especial e distinto, pmesimo
preexistente e supremamente pessoal”. (LEON-DUFQMIRGeilhard de Chardin.,.p. 57); Segundo Henrique
Claudio de Lima Vaz, “na concepcdo teilhardianaPanto Omega concentra em si varias direcdes de
pensamento: ele é Deus, se o pensamos do pontstdedu universo e da possibilidade da Revelac@éE
Cristo, se 0 pensamos do ponto de vista da presmndaeus na Evolucdo e Cristo prolongado também na
atividade salvifica da Igreja, se 0 pensamos camntido definitivo da Evolucdo, a partir da Encaémgesta
sorte, o Ponto Omega ndo é um conceito simples Peithard de Chardin. N&o é a idéia de um ‘ato puro
aristotélico, totalmente transcendente. Resporgl@)glima maneira, a varios problemas relativosnaikkacao

de fé e ciéncia”. (LIMA VAZ, H.CUniverso Cientifico e Visao Cristg p. 114).

3% «Appelons, pour abréger, oméga: le Terme supégesmique décelé par I'Union créatrice. Tout ce jgue
dirai se ramenera a trois points: A) Le Christ léw@est pas autre chose qu'oméga. B) C’est engaisméga

gu’il se presente comme attingible et comme inélét&m toutes choses. C) Et c’est pour étre colstiiméga
enfin, quil a dd, par les labeurs de son Incaomgticonquérir et animer I'Univers”. (TEILHARD DE
CHARDIN, P.Science et Christ, p. 82).

307 A Cristologia c6smica desenvolvida por S0 Pamoseas cartas é comentada, de modo panoramico, em
BOFF, L. Evangelho do Cristo Césmicq p. 85-98. Ai o autor busca relacionar, na needio possivel, o
pensamento paulino com a Cristologia do pe. Talllmm o devido cuidado hermenéutico que tal empresa
requer. Assim, como se |é a p. 87, para o profdssonardo Boff, “Paulo € um génio religioso, comera
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Joad®® Doravante, sem a presuncdo de se aventurar pedo®s caminhos da exegese
biblica, Teilhard desejara apenas aludir paracmdatque os primérdios da Teologia Crista ja
haviam sido contemplados com reflexdes acerca dbdBie Césmico de Cristd” mais: que
0s primeiros pensadores da fé souberam ver quého &e Deus ndo atua apenas como
Mediador e Redentor, mas funda (e sustenta) umaa NRealidade. E nesta constatacao
especifica apoia-se, com seguranca, sua abordagertextos biblicos que lhe eram mais
caros:
(...) Cristo ndo é outra coisa sendo Omega. Pamorsrar esta
proposicdo fundamental, bastar-me-4 remeter a lséga de textos
joaninos e sobretudo paulinos onde se afirma, emote magnificos,
a supremacia fisica de Cristo sobre o Universo. &30 enumera-
los aqui. Reduzem-se todos a estas duas afirmag8enciais: “In eo
omnia constant” (Col 1, 17) e “Ipse est qui replemia” (Col 2, 10;
cf. Ef 4, 9), de tal sorte que “Omnia in omnibugi€tas” (Col 3, 11).
Eis a propria definicdo de 6mega! (...) Eis pormeeé impossivel ler
Sdo Paulo sem ver aparecer, sob suas palavras, aheiren
esplendorosa, o dominio universal e césmico do&enzarnad’

O segundo ponto (B) revela, para ele, a univematiddo movimento cristico

assinalado pela Encarnacdo. O Passado Coésmicae daadcondicdo mais descentrada e

também o padre Teilhard (...) Sua experiéncia coM@risto ressuscitado, no entanto, lhe abriu um novo
horizonte de compreenséo de toda a realidade. fimtes Cristo se tornou para ele o ponto de ogéntpara
todos os problemas humanos e religiosos. Resursie),asua experiéncia de ser humano novo: ‘Se algrséén
em Cristo, € uma nova criatura’ (2Cor 5, 17) Q.3er-em-Cristo é a nova situacéo ontoldgico-extséd do ser
humano, em contraposicdo ao ser-na-Lei. Como anges humano estave lei, agiana lei, se glorificavana
lei, agora na nova situacdo estaCristo, ageemCristo e se glorific@mCristo (...) Ele é, como diria Teilhard,
o Milieu Divin, a atmosfera e o elemento cdsmico e novo na crigagH.

398 Jodo é o autor responséavel pela célebre expréaabe “Omega” relacionadas a Deus — e ao Vertio Jo
1, 1-3; 1Jo 1, 1-3)-, Principio e Fim de Todafassas (cf. Ap 1, 8; 21, 5-6; 22, 13).

%99 Cf. | Cor 8, 6; Cl 1, 15-20; Ef 1, 10.20-23; 416; Hb 1, 2; Jo 1, 1-Em FEINER, J.; LOEHRER, M.
(orgs.).Mysterium SalutisCompéndio de Dogmatica Historico-Salvifica. v. A Histéria Salvifica antes de
Cristo- 2. A Criacéo..., p. 51-5Tem-seuma abordagem da Cristologia c6smica do Novo Testto que
relaciona o Evento Cristo com o Mistério da Criagdas breves andlises que ai se apresentam a éefase
sobre a fundamentacéo cristolégica da Criagdoppefiva muito observada na elaboragdo querigmélica
Igreja Primitiva.

10 “Le Christ n’est autre chose que oméga. Pour démwonette proposition fondamentale, il me suffia
renvoyer & la longue série de textes joanniquesyrgbut pauliniens, ou est affirmée, en termesnifigges, la
suprématie physique du Christ sur I'Univers. Jepoés les énumérer ici. Tous se raménent a ces deux
affirmations essentielles: ‘In eo omnia consta@ol( I, 17) et ‘Ipse est qui replet omnia’ (Col, 10, cf. Eph.
IV, 9), de telle sorte que ‘Omnia in omnibus Chrsst(Col. 1, 11). C’est la définition méme de ogaé (...) Et
voila pourquoi il m’est impossible de lire saintuPaans voir apparaitre, sous ses paroles, d’'wmnféclatante,
la domination universelle et cosmique du Verberinéa (TEILHARD DE CHARDIN, P.Science et Christ, p.
82.84).
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inorganica, e o Porvir da Humanidade, naquilo gpeesentara de altamente técnico e
evoluido, se véem assumidos no Presente sempiedatierbo que se fez Carne. Nao so
isso: todos os homens e mulheres de todas as épdagares se véem também de alguma
forma unidos a este Mistério de Amor, que a tuda toque a todos alcanca:

Uma vez constatado que o Cristo paulino (o grandstdCdos

misticos) coincidia com o termo universal, o 6mgmassentido por
nossa filosofia — o atributo mais grandioso e magente que lhe
poderiamos reconhecer é o de uma influéncia fesisaprema sobre
toda a realidade cosmica sem excecdo (...) A prasdo Verbo

encarnado tudo penetra como um Elemento universallido esta
sendo fisicamente “cristificado”, ao nosso redotu@o pode sé-lo
(vé-lo-emos) cada vez m&is

Por fim, o terceiro ponto (C) manifesta a carasted fundamental do Omega
considerado & luz da teologia: sRarsonalidade Transcendentdl Entrementes, o Cristo
confessado pela Fé se revelara para Teilhard dedi@dham uma outra perspectiva ou
dimensao: Ele conquista e anima o Universo poPsesenca:

(...) Uma vez que Cristo “se inoculou” na Matérag ja ndo € mais
separavel do crescimento do Espirito, — acha-setatieforma
inscrustado no Mundo visivel que ja ndo poderiadadsarranca-lo, a
nao ser abalando os alicerces do Universo. Acexazada elemento
do Mundo poderiamos perguntar-nos, em boa filosad@ néo
estende suas raizes até os derradeiros limiteasgaéo. Com quanto
maior razdo convém reconhecer em Cristo esta maisterpré-
existéncial — Nao somente “in ordine intentionisias “in ordine
naturae”, “omnia in eo condita sunt” ¢3)

311 «pyisque nous avons constaté que le Christ paulifie grand Christ des mystiques) coincidait degerme
universel, 'oméga, pressenti par notre philosophié attribut le plus magnifique et le plus urgeyue nous
puissons lui reconnaitre est celui d’une influephgsique et supréme sur toute réalité cosmique esegeption
(...) La présence du Verbe incarné penetre tout cormmélément universel (...) Tout est physiquement
‘christifié’, autour de nous, et tout peut I'étre(s le verrons) de plus em plus”. (Ibidem, p388}-

%12 Transcendentagbossui aqui, para Teilhard de Chardin, o mesmticsedeSobre-Natural Assim, procura ele
evidenciar o fato de que ndo se pode confundiplano ontoldgico, o Paroxismo da Evolu¢cdo com GtGri
Omega, como se o Cristo fosfito pela Cosmogénese, ou seja, ndo-Divino, Autdbnorhivie, mas mero
resultado naturaldo mecanismo da mesma Evolugédo Cosmica. Aindeogaemo Omega, para Teilhard, seja
polissémico, isto é, possa ser tomado em mais dsigmificado (Eixo cosmogenético natural e evohitiMeta
Pessoal e Transcendental; Horizonte Ultimo de Rédea ser atingido pela Humanidade em seu Fufyrigso
nao resulta que, do ponto de vista légico, elescndacidam

3134(...) C’est parce que le Christ s’est ‘inoculéirg la Matiére qu'il n’est plus séparable de ldssance de I’
Esprit, — tellement incrusté dans le Monde visipléon ébranlant les fondements de I'Univers. Dadgle
élément du Monde on peut se demander, en bonnespphie, s’il n'étend pas ses racines jusqu’auxidezs
limites du Passé. A combien plus forte raison camivil de reconnaitre au Christ cette mystérieuéexistence!
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Ao mesmo tempo em que é Seu Horizonte Ultimo e iGenDefinitivo, como
completara Teilhard em suBeflexions Sur La Conversion du Mondedigidas em outubro
de 1936 e encontradas na mesma colet3nrgce et Christ

(...) Ao se universalizar, Cristo ndo se perde (a@nontecia nas
formas condenadas de modernismo) no meio do Uwivarsas
domina-o e assimila-o, impondo-lhe os trés carastessenciais de
sua verdade tradicional: naturepassoaldo Divino; manifestacéo
desta Personalidade suprema no Cristo da histarayureza
supraterrestre do Mundo consumado em Deus. O Cristo
“universalizado” capta, corrigindo-as e completaadp as energias
inegavelmente dissimuladas nos panteismos moderGossce
permanecendo idéntico ao que era — ou, melhor dizepara
permanecer aquilo que era. E, com efeito, quantis & reflete
sobre este ponto, tanto melhor se percebe queétsaizar’ o Cristo
€ a Unica maneira que temos de conservar-lhe ibsitag essenciais
(alfa e 6mega) numa Criagéo prodigiosamente angpliadf™

O desenlace real, em todas as suas consequéresassdopicos por ele estabelecidos
assinala a emegéncia Nteio Diving que pode ser compreendido como o Mundo Divinizado
pela Luminosa e Diafana Presenca de Deus no codacltatérid™ o que se dera de forma
eminente com a Encarnacao:

(...) Deus s0 se revela em toda parte, sob 0s sivaE0SCOMO UM
meio universal porque ele & ponto Ultimopara onde convergem
todas as realidades. Cada elemento do Mundo, Eeguel for, sé
subsistehic et nunga maneira de um cone cujas geratrizes se unem

(no termo de sua perfeicdo individual e no termcsda perfeicdo
geral do Mundo que as contém) em Deus que as(aiy4f.

— Non seulement ‘in ordine intentionis’, mais ‘irdme nature’, ‘omnia in eo condita sunt’ (...)TEILHARD

DE CHARDIN, P.Science et Christ, p. 89).

814 «(..) En s'universalisant, le Christ ne se peras gcomme il arrivait dans les formes condamnées de
modernisme) au milieu de I'Univers: mais il domieeassimile celui-ci en lui imposant les trois ctéees
essentiels de sa vérité traditionnelle: najeesonnelledu Divin; manisfestation de cette Personalité &omar
dans le Christle I'histoire: naturesupraterrestredu Monde consommé en Dieu. Le Christ ‘universatisgte,

en les corrigeant et les complétant, les énergidéniablement dissimulées dans les panthéismesrnesdidl
grandit en restant ce qu'il était, — ou, pour mieline, afin derester ce qu'il était. Et en effet, plus on y é€éfiit,
plus on s’apecoit que ‘universalizer’ le Christ &stseule fagon que nous ayons de conserver aaebeis
attributs essentiels (alpha et omega) dans unei@nézrodigieusement agrandie (...)". (Ibidem, p. 163

3150 Mundo é ‘luminoso por dentro’, dird Teilhardsd€a luz que o ilumina é o préprio Deus, onipresente
centro de todas as coisas e de todo ser, e questeantransparente aquele que sabe ‘vé-lo’ ((SESE, B.
Pierre Teilhard de Chardin., p. 64).

318 «“Djeu ne se découvre partout, sous nos tatonnesyehme un milieu universejue parce qu'il ede point
ultime ou convergent toutes les réalités. Chaque élécheMonde, quel qu'il soit, ne subsisté¢ et nungqu’'a

la maniére d’'un cone dont les génératrices se a@mmdr(au terme de leur perfection individuell@aetterme de
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Interessante é notar que ele ndo apenas postplatanto, a existéncia do Omega
como Ponto de Convergéncia da Evolucdo Cosmica, onaentificara com adChristus
Consumator Mundida Fé Crist?’. Assim, Omega da Experiéncia e Omega dac&é
incidem a Meta, Transcendental e Pessoal, e o Eixo, césmi logico, encontram-se
definitivamenté&'® Em Christianisme et Evolutigro pe. Teilhard propusera:

(...) Identifiguemoscom efeito (a0 menos por sua face “natural”), o
Cristo cosmico da Fé com o Ponto Omega da Ciéftido se
esclarece, se amplifica, se harmonisa em nosssggotivas. De uma
parte, pela Razéo, a evolucao fisico-biologica dmdd ndo € mais
indeterminada em seu final: ela encontrou um alwoceto, um
coracdo, um rosto. De outra parte, pela Fé, asripdgues
extravagantes impostas pela Tradicdo ao Verbo madarsaem do
metafisico e do juridico para se submeter, recdistente e sem
violéncia, as mais fundamentais correntes recodasdnoje em dia
pela Ciéncia no Universo (3%.

la perfection général du Monde qui les contientpéu qui les attire (...)". (TEILHARD DE CHARDINR. Le
Milieu Divin..., p. 136).

317 E. Rideau, ao comentar o0 Omega em Teilhard ded@hasbserva: “(...Nec plus ultrada unificacdo do
mundo na unanimidade do amor, é-lhe preciso, aeumpa, coincidir com Deus e ser distinto dele ¢..ponto
Omega pertence a um além da representacao e sdesexprimir pela copula dialéctica: finito-infiaif...) Por
outras palavras, ainda, o Omega teilhardiano éesmm tempo Deus e ndo Deus (...) Alids é preciser due a
nocao do Ponto Omega nédo consegue superar inteitaicertaambiglidade Por um lado, como se mostrou no

actualidade, transcendéncia, unidade, distincaa. dkdro lado, certos textos fazem-no aparecer como
‘parcialmente atual’, ‘parcialmente transcendestde ‘complexidade maxima’; e a sua eternidadeistsegom

0 acto temporal de emergéncia (...)". (RIDEAU,@ pensamento de Teilhard de Chardinp. 235-236); C.
Cuénot, ao expor, em linhas gerais, o pensameilt@ridiano, pergunta: “como integrar o cristianisima
cosmogénese? Desenvolvendo os atributos césmioesosjuhinos cristologicos inseridos por S. Paulo ja
descobriram em Cristo ressuscitado. Este ndo éaapemei da criacdo, € o motor e a fonte energdiéta o
Cristo cosmico, num mundo em evolugdo, ndo podeadeie ser um Cristo-Evolutor; e, precisamentegpr
Omega, o ponto de convergéncia cientifico, natatalcosmogénese, tende a identificar-se com Elemais
exactamente, torna-se numa das faces desse @t&st@o momento em que, na parusia, quando o munido e
em éxtase, Omega e o Verbo (a segunda Pessoaratade) se identificardo pura e simplesmente, fazend
saltar a todos os olhos a sua unidade inata. Neyjihdade, os alexandrinos —Filon, o Judeu, por @kem
tinham elaborado a no¢cdo de um Logos, intermedgnrtee 0 mundo sensivel e Deus (0 mundo das easénci
puras): com impressionante ousadia, S. Jodo comsédgntificar o Logos com Cristo, mediador entr® o
homens e Deus. Ora, hoje, num mundo em movimentogos revestiu um aspecto evolutivo, sob a forma d
um Omega, ponto de convergéncia da cosmogénesargrdpogénese. Por que néo reeditar o feito dedh,
pela identificacdo do Omega, essa espécie de nogos,. com Cristo ressuscitado? Por que ndo vatosiza
acgao evolutiva do Cristo-Omega? (CUENOTAEentura e Viséo, p. 148-149).

318 “precisamente, o Ponto Omega vai aparecer a Teitha Chardin como a coroa da evolucéo. Isso néo qu
dizer que Deus ira surgir da evolucdo (como erratd@enquiseram afirmar alguns criticos desavisadoP.d
Teilhard, que se colocaram fora da sua perspectiighifica, apenas, que admitida a visdo evolutiea
universo e suposto o conceito metafisico de criag@mssa representacéo da criagdo mostra, de§mete um
Deus prospectivo que coroa e consuma a evolucdoge,sportanto, como um centro de convergéncia do
universo”. (LIMA VAZ, H.C.Universo Cientifico e Viséo Cristd p. 108-109).

319« ) Identifionsen effet (au moins par sa face ‘naturelle’) lei§thtosmique de la Foi avec le Point Oméga
de la Science. Tout se clarifie, s'amplifie, s’hanise dans nos perspectives. D'une part, pour i@BoRa
I'évolution physico-biologique du Monde n’est plusdéterminée dans son terme: elle a trouvé un samme
concret, un coeur, un visage. D'une autre partr fo&oi, les propriétés extravagantes imposedap@radition
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EmLe Dieu de L'Evolutionconstata-se a mesma perspectiva:

Forcados sempre mais estreitamente um sobre o qefos
progressos da Hominizacdo, e mais ainda atraidosnurdire¢cdo ao
outro por uma identidade de fundo, os dois Omeggsto (o da
Experiéncia e o da Fé), certamente se preparam ip@agir na
consciéncia humana, e finalmente paeasintetizaremo CAsmico
gue esta a ponto de ampliar fantasticamente oic@xist o Cristico a
ponto de (coisa inverossimill) amorizar inteiraneerfisto €, de
energificar a0 maximo) o Césmit

Assim, sua condicdo de homem de Ciéncia e de dpakioFé permitira a ele uma
leitura sui generisda Revelacdo Cristda, na qual analise e sintesese&ucedendo a cada

passo de sua elaboracao tedrica numa complexdichatpie culmina na expressao final, e

paroxistica, de um Centro Auténomo, Atual, Irrefieebe Transcendentg.

au Verbe incarné sortent du métaphysique et ddiguwe pour prendre rang, réalistiquément et saviende, au
nombre et en téte des courants les plus fondamemtonnus aujourd’hui par la Science dans I'Ursver
(...)".(TEILHARD DE CHARDIN, P.Comment Je Crois, p. 210).

$20«Eoreés toujours plus étroitement I'un sur 'aup@r les progrés de I'Hominisation, et plus enaitieés I'un
vers l'autre par une identité de fond, les deux @msé je repete (celui de I'Expérience et celui ad-obi),
s’apprétent certainement a reagir I'un sur l'auta@s la conscience humaine, et finalemese &ynthétiserle
Cosmique étant sur le point d’agrandir fantastigerimle Christique; et le Christique sur le poinhdse
invraisemblable!) d’amoriser (c’est-a-dire d’éndiggiau maximum) le Cosmique tout entier”. (Ibidgm291).
321 Cf. Id. Le Phénoméne Humai®p. cit. p. 301; Estes atributos do Omega natuert, nem contradizem, 0s
demais significados apresentados em textos maigoantAntes, sdo uma espécie de sintese, recoahpeld
autor na obra em que seu pensamento se apreseftlandemais sistematizada e cuja finalidade é exipra
organicidade e a totalidade de Misda
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Conclusao

Como se pdde ver no desenvolvimento do trabalhpassos da sintese ensaiada por
Pierre Teilhard de Chardin trouxeram a marca de fiénimabaléavel em um Deus Pesstal
que se revela na Histéria humana como Alguém qoeraréipe as portas de Sua Casa para
nela adentrar. Deus esta proximo, Ele habita Sisgdlr, entrementes, o Mundo em evolucéo
era, para eleym caminhaorivilegiado para se encontrar o Autor de todascésas. Por isso,
tudo é sagrado porque em tudo se pode percebesariea Amorosa d’Aquele que da sentido
a vida do Mundo; ademais, o Deus de Jesus Crist@éus da Evolucdo; o Cristo que na
Cruz morrera pelos pecados do Mundoréesmae Unico queredimeo Universo em marcha
evolutiva®®. Sua maneira de pensar as relaces entre CiémtiaaNe Fé Crista pareceu,
contudo, privilegiar as exigéncias da primeira egtrichento das necessidades da segunda.
Dai as sucessivas criticas recebidas por ele, iabpeate por parte do magistério da Igreja e
dos tedlogos menos alinhados com impostacdes dass@za — ainda que suas obras nunca
fossem elencadas nimdex?*. Entretanto, vale dizer, uma vez mais, que a idora
Cosmovisao teilhardiana, que suscitara acaloradbatds no século passado, irrompera no
cenario teoldgico como uma forca inspiradora deamsopossibilidades de dialogo entre

Ciéncia e Fé; e que, segundo o proprio Teilharde@ssim ser resumida:

3224(_) Teilhard acredita poder demonstrar que (dima instancia, o desenvolvimento do mundo eida k&0

€ compreensivel sem a admissdo de um Deus peséoalongo seria examinar as razdes, sobretudo de
pedagogia apologética, pelas quais éle preferertoomao ponto de partida as reflexdes evolucionistdss que

as provas classicas da existéncia de Deus. Fresgdpporém, que todo o seu esférgo tende a amia§das as
coisas, 0 Deus do cristianismo, Criador do mundeg gonduz o mundo ao seu aperfeicoamento. Teilhard
procurou descobrir, para si e para os outros, @arfece do Pai por trds da face do mundo, tal comavela a
ciéncia moderna (...)". (SMULDERS, P. Fé na Criagdno Evolucionismo. In: IDO-CA Redescoberta do
Homem Do Mito a Antropologia Critica. Tradugdo: Luiz dleFerreira. Petrépolis: Vozes, 1970. p. 75-76.
(Colecéo Os Grandes Temas do Cristianismo Modé&jno,

%3 Em Teilhard, segundo E. Martinazzo, Gristologia recupera um acento mais césmico, ‘pantocratico’,
segundo a doutrina de S. Jodo e S. Paulo, dossP@degos e da Escola franciscana, onde se revataode
mais concreto a plenitude da encarnacdo de Cfistilifa e 0 dmega do Universo. Por extenséo, é toplano
salvifico de Deus, expresso na Biblia, que se toras conseqiiente e mais sélido numa perspectidanita

da Criacéo (...)". (MARTINAZZO, ETeilhard de Chardin., p. 227-228).

324 «ps obras de Teilhard de Chardin poderiam muitonlier sido postas no index; parece que os porifice
romanos sempre se recusaram a isso (...)". (ARNQULDarwin, Teilhard de Chardin e Cia, p. 115).
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Uma fenomenologia do Enrolamento, conduzindo a malgaSuper-
Reflexdo. Uma metafisica da Unido culminando naréiglo Cristo-
Universal. Uma mistica de Centracao, se resumiadatitude total e
totalizante de um amor de Evolugéo. Super-Humaeidadoada por
um Super-Cristo, ele mesmo principio de uma Supeid&de. —
Assim, segundo trés faces coerentes e complemgnsmenanifesta
ao NossO pensamento, a0 NOSSO coracao, em nossaagiécidade
organica de um Universo convergente

Doravante, para concluir sem terminar, cabe regsalinda, o impacto do pe. Teilhard
naquilo que pode ser visto como influéncia pergeptile suas idéias no pensamento
teologico contemporaneo. Seu otimismo frente ao ddum colocara na linha de frente de
uma Nova Teologia, marcada pela valorizacao ddislaelas terrestres.

O interessante € notar que, em plena atmosferaliaona Monitumde 1962 procurou
advertir sobre o que ja havia alcancado éxitovartvel e ativa recepcao de “algumas obras
do pe. Teilhard®® por parte de um grupo cada vez maior de leitaresmente os que
figuravam nas fileiras eclesiasticas; buscarapgsdeter o curso daquilo que ja atingira um
caminho sem volta. As “ambigiiidades e os graves emue ofendem a doutrina catélita”
mencionados — mas ndo explicitados — pelo text@aoto Oficio diziam respeito, entre

outras, as teses teilhardiaffdsjue eram, na verdade, a express&o detimismo realistade

guem soubera lars sinais dos tempos

325 “Une phénoménologie de I'Enroulement, aboutissate notion de Super-Réflexion. Une métaphysique de

I'Union culminant en la figure du Christ-Universé&Jne mystique de Centration, se résumant danstuidt
totale et totalisante d’un amour de I'Evolution.pStrHumanité couronnée par un Super-Christ, prendip-
méme d'une Super-Charité. — Telle, suivant troie$acohérentes et complémentaires, se manifestaré n
pensée, a notre coeur, a notre action, l'unicitganique d'un Univers convergent”. (TEILHARD DE
CHARDIN, P.Les Directions de I'Avenir., p. 220).

S AAS V. 54,n. 9, p. 526.

%27 |bidem, p. 526.

%28 3. Arnould observa quais poderiam ser os ponitisas de divergéncia teoldgica que néo sio esithre no
sistema teilhardiano, a saber, “0 dom da totalidddeser da parte do Criador, com exclusdo de toda
potencialidade precedentex(nihilo sui et subjecfi..); auséncia total de necessidade, mesmo lqugjrdo ato
criador divino; — a transcendéncia divina sem ces@e (ao passo que Teilhard as vezes tem a teadéara
estender a ordem sobrenatural o conceito de unidade acdo unificadora, estreitamente ligada aateor
evolucionista); — a gratuidade da graca; — a digdbressencial entre a matéria e o espirito, erdrdean natural

e a ordem sobrenatural; — a origem verdadeiranygeoal do pecado, e ndo coletiva (...)". (ARNOULD,
Darwin, Teilhard de Chardin e Cia, p. 111-112).
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Alias, o Concilio Vaticano Il que virieeabilitar te6logos como H. De Lub¥g, Y-M.
Congar*® e K. Rahne¥?, pareceu, segundo penso, oferecer tdnda homenagem como
uma espécie de silencioso reconhecimento — a Teithe Chardif?, especialmente quando
da preparacao, elaboracdo, e mesmo proclamacadoalonento que posicionara a Igreja
frente aoperigosoe ameacadormundo moderno, &audium et Spé¥ datada de 7 de
dezembro de 1965 e que se afigura, no conjuntdekiss emanados do Vaticano I, como

uma de suas Constituices principHis

%29 Cf. nota 51.

%30 Cf. notas 12 e 51.

%L Ct. nota 11.

3324(_..) Em todo caso, embora o concilio Vaticanodb tenha tratado diretamente de seu pensamejetsyita

nao esteve ausente dos corredores e das comisséesdlio, nem de varios documentos (...)". (ARN J.
Darwin, Teilhard de Chardin e Cia, p. 94).

33 Af, diz 0 Concilio: “(...) a esperanca escatolagigo diminui a importancia das tarefas terrestras antes
apodia o seu cumprimento com motivos novos (...aRarfiéis é pacifico que a atividade humana idd&i e
coletiva, ou aquele empenho gigantesco no quaboehs se esforcam no decorrer dos séculos parameds
suas condi¢Bes de vida, considerado em si mesmesponde ao plano de Deus (...) a esperanca deovaa
terra, longe de atenuar, antes deve impulsionalieitade pelo aperfeicoamento desta terra. Neésar o
Corpo da nova familia humana que ja pode apreseigam esbogo do novo século. Por isso, ainda que o
progresso terreno deva ser cuidadosamente distimglo aumento do Reino de Cristo, contudo é dedgran
interesse para o Reino de Deus, na medida em glesqumtribuir para organizar a sociedade humanpoiBe
que propagarmos na terra, no Espirito do SenhooreSpa ordem, os valores da dignidade humana, da
comunidade fraterna e da liberdade, todos estes lros da natureza e do nosso trabalho, nés os
encontraremos novamente, limpos contudo de todaurgmp, iluminados e transfigurados, quando Cristo
entregar ao Pai o reino eterno e universal (...v&@ade o progresso atual das ciéncias e da &apie em
razao de seus métodos ndo conseguem atingir asigezfas das realidades, pode favorecer certo fersme

e agnosticismo, quando o método de pesquisa usadssfas disciplinas € indebitamente admitido caomna
suprema na procura de toda a verdade. Existe a@ingderigo de o homem, confiando demasiadamente nas
descobertas atuais, julgar que se basta a si medasguidando os valores mais altos. Estas incééveias
contudo néo se seguem necessariamente da cultdermag nem nos devem expor a tentagao de nao adasti
seus valores positivos. Entre eles enumeram-sestud@ das ciéncias e fidelidade rigorosa a verdsde
pesquisas cientificas (...) Tudo isso consegueitralguma preparacao para que se receba a menshgem
Evangelho, que pode ser informada pela caridadeadpor Aquele que veio salvar o mundo”. (COMPENDIO
DO VATICANO II. Constituicbes, Decretos, Declaragd8audium et Spe®1.34.39.57. 11. ed. Traducéo: Frei
Boaventura Kloppenburg, OFM. Petropolis: Vozes,7)9Para o texto original conferXAS 58 (1966) 1025-
1115, citado em DH 4301-4345.

%34 Como recorda J. Arnould, “Poderia ser grande t¢éio de procurar nos trabalhos dos peritos e ad®eg
conciliares uma espécie de reconhecimguist mortendo pensamento do jesuita. Esse reconhecimento é uma
ilusdo; poder-se-a falar, quando muito de convaiigércujos limites ndo estdo precisados. Ndo se,dev
entretanto, minimizar a ‘presenca’ de Teilhard padilio. Por exemplo, abrindo-se Bstes quotidiennes au
concile(‘Notas cotidianas sobre o concilio’) de Chenwogttiram-se ao menos trés referéncias diretas aftges
Nada de surpreendente nisso, porque como vereraas de 1962 foi marcado por véarias tomadas de wsi¢
‘oficiais’, também contra te6logos do concilio; Dagbac, que acabara de publita pensée religieuse du Pére
Teilhard de Chardin(*O pensamento religioso do padre Teilhard de @hgr recebeu o apoio de seus
superiores, mas as traducdes previstas de seudiram diferidas (...) Em outubro de 1963, a vedds obras

de Teilhard de Chardin foi proibida pelo vicariate Roma. Apesar disso, € possivel assinalar eleselg
conotacédo teilhardiana em cada etapa da elabokdgamnstituicdo”. (ARNOULD, JDarwin, Teilhard de
Chardin e Cia.., p. 97-98).
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Além do mais, se Teilhard ndo lancou as bases maslale uma teologia de apelo
ecologico, pelo menos acabou por impulsionar, desisente, a emergéncia pos-conciliar de
uma consciéncia planetaria de cunho humanistapdeaosmovisao holistica, onde tudo se
relaciona de modo a constituir uma Urtieaitura cosmicaevoluindo progressiva, dialética e
fraternalment&° rumo a um Horizonte Definitivo.

Embora se deva reconhecer no pensamento teilhardigungdeslizesu lacunasna
elaboracéo de sua teolodfa oportuno é observar como bem o fez Lima Vaz qra pem
compreender os textos do pe. Teilhard deve o Ieg®rsubmeter a “algumas regras
elementares de hermenéutica, como a atencdo antdogia propria do autor, as suas
hipéteses de trabalho e, enfim, ao contexto emsgu@sere o texto em questdd” Do
contrario, tal empresa sera, desde o inicio, fadad@acasso das incompreensdes. O mesmo
aconteceria se alguém quisesse fixar em Teilhard, meais, cevolucionismo darwinista o
acusasse de inserir upmocesso seletivmo curso evolutivono qual sobrariam vitimas, os
menos aptos as mudancas do meio, entendido emstéyimidgicos ou mesmo em termos
sécioecon6micos. Nada mais equivocado do pontasti epistemoldogico!

Por fim, importante € deixar claro que ndo se poEg, na presente dissertagao,

justificar de alguma forma o pe. Teilhard e, menos aingldimi-lo de suas possiveis faltas

3354(..) 0 codigo genético é igual em todos os seress; as diferencas entre uma ameba, um dinassaar

colibri e um ser humano se devem a diferentes atagbes do mesmo alfabeto genético. Por sua verigac
genético ndo pode existir sem os elementos quimidtsicos dos quais se nutre; portanto, tudoerstalto pelo
sistema da vida. N&o é retdrica nem romantismo ahacomo dizia S. Francisco, a todos 0s seresmeos e
irmas. Ha uma base fisica para este parentescoS@alos de fato irmaos e irmas cdsmicos”. (BOFMdva
Era: A Civilizacdo Planetéria. 2. ed. S&o Paulo: Att@94. p. 45).

33 «(...) na medidaem que se esforcou por obter usfatese racionaldemasiado estreita, da cosmologia e do
dogma, a sua teologia torna-se inevitavelmente meegura: a rigidez do sistema faz-se entdo seatiguanto
confere ao pensamento viva originalidade, submegte-@ertos deslizesEnquanto depende assim de uma
concepgao evolutiva da histdria, de udaltanschauunge unificagéo global, a teologia de Teilhard temas
dificludades para concordar inteiramente com o daddicional. Um processo tendencioso acuséa-lacia d
parecer menos preocupada em marcar as continuidadgse as separacdes entre ordens diferentede(njo
integrar plenamente o mistério do pecado (....pxEgerar os sinais do progresso da histéria hurhahd&
também ele ndo pdde escapar as aporias da linguad&racdo como a antinomia do continuo e do désuam
(...) de um ‘j& e de um ‘ainda n&o’, de um ‘pafes’ne de um ‘para Deus’ (...)". (RIDEAU, Bx pensamento de
Teilhard de Chardin., p. 264-265); Ainda para possivdiEunasobservaveis na teologia do pe. Teilhard
conferir as observacdes de J. Arnould, nota 328.

%37 LIMA VAZ, H.C. Universo Cientifico e Visdo Cristd p. 137.
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em matéria de teologia. Procurou-se, de forma hameaberta, apresentar sua contribuicéo a
Teologia de nosso tempo, principalmente no queearoeca sua escatologia. Que o esforco
ndo tenha sido vao! Por este, Jesus Cristo, o Reddao homem, centro do cosmos e da

historia®®, seja louvado! A.M.D.G.

338 Cf. JOAO PAULO II. Redemptor HominisCarta Enciclica, 1978. 2. ed. Petropolis: VozE330, 1.
(Documentos Pontificios, 190); Para o texto origiwanferir AAS 71 (1979), 274-286, citado em DH 4640-
4645.
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