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Resumo

Esta pesquisa tem por objetivo observar a historia da historiografia da religido cristd a partir
de uma releitura da obra Historia eclesiastica, escrita por Eusébio de Cesareia, no inicio do
século IV de nossa era. Neste sentido, sdo utilizados como referenciais tedricos para
desenvolvimento da critica as propostas apresentadas pela Escola dos Annales, especialmente,
a Historia-Problema. Em primeira instancia, sdo observadas as caracteristicas do Eusébio
escritor e politico que interessava ao imperador Constantino. Finalmente, o aspecto especifico
observado na obra para exemplificar seu estilo apologético e panegirista € a imagem herdica
do imperador Constantino que Eusébio elaborou. Para verificar esta elaboragéo, séo utilizados
ndo somente parametros dos Annales como a Historia-Problema, mas também o conceito de
Invengdo de Tradigdes. Identificando que Constantino contou com o trabalho de um escritor
cristdo, bispo e articulador politico-eclesiastico que correspondia aos seus interesses e que
Eusébio, simultaneamente, construiu uma imagem benevolente deste imperador, é possivel,
na presente dissertacdo, perceber o quanto a narrativa e o discurso eusebianos atendem a
motivacOes tanto politicas como religiosas que ndo podem ser desconsideradas. Esta
constatacdo se torna tanto mais importante quando notamos como o modelo eusebiano de
escrita da histéria serviu de referéncia para tantos outros que se colocaram posteriormente no
mesmo empreendimento.

Palavras-chave: Historiografia; Cristianismo; Eusebio; Constantino; Historia-Problema.



RAMALHO, Jefferson. O Eusébio de Constantino e o Constantino de Eusébio: o inicio das
relagBes de poder entre a Igreja e o Estado. S&o Paulo, Pontificia Universidade Catolica de
S&o Paulo, Post-Graduation in Sciences of Religion, Master Thesis, 2012.

Abstract

This research aims to investigate the history of christian religion historiography throughout an
analyses ofthe work Ecclesiastical History of Eusebius of Caesarea from the early fourth
century of our era. In this sense, the proposals presented by the AnnalesSchool, especially the
History-Problem, are used as a theoretical reference for the development of the criticism. At
first, it is observed the characteristics of Eusebius the writer and the politician,which the
emperor Constantine was concerned. Finally, the specific character observed along the work
to exemplify its apologetic and panegyrist style is the heroic image of the emperor
Constantine that Eusebius developed. In order to verify this development, the parameters of
Annales History-Problem are usedand also the concept of Invention of Traditions. Once
identified that Constantine had the help of a christian writer, bishop and ecclesiastical-
political that corresponded to his interests, and Eusebius that simultaneously built an
benevolent image of the emperor, it is possible in this thesis to see how the Eusebian narrative
and discourse accomplishes both political and religious motivations that can not be
disregarded. This verification becomes even more important when we note how the Eusebian
model of writing history served as a reference for so many others who had taken place laterin
the same enterprise.

Key words: Historiography; Christianity; Eusebius; Constantine; History-Problem.
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Introducéo

Ao completar oitenta e um anos, o papa Bento XVI, Sumo Pontifice da Igreja Catdlica
Apostolica Romana desde 19 de abril de 2005, visitava os Estados Unidos da América, nacéo
entdo governada por George W. Bush. Era 16 de abril de 2008. Bento XVI foi recebido com
todas as honras devidas a um chefe de Estado. Portanto, por se tratar coincidentemente ou ndo
de seu aniversario, o presidente estadunidense viu-se no dever de receber o papa com todas as
pompas e honrarias possiveis, incluindo além dos discursos no jardim da Casa Branca o
classico desfile de bandeiras, os tiros de canhdo e as musicas solenes. No cardapio das
gentilezas ndo poderia faltar, além das recepgdes privativas, o tradicional “parabéns a vocé”
entoado por todo o publico presente ao jardim, quando Bento XVI, George Bush e sua esposa
Laura Bush ja se encontravam na sacada do palacio presidencial, em Washington.

Em um contexto de guerra entre os Estados Unidos e o Iraque, tanto Bento XVI do lado
catélico como George Bush do lado protestante, representavam naquele momento as faces
mais emblematicas do fundamentalismo cristdo do inicio do século XXI. Conquanto Bush
jamais tenha publicamente declarado em qualquer ocasido as suas convicgdes religiosas, 0
mais provavel é que se alicercasse nas doutrinas protestantes tradicionais tdo fortes e
presentes em seu pais. Convergindo com Bento XVI, o entdo presidente dos Estados Unidos
declarava-se contrario a unido civil entre homossexuais, ao aborto de qualquer espécie e as
pesquisas cientificas utilizando células embrionérias.

Mas, em que sentido nos interessa aquele encontro de Bento XVI com George Bush,
uma vez que estamos preocupados com a histdria da historiografia a respeito da religido crista
e esta representada por seu pioneiro historiador, o qual teria vivido no século IV de nossa era,
portanto, longos dezessete séculos antes do encontro entre os dois governantes ocidentais
acima citados? N&o objetivamos apenas defender que hd um processo historico de longa
duracdo iniciado em Eusébio de Cesareia e Constantino que se demonstra continuar em
relacBes de poder como a que envolveu Bento XVI e George Bush, o que de certa maneira
ndo nos parece algo totalmente absurdo.

Contudo, mais do que isso, queremos observar o modo como a histéria foi escrita e,
neste caso, a histéria de uma religido que, segundo tal historiografia, adormecera numa noite
do outubro de 312 depois de aproximados duzentos e cinquenta anos desde a primeira
perseguicdo politico-religiosa, para no dia seguinte amanhecer livre e se tornar algum tempo
depois aliada ao Estado Romano. Como se isso ndo bastasse, alguns séculos a frente, no

Medievo, ja completamente institucionalizada, a religido cristd dominara politica, social,
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intelectual e economicamente todo o Ocidente. Em meio a rupturas internas e tensoes inter-
religiosas, esta religido autodenominada Igreja ndo perdeu a supremacia, chegando ao novo
milénio fazendo jus a fala atribuida aquele que é tido oficialmente como seu fundador: as

forcas do inferno nunca prevalecerdo contra ela.!

Definindo o olhar

O nosso olhar deve ficar bem definido daqui pra frente. Nao faremos nossa leitura em
perspectivas teoldgicas, desenvolvendo apenas consideracBes sobre questdes de teologia
como aquelas proprias do momento vivido por Eusébio e Constantino, sempre, porém,
tentando fazé-lo apenas a partir de uma perspectiva historiografica. Antes, o que pretendemos
é desenvolver uma observacdo delimitada da escrita da historia do cristianismo a partir do
olhar da Ciéncia da Religido. De maneira mais especifica, € sob a perspectiva historiografica
que compde a Ciéncia da Religido que pretendemos reler um momento especifico da historia
da religido cristd. E para nos orientarmos neste empreendimento, hd que se apresentar com
qual paradigma historiografico é preciso romper e a partir de qual teoria entendemos que seja
mais apropriado realizar nossas observagoes.

A ruptura, em linhas gerais, sera com a historiografia religiosa da religido crista, a qual
explicitamente se ampara em teologias bem definidas e em discursos de defesa e de
propaganda religiosa. Na perspectiva da Ciéncia da Religido ndo se deve fazer historia
religiosa de uma religido e sim uma histéria da religido. A historiografia religiosa, conforme
entendemos é tarefa do te6logo, e essa funcdo ndo nos cabe tendo em vista o que almejamos
no presente trabalho. Contudo, a historiografia religiosa nem sempre parece cientifica,
especialmente ao se apropriar de elementos para demonstrar-se como tal, mesmo quando se
desenvolve a partir de tendéncias teoldgicas heterodoxas; ainda assim permanece religiosa. Os
compromissos da historiografia religiosa, como ja dissemos, sdo com a propaganda religiosa,
com o discurso apologético e com a defesa militante de uma identidade de fé. J& o cientista da
religido, ao trabalhar com a historiografia deve, portanto, escrever a historia como historiador
e ndo como tedlogo. Faz-se necessaria, agora, outra compreensdo: devemos entender como

sera o historiador cientista da religido a partir de seu préprio trabalho historiogréafico.

! Frase atribuida a Jesus de Nazaré pelo autor do Evangelho de Mateus (Mateus 16.18). Trata-se de um episodio
no qual Jesus dialoga com seus discipulos, em especial, Pedro, o qual ap6s reconhecer a condi¢do messianica de
seu mestre fora designado segundo a interpretacdo catélica a ser o alicerce sacerdotal de todos os que decidissem
fazer parte da comunidade de seguidores da mensagem do nazareno. Os sucessores de Pedro herdariam o seu
primado, ou seja, 0 papa Bento XVI, que para a tradi¢do catdlica faz as vezes de Pedro, encontra-se a frente
desta igreja que ao longo dos séculos tem se mostrado cada vez mais forte e invencivel, conforme fora
prenunciado por seu fundador.
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No primeiro capitulo da obra organizada por Frank Usarski?, a abordagem concentra-se
na tematica da historia das religiées. O historiador Eduardo Basto de Albuquerque, autor do
artigo, afirmou que uma das maneiras de se estudar as religides “na historiografia tradicional é

por meio do género milenar histéria da igreja.”

Uma consideravel tensdo que nos parece ser
importante mencionar tem a ver com a problematica conceitual. Ha& mais diferencas ou mais
semelhangas entre 0s conceitos que sdo conhecidos por histéria da igreja, historia
eclesiastica, histéria da religido cristd e historia do cristianismo? Panoramicamente parece
que todas tratam das mesmas questdes, adotando a mesma metodologia. Para diferenciar,
adotaremos na presente pesquisa a seguinte perspectiva: histéria da igreja equivalera a
historia eclesiastica, ou seja, aquela historiografia religiosa da religido cristd, amparada em
pressupostos teoldgicos, politico-eclesiasticos, institucionais, apologéticos; e histéria do
cristianismo sera 0 mesmo que histéria da religido cristd sempre entendendo que, neste caso,
tratar-se-a de uma historia da religido cristd, desenvolvida através de elementos e métodos
cientificos. Agora, nos parece indispensavel compreender o que, ao longo da historia da
historiografia identifica-se como uma histdria ndo cientifica e o que se identifica como uma
historia cientifica, se é que a Historia pode mesmo ser considerada uma ciéncia. Para Paul
Veyne, a Histéria nunca sera cientifica, mas um trabalho narrativo semelhante aos dos

ficcionistas®.

2 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto. A histéria das religides. In: USARSKI, Frank (org.). O espectro disciplinar
da ciéncia da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 19 a 52.

® ALBUQUERQUE, Eduardo Basto. A historia das religies... p. 29 e 30: “Desde a segunda década do século
XX, alguns historiadores eclesiasticos reconheceram que a historia da Igreja estava reduzida ao estudo de alguns
aspectos institucionais da vida da lIgreja e suas relagbes com os governos, deixando de lado movimentos de
ideias, descri¢do de préaticas e piedades populares, obras literérias e artisticas, missiondrias etc. Na década de
1970, observou-se novamente que essa historiografia concentrava-se nos grandes personagens, nos dogmas, nas
instituicdes, nas estruturas, na hierarquia, na santidade canonizada e nas teologias oficiais. Joseph Lortz, por
exemplo, considera a histdria da Igreja participante da teologia. A histéria da Igreja seria um dos meios
pedagdgicos de conscientizacdo da verdade da fé catolica, por meio de personalidades que transmitem a vida da
familia espiritual & qual pertencem e sua agdo nas institui¢des. Todo estudo de histdria eclesidstica seria uma
apologia eficaz do catolicismo, com base na busca da verdade em todos os periodos, mesmo os perturbadores. E
a eventual critica que a verdade histérica formulasse ndo seria ataque a lgreja, mas servigo a ela, porque a
verdade liberta.” cf. AUBERT, Roger. Les nouvelles frontiéres de I’historiographie ecclésiastique. Revue
D’histoire Eclésiastique, Louvain, 5 (3): 757-781, 2000; LORTZ, Joseph. Histoire de [’Eglise. Paris, Payot,
1962.

* ¢f. VEYNE, Paul. Como se escreve a histdria. 4ed. Editora Universidade de Brasilia, 2008, p. 12. “A historia
ndo é uma ciéncia e ndo tem muito a esperar das ciéncias; ela ndo explica e ndo tem método; melhor ainda, a
Histdria, da qual muito se tem falado nesses dois Ultimos séculos, ndo existe. Entdo, o que é a historia? O que
fazem, realmente, os historiadores, de Tucidides a Max Weber ou Marc Bloch, quando saem de seus documentos
e procedem a ‘sintese’? O estudo, cientificamente feito, das diversas atividades e das diversas criagcdes dos
homens de outrora? A ciéncia do homem em sociedade? Das sociedades humanas? Bem menos do que isso; a
resposta a essa pergunta ndo mudou nesses dois mil e duzentos anos que se passaram desde sua descoberta pelos
sucessores de Aristoteles: os historiadores narram fatos reais que tem o homem como ator; a histéria € um
romance real. Resposta que, a primeira vista, ndo parece dizer muita coisa.”
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Questdes historiograficas

Desde Herdédoto a Historia vem sendo escrita de diferentes formas, seguindo muitas
vezes dispares métodos e inevitavelmente motivada pelas mais diversas razdes. Poderiamos,
aqui, nos ocuparmos do trabalho de recapitulacdo da histéria da historiografia. 1sso nao sera
necessario; para tal compreensdo, recomendamos as diversas obras do género, em especial a
produzida pelo historiador Rogério Forastieri da Silva®. Esta, sem ddvida, é uma das obras
mais completas e mais bem organizadas do género das ja escritas por brasileiros.
Especialmente na primeira parte, o autor dedica toda a sua concentragdo a historia da escrita
da historia, desde Herddoto até o século XX, incluindo informagdes sobre a historiografia
brasileira e as obras de histria geral da historiografia até, finalmente, na segunda parte,
pensar nos Annales, seu tema de maior interesse.

Entendemos que aqui podemos partir de uma breve historia da historiografia proposta
pelos Annales, sua historia, Seus pressupostos, seu contexto de rompimento com a
historiografia tradicional para, posteriormente, nos delimitarmos aos problemas que
tencionamos apontar, uma vez que a proposta dos Annales que aqui nos interessara como
referencial a ser aplicado ao longo do trabalho sera a chamada “Historia-Problema”, além da
necessidade que temos identificado de uma nova histdria politica.

Ha diferentes contingéncias no campo das historiografias dos séculos XIX e XX até
culminar nos Annales. Contudo, apenas duas questdes nos parecem suficientes para
entendermos quais os rompimentos e quais as influéncias que diretamente irdo motivar alguns
professores franceses dos anos 1920 pra frente a revolucionarem a escrita da historia,
interferindo até os nossos dias no modo como os historiadores realizam o seu oficio: referimo-
nos a historiografia positivista e as perspectivas classicas da sociologia.

Primeiramente, ha que ser dedicada nossa atencdo a historiografia tradicional,
positivista, suas caracteristicas principais, suas importancias e autor mais evidente. Quem
sabe, seria “o caso de destacar o contexto politico-ideoldgico profundamente conservador [...]
em que emerge a historia como disciplina, cuja matriz ¢ a ‘historia cientifica’ na Escola
Historica Alema.”® Também, por que ndo mencionar que a Revolugdo Francesa estimulou
consideravel interesse pela histéria, ainda que seus efeitos destrutivos tenham acabado com
extensa quantidade de documentos privados e publicos, ja que aquilo que ndo foi queimado,

foi literalmente desprezado, vendido como velharia, dispersado, abandonado? Isso, para nao

® SILVA, Rogério Forastieri da. Histéria da historiografia. Bauru, SP: EDUSC, 2001.
® SILVA, Rogério Forastieri da. Histéria da historiografia..., p. 65.
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detalhar a destruicdo de escolas e institutos de pesquisas de diferentes areas, inclusive a
historica.

Em todo o caso, algumas caracteristicas da historiografia do seéculo XIX,
especificamente a alema, devem ser lembradas. O rétulo “historia positivista”, antes de tudo,
deve ser esclarecido. Forastieri desconstrdi a associacdo que é feita da escola historiografica
que tem Leopold von Ranke como, possivelmente, seu principal membro, daquele positivismo
classico iniciado pouco tempo antes por Augusto Comte. Forastieri assinala ‘“corretamente,
que o positivismo na historiografia refere-se a ideia de construcdo de uma disciplina fundada
na ‘positividade dos documentos’. E, sobretudo, correspondem a uma preocupacao de ‘rigor e
honestidade intelectual’.”’ Portanto, referiremos & historiografia tradicional chamando-a de
positivista, cientes de que ndo tem qualquer relacdo com o positivismo filosofico comteano,
mas com a perspectiva da positividade documental. Neste sentido, ressaltemos que tal
historiografia cristalizava-se na hipotese de que a historia s6 pode ser reproduzida a partir de
fontes validas, ou seja, autorizadas institucionalmente. Na apresentacdo que faz Sergio da
Mata, ““positivista’ seria aquela historiografia empiricista, centrada apenas no ambito do
politico e do Estado nacional, no uso de documentos oficiais, cultora dos grandes homens,
inteiramente alheia & reflexdo tedrica e as ‘ideias’.”® H& que se considerar o fato de que
documentos histéricos nem sempre sdo considerados oficiais. Estes, especificamente, sdo
aqueles reconhecidos pela historiografia de matriz positivista.

Também caracterizada por um forte historicismo, apesar da complexidade e amplitude
que esse termo traz consigo, a historiografia positivista supervalorizava a narrativa como fiel
reproducdo do passado, numa tendéncia estritamente factual. As personagens importantes
tornam-se, neste estilo de reproducdo historiografica, verdadeiros herois do passado. Datas e
eventos inesqueciveis demarcam o teor politico e institucional presente nesta historiografia

que se considera capaz de apresentar verdades a respeito do passado, e isso do modo exato

" SILVA, Rogério Forastieri da. Historia da historiografia..., p. 149. “Quanto aos pressupostos de trabalho da
chamada escola positivista, os autores assinalam a existéncia de alguns valores que norteavam seus trabalhos.
Dentre eles, a ideia de ‘independéncia’, em relagdo a opinides politicas e religiosas, a ideia de que o historiador
deve ter consciéncia que possui uma certa ‘simpatia’ em relagdo ao tema que estuda e 0 quanto este
posicionamento pode interferir no produto final, ainda, um estudo historico deve estar fundado em ‘métodos
seguros’ e partilhado pela comunidade a que pertence. Os autores fazem uma avaliagcdo positiva desta escola
historiogréfica, que também foi chamada de ‘escola metddica’. Assinalam que a preocupagdo com o rigor € com
0 método possibilitou a multiplicagdo das pesquisas em varias direcdes para além da histéria politica, como por
exemplo, a histéria econdmica, a historia do direito, a histéria literaria, a historia da arte.”

8 MATA, Sérgio da. In: MARTINS, Estevdo de Rezende (org.). A histéria pensada — teoria e método da
historiografia do século XIX. S&o Paulo: Contexto, 2010, p. 188. Através da leitura deste trabalho, publicado sob
direcdo de Estevao Rezende Martins, é possivel conhecer panoramicamente 0s mais proeminentes historiadores
do século XIX dentre os quais se encontram Thomas Carlyle, Johann Gustav Droysen, Theodor Mommsen,
Jacob Burckhardt, Leopold von Ranke e Henry Thomas Buckle.
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como as coisas aconteceram. Embasada em documentos oficiais, a historia segundo essa
tendéncia historiografica serd sempre a histéria dos monarcas, dos presidentes, dos
revolucionarios, dos papas, dos imperadores, dos reformadores, dos lideres, dos libertadores,
nunca do povo.

Ranke, certamente o principal de todos os historiadores alemdes do século XIX,
inclusive na opinido de seus combatentes, representa com vigor e rigor boa parte dos
pressupostos tedricos da historiografia positivista. Mais do que isso, uma vez reconhecido
como “pai da historia cientifica”, Ranke lidera aquele processo de consolidacdo do
reconhecimento da Histéria enquanto ciéncia. E certo que a profissionalizacio dos
historiadores e a criacdo de cétedras de histéria em diferentes pontos da Europa ja vinham
acontecendo desde quando Georg Wilhelm Friedrich Hegel meditava “sobre o problema da

justificagdo teorica™®

do estudo de historia, bem como suas possiveis relagdes com a filosofia,
a arte, a ciéncia e a sensibilidade religiosa tdo enfatizada por ele. Contudo, apesar das
tendéncias de Hegel no que diz respeito a historia, esse novo status disciplinar, ja quase
autdénomo da funcdo dos historiadores, parecia uma justificativa suficiente para a ruptura da
escrita da historia com as velhas especulacdes caracteristicas da chamada filosofia da
histéria’®. Mata lembra-nos que os principais criticos de Ranke foram seus préprios

contemporaneos: “para Hegel, ele ndo passava de um ‘historiador comum’. Para Marx, um
9 9

® WHITE, Hayden. Meta-historia — a imaginag&o histérica do século XIX. 2ed. S&o Paulo: Edusp, 2008, p. 147 e
148. “Catedras de historia foram criadas na Universidade de Berlim em 1810 e na Sorbone em 1812. Logo
depois fundaram-se sociedades dedicadas & compilacdo e publicagdo de documentos histdricos: a sociedade dos
Monumenta Germaniae Historica em 1819, a Ecole des Chartes em 1821. As subvencdes governamentais a essas
sociedades vieram a seu devido tempo, na década de 1830. Depois de meados do século surgiram os grandes
periddicos nacionais de estudos historicos: a Historische Zeitschrift em 1859, a Révue historique em 1876, a
Rivista Storica Italiana em 1884 e a English Historical Review em 1886. Progressivamente a profissao
academizou-se. O professorado formava uma responsavel clerezia voltada para a promogao e o cultivo de uma
historiografia socialmente responsavel; preparava e diplomava aprendizes, mantinha padrdes de exceléncia,
dirigia os 6rgdos de comunicac¢do intraprofissional e em geral desfrutava de lugar privilegiado nos setores
humanisticos e séciocientificos das universidades. Nessa disciplinarizagdo do campo da histéria, a Inglaterra
atrasou-se em relacéo as nacgdes do continente. Oxford s em 1866 criou o Regius Professorship of History, que
teve como primeiro titular Stubbs; Cambridge seguiu-lhe os passos em 1869. Mas s6 a partir de 1875 os
universitarios ingleses puderam especializar-se em estudos historicos como area académica especifica.”

10 «F possivel fazer uma filosofia da historia (Hegel dedicou a ela inGmeros cursos) porque, como toda realidade,
também a histdria é racional; antes, sendo uma realidade espiritual, manifesta sua racionalidade com evidéncia
particular. A filosofia da historia tem a tarefa de captar essa racionalidade, de captar o significado do que
acontece na histdria. Por isso a filosofia da historia € teodicéia, no preciso significado leibniziano, ou seja,
justificacdo de Deus, isto €, demonstracdo de que tudo tem um significado, até o mal, e contribui para o bem,
para a obtencdo de um bem superior. [...] A filosofia da histéria, ou histéria filosofica, tem a tarefa de captar o
significado dos eventos historicos; evidentemente ndo dos eventos isolados, mas das grandes épocas histdricas, e
sabemos que para Hegel essas épocas sdo: 0 mundo oriental, 0 mundo grego, 0 mundo romano, o mundo cristdo-
alemdo. [...] Hegel distingue varios tipos de historiografia: historiografia originéria, reflexiva e filosofica. [...] A
histdria filosofica procura compreender os fatos por meio da razdo, captar sua racionalidade.” cf. ROVIGHI,
Sofia Vanni. Historia da filosofia moderna — da revolugdo cientifica a Hegel. 3ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p.
T47 e 748.
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‘catador de detalhes’.”'* Enfatiza Mata que “o problema das ‘influéncias filosoficas’ de Ranke

continua ainda hoje a suscitar discussdo, e, ndo raro, os desvios de rota dos intérpretes
assumem proporc¢des impressionantes.”? H& quem relacione Ranke a Jean-Jacques Rousseau,
ao idealismo alemdo de Immanuel Kant ou ainda & filosofia da histdria de Hegel, mesmo com
todas as divergéncias existentes entre a historiografia hegeliana e a historiografia rankeana.

Interessa-nos que ao final do século X1X, o positivismo historiografico conseguiu elevar
a Histéria a condicdo de ciéncia, de disciplina, de profissdo. Ainda que orientada por uma
perspectiva factual, fazendo sempre eco a frase classica de Ranke — was geschehen ist — “o
fato tal como efetivamente aconteceu” — a historiografia tradicional dada a excessos de
utilizacdo religiosa ou politica da histéria, esteve seguramente situada entre 1800 e 1890, para
na sequéncia ter inicio um periodo de transicdo, marcado, inclusive, pela consolidacdo da
sociologia, importante parceira da Historia a partir dos Annales. Uma historia-ciéncia social —
prenunciando os Annales — entrara em cena para comecar a apontar as primeiras criticas a
historiografia positivista devido a sua preocupacdo meramente narrativa, claramente
historicista, pseudocientifica, ainda filoséfica, interessada em reproduzir uma histéria politica
eurocéntrica, de valorizacdo de grandes lideres, datas e eventos decisivos, fechada numa
suposta objetividade, acreditando ser possivel trabalhar com o conceito de ‘“verdade
historica”.

Do campo da Sociologia classica, importantes questbes devem ser brevemente
relembradas, sobretudo, aquelas que influenciaram diretamente o processo de renovacao
historiografica, oficializada pelos historiadores franceses fundadores dos Annales.
Primeiramente, ¢ importante salientar que foi nas percepcbes de Emile Durkheim e Max
Weber, para ndo mencionar as influéncias do Materialismo Histérico, que a Escola dos
Annales se inspirara para, entre tantas coisas, fazer a Historia independer-se da filosofia.

As “teses de Durkheim chegardo aos historiadores através da sua propria obra, da revista
L’Année Sociologique, fundada em 1897, e através das obras dos membros do seu grupo,
especialmente dos trabalhos de Frangois Simiand.”*® Segundo Renato Ortiz, através dos
estudos que Durkheim desenvolveu sobre os povos primitivos, obtendo “representacdes de

tempo, espaco, morte etc. ganham, desta forma, solo socioldgico e historicidade. Ao propor

1 MATA, Sérgio da. Leopold von Ranke (1795 — 1886). In. MARTINS, Estevio de Rezende (org.). A histéria
pensada... p. 191.

2 MATA, Sérgio da. Leopold von Ranke (1795 — 1886). In. MARTINS, Estevio de Rezende (org.). A histéria
pensada... p. 193.

3 REIS, José Carlos. Escola dos Annales — a inovagdo em Histdria. 2ed. S&o Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 46.
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que a sociologia tome como objeto as ‘mentalidades’, Durkheim abre a via para exploragdo de
toda uma vertente historica que lhe seguira.”**

Weber, contrariando o “objetivismo positivista”, defendia que nao existem verificagdes
cientificas objetivas de uma sociedade que possam estar desvinculadas de opini6es unilaterais
e especificas. Para Weber, no que tange a histéria, esta tem a teoria a seu servi¢o e nao o
contrario. “Diferentemente da perspectiva filosofica, a relagdo entre conceito e historia se
inverte: o conceito ndo € o objetivo, o real em si, mas meios de conhecimento das relacGes
significativas sob pontos de vista singulares.”"”

A Historia enquanto ciéncia do real considera elementos singulares e individuais. E
neste sentido que José Carlos Reis identifica a importancia de sublinhar algumas ideias
weberianas acerca da histria™®. Segundo Gabriel Cohn, no pensamento de Weber no existe

. , .. . . . e 9917
“uma linha univoca nem um curso objetivamente progressivo no interior da Histoéria”

, ou
seja, ndo se deve entender um periodo historico de tal maneira que nele se configura o periodo
posterior, ainda que em carater progressivo: “nesse sentido, Weber se afasta bastante do
modelo do materialismo historico e de concepcbes evolucionistas dominantes em seu
tempo.”18

Antes de entrarmos em alguns detalhes a respeito da Escola dos Annales, seus conceitos,
autores, obras e influéncias, parece-nos importante nao passar por cima do marxismo como se
este ndo exercesse influéncias na historiografia francesa. Em linhas gerais, situaremos alguns
encontros e desencontros entre os Annales e o materialismo historico. Para isso, cabem aqui

apenas algumas consideracdes breves.

“ ORTIZ, Renato. Durkheim — um percurso socioldgico. In: DURKHEIM, Emile. As formas elementares de
vida religiosa — o sistema totémico na Australia. 3ed. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 19.

15 REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 49 e 50. “Os conceitos historicos sdo variaveis, isto é, seu
conteldo, o que exige sua constante reformulacdo. [...] Eis ai algumas proposi¢des de Weber sobre as condicdes
de possibilidade de um conhecimento histdrico ‘cientifico’.”

' REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 50. Weber “recusa a historia imediata: ‘o presente nio é causa, nio
¢ individualidade historica, é uma experiéncia vivida — toda avaliagdo historica implica um momento
contemplativo’ (Weber, 1965, p. 248); reafirma: ‘a imputac¢do causal singular € um processo de pensamento que
contém uma série de abstracdes — o juizo historico € um processo de abstrages que progride por anélise e por
isolamento em pensamento dos elementos do dado imediato... Converter a realidade dada em um ‘fato historico’
¢ um primeiro passo que a transforma ja em um quadro de pensamentos’.” cf. WEBER, Max. Essais sur la
théorie de la Science. Paris: Plon, 1965.

" COHN, Gabriel (org.). Max Weber — Sociologia. Rio de Janeiro: Atica, p. 12, 1979.

¥ MARIZ, Cecilia Loreto. A sociologia da religido de Max Weber. In: TEIXEIRA, Faustino (org.). Sociologia
da religido — enfoques tedricos. Petrépolis, RJ: Vozes, 2003, p. 70 ¢ 71. “Podemos encontrar nos textos de
Weber o termo ‘evolugdo’, mas esse ¢ utilizado no sentido simples de transformacao e mudanca, e ndo como um
processo especifico como é concebido pelas teorias evolucionistas. [...] Weber rejeitava a proximidade com a
biologia defendida pelos tedricos evolucionistas, e em clara oposicdo a esses destacava a importancia do método
histérico e comparativo. E fundamental ter claro esse antievolucionismo de Weber e a sua concepcdo de Historia
como um leque de possibilidades para entender o que Weber chama de processo de racionalizagdo ocidental.
Esse ndo seria de forma alguma gerado por um imperativo ou necessidade humana universal. Seria algo histérico
e bem especifico.”
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Materialismo historico é o nome da face historiografica do marxismo. Neste sentido,
esta face historiogréafica considera a Historia a partir de uma perspectiva de que hé e sempre
houve uma luta de classes, na qual se opdem explicitamente oprimidos e opressores, classe
dominada e classe dominante. O ser humano, mais que um individuo, acaba sendo
considerado por esta tendéncia um elo de sua classe social.

Para visualizarmos de uma maneira panoramica quais sdo as aproximacbes e 0S
distanciamentos que ocorrem entre 0 materialismo histérico e a Escola dos Annales podemos
apontar algumas observacOes feitas por historiografos como Jacques Le Goff, Guy Bois ou
mesmo o brasileiro José Carlos Reis. E quase unanime a compreensdo de que essas duas
escolas sdo as duas correntes mais importantes da historiografia contemporanea. Com isso,
por um lado, ha os que identificam importantes convergéncias entre elas; por outro lado, ha
aqueles tedricos que optam por apontar as divergéncias como preponderantes da relacdo entre
as duas. Aqueles que destacam a forte influéncia marxista nos Annales enfatizam que estes
salientaram, sobretudo, a historia econdmica e social, o estrutural contra o factual, as
coletividades e ndo os individuos, dai a explicita influéncia do materialismo histérico. Reis,

em sua ressalva, informa-nos que

ha, entre os fundadores dos Annales e o marxismo, afinidades, rejeicBes e contaminacdes.

Febvre criticava 0 marxismo como uma ideologia do progresso, que produzia uma histéria

teleoldgica, submetida e servidora de poderes politicos dogmaticos. Rejeitava a “concepgdo

materialista da historia”, a qual considerava uma abordagem mecanicista da historia.*

Para Pierre Vilar “¢ possivel ser discipulo de Marx e de Lucien Febvre ao mesmo
tempo.”20 Segundo Le Goff, sob diferentes aspectos o filosofo Karl Marx teria sido “um dos
mestres de uma historia nova, problematica, interdisciplinar, ancorada na longa duracdo e com
pretensdes globais.”?! No que se refere aos desencontros, 0s Annales ndo deixaram de estar de
acordo com um determinismo unilateral como ocorria com as tendéncias marxistas.
Mencionando uma critica enfatica feita por Francois Dosse, Reis destaca que os Annales, por

causa da sua forte vinculagdo tecnocratica, teriam respondido “a necessidade de um poder que

ndo pode mais se contentar com uma legitimidade parlamentar, mas tem necessidade de

9 REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 152.

% |_LE GOFF, Jacques (org.). A Histéria nova. Sed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. 73. cf. VILAR, Pierre. La
Catalogue dans [’Espagne moderne, recherches sur les fondements économiques des structures nationales.
Paris: SEVPEN, 1962, 3 vols.; edi¢do resumida (Paris, Flammarion, 1977).

2L LE GOFF, Jacques (org.). A Histdria nova... p. 73. “A periodizagdo (escraviddo, feudalismo, capitalismo) de
Marx e do marxismo, ainda que ndo seja aceita dessa forma, é uma teoria da longa duracdo. Se bem que as
nogdes de infra-estrutura e de superestrutura paregam incapazes de dar conta da complexidade das relagfes entre
os diversos niveis de realidades histéricas, elas decorrem de um apelo a nogdo de estrutura, que representa uma
tendéncia essencial da historia nova.”
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técnicos, de especialistas, que assegurem mais cientificamente uma politica de intervencdo na
realidade.”® Segundo Reis, a tendéncia tecnocratica dos Annales fizera com que eles se
interessassem “menos pela natureza dos regimes politicos € mais pela organizacio
econdmico-social que possibilite 0 bem-estar das massas.”* O fato é que para uns, a
tendéncia da Escola dos Annales se estabelecia em convergéncia a nova sociedade
tecnocrética do século XX, enquanto que para outros, ndo deixava de demonstrar uma clara
orientacdo marxista em suas propostas de inovacdo historiografica. Em linhas gerais, Bois

conceitua rapidamente as duas correntes afirmando que

a primeira — 0 marxismo — se apresenta como uma teoria geral do movimento das sociedades,
que pretende explicar pelo emprego de certo nimero de ferramentas especificas ou conceitos de
base, na primeira linha dos quais figura o conceito de modo de producéo. Ele aspira uma visdo
global, coerente e dindmica dos processos sociais. [...] A segunda é qualificada pelos que se
identificam com a “historia nova”. Cobrindo de sarcasmos a velha historia, empirica e
positivista, a de Seignobos, os novos historiadores preconizam uma renovacdo dos métodos
historicos que dara a essa disciplina um estatuto cientifico.*

Essas relacdes de tensdo e de proximidades entre as duas escolas teriam oscilado ao
longo das décadas do século XX, umas vez que ndo se podem negar as aliangas que eram
firmadas estrategicamente, ja que havia uma ideologia dominante contra a qual ndo era
interessante aos mentores dos Annales se voltarem contra. Em contrapartida, ha que se
lembrar que Lucien Febvre e Marc Bloch ndo eram marxistas; contudo, “falta de adesao ao

2% reforca Reis. Segundo Bois,

marxismo nao significa falta de influéncia e de contatos
“naturalmente, essas duas correntes ndo podem ignorar-se. Alimentadas, ambas, pela mesma
rejeicdo de uma pratica histdrica antiquada, elas caminham lado a lado, por vezes misturam
indistintamente suas 4guas, mas também rivalizavam.”?® Em sua exposicdo, Reis situa
histérica e conceitualmente os Annales e 0s marxismos, considerando que ndo héa

homogeneidade na Escola dos Annales?’ e que também existem diferentes marxismos. Ap6s

22 REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 153. cf. DOSSE, Frangois. A Histéria em migalhas — dos Annales
a Nova Histdria. Bauru, SP: EDUSC, 2003.

3 REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 153.

4 BOIS, Guy. Marxismo e Histria Nova. In: LE GOFF, Jacques (org.). A Histdria nova... p. 323.

> REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 153.

% BOIS, Guy. Marxismo e Histéria Nova. In: LE GOFF, Jacques (org.). A Historia nova... p. 323 e 324. “Pode-
se afirmar também que, a curto prazo, o destino do materialismo histérico dependerd em larga medida do
desenlace de seu confronto com a ‘histdria nova’. Seus conceitos sdo submetidos & prova dessa renovacao
metodolégica. Nos dltimos vinte anos, a visdo dos modos de producdo pré-capitalistas modificou-se
profundamente. Isso justifica um exame atento da confluéncia entre marxismo e ‘histéria nova’.”

°7 cf. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 170 a 173. “H4 um marxismo iluminista, teleologico, que cré
na utopia comunista, que age no sentido da histéria/Razao, que, emancipacionista, cré na coincidéncia do sujeito
e da consciéncia revoluciondria, que faz a revolucdo em nome da Razéo, que vé o futuro como a realizagao
universal e absoluta da liberdade e da subjetividade. E um marxismo que beira o idealismo hegeliano. [...] Esse
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desenvolver ampla comparacdo entre as duas escolas historiograficas, Reis conclui

perguntando:

Enfim, os Annales se adaptam; os marxistas, que constituem ainda grupos importantes de
pesquisa, que ainda continuam a fazer necessarios e relevantes estudos e analises do mundo
capitalista globalizado, eles voltardo (e em que termo) a ocupar o lugar central que ocuparam
durante todo o século XX nos estudos historicos??®

Agora, uma vez feitas essas leituras a respeito das possiveis influéncias das trés
principais vertentes classicas das ciéncias sociais — Durkheim, Weber e Marx — entendemos
que seja possivel nos concentrarmos na Escola dos Annales, seus rompimentos, sua historia,
Seus autores e suas propostas teoricas, para depois apresentarmos o objeto material de nossa
pesquisa: uma obra de Eusébio de Cesareia.

Antes, é imprescindivel frisar que, concordando ou ndo com os Annales, os historiadores
desde entdo ndo puderam mais pensar a histéria sem passar por este referencial. N&o se trata
de uma ortodoxia historiografica, um padrdo definitivo, uma forma suficiente e Unica de
escrever sobre o passado e o presente da humanidade, mas de uma renovacdo com muitos
desdobramentos gracas, inclusive, as diferentes geracdes e propostas que se apresentam desde
0 seu comeco, demonstrando que a histdria ndo se resume mais em discursos personalistas,
triunfalistas, ou mesmo, providencialistas, como é o caso da historiografia religiosa que
iremos observar criticamente.

A Escola dos Annales é o marco de oficializacdo de uma historiografia que, em termos
praticos, ja vinha se desenvolvendo na Europa, ndo necessariamente na Franca, desde quando
alguns intelectuais perceberam a necessidade de um rompimento com aquela forma
tradicional, historicista e positivista de escrever a historia. Assim, temos pesquisadores como

0 soci6logo e economista durkheimiano Frangois Simiand combatendo a historia tradicional

marxismo estaria plenamente integrado ao projeto da modernidade, ao iluminismo, e € mesmo uma radicalizacéo
da critica racional. Mas, por outro lado, no século XX, apareceram marxismos mais proximos do projeto das
ciéncias sociais: ndo utdpicos, ndo-idealistas, ndo-éticos, que visam a conhecer a estrutura do modo de producéo
capitalista, embora ainda em uma perspectiva critica, da mudanca socialista. O marxismo foi pioneiro na
elaboracdo de uma concepcdo estrutural da historia.” Apos breve exposi¢do da diversidade que ha tanto no
marxismo como nos Annales, Reis amplia sua reflexdo tratando das complementaridades, antagonismos e
diferencas que ndo representam um distanciamento radical entre as duas escolas historiogréficas. Para
aprofundamento nesse estudo comparativo vale a pena conferir as seguintes referéncias: REIS, José Carlos.
Escola dos Annales... p. 165 a 189; BOIS, Guy. Marxismo e Historia Nova. In: LE GOFF, Jacques (org.). A
Historia nova... p. 323 a 349; VOVELLE, Michel. ldeologias e Mentalidades. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985;
VILLAR, Pierre. Histoire marxiste, histoire en construction. In: Faire de I’histoire, t. |, Paris: Gallimard, 1974,
p. 195.

8 REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 189.
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da Escola Metddica Francesa®?® de Charles Seignobos, Ernest Lavisse e Charles-Victor
Langlois, e Henri Berr, fundador da Revue de Synthése Historique®®, sendo este um filésofo
amplamente interessado na teoria do conhecimento historico.

Reis ndo omite as tensdes entre, por exemplo, Berr e alguns membros dos Annales,
especialmente pelo fato de Berr ter sido um filésofo, uma vez que as rupturas dos Annales
também se ddo com a filosofia. Contudo, o que ficara evidente na exposicdo de Reis € que
esta superacdo da filosofia da histéria proposta pela perspectiva da sintese historica
cientifica® de Berr representa o Gltimo momento que precede o nascimento da Escola dos
Annales.

Historicamente dividida em trés momentos, etapas ou geracdes, a Escola dos Annales
teve seu inicio oficial no ano de 1929, na Universidade de Estrasburgo®, na Franca, com o

? Estes autores, membros da Escola Metédica Francesa, ao lado de alemdes como Leopold von Ranke
formavam aquele grupo amplo de historiadores positivistas, preocupados somente “com a historia politica, a
historia-batalhas, a biografia de homens célebres, e, no conjunto, devotaram um solene desprezo aos
‘marginalizados da historia’, os ‘de baixo’. O unico contraponto a esta historia elitista foi a perspectiva
marxista.” SILVA, Rogério Forastieri da. Histdria da historiografia..., p. 14. Por que ndo entender que aqui ha
mais uma contribuicdo do materialismo histérico aos Annales, ja& que estes romperdo com o0 eurocentrismo
elitista da historiografia tradicional, passando a dar espaco aos sem vozes da historia? Segundo Reis, 0
positivista Seignobos queria “uma representacdo exata, imparcial, ndo-literaria, ndo-anedética, do passado: uma
espécie de fotografia completa do passado. Os quadros dessa historia ‘historizante’ sdo: o fundo cronoldgico
puro e simples, o dominio quase absoluto da historia politica, periodizada por ‘reinos’ [...].” cf. REIS, José
Carlos. Escola dos Annales... p. 53.

%0 <O objetivo da Revue de Synthése Historique era promover uma discussdo tedrica sobre a historia-ciéncia e
deveria contribuir a elaboracdo de uma teoria da histéria, afastada da filosofia da histéria e orientada para a
observagdo empirica. A historia deverd observar similitudes, recorréncias e ndo s singularidades. Devera
formular hip6teses, escolher o objeto, realizar a analise e a sintese. Devera deixar de ser s6 descritiva para se
tornar também explicativa.” cf. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 57.

31 ¢f. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 58 a 60: “A sintese é uma exigéncia intelectual. O que se quer
evitar € a filosofia da historia. Mas, se a sintese historica deve substituir a filosofia da historia, satisfazendo a
mesma necessidade, ela tem caracteristicas opostas a filosofia da histéria. A ‘sintese historica’ deve ser ciéncia —
ela comega pela analise e a ultrapassa. O lugar da ‘sintese histdrica’ é entre dois outros: a analise erudita e
especulacdo a priori. A filosofia da historia ndo pode ser eliminada sem ser substituida e sera substituida pela
‘sintese histdrica cientifica’. Esta deve-se constituir como ‘teoria’ que guia o trabalho e a construcdo explicativa.
A historia, para se tornar ciéncia, deve realizar os procedimentos da ciéncia: estabelecer fatos particulares e
extrair generalizagbes. O que ndo quer dizer que a histéria deva-se reduzir as ciéncias naturais. A ciéncia tem
suas exigéncias fundamentais e cada ciéncia particular tem seus tracos especificos e sua Idgica especial. Os
historiadores ‘historizantes’, continua Berr, que desconfiam tanto da sintese como desconfiam da filosofia da
histéria, continuam pré-cientificos e praticam a histéria sem se interrogar sobre seus fins e meios. Até hoje, a
histéria foi erudita: historiadores Uteis, indispensaveis, amantes do detalhe, cultuadores do inédito, mas que
ignoram ou perderam o objetivo da pesquisa. Fazem uma historia ‘historizante’ — uma exposi¢ao continua no
interior de quadros empiricos e com generalidades fortuitas. [...] A base da ciéncia histérica de Berr é a questdo
da liberdade individual e dos limites da racionalidade.”

%2 Estrasburgo pertenceu a Franca e a Alemanha em diferentes momentos da histéria. Fundada em 12 a. C.,
passou a pertencer ao Império Franco no século V de nossa Era. A Universidade foi fundada em 1621 por
protestantes, sessenta anos antes de ser capturada por Luis XIV apoés ter sido por um longo periodo da ldade
Média pertencente ao Sacro Império Romano Germanico. Embora de origem germanica, a universidade
permaneceu em atividade sob os Bourbons até ser extinta em 1793 na chamada “época do Terror”. Em 1808 foi
reconstituida por Napoledo Bonaparte e incorporada ao sistema de ensino superior do Estado francés. Apds
terem passado por ela intelectuais importantes como Johann Wolfgang Goethe e Klemens Wenzel N. L. von
Metternich, sofreu as consequéncias da anexacdo da cidade de Estrasburgo ao Império Alemédo em 1871 depois
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especialista em modernidade Lucien Febvre e 0 medievalista Marc Bloch. Estes, rompendo
com o paradigma historiografico positivista, rankeano, tradicionalista, criaram a revista
Annales d’Histoire Economique et Sociale, defendendo uma nova liberdade e o fim da
historiografia interessada em grandes acontecimentos politicos, principais personagens
histdricas e proeminentes datas e instituicoes.

Entre as destacaveis caracteristicas da metodologia proposta pelos Annales estdo: a
interdisciplinaridade (didlogo com as Ciéncias Sociais), a Historia-Problema, a abertura
documental (possibilidade de reprodugdo do passado a partir de fontes orais e materiais)
diferenciando-se daquela viséo historicista que valorizava tdo somente a documentacao escrita
oficial, a nocdo de longa duracdo, a rejeicdo as meras narrativas factuais e a defesa de uma
verdade historica, além da formulacdo do conceito de Mentalidades. Philippe Tétart nos
sinaliza que os historiadores pertencentes a Escola “dos Annales pretendem descer ao poréo
da historia recusando o elitismo dos assuntos e a prioridade do acontecimento. A partir de
entdo, tudo e permitido para quebrar as barreiras disciplinares, para diversificar suportes e
assuntos de pesquisa.”33

Através da obra de Peter Burke sobre a Escola dos Annales podemos conhecer algumas
informacGes gerais sobre a formacao de Febvre, suas influéncias e conexdes com outras areas
como a geografia e a linguistica. Nao é diferente a breve abordagem biogréafica que Burke faz
sobre Bloch, falando da sua formacéo, as influéncias que este recebera da obra A Cidade
Antiga (1864) de Fustel de Coulanges e da revista Année Sociologique de Durkheim, além dos
seus interesses pela geografia histdrica e, sobretudo, pela propria sociologia. Burke destaca o
objetivo que ambos tinham pela interdisciplinaridade, combinando os estudos historicos com
outras vertentes como a geografia, a arqueologia, a paleografia, a sociologia, a antropologia e
outras. O primeiro encontro de Febvre e Bloch se deu, mesmo, na propria Universidade de

Estrasburgo.®

da Guerra Franco-Prussiana. Somente em 1919, apds a Primeira Grande Guerra, Estrasburgo voltou a pertencer a
Franca, sendo reincorporada a Alemanha durante a Segunda Grande Guerra, precisamente entre 1940 e 1945,
quando se tornou cidade francesa, novamente, condi¢do em que se encontra até hoje. Vizinha da cidade alemd de
Kehl, Estrasburgo localiza-se na divisa com a Alemanha, as margens do Rio Reno, o qual separa as duas cidades.
* TETART, Philippe. Pequena historia dos historiadores. Bauru, SP: EDUSC, 2000, p. 109 e 110.

% «Além de Febvre e Bloch, essa primeira fase possui ainda um nome, que serd fundamental para o0s
desdobramentos posteriores da Revista e da ‘Escola dos Annales’: este terceiro nome fundador dos Annales é o
de Ernest Labrousse.” cf. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 97. As obras principais dos trés fundadores
dos Annales sdo: E. Labrousse: Esquisse du Mouvemen des Prix et des Revenus em France au XVlle. Siecle
(1933) e La Crise de I’Economic Frangaise a la Fin de [l'Ancien Regime (1943); M. Bloch: Les Rois
Thaumaturges (1924), Les Caracteres Orginaux de [’Histoire Rurale Frangaise (1931), La Societé Féodale
(1939-1940), L Etrange défaite (1946), Apologie pour I’Histoire ou Métier d’Histoirien (1949); L. Febvre: La
Terra et I’Evolution Humaine (1922), Le Probléme de I’Incroyance au XV Siécle — La Religion de Rabelais
(1942), Martin Luther; Um Destin (1928).
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A segunda geracdo da Escola dos Annales, sob a responsabilidade de Fernand Braudel®,
destaca-se por suas influéncias da segunda metade dos anos 1950 até meados dos anos 1970.
Apobs a morte de Febvre, em 1956, Braudel se tornou seu sucessor na direcdo efetiva dos
Annales como ja era de se esperar. Sua tese ja tinha sido publicada em 1949, quando comegou
a lecionar no Collége de France, aproximando-se ainda mais de seu mestre na Ecole de
Hautes Etudes. Por isso, estava certo que com a morte de Febvre, Braudel o sucederia®. Foi
nesse contexto, inclusive, ap6s mudar de nome por duas vezes no periodo da Segunda Grande
Guerra, que a Revista ganhou um titulo definitivo: Annales: Economies, Societés,
Civilisations. Até entdo se enfatizara uma investigacdo histérica econdmico-social, mas agora
ganhava boa ampliacdo através da temética civilisations como novo campo de pesquisa, mais
que um acréscimo ao titulo.

J& na década de 60, Braudel recrutou novos historiadores como Marc Ferro, Emmanuel
Le Roy Ladurie e Jacques Le Goff, no intuito de renovar a Escola dos Annales. Tendo,
também, sucedido Febvre na presidéncia da VI Secdo da Ecole, e em 1963 criado uma nova
entidade de pesquisas interdisciplinares, Braudel passou a ter acesso a importantes
antropdlogos e sociologos como Claude Lévi-Strauss e Pierre Bourdieu, possibilitando que os
novos historiadores da Escola dos Annales tivessem contato com as novas ideias e
desenvolvimentos das ciéncias vizinhas.*’

Braudel se dedicou logo apés a publicacdo de sua tese a produgdo de uma histéria da
Europa de 1400 a 1800, dividida em dois tomos, em co-autoria com seu mestre Febvre. Este,
porém, morrera antes da conclusdo da obra, e Braudel escreveu sua parte em trés volumes,
intitulando-a Civilization matérielle et capitalisme, publicada entre 1967 e 1979. Focada na
historia econdmica, essa obra aborda a civilizacdo material, a vida econdmica e 0 mecanismo
capitalista.

Em uma ultima fase da chamada Era Braudel da Escola dos Annales, dando atencédo a

sua obra sobre as relacdes entre a Histdria e as Ciéncias Sociais, publicada em 1958, surgiram

% Braudel estudou Histdria na Universidade de Paris, famosa Sorbone, além de lecionar histéria numa escola da
Argélia e trabalhar simultaneamente em sua tese, que seria ao final intitulada O mediterraneo e Felipe Il, por
orientacdo de Lucien Febvre. Braudel tinha trabalhado como professor na Universidade de S&o Paulo, de 1935 a
1937, razéo pela qual interrompeu temporariamente suas pesquisas. Quando retornou a Europa, conheceu
Febvre, que além de amigo, se tornou seu mestre e discipulador intelectual.

% Conforme informa-nos Reis “essa 2 geragdo ainda tera, por algum tempo, até 1956, Febvre na lideranga. Mas,
diferentemente da sua obra, em grande parte ligada a historia das mentalidades coletivas, a revista privilegiara o
econdmico ¢ o demografico.” cf. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 102.

%" BURKE, Peter. A Escola dos Annales (1929 — 1989) — a Revolugdo Francesa da historiografia. S&o Paulo:
UNESP, 1997, p. 57.
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os chamados métodos quantitativos, valorizando a demografia histérica em uma perspectiva
concentrada na historia regional e serial.

A terceira geracdo da Escola dos Annales é representada, segundo alguns historiografos,
por uma fragmentacao significativa. Esta fragmentacdo que, na opinido de alguns como Dosse
descaracteriza o oficio do historiador, ¢ frequentemente identificada como uma historia “em
migalhas”. A maneira como os historiadores se dispersam em seus multiplos focos, cada qual
em sua especificidade, tem sido determinante para consolidar tal fragmentacdo. Além disso,
o0s criticos da terceira geracdo ndo a reconhecem como herdeira dos Annales. Mais do que
iss0, ndo concordam com a sua postura em se auto-identificar como Nova Historia a terceira
geracdo da Escola dos Annales. Foi a publicacdo da obra organizada por Le Goff e Pierre
Nora, em 1974, que marcou o inicio desse novo momento da Escola. A essas criticas de
Dosse e outros, Le Goff responde:

Os criticos costumam reprochar aos historiadores da nova histéria uma coisa e seu oposto, mais
geralmente o fato de serem incapazes de sair do marasmo da tradicdo dos Annales e de renega-
la, trocando a histéria total por uma histéria “em migalhas”. Essas criticas sdo hipertrofiadas
pela amplificacdo da midia. Enquanto com frequéncia a nova histéria é acusada de se entregar a
moda, ela se vé mais de uma vez tragada, contra a sua vontade, pela agitacdo barulhenta mas
superficial do microcosmo da midia. A esse respeito, corre um mito: a nova historia ter-se-ia
apoderado da midia e teria até obtido um quase monopdlio da vulgarizacdo histérica no livro,
nas revistas, no radio e na televisdo. [...] Como dar importancia a esses médicos improvisados
que acorrem a cabeceira da historia nova para declara-la doente, a esses prodigalizadores de
licbes que ndo produziram um so trabalho histérico, assentando a sua pedra no edificio que os
historiadores de oficio, antigos ou novos, constroem pelo exercicio de métodos gque ndo se
improvisam?3®

Pode-se dizer que estdo a frente da terceira geracdo dos Annales alguns nomes mais
destacados como o jesuita Michel de Certeau, o fildsofo Michel Foucault e os historiadores

medievalistas Georges Duby e Jacques Le Goff, para citar alguns poucos™.

% LE GOFF, Jacques (org.). A Histéria nova... p. 5 a 7: “Parece-me lamentével que alguns se erijam de inicio em
juizes do método e, sem sequer terem uma formacdo em epistemologia — que também se aprende —, facam-se
especialistas de metodologia histérica sem se terem iniciado no exercicio erudito do oficio de historiador. A
primeira edicdo de La nouvelle histoire, em 1978, suscitou muito interesse, por parte tanto dos historiadores
quanto dos professores de histdria, afastados da pesquisa pelas obrigacfes profissionais, mas em geral dotados de
um bom espirito critico concernente & matéria de seu ensino, bem como por parte de um vasto publico
interessado pela histdria e suas renovagdes. Também suscitou criticas. Algumas me pareceram justas — como o
espaco demasiado modesto reservado a historia politica ou a histéria contemporanea, ainda que estas coloquem
problemas dificeis —, outras pareceram-me francamente parciais. Essa hostilidade [...] provou que a nova historia
€ viva, que continua a incomodar os funcionérios da historia e os mercadores de uma sopa historica que, com um
pouco mais de informagdo e de formacdo por parte de seus consumidores, seria reconhecida como insossa,
azedada e pouco nutritiva.”

% Também fazem parte desse amplo grupo de historiadores que compdem a Nova Histéria ou terceira geracio
dos Annales os reconhecidos Paul Veyne, Jean Delumeau, Alain Corbin, Marc Ferro, Michel Vovelle, Maurice
Agulhon, Emmanuel Le Roy Ladurie, Jacques Revel, André Burguiére, Pierre Chaunu, Roger Chartier, Michele
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Certeau era um especialista em histdria da religido, embora estivesse também envolvido
com muitas outras disciplinas. Como psicanalista, estudou com cuidado 0s casos de possessao
demoniaca durante o século XVII. Também trabalhou com temas relacionados a politica da
linguagem, & vida cotidiana contemporanea francesa e a escrita da historia.

Foucault também contribuiu sobremaneira nessa terceira geracao da Escola dos Annales.
Gracas a sua forma de trabalhar em obras como Histéria da loucura e Historia da
sexualidade, os historiadores conseguiram trabalhar com novas perspectivas como a historia
do corpo e a histdria cultural da sociedade. Esse método historiografico diz respeito as
especificidades estudadas por Foucault, tornando-o membro do grupo de historiadores
identificados por trabalharem com a chamada histéria das mentalidades.

O medievalista Georges Duby também tem importante participacdo no desenvolvimento
da terceira geragdo dos Annales. E ao lado de Le Goff que Duby se destaca desde os anos
1960 entre aqueles que foram recrutados por Braudel, passando a trabalhar com o conceito de
historia das mentalidades. A historia das mentalidades, nas palavras de Albuquerque, se
preocupa “com a jun¢do do individual e do coletivo, do longo tempo e do quotidiano, do
inconsciente e do intencional, do estrutural € do conjuntural, do marginal e do geral.”40

Le Goff, sucessor de Braudel na Ecole de Hautes Etudes em 1972, cedeu a funcéo de
diretor em 1977 a Francois Furet. Alem de diversas producdes sobre o medievo,
especialmente as que se concentram em uma compreensdo da antropologia cultural da Idade
Média, Le Goff produziu algumas obras e artigos que tratam mais propriamente da teoria da
historia, entre as quais estdo: Histdria e memdria e A Historia Nova.

Le Goft, ao lado de Duby, estéd longe de rejeitar a historia politica. Para Burke, “Le Goff

considera que a politica ndo ¢ mais a ‘espinha-dorsal’ da historia, no sentido de que ‘ela nao

Perrot, Pierre Nora, para nio citar todos. Conforme afirma Reis: “Nesses novos tempos, a nouvelle histoire ainda
se quer quantitativa, mas recupera a dimensdo qualitativa. Mais uma vez, reza-se o credo antifilosofia da histéria:
a nouvelle histoire ndo se identifica em Vico, Hegel, Croce e menos ainda em Spengler e Toynbe. Quer-se
conceitual, mas teme as finalidades marxistas, as abstracdes weberianas e as intemporalidades estruturalistas. Ela
se inspira nessas construgdes conceituais, mas ndo quer perder sua identidade de conhecedora das realidades
humanas concretas. Nesse momento, a disciplina que mais atrai os novos historiadores é a antropologia, pela sua
recusa do documento escrito, da tirania do evento, pela sua opgdo pela ‘longa durac¢do’, pelos seus objetos — 0
cotidiano, 0 homem comum, o homem ‘selvagem’, a cultura, pela sua visdo nao-linear e evolutiva da civilizagdo.
[...] Novas aliancas séo feitas: com a psicanalise, a linguistica, a literatura, o cinema. A historia se interessa sobre
sua propria trajetoria e amplia o0 espaco da ‘historia da historia’.” cf. REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p.
119.

‘0 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto. A histéria das religides... p. 35 e 36. cf. LE GOFF, Jacques. Historia —
novos objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976. H& duas leituras que indicamos para compreensao acerca
da Historia das Mentalidades; sdo elas: ARIES, Philipe. A histéria das mentalidades. In: LE GOFF, Jacques
(org.). A Historia nova... p. 205 a 236; e VAINFAS, Ronaldo. Histdria das mentalidades e histéria cultural. In:
CARDOQSO, Ciro Flamarion; Vainfas, Ronaldo (orgs.). Dominios da histéria — ensaios de teoria e metodologia.
Rio de Janeiro: Campi, 1997, p. 189 a 241.
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pode aspirar a autonomia’.”*! Portanto, se 0s Annales em seu inicio romperam com a histéria
politica, por que Le Goff, por exemplo, ndo a rejeita? Em seu preficio a mais conhecida
edicdo da obra de Bloch Les Rois Thaumaturges (Os reis taumaturgos), Le Goff encerra
propondo uma nova histéria politica, pois segundo ele, o trajeto proposto explicitamente por
Bloch “é o de uma nova historia politica. [...] uma historia total do poder, em todas as suas
formas e com todos os seus instrumentos. [...] € o apelo ao retorno da histéria politica, mas

o . 42
uma historia politica renovada.”

A Historia-Problema

Para aprofundamento, levando em consideracdo o que aqui pretendemos examinar, ou
seja, a construcdo historiografica da imagem heroica do imperador Constantino pela pena do
escritor Eusébio de Cesareia, faz-se necessaria uma compreensdao de apenas uma das
propostas teoricas dos Annales: a Historia-Problema. A partir de uma renovacgédo
historiografica que propde um didlogo com outras ciéncias como a sociologia e a
antropologia, uma formulacdo de um novo conceito como o da “longa duracdo” e uma
abertura significativa no que se referem as fontes histéricas, os Annales inovaram com a
perspectiva de que é sem o problema que ndo existe historia, e ndo mais sem 0s documentos.
Conforme Reis nos tem informado “é o problema e ndo a documentagdo que estd na origem
da pesquisa, isto &, sem um sujeito que pesquisa, sem o historiador que procura respostas para
questdes bem formuladas, ndo ha documentacdo e ndo ha historia.”** Somente com a Histéria-
Problema é possivel entender o oficio do historiador como um oficio livre, autbnomo, capaz
de interpretar o passado a partir do presente, observando criticamente as fontes, o0s
documentos, as narrativas ja construidas a respeito daquele assunto. Em nosso caso, queremos
aplicar tal método na releitura que faremos de nosso objeto material, uma obra escrita no
século 1V de nossa era. Assim, a problematizacéo sera aplicada ndo somente a um tema, mas a
uma obra que tem seu estilo continuado por outras que tratariam do mesmo assunto, em

outros momentos na histéria da historiografia.

*! BURKE, Peter. A Escola dos Annales (1929 — 1989)... p. 101.

2 LE GOFF, Jacques. Prefacio. In: BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos — o carater sobrenatural do poder régio,
Franca e Inglaterra. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 36 e 37.

** REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 24. “E o problema posto que dard a diregdo para o acesso e
construcdo do corpus necessario a verificacdo das hip6teses que ele terd suscitado. A historia-problema devolve
ao historiador a liberdade na exploragdo do material empirico. O fato historico ndo esta presente ‘bruto’ na
documentacdo. O historiador ndo é um colecionador e empilhador de fatos. Ele é um construtor, recortador,
leitor e intérprete de processos historicos.”
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Antes de apresentarmos os detalhamentos do nosso tema de pesquisa, para ampliarmos a
compreensdo a respeito do que se trata essa Historia-Problema proposta pelos Annales, vale
ressaltar algumas consideracgdes feitas por Reis:

A grande renovacao teorica propiciada pela reconstrucdo do tempo histérico pelos Annales foi a
histdria-problema. Ela veio se opor ao carater narrativo da historia tradicional. Ela veio
reconhecer a impossibilidade de se “narrar os fatos tal como se passaram”. Reconhece-Se que
nao ha histéria sem teoria. A pesquisa historica é a verificacao de respostas-hipo6teses possiveis a
problemas postos no inicio. Nela o historiador sabe que escolhe seus objetos no passado e o0s
interroga a partir do presente. Ele explicita a sua elaboracdo conceitual, pois ndo pretende se
apagar na pesquisa, em nome da objetividade.*

Para Le Goff, também h& um eurocentrismo na historiografia tradicional que com a
Histdria-Problema poderia deixar de prevalecer. A partir da nova proposta se entenderia a
abertura para uma historiografia com olhares de outros pontos geograficos e culturais. E nesse
sentido que as obras A Sociedade Feudal (1939-1940) de Bloch e O problema da
incredulidade no século XVI (1942) de Febvre se tornam bons exemplos “de uma historia-
problema, sintética e comparativista sem extravagancia, aberta para ‘as maneiras de ver e de
pensar’, ultrapassando a historia juridica das instituigdes, no sentido de uma historia social
das classes e de uma historia do poder e dos poderes.”*

Portanto, fica claro que a Historia-Problema representa uma importante parcela de
contribuicdo dos Annales em seu empreendimento de renovagédo na historiografia. Essa nova
concep¢ao de “historia conduzida por problemas ¢ hipoteses, por construcdes bem elaboradas
e explicitas, representou a mais profunda renovacio teérica da histéria.”*® Com a Histéria-
Problema, o historiador aparece, explicitando sua teorias, fontes de investigacdo, além de seus
vinculos institucionais e sociais. Assim, além da reelaboracdo do conceito de tempo historico,

os Annales com a sua Historia-Problema consolidam a sua ruptura com a histéria narrativa,

* REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 25 ¢ 26: “Exatamente para ser mais objetivo, o historiador
‘aparece e confessa’ seus pressup0stos e conceitos, seus problemas e hipéteses, seus documentos e suas técnicas
e 0s modos como as utilizou e, sobretudo, a partir de que lugar social e institucional ele fala. O historiador
escolhe, seleciona, interroga, conceitua, analisa, sintetiza, conclui. A partir da posic¢do do problema, o historiador
distribui as suas fontes, atribui-lhes sentidos e organiza as séries de dados que ele tera construido. O texto
historico é o resultado de uma explicita e total construcdo tedrica e ndo o resultado de uma narragdo objetivista
de um processo exterior organizado em si pelo final. A organizacdo da pesquisa ¢ feita pelo problema que a
suscitou: este vai guiar na sele¢do dos documentos, na sele¢do e construcéo das séries de eventos relevantes para
a construcdo de hipdteses. Rompendo com a narragdo, a historia tornou-se uma empresa tedrica, que segue 0
caminho de toda ciéncia: pbe problemas e levanta hipdteses e demonstra-as com uma documentagdo bem
criticada e com uma argumentacdo conceitual rigorosa. [...] Febvre define essa historia intelectualista, esta
historia tedrica, como um estudo ‘cientificamente conduzido’.”

** LE GOFF, Jacques (org.). A Histéria nova... p. 45. cf. BLOCH, Marc. A Sociedade Feudal. 2ed. Lisboa:
Edi¢des 70, 1987; FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI — a religido de Rabelais. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2009.

“® REIS, José Carlos. Escola dos Annales... p. 26.
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compromissada com finalidades, com representacfes teleoldgicas para, definitivamente,
passar a assumir suas preocupagdes com a compreensdo de processos historicos. O historiador
ndo esta mais interditado, pois assume a responsabilidade de mediar o didlogo entre o tempo e
0 ser humano do passado com o tempo e o ser humano do presente. Assim é feita a Historia-
Problema.

Eusébio e Constantino

Agora é 0 momento de apresentarmos nosso objeto de investigacdo, nossos problemas e
as hipdteses com as quais pretendemos trabalhar ao longo da pesquisa.

O Eusebio de Constantino e o Constantino de Eusébio compdem nosso problema. Para
isso, se faz necessario conhecer Eusébio e conhecer Constantino, os quais viveram no final do
século 111 e inicio do IV da era cristd. Contudo, interessa-nos problematizar a figura de um
Eusébio, bispo cristdo de seu tempo, que atendia a interesses politicos e religiosos existentes
naquele periodo de transi¢do na historia da religido cristd. Quem foi este Eusébio? Qual a sua
base documental para escrever a historia e como ele faz as selegdes bibliograficas e
interpretacdes de textos biblicos que cita, bem como do que acontecia em sua prépria época?
O que significa ser bispo e historiador simultaneamente, nas primeiras décadas do seculo 1\V?
Quais as suas preferéncias doutrinarias ja que aquele era um momento de tensGes internas e de
formulacdes dogmaticas para o cristianismo? Além dessas, quais eram as preferéncias
politico-eclesiasticas de Eusébio? Se nos concentraremos em apenas um de Seus escritos —
nosso objeto material, a Histdria eclesiastica, concluida até o ano 324 — quais as motivacoes
explicitas e implicitas dessa obra que € a pioneira em termos de historiografia cristd?

A segunda parte do nosso problema chama-se Constantino. Mas, ndo qualquer
Constantino, e sim o Constantino apresentado por Eusébio; por isso, um problema. Os tragcos
biograficos do imperador romano que, segundo a historiografia converteu-se ao cristianismo,
serdo problematizados, mesmo porque todo o enredo dessa conversdo esta registrado na obra
de Eusébio. Logo, nossa segunda parte do problema ndo pode ser chamada simplesmente de
Constantino, mas de o Constantino de Eusébio. Implica em afirmar que estamos perguntando,
entre outras coisas: Como e por que Constantino foi apresentado por Eusébio do modo como
foi? Ha possibilidades de identificarmos outros perfis de Constantino diferentes do que
Eusébio nos apresentou? Quais os beneficios que um imperador romano poderia conceder a
um bispo como Eusébio em troca de tantos elogios, ainda que devido a uma simples

diplomacia politica?



28

Entendemos que estamos perguntando aos nossos problemas aquilo que certamente seria
perguntado pelo nosso referencial tedrico-historiografico, a Historia-Problema formulada
pelos Annales. Seré a partir dessas aplicacfes que contaremos com um grupo de historiadores,
sobretudo do século XX, que ja tem trabalhado com o mesmo tema, sob novas perspectivas
historiograficas.

Portanto, ndo se trata de uma pesquisa que pretende demonstrar o descobrimento de um
problema, pois muitos ja o constataram em outros momentos. Antes, iremos explorar com
mais cuidado duas questdes em particular: 1) o estilo eusebiano de escrever a historia da
religido cristd, perpetuado ao longo dos séculos e 2) a imagem construida por Eusébio acerca
de Constantino, configurando por meio da narrativa historiogréfica a invencdo de uma
tradicdo que se preserva até 0s nossos dias.

A estrutura do presente trabalho, dividido em duas partes intituladas O Eusébio de
Constantino e O Constantino de Eusébio sera a seguinte: no primeiro capitulo, nos deteremos
em escrever a respeito da personalidade de Eusebio, especialmente, aquela que interessava a
Constantino. Trata-se de um bispo cristdo, tedlogo, historiador, mas, principalmente, um
politico que colocava todas estas funcdes a servico de suas articulagdes com o imperador. No
segundo capitulo, ainda na parte O Eusébio de Constantino demonstraremos mais
detidamente o Eusébio que escreve a histdria sob uma perspectiva providencialista; é este
Eusébio, o qual coloca sua maneira de escrever a servigo de suas relacdes de poder com o
império, que poderia favorecer ao imperador. Faremos tal reflexdo acerca da historiografia
eusebiana considerando, especificamente, seu método e estilo adotados na composi¢do da
obra Histdria eclesiastica.

A segunda parte do nosso trabalho que é intitulada O Constantino de Eusébio ira tratar
da imagem do imperador que Eusebio elaborou em seu escrito de histdria da religido crista.
Trata-se, para nds, de um exemplo que selecionamos da obra para demonstrarmos como €
fundado um estilo historiografico que, curiosamente, permanece reproduzido ao longo dos
séculos, inclusive atualmente através de manuais de historia da igreja, mesmo apds tantos
avancos ocorridos na historiografia. No capitulo trés faremos uma breve leitura biografica do
imperador, contando também com parte daquilo que Eusébio escreveu em sua A vida de
Constantino, obra escrita e publicada ao final dos anos 330, cuja autoria é colocada em duvida
embora se afirme que seja mesmo de Eusébio até que se prove o contrario. Acerca dessa
duvida sobre a autenticidade autoral de A vida de Constantino também trataremos em
momento oportuno. Finalmente, no capitulo quatro faremos comentarios a trés passagens que

extraimos dos Ultimos livros da Histéria eclesiastica, — trata-se dos Livros VIII, IX e X —
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todas tratando precisamente da personalidade e da experiéncia triunfal do imperador
Constantino. Como queremos escrever esses comentarios a partir de critérios da Historia-
Problema, comentaremos cada passagem fazendo alusdo a outras sem, contudo, deixar de

problematiza-las.
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Parte I. O EUSEBIO DE CONSTANTINO

Esta parte do presente trabalho desenvolverd o primeiro momento do nosso problema.
Podemos retoma-lo relembrando as perguntas feitas ja na introducdo: Quem foi este Eusébio?
Qual a sua base documental e como ele faz as sele¢des bibliograficas e interpretacGes de
textos biblicos citados e da histéria de seu préprio tempo? O que significa ser bispo e
historiador simultaneamente, nas primeiras décadas do século 1V? Quais as suas preferéncias
doutrinarias ja que aquele era um momento de tensdes internas e de formulacdes dogmaticas
para o cristianismo? Além dessas, quais eram as suas preferéncias politico-eclesiasticas? Se
nos concentraremos em apenas um de seus escritos — a Historia eclesiastica, concluida até o
ano 324 — quais as motivacdes explicitas e implicitas dessa obra que € a pioneira em termos
de historiografia crista?

Entendemos que seguindo esse roteiro, podemos identificar algumas hipoteses no intuito
de nos aproximarmos de respostas possiveis as questdes que compdem 0 nosso problema.
Este sera o melhor caminho a percorrermos, ainda que demoremos um pouco até chegarmos
as primeiras conclusdes. Para isso nos servimos de obras de significativa importancia no
assunto, as quais também se utilizaram de autores especialistas no tema. Uma breve biografia
do nosso autor e uma apresentacdo de sua maxima obra historiografica seréo,

respectivamente, nossas reflexes nos dois capitulos desta parte.
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1. Eusébio de Cesareia — de provavel escravo a primeiro historiador cristdo

A segunda metade do terceiro século de nossa era trouxe ao mundo aquele que se
tornaria o primeiro historiador da religido cristd que, até entdo, ndo era mais que
simplesmente um movimento com caracteristicas religiosas, subversivo as suas origens,
pertencente a0 mesmo tempo a um periodo no qual o sistema politico predominante ndo era
simplesmente local, mas imperial. Tratava-se de um segmento clandestino originado em
Israel, posteriormente chamado Palestina, e que apesar de perseguido se expandiu
significativamente. E desse movimento que a nossa personagem tornara-se 0 seu primeiro
consagrado historiador. Sua obra maxima, entre tantas outras, foi aquela que assumiu para si a
responsabilidade de resgatar e fazer permanecer o que de mais importante acontecera desde o
nascimento da pessoa e do movimento de Jesus de Nazaré, os caminhos iniciais percorridos
por seus principais seguidores em um periodo de aproximadamente 280 anos, até chegar o

inicio daquela que sera a fase de maior triunfo social até ent&o na historia da religido crista.

1.1. Do nascimento a provavel condicdo de escravo

Nosso historiador possivelmente nasceu na mesma Palestina, em uma cidade chamada
Cesareia, entre 260 e 269. Muito provavel é que ele tenha nascido entre o periodo da
perseguicdo religiosa de Valeriano | (258-260) e o décimo segundo ano do reinado de Galiano
(264-265), este co-imperador com aquele desde 253.

Para Argimiro Velasco-Delgado, é possivel deduzir a partir da prépria obra de Eusébio a
data aproximada de seu nascimento. Apoiada em historiadores como J. B. Lightfoot, A.
Harnack e E. Schwartz, esta deducdo propde uma aproximacdo do nascimento de Eusébio ao

momento que ele proprio chama de “nossa geracdo”, no Livro VII, capitulo 26, paragrafo 3%’

*" H.E. VII, 26.3 — adotaremos este formato, a partir de agora, sempre que fizermos citacdes diretas da Histéria
eclesiastica, de Eusébio de Cesareia. Também optamos por traduzir a versdo bilingue (espanhol-grego)
organizada por Velasco-Delgado, entendendo que esta melhor se aproxima da versao original da obra do que as
traducbes existentes em lingua portuguesa, ja publicadas no Brasil. Outro esclarecimento que consideramos
importante tem a ver com o porqué do termo Livro e ndo Capitulo. De acordo com o comentario de Velasco-
Delgado “o fato de que uma obra era dividida em livros ou ‘tomos’ é muito comum em se tratando de
antiguidade. Geralmente era assim determinado, por razfes praticas, devido & abundéncia de material e o
tamanho do papiro e do pergaminho. O autor procurava fazer com que cada livro formasse na medida do
possivel uma unidade temdtica que proporcionasse uma leitura independente. A conexao entre um livro e outro
se estabelecia atraves de simples trechos ou pequenos prélogos, alguns, inclusive, comecando com a mesma
frase com que se concluiu o livro anterior, sempre seguindo o plano geral da obra exposto em |, 1.1-2.”
VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica. — Madrid: Biblioteca de
autores cristianos (B.A.C.), 2001, p. 59 e 60. Bardy concorda com esta hipétese, pois afirma que na Historia
eclesiastica “a divisdo em livros € certamente, uma opcdo do proprio Eusébio. Desde os tempos antigos isso era
necessario aos autores por razdes diversas. A primeira razdo era de ordem pratica. Um livro de qualquer espécie
— € isso ainda ocorre atualmente — ndo poderia ter qualquer dimensdo. Ele ndo deve servir apenas para 0
manuseio do seu leitor, mas precisara caber em uma prateleira de biblioteca. Quando ele ganha o formato de um
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Se 0 episddio desta passagem da obra é uma ocorréncia da década de sessenta do século IlI,
entendemos que realmente tenha ocorrido entre o0s anos 260 e 269 o nascimento de Eusébio;
quanto ao local ndo nos parece facil deduzir, nem mesmo que tenha sido em Cesareia,
conforme a hipotese acima. Mas, Velasco-Delgado dialoga bem com tais hipéteses, pois

afirma que

Eusébio da Palestina lhe chamam alguns, Eusébio de Cesareia lhe chamam a maioria, a
comecar por seus contemporaneos. Contudo, até o grande precursor do humanismo
renascentista, Teodoro Metoquita (1260/61-1332), nada sinaliza expressamente sobre se Eusébio
tenha nascido em Cesareia. A expressdo de Cesareia ap6s 0 nome € um recurso dos
contemporaneos, que a empregam para distinguir o nosso Eusébio de seu homénimo, o influente
bispo de Nicomédia. [...] Entretanto, uma coisa € certa: que Eusébio, se ndo nasceu em Cesareia,
a cidade romana mais importante da Palestina, a0 menos esteve nela durante quase toda a sua
vida.®®

Seu nome de origem ndo se sabe. Seus pais, irmdos ou qualquer antepassado néo
deixaram rastros na ainda muito precéria historiografia daquele periodo. Segundo Gustave

Bardy, a sua vida

é pouco conhecida em detalhes. Acécio teria escrito uma obra em louvor ao seu mestre. Este
livro, que provavelmente era mais um panegirico que uma biografia, se perdeu. Na sua auséncia,
temos até algumas informagBes, mas incompletas e muitas vezes suspeitas de parcialidade. A
partir desta informacdo, as mais importantes sao aquelas fornecidas pelo proprio historiador. Ele
tem falado muitas vezes sobre si, seus relacionamentos, sua leitura das cidades que visitou e
habitou. Varias de suas obras sdo precedidas por apresentacdes ou introdugbes, que sdo
particularmente valiosas.*

Sem nome, sem familia, sem terra e sem histdria, 0 maximo que pode ser afirmado a
respeito de suas primeiras apari¢cdes tem como fonte as impressdes compartilhadas na obra do
patriarca constantinopolitano Fdcio (ca. 820-890). Para este, aquele consagrado historiador
tinha sido um entre tantos escravos do império romano. Por que, entdo, o nome Eusébio? E
provavel que ele tenha assumido este nome quando deixara de ser escravo, pois, conforme ja

foi dito, sobre 0 seu nome anterior ndo ha qualquer registro.

volume, de um rolo, é importante saber qual a idade do papiro usado pelo escritor. Com isso, 0 escrivao e,
consequentemente, o proprio autor, sdo forcados a interromper a produgdo quando o volume méximo é
atingido.” BARDY, Gustave. In: Eusebe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 101. Para ampliar o
conhecimento a respeito do que significa producéo e edi¢do literaria naquele periodo, vale conferir a tese de
doutorado: ARNS, Paulo Evaristo. A técnica do livro segundo S&o Jerdnimo. 2ed. revista e ampliada. S&o Paulo:
Cosac Naify, 2007.

8 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 15 e 16.

* BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique. Paris: Les Editions du Cerf, 1960, p. 10.
(Sources Chrétiennes).
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“Uma personalidade como Eusébio no campo das letras e, sobretudo, no da historia da
Igreja, bem que merecia uma biografia que satisfizesse nossa curiosidade, ja que suas obras,

9550

a0 menos sua maior parte, nos sdo bem conhecidas,””” salienta Velasco-Delgado. Este ainda

reforga aquilo que Bardy ja nos informara: “uma biografia existiu. O discipulo e sucessor de

Eusébio na sede em Cesareia, Acécio (350-366), a compds apds a morte de seu mestre.”:
Bardy, por parecer em alguns momentos um defensor direto de Eusébio, trata com

detalhes sobre a sua vida e obra, inclusive acerca da possibilidade de que ele tenha sido

escravo durante a juventude. Para Bardy, portanto, Eusébio

era de origem grega, ou pelo menos fortemente helenizado; do jeito que ele fala dos judeus
parece improvavel que fosse de origem semita. Deve ser acrescentado que todas as suas obras
foram escritas em grego e que a cidade de Cesareia, onde passou a maior parte de sua vida, era
uma cidade helenizada. A Unica questdo que pode surgir da cultura semita seria: ele conhecia
pessoalmente aramaico e hebraico? E dificil responder. Ele também reconheceu que era de
origem humilde, afirma que ndo tinha nenhum apelido no sentido estrito, embora o tivesse,
sendo chamado de Eusébio Panfilio. Alguns historiadores chegam ao ponto de acreditar que ele
tinha comecado como escravo de Panfilo, o qual o teria libertado posteriormente.*

Sobre a familia de Eusébio, em primeiro lugar é provavel que ndo fosse de origem judia.
Fica claro que as criticas que ele faz aos judeus o colocariam em contradi¢cdo diante das
origens de seus proprios familiares. O mais provavel é que Eusebio tenha sido filho de pais
helenizados ou, quem sabe, de origem puramente helénica. Quanto a pratica religiosa, nao é
improvavel que fossem cristéos, opinido que sustenta Adolf Harnack®®. Independentemente da

indefinicdo sobre a vida religiosa de sua familia, optamos por defender a hipoOtese de que

0 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 13. Esta biografia de
Eusébio, escrita por seu sucessor e discipulo, o ariano Acéacio de Cesareia (?-366), foi intitulada &ig Tov Biov tov
d18ackdiov. E muito provavel que o estilo panegirista empregado pelo autor — possivelmente Eusébio — da obra
De vita Constantini [A vida de Constantino] tenha servido de apoio e modelo metodolégico para Acacio escrever
sua biografia de Eusébio. Devemos a informacdo de que esta biografia tenha sido escrita, ainda que perdida
posteriormente, ao historiador Sdcrates (c. 390-450), conforme citacdo que ele faz em sua Histoire
Ecclésiastique. 2.4. A obra de Sdcrates é uma espécie de continuacdo da Histoire Ecclésiastique de Eusébio,
abrangendo do ano 305 ao ano 439.

! VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 13. cf. Socrates,
Historia eclesidstica. 11, 4 e Sozomeno, Histdria eclesiastica. 111, 2; 1V, 23.

2 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 20. A hipétese de que Panfilo tenha
sido senhor de Eusébio se sustenta na fala deste ao escrever em sua obra De martyribus Palestinae. XI,1: “Entre
estes mértires brilhou e fulgurou uma luz que tem o brilho do dia, entre as estrelas radiantes, meu mestre Panfilo,
porque ndo tenho permissdo para chamar a outro de verdadeiramente divino e abencoado.” Para Bardy: “a
palavra grega que Eusébio usa é a dgomdtng, muitas vezes significando ‘o dono do escravo’, sendo também um
termo suscetivel de um significado mais amplo, contudo, aqui deve simplesmente marcar a gratidao e o afeto que
ligam o historiador ao seu benfeitor.”

%% ¢f. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 16.
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“Eusébio tenha crescido em um ambiente bastante cristdo [...] e que ao menos sua mée fosse
cristd.”

Acerca da sua formagdo educacional, “Eusébio fez seus primeiros estudos com um
douto sacerdote de Antioquia, Doroteu.”> Apenas posteriormente foi que ele teria estudado
aos pés de Panfilo, um dos mais dedicados seguidores do erudito Origenes. Esta é a possivel
razdo pela qual o provével ex-escravo adotara o nome Panfilo, além do nome Eusébio, que o
faria identificar-se como Eusébio de Panfilo. Mas, quem foi Panfilo, efetivamente, na vida

daquele provavel ex-escravo que agora é chamado Eusébio?

1.2. Panfilo, o mestre de Eusébio

A educacdo de Eusébio foi construida em Cesareia, onde estava instalada a biblioteca
fundada por Origenes (185-253), intelectual cristdo mais bem reconhecido até entdo. Seu
mestre Panfilo (?-310), conforme ja dissemos, era nada menos que “o mais douto dos
discipulos de Origenes, por quem teve um reconhecimento e veneracdo tdo profundos que

assumiu seu nome.”*® Bardy nos diz que

ndo had davida de que Panfilo verdadeiramente desempenhara um papel preponderante ja na
juventude de Eusébio. Ele era um homem de familia nobre. Nascido em Beirute, na Fenicia,
comecou a estudar nas escolas de sua cidade natal, mais conhecidas pelo ensino juridico. Foi
para Alexandria e, depois de exercer suas funcdes administrativas em seu pais, se estabeleceu
em Cesareia, onde recebera o sacerddcio. Foi até Cesareia, e passou a trabalhar no sentido de
melhorar ainda mais aquela que era a maior biblioteca de seu tempo, e que tinha sido fundada
por Origenes. Mal sucedido na aquisicdo de novos manuscritos, dedicou-se a fazer cépias e
correcdes daquele acervo que ja estava la. Seu maior zelo era com a Sagrada Escritura.>

> VVELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 16.

> FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histdria eclesiastica. S&o Paulo: Paulus, 2000, p. 9.

*® CURTI, C. In: BERARDINO, Angelo Di (org.). Dicionario patristico e de antigiiidades cristas. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2002, p. 537.

> BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 21. Para conhecer panoramicamente o
que fazia o copista ou escriba, qual era a sua tarefa e até seus erros mais frequentes naquele contexto histérico,
vale conferir o que escreve Arns: “Parece-me que toda a tarefa do escriba estd indicada nestas poucas frases:
copiar o texto, confronta-lo com o exemplar, corrigi-lo, e ficar atento a qualquer inadverténcia que pudesse
causar novos erros. O primeiro dever é apresentar uma boa c6pia, quer dizer, reproduzir o exemplar tal qual!
Caso este trabalho pudesse se apresentar sem nenhum erro, todas as outras recomendacdes se tornariam
supérfluas. [...] Aplicava-se também o sistema do ditado para multiplicar as copias? Pode-se admitir que 0s
copistas se reuniam em um atelié para copiar a0 mesmo tempo manuscritos diferentes ou 0 mesmo manuscrito
em exemplares distintos. As copias da Biblia exigidas por Constantino, em meados do século IV, poderiam ter
sido reproduzidas assim. Mas, serd que se encontram casos em que um leitor 1€ o texto em voz alta, para que
varios colegas seus possam reproduzir ao mesmo tempo o modelo? [...] Os erros dos copistas eram téo
frequentes que se receava sua presenca em toda parte. Para salvaguardar uma figura de repetigdo, Jerénimo a
assinala: ‘Que ninguém pense que isto foi reproduzido por erro do copista. Na verdade, trata-se de uma figura,
que, entre os mestres de retérica, ¢ chamada de repeticdo’. A adulteragdo do texto da Biblia pelos scriptores
justifica sua nova tradugdo. [...] Uma cultura superficial estd na origem de muitas corre¢es. Quando o copista
ndo entende, acrescenta, muda, para que a narrativa fique clara, isto é, errada. [...] Se a falta de preparo dos
copistas torna os escritos, pouco a pouco, ininteligiveis, a falta de atencdo € igualmente prejudicial: os copistas
adormecem sobre o trabalho. Foi assim que o Evangelho se tornou irreconhecivel: os tradutores o traduziram
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Velasco-Delgado também nos oferece detalhes importantes a respeito do trabalho de
Panfilo e, neste caso, particularmente sobre o periodo em que ele ainda ndo havia se unido a

Eusébio nos trabalhos bibliotecarios em Cesareia:

Estando a frente da biblioteca de Origenes, Panfilo parece que continuou o trabalho deste,
tratando principalmente de reorganizar e completar a biblioteca e, por meio dos métodos
filologicos aprendidos em Alexandria, sobretudo a base de copiar, confrontar e corrigir 0s
manuscritos dos livros da Escritura e as obras de Origenes [...]; reconstruir e definir a partir
deste o texto biblico. Ajudaram-no neste trabalho seu jovem auxiliar [...] e “filho espiritual”,
Porfirio, notavel caligrafo, e outros dois jovens, Afiano e Edesio, meio irmdos, de nobre e rica
familia de Gaga, em Licia, excelentemente preparados nas ciéncias juridicas e filoséficas nas
escolas de Berito. [...] Um dia, ndo sabemos quando, Eusébio se uniu a ele. [...]*

Podemos entender numa comparacdo de narrativas eusebianas produzidas em diferentes
momentos que, para o0 proprio Eusébio, o encontro com Panfilo foi tdo decisivo em sua vida
como ser4 0 encontro com o imperador Constantino™. N&o ha indicios suficientes para se
afirmar de que maneira Panfilo e Eusébio realmente se conheceram, contudo, “o certo é que,
uma vez que os dois se conheceram, se aliaram de tal modo que a confianca mutua
permaneceu até o fim. Eusébio tornou-se o fiel colaborador de Panfilo.”®

Né&o € possivel afirmar com certeza se Eusebio ja era presbitero quando passou a auxiliar
Panfilo. Segundo Timothy D. Barnes, a associa¢do de Eusébio “com Panfilo aconteceu logo
apos a Ultima perseguicdo em Cesareia; Eusébio era entdo um jovem, provavelmente tendo
entre vinte e vinte e cinco anos.”® O que parece muito provével é que tanto a Eusébio como a
Panfilo, foi Agapio quem ordenara ao sacerdocio. A partir dai, morando inclusive na mesma
casa, desfrutando da mesma paixdo pelos estudos aprofundados da biblia e da teologia cristas,
ardorosos seguidores do pensamento de Origenes e integralmente empenhados nos mesmos
trabalhos, Eusébio e Panfilo, contando com o apoio de Agapio, formavam uma equipe de

altissimo nivel. Devido a amizade que foi construida entre eles, Eusébio e Panfilo chegaram a

mal, os leitores mal-informados e presuncosos quiseram corrigi-lo, as vezes, até com perversidade, e 0s copistas
sonolentos completaram a devastagdo, trazendo acréscimos ou modificagfes ao texto. Mas o cimulo é que se
tende a atribuir ao prdprio autor a responsabilidade pelas negligéncias do copista. [...] Em defesa do copista,
devemos dizer que é ele quem cria a atmosfera necesséria a todo trabalho cientifico: em uma sala repleta de
livros, ele escreve em siléncio, e sustenta a coragem e a atividade do senhor com seu zelo e devogdo.” cf. ARNS,
Paulo Evaristo. A técnica do livro segundo S&o Jerdnimo..., p. 56 a 60.

*8 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 17 e 18.

% Conforme comenta Velasco-Delgado: “a expressdo ‘meu senhor’, ‘meu dono’, com a énfase que Eusébio
utiliza, demonstra a sua devogdo e entrega ao mestre.” cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de
Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 18.

% BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 22.

8 BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius. Cambridge/Massachusetts and London/ England: Harvard
University Press, 1981, p. 94. Diz Barnes que “Eusébio tornou-se um real ajudante de Panfilo.”
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escrever uma obra intitulada Apologia em favor de Origenes®?, composta por cinco livros
escritos enquanto Panfilo se encontrava preso, vitima da ultima perseguicdo oficial que o
império exercera contra os chamados cristdos. Barnes, portanto, parece ter razdo quando
afirma que “Panfilo e Euseébio, considerados como os herdeiros intelectuais auténticos de
Origenes, dedicaram suas vidas aos estudos da tradicdo que este havia fundado.”®

Eusébio acompanhara Panfilo na priséo até a provavel data de decapitacdo deste em 16
de fevereiro de 310, sob determinacdo do governador Firmino. N&do podemos saber como
Eusébio conseguiu escapar do processo de condenacdo, a ndo ser supondo que tenha se
ausentado de Cesareia por algumas vezes. De qualquer modo, ele superard o seu mestre na
paixdo pelos estudos, produzird um sexto e ultimo livro para a Apologia em favor de
Origenes, além de escrever, em 311, uma biografia de Panfilo, obra que mais tarde serd muito

bem apreciada por Jerdnimo, mas que infelizmente se perdeu com o passar do tempo®.

1.3. Euseébio, de bibliotecario a escritor

Contando com uma quantidade significativa de material, Eusébio se dedicou n&o
somente a organizacdo daquela biblioteca, mas ao aprofundamento dos seus estudos
exegéticos, filologicos e criticos dos documentos aos quais tinha acesso. Suas pretensdes
apologeticas e historicas, marcas centrais de sua obra, estavam ao menos bem alicercadas em
um conjunto vasto de textos que compunham o numero de leituras e pesquisas aprofundadas
que ele fizera no periodo que esteve cuidando, organizando e revisando aquela biblioteca.®®
Isso, porém, ndo significa que Eusébio ndo tenha buscado informacBes em outras bibliotecas;
ao contrario, ele o fez, sobretudo, antes da perseguicdo que seria promovida pelo imperador
Diocleciano a partir do ano 303.

Apos a morte de seu mestre, Eusébio dirigiu-se para Tiro e, posteriormente, refugiou-se
no deserto egipcio, onde por pouco tempo foi prisioneiro. Retornou a Palestina somente

depois que o imperador Galério publicou o Edito de Tolerancia, em 311. Na ocasido de seu

62 Dessa obra, conserva-se apenas o Livro I, em versdo latina feita por Rufino (345-411).

% BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 94.

8 “Nio muito apds a morte de seu mestre foi sem davida sua Vida de Panfilo em trés livros, cuja perda é
lamentavel por muitas razfes, mas especialmente porque nela Eusébio fornecia o catalogo da biblioteca que
Panfilo havia conseguido reunir em Cesareia.” cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea.
Historia eclesidstica..., p. 25. Eusébio em sua H.E. VI, 32.3, menciona tanto a sua Vida de Panfilo escrita pouco
apos a morte deste, bem como as listas da biblioteca dos livros de Origenes.

8 “Pouco a pouco Eusébio acumulava um material exegético, apologético e histérico incomparavel, quase tudo
de primeira mdo, vindo de autores pagdos, judeus e, sobretudo, cristdos. No momento oportuno, todo este
material foi tomando forma concreta em obras proprias ou em colaboracdo com Panfilo, sendo que algumas ja
estavam concluidas, outras bem avangadas quando comegou a grande perseguicdo.” cf. VELASCO-DELGADO,
Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesidstica..., p. 20.
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retorno, além de dar continuidade & producdo de sua Histdria eclesiastica — que segundo
alguns foi iniciada antes de 303, enquanto outros preferem opinar que sua composicao se
iniciara somente em 312 — “se pods a refutar as acusagdes que Hiérocles, entdo governador da
Bitinia, levantava contra os cristdos.”®® Em sua refutacio, Eusébio pretendia “mostrar a um
pagdo fortemente encantado com a sua ciéncia, a ideia de que é possivel ser simultaneamente
um seguidor de Cristo e um cientista.”®” Essa refutago intitulada Contra a tese de Hiérocles
sobre Apolénio de Tiana foi o primeiro dos escritos de Eusébio que serviu para inseri-lo no
universo literario de seu tempo. Segundo Bardy, Eusébio “concebeu seu projeto bem cedo,
que foi o de trazer a ciéncia a servigo da igreja. Mesmo antes de 303 [...] ele comegou uma
carreira frutifera como escritor que s6 terminaria com a sua morte.”®® Assim, esta obra contra
as opinides de Hiérocles foi, sem duvida, a que o notabilizaria em sua carreira de escritor,
embora ndo seja o principal de todos os seus escritos. H& que se problematizar essa hipdtese
de que Eusébio conseguira demonstrar as relagdes entre a ciéncia e a sua fé em seu
empreendimento apologético contra Hiérocles. A pergunta que nos vém €: o que significa
ciéncia para Eusebio, sobretudo, considerando suas intengdes religiosas? Talvez, trata-se dos
estudos a respeito da divindade, aquilo que na Escolastica sera chamado por Pedro Abelardo

de teologia, ou seja, a ciéncia religiosa sobre Deus.®

1.4. Eusébio, de bispo escritor a panegirista do rei
Por volta de 313 — ainda trataremos a frente acerca desta data — época decisiva na
histéria do cristianismo devido a promulgacdo de mais um edito imperial diretamente

favoravel aos cristdos, Eusébio foi elevado a condicdo de bispo de Cesareia. Mas, 0 que

% FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histdria eclesiastica..., p. 17. Em sua obra, Hiérocles,
governador da Bitinia e prefeito no Egito no periodo da persegui¢do aos cristdos, teria desenvolvido um estudo
comparativo entre Apoldnio de Tyane (ou Tiana) e Jesus Cristo. Segundo Frangiotti: “a obra Contra Hiérocles,
redigida por volta de 312, é refutacdo que toma o nome do imperador da Bitinia, daquele tempo. Nela se rebatem
as acusacOes deste governador, que contrapunha os milagres de Jesus e os prodigios do pitagérico Apoldnio de
Tiana. Trata-se, portanto, de refutacdo vigorosa e irbnica do panfleto de Hiérocles que exaltava Apoldnio de
Tiana acima de Jesus.”

8 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 24.

8 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 24.

% Segundo Jacques Le Goff foi Pedro Abelardo que “inventou a palavra teologia no século XII, ¢ o Padre Chenu
mostrou como a teologia se torna uma ciéncia no século XIII.” LE GOFF, Jacques. As raizes medievais da
Europa. Petropolis, RJ: Vozes, 2007, p. 217. Para aprofundamento na discusséo sobre a concepcdo de teologia
como ciéncia, sugerimos: BERGER, Klaus. Hermenéutica do Novo Testamento. S&o Leopoldo, RS: Sinodal,
1999, p. 83 a 90; KONINGS, Johan. “A teologia enquanto ciéncia ¢ a universidade brasileira”: Notas e
comentarios, Perspectivas teoldgicas 39 (2007), 239-245; SUSIN, Luiz Carlos. “O estatuto epistemoldgico da
teologia como ciéncia da fé e a sua responsabilidade publica no ambito das ciéncias e da sociedade pluralista”:
Revista da Faculdade de Teologia da PUCRS, Teocomunicacao 36.153 (2006) 555-563; SOARES, Afonso M. L.
A teologia em didlogo com a ciéncia da religido. In: USARSKI, Frank (org.). O espectro disciplinar da ciéncia
da religido..., p. 281 a 306.
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significava ser bispo da igreja cristd nas primeiras décadas do século 1V? Segundo Wiliston
Walker, desde o século I11 ocorria um processo de expansdo na igreja, envolvendo tanto um
crescimento numérico entre os leigos como entre os lideres. Nesse sentido, ndo parece
exagero compreender que no século 1V, quando Eusebio foi elevado a posicao episcopal, ser
bispo significava desenvolver aquilo que competia a essa funcao eclesiastica desde o século
anterior. Ndo ocorreram muitas mudancgas, a menos que consideremos o fato de que com o
fim da dltima perseguicdo promovida por Diocleciano, bispos cristdos deixaram de ser
considerados mentores de um grupo religioso proibido no contexto do império romano.

Assim, Walker comenta que

quaisquer que tenham sido as incertezas e crises da existéncia cristd no terceiro século, a
realidade é que durante a maior parte daquele periodo as igrejas desfrutaram de relativa paz. Foi,
portanto, uma era de expansdo para as igrejas em muitas partes do mundo romano, e com a
expansao veio o desenvolvimento e consolidacdo da organizacdo da igreja sobre os fundamentos
ja estabelecidos no segundo século. Estes desenvolvimentos afetaram o status e articulacdo do
ministério oficial, a organizacdo interna das igrejas individuais e as relagdes das igrejas umas
para com as outras. [...] ™

13

Até a metade do terceiro século da era crista, segundo comentara Jean Daniélou, “o
bispo podia agrupar em torno de si 0 conjunto das comunidades locais. Mas o crescimento
consideravel do nimero de cristdos nas cidades, o progresso igualmente da evangelizacdo do

interior tornam sempre mais dificil esta centralizacio.””* Se recuarmos no tempo,

0 “Qualquer que fosse o tamanho e complexidade da congregagdo, porém, sua unidade ou consensio (para

utilizar o termo de Cipriano) era representada pelo fato de que o bispo local era o lider e pastor de toda a
congregacdo. Escolhido pela comunidade, o bispo era ordenado com a imposigéo de méos por bispos vizinhos —
uma indicagcdo do fato de que em sua responsabilidade pastoral ele era o representante ndo apenas da
congregacdo a qual pertencia, mas também da igreja universal. Uma vez eleito e ordenado, ele era o governante
na congregacdo. O bispo administrava os negdécios financeiros da comunidade, era seu principal mestre, escolhia
e ordenava seus outros ministros (presbiteros, didconos e outros), aplicava a disciplina e presidia as assembleias
batismal e eucaristica. Tendo em vista que ele ‘oferecia os sacrificios’ (como 1 Clemente diz no final do primeiro
século — 1 Clemente 44.4) na liturgia eucaristica, o bispo veio a ser chamado sacerdos ou hiereus (‘sacerdote’),
um titulo que também poderia ser aplicado aos seus colegas, os presbiteros. O bispo, entretanto, ndo estava
sozinho no exercicio da lideranga administrativa, pastoral e litdrgica. O terceiro século assistiu a um crescimento
no ndmero de oficios (grego Kkléroi, dai ‘clero’, ‘clérigo’ em portugués) ou ordens (latim ordines, dai
‘ordenag¢do’, em portugués) que serviam as igrejas. Crescentemente, Varios daqueles sem oficios, 0s quais eram
chamados laikoi ou plebs (‘laicato’, ‘plebe’), os ocupantes destes oficios e ordens incluiam néo apenas os bispos,
didconos e presbiteros, mas também, de tempos em tempos, leitores, vilvas, subdidconos, virgens, diaconisas,
catequistas, acolitos, exorcistas e porteiros. Desnecessario dizer, tal desenvolvimento era mais elaborado nas
grandes comunidades e em todo caso ocorria de forma vagarosa, informal e desigual. Os mais proeminentes
entre estes oficiais eram sem divida os didconos, 0s quais, como 0s assistentes pessoais do bispo, ndo apenas
desempenhavam um papel litdrgico importante, mas também eram diretamente responsaveis pela execucdo da
obra de caridade da comunidade.” cf. WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista. 3ed. S&o Paulo: ASTE,
2006, p. 119 e 120. Sobre essa discussdo, também cf: ESTRADA, Juan Antonio. Para compreender como surgiu
a lgreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2005.

" DANIELOU, Jean; Marrou, Henri-lrenée. Nova histéria da Igreja — dos primérdios a Sdo Gregdrio Magno.
3ed. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1984, p. 228 e 229. “Ao que tudo indica, enfrentou-se a situagdo de maneira diferente
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perceberemos que a autoridade dos bispos remonta o fim do século Il. Diante das novas
perspectivas teologicas que apareciam, os bispos representavam a tradicdo de uma fé em
comum que se formava, bem como sua unidade. Um bispo agia, primeiramente, na
comunidade sob sua responsabilidade. Simultaneamente, bispos de diferentes comunidades
que compunham uma mesma regido se reuniam em sinodos, o que demonstra que de fato a
acdo desses lideres religiosos acontecia de maneira coletiva, diferentemente da acdo de
fundadores de grupos especificos que acabavam, muitas vezes, sendo rotulados como
sectarios. Estes, diferentemente dos bispos, atuavam mais individualmente, assemelhando-se
aos chefes de escolas.

No terceiro século, ja ha o desenvolvimento de uma hierarquia episcopal, o que vinha se
construindo desde o século anterior. Um bispo metropolitano de uma provincia civil era
superior aos demais que a compunham. Era comum que tal preeminéncia pertencesse ao bispo
mais antigo, e foi neste contexto que surgiram as dioceses, tendo sido a primeira no Egito. O
bispo da cidade de Alexandria, segundo afirma Daniélou, foi “o patriarca da diocese do Egito,
diocese que compreende diversas provincias. Coisa analoga deve ter ocorrido na diocese do
Oriente, onde o bispo de Antioquia goza de preeminéncia, e na diocese da Africa, onde se déa
0 mesmo com o bispo de Cartago.”72

Quanto a Eusébio, ndo somente por causa de seu possivel nascimento em Cesareia, mas,
também, por desta cidade ter sido consagrado bispo, tornou-se unanime na historiografia
denomina-lo Eusebio de Cesareia. Roque Frangiotti defende que este apds tornar-se bispo,
“continuou elaborando a Histdria eclesiastica, outros tratados apologéticos e obras sobre as
Escrituras. Entre os anos 315-316, participou da grande festa da dedicacdo da igreja de Tiro,
ocasido em que pronunciou um panegirico.””

Bardy, em defesa de Eusébio, afirma que este certamente “ndo teria esperado a

restauracdo da paz religiosa no inicio de 313 para retornar do exilio a cidade de Cesareia, haja

segundo as regides. Nas grandes cidades se decidem pela multiplicacdo das circunscri¢des territoriais, sobretudo
nos subdrbios. Um sacerdote era posto a sua frente. Foi assim que se constituiram os tituli romanos,
provavelmente nesta época. E também o caso para Alexandria. [...] Na Asia Menor vigorou, durante este
periodo, a instituicdo dos corepiscopos, isto é, bispos de aldeias, considerados de categoria inferior e destinados
a desaparecer no fim do IV século. Fizeram sua apari¢do no inicio do Il (H.E. V, 16.17). No entanto a solucédo
mais geral, aquela que devia prevalecer, seria a de estender ao interior a solugdo aceita nas cidades, isto é,
multiplicarem-se as ‘pardquias’, a testa das quais se colocava um presbitero, dependente do bispo da cidade mais
proxima. E o regime que se desenvolverd, sobretudo, na Galia.”

2 DANIELOU, Jean; Marrou, Henri-Irenée. Nova histéria da Igreja..., p. 229.

® FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 10. Podemos conhecer esse
amplo panegirico, conferindo a H.E. X, 4. Panegirico significa elogio, 0 que se tornou bem caracteristico em
discursos proferidos por Eusébio ao imperador Constantino, em algumas solenidades.



40

vista o seu zelo pelo sacerddcio e a sua dedicacéo aos estudos.”’* Considerando seu empenho
na pesquisa e na produgdo literaria, ha que se levar em conta que “a atividade de Eusébio nos
anos imediatamente apds a grande perseguicdo e a paz de Mildo ndo se limita as obras
histéricas que conhecemos.””® O fato é que enquanto fazia as suas pesquisas, dedicava-se &
leitura de tudo o que Ihe poderia ser Gtil, inclusive escritos ndo cristdos. O Eusébio escritor
ndo era, portanto, um intelectual ingénuo que se dedicava, apenas, as leituras de textos
produzidos por escritores cristdos.

Enquanto bispo, Eusébio também é defendido por seus admiradores. Afirma-se que ele
tenha se tornado bispo “involuntariamente, pois nada em seu passado parecia predestina-lo a
exercer tdo alto cargo, a ndo ser seu amor pela ciéncia e sua reputacdo como estudioso
dedicado.”” A eloquéncia de Eusébio era tdo notavel que foi ele o escolhido para proferir o
discurso panegirista a Constantino na ocasido do aniversario de vinte anos de reinado deste
imperador. E uma pena que 0 seu pronunciamento ndo tenha sido preservado, nem mesmo em
seus principais escritos de elogio a Constantino.

Entendemos que seja importante precisar a diferenca entre o Eusébio panegirista do
Eusébio apologista. Ndo podemos misturar os conceitos, pois embora sejam intimamente
ligados por se tratarem de duas caracteristicas presentes em textos e discursos do mesmo
intelectual, ha que se esclarecer que ele é apologista quando se refere a sua religido e

panegirista quando se refere ao imperador.

1.5. Eusébio, de orador a quase martir
Obviamente esse problema chamado Eusébio, para nos, ndo se reduz em ser interpretado

como um apologista religioso, ou seja, um defensor intrépido de suas convic¢des de fé.

" BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 33 ¢ 34. “Ha duvidas sobre se nesta
ocasido o0 bispo da cidade ainda era 0 mesmo, Agapio, que tinha sucedido Teotecno e que provavelmente tinha
elevado Eusébio ao sacerdécio, embora muitos admitam isso sem discussdo. Mas, ainda que Eusébio ndo lhe
cite, sabemos que em 314 o episcopado de Cesareia foi ocupado por Agricolao que participara enquanto tal, no
Concilio de Ancira. Este, porém, parece ter servido por muito pouco tempo nessa funcéo, e antes de 320, talvez
mesmo a partir de 315, Eusébio o substituira, contudo, nenhuma discussao foi levantada sobre o assunto.”

> BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 36.

® BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 41 e 42. Devemos ressaltar, mais uma
vez, que por ciéncia enquanto interesse de Eusébio, trata-se no maximo da teologia enquanto ciéncia religiosa.
Segundo Bardy, Eusébio “permaneceu como apologista e historiador até sua morte. [...] seus méritos pessoais,
seu aprendizado, sua eloquéncia, ajudaram-no a ter de aparecer em publico. [...] A primeira ocasido em que
exerceu a sua acao fora da sua diocese, foi na dedicacdo da catedral de Tiro. Apés a paz na Igreja, as ceriménias
deste género ndo eram mais incomuns, e muitos bispos passaram a assumir responsabilidades cerimoniais
semelhantes. Era normal que Eusébio fosse um dos escolhidos. Inclusive, era o que ele pretendia reproduzir. [...]
Seu discurso era um modelo perfeito da eloquéncia que prevalecia entre tantos retoricos. Apenas as passagens
que podem nos interessar hoje sdo aquelas que descrevem a nova basilica e a sua extensdo, que os arquitetos pelo
menos sdo capazes de interpretar corretamente; e as menos desenvolvidas, ao que se pode descobrir, sob 0 peso
das imagens, é o seu pensamento teoldgico enquanto orador.”
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Porém, essa caracteristica, apesar de 6bvia, é de suma importancia, pois se trata da roupagem
de principal destaque na obra eusebiana. Para construir seus discursos, tanto apologéticos
como panegiristas, Eusébio faz uso de uma notdvel eloquéncia muito comum entre
importantes intelectuais cristdos daquele periodo chamado de Patristica’’. Alguns dos
importantes padres da igreja — assim sdo chamados os intelectuais cristdos da Patristica —
sempre foram notabilizados pela excelente capacidade retérica, € o caso de Ambrosio de
Mildo, Agostinho de Hipona, Jodo Criséstomo e do préprio Eusébio. Resta saber se este foi
mais influenciado pela retérica aristotélica ou pela oratoria ciceroniana.

Segundo reproduz Velasco-Delgado, “em 23 de fevereiro de 303 comegava em
Nicomédia a grande perseguicdo contra os cristdos. No dia seguinte se promulgava o edito
imperial que a legalizava.”’® Em pouco tempo, 0 nimero de mértires s6 crescia, mas nada se
compara a quantidade de cristdos que morreriam durante o reinado de Maximino Daia — ou
simplesmente Maximino — o qual se tornara César a partir do ano 305%. Conforme a
perseguicdo se intensificava, 0s proprios imperadores favoraveis as perseguicdes

promulgavam os seus editos no intuito de oficializarem aquelas chacinas. Até 304, um ano

" Ppatristica corresponde ao periodo de composicdo dos textos primitivos da religido cristd, registrando as
apologias como respostas as primeiras controvérsias teolégicas ou as perseguicdes imperiais, as experiéncias
religiosas dos padres, 0s ensinamentos eclesiasticos e doutrinarios, os ritos e as crencas. Os intelectuais cristdos
que escreveram esses textos durante a Patristica eram chamados de Padres da Igreja. H& que se diferenciar as
motivacdes dos Padres ao longo dos séculos | ao século VII. Berthold Altaner e Alfred Stuiber dedicam muitas
paginas para falar a respeito dos diferentes periodos da Patristica: os Padres Apostolicos (os escritos mais
antigos), os Padres Apologistas gregos do século |1, os escritos sobre a vida das comunidades cristas nos séculos
Il e 111, os escritos anti-heréticos do século Il além dos textos gndsticos do mesmo periodo, a literatura crista
latina do século Il e outros escritores ocidentais do mesmo século, escritos provenientes do Oriente grego,
historiadores, cronistas e hagiografos, a literatura patristica do Concilio de Niceia (325) ao Concilio de
Calcedénia (451) e, por fim, os textos que marcam o periodo de declinio da literatura patristica com escritores
que viveram até o século VIII. cf. ALTANER, Berthold; STUIBER, Alfred. Patrologia — vida, obras e doutrina
dos Padres da Igreja. 2ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 53 a 529.

"8 Para explorar mais essas hipéteses, sugerimos as seguintes leituras: ARISTOTELES. Retérica. 2 ed. Lisboa,
Portugal: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 2005; PAVEZ, Leonardo Acquaviva. Historia Magistra Vitae:
Histéria e Oratoria em Cicero. 2009. 187 f. Dissertagdo (Mestrado) - Curso de Historia Social, Departamento de
Fflch - Histdria, Usp, Sao Paulo, 2009. Disponivel em: <www.teses.usp.br>. Acesso em: 08 jul. 2011; TORRE,
Robson Murilo Grando Della. O Discurso de Unidade Cristd nos Textos de Eusébio de Cesareia. Unicamp,
Campinas, n., p.1-11, out. 2008. Disponivel em: <http://www.ifch.unicamp.br/graduacao/anais/
robson_torre.pdf>. Acesso em: 08 jul. 2011.

" VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 21.

8 Segundo nos informa Frangiotti: “A primeiro de maio de 305, foram anunciadas as abdicagdes de Diocleciano
e de Maximiano simultaneamente. Este acontecimento [...] provocou confuses em varios sentidos. Até hoje, os
historiadores discutem sobre os motivos reais da retirada de Diocleciano. Para substitui-los, Galério e Constancio
Cloro tomaram o titulo de Augusto, Severo e Maximino Daia receberam o de Césares. Desta vez o império foi
dividido: Galério ficou com o Ilirico e a Asia Menor, e Maximino com o resto do Oriente. Constancio Cloro
reteve para si a Galia e a Bretanha enquanto Severo ficou com a Italia, a Espanha e a Africa.” cf. FRANGIOTTI,
Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histéria eclesiastica..., p. 421 e 422. Velaco-Delgado confirma que
Maximino Daia foi elevado a César em 305, citando um escrito de Eusébio intitulado De martyribus Palestinae,
o qual foi conservado através de duas edi¢des, sendo a mais antiga utilizada parcialmente como suplemento no
Livro VIII da Histéria eclesidstica. As informacOes contidas nesse escrito dizem respeito aos martirios
efetivados entre 303 e 311.
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ap6s a promulgacdo de perseguicdo por parte do imperador Diocleciano, ja tinham sido
assinados quatro editos. Essa perseguicao se estendera até os primeiros trés anos da segunda
década®.

A pergunta que podemos fazer é: de que maneira Eusébio experimentou aquele periodo
de perseguicBes? N&o é possivel saber, ja que nem ele préprio registrara o que fizera enquanto
a perseguicdo acontecia. O maximo que o préprio Eusébio informa é que naquele periodo se
ausentara por duas vezes de Cesareia, estando em Tiro presenciando o combate de alguns
martires e na Tebaida, no Egito, onde testemunhara as execucdes de varios cristdos ao mesmo
tempo, de diferentes maneiras: decapitacéo, fogueira e até esquartejamento®. E possivel que
Eusébio tenha permanecido na “Palestina por sete anos de persegui¢do, sendo o mais provavel
que a sua estada no Egito ndo tenha ultrapassado o ano 3117, conforme Velasco-Delgado
comenta em uma breve nota. A respeito do preparo autbnomo de Eusébio em meio a toda essa

perseguicdo da qual ele saira curiosamente ileso, L. Duchesne nos informa:

Quando as igrejas foram destruidas, os livros sagrados queimados, os cristdos forcados a
apostasia, um deles trabalhou em siléncio na clandestinidade, para a compilagdo da primeira
historia do cristianismo. N&o tinha uma mente superior, mas tinha os seus diferenciais. Ele era
um homem paciente, trabalhador, consciente. Por muitos anos, reuniu material para o livro que
estava preparando. Com isso, conseguiu salvar documentos e até mesmo definir as obras. Assim,
Eusébio de Cesareia tornou-se o pai da historia eclesiastica.®

N&o ha indicios de que Eusébio tenha sido efetivamente preso. No maximo, ha um
comentéario de Fécio de que ele tenha ficado preso, por um tempo, com seu mestre Panfilo.

Para ndo ser morto, é provavel que Eusébio tenha simulado apostasia. O bispo Potamon de

8 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 21. Velasco-Delgado
nos tem informado que na cidade de Cesareia, apesar das periodicas oscilagBes que aconteciam, foi durante
aquela grande perseguicdo, “em um desses momentos de recrudescimento, em novembro de 307, que Panfilo
fora detido e encarcerado. Sua execucao serd cerca de trés anos depois, aos 16 de fevereiro de 310, em meio a
um novo recrudescimento da persegui¢do iniciado em 309”, conforme ja comentamos ao tratarmos do mestre de
Eusébio.

82 ¢f. H.E. VIII, 9.4.

8 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 525.

8 DUCHESNE, L. Histoire ancienne de I’Eglise. tomo 1, Paris, 1906, p. 7. Para Lorenzo Perrone, “a importancia
histérica de Eusébio consiste em ter dado vida a uma historiografia eclesiastica, fornecendo assim o modelo de
um novo género literario que permanecerd normativo por longo tempo, e em ter-se posto como porta-voz
teolégico da visdo constantiniana, quanto as relacdes cada vez mais envolventes entre império e Igreja.”
PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, histéria e apologética para um cristianismo triunfante. In:
MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Histdria da literatura cristd antiga grega e latina: | - de Paulo a
Era Constantiniana. S8o Paulo: Edicdes Loyola, 1996, p. 542. Haverd um novo momento do presente trabalho,
quando trataremos propriamente do estilo da Historia eclesiastica de Eusébio, quando entdo teremos de nos
voltar as colocacOes de Perrone. Sobre o género literario iniciado por Eusébio e sobre a sua condicdo de porta-
voz teoldgico da visdo constantiniana, iremos explorar quando nos concentrarmos nas caracteristicas de sua
Historia eclesidstica. HaA que se adiantar, pelo menos, que a condi¢cdo de porta-voz teoldgico da visdo
constantiniana é uma das formas que caracterizam o Eusébio de Constantino, ou seja, 0 Eusébio que corresponde
aos interesses do imperador.
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Heracléa do Egito e o bispo Atanasio de Alexandria seriam as referéncias para uma
confirmacgdo desta afirmativa. Epifanio (c. 315-403), por exemplo, preserva o protesto de

Potamdn dirigido a Eusébio numa reunido oficial em Tiro, no ano 335:

Mas dize-me: tu ndo estavas comigo no carcere quando da perseguicdo? Eu perdi um olho,
enquanto tu pareces ndo ter nada arrancado de seu corpo, nem que tenha sofrido martirio; ao
contrario, te encontras vivo e sem mutilagdo alguma. Como escapaste do carcere, a ndo ser
prometendo aos nossos perseguidores trabalhar para eles?®

Esta repreensdo que o bispo Potamon teria dirigido a Eusébio ocorrera no Concilio de
Tiro, em 335, portanto, dez anos ap6s o Concilio de Niceia, no qual se reuniram
aproximadamente 320 bispos convidados e patrocinados pelo imperador Constantino, para
resolverem os problemas da controvérsia ariana. Eusébio, ao lado de Eusébio de Nicomedia,
era favoravel a Ario, embora em Niceia tenha ao final concordado em assinar a condenacio
de Ario e o Credo Niceno, o qual, inclusive, derivara da igreja local liderada por Eusébio, mas
gue em Niceia, com alguns breves acréscimos, sugeria que a cristologia ariana que entendia
Jesus Cristo como ndo divino eternamente era teologicamente equivocada, enquanto a
cristologia defendida pelo entéo bispo de Alexandria chamado Alexandre e por seu secretario
e didcono Atanasio era a mais coerente. Curiosamente, os eusebianos foram aqueles que
conseguiriam a convocacdo do Concilio de Tiro, em 335%¢.

Possivelmente, se houve algum encarceramento, certamente ocorreu em Cesareia.

Todavia, Eusébio ndo foi torturado, muito menos martirizado®’, chegando posteriormente a

8 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 22.

8 «O pretexto desta convocagdo foi o de reunir os bispos divergentes, mas na verdade os eusebianos queriam
colocar o bispo Atanésio contra a parede. Este Concilio ficou marcado pela maneira irregular com que foi
organizado e pela condenacdo daquele que era, no momento, 0 mais capacitado defensor da fé nicena sobre a
divindade de Jesus Cristo. Os bispos foram escolhidos a gosto dos eusebianos; se convocaram de todas as partes:
do Egito, da Libia, da Asia, da Europa e de todas as provincias do Oriente; mas a maioria era composta de
arianos. Os mais célebres foram os dois Eusébios, Theognis de Niceia, Maris de Calceddnia, Ursacio, Singidon e
Valente de Mursa; também havia alguns bispos que ndo eram da fac¢do dos eusebianos, como Maximo de
Jerusalém, Marcelo de Ancira e Alexandro de Tessaldnica. Constantino havia enviado o Conde de Dionis, para
manter a ordem; isto é, segundo fizeram os eusebianos para oprimir a liberdade que deveria prevalecer no
concilio. Instado Atanasio das ordens e ameacas se viu obrigado a assistir contra seu gosto aquele concilio,
levando consigo quarenta e nove bispos do Egito, entre os quais estava Potamon.” cf. PASTOR. Francisco Perez.
Diccionario portétil de los concilios — Tomo Il. Madrid: Impressor de Cdmara de S. M., 1782, p. 209 a 211.

8 “Talvez ndo tenha sido por acaso que nem Lactincio nem Eusébio tenham pessoalmente sofrido muito devido
a perseguicdo de Diocleciano. Assim como Té&cito em relacdo a Domiciano, expressavam o ressentimento da
maioria que havia sobrevivido em temor sem sofrer a dor fisica. [...] Se houve homens que recomendaram a
tolerancia e a coexisténcia pacifica entre cristdos e pagdos, a multiddo logo se afastou. Os cristdos estavam
dispostos a tomar o Império Romano, como esclareceu Eusébio na introdugdo da Preparatio evangelica na qual
destaca a correlagdo entre a pax romana e a mensagem cristd: na realidade, a ideia nem sequer era nova. Os
cristdos também estavam decididos a impedir o regresso da Igreja as condicdes de inferioridade e perseguigao.
Por ora podemos deixar de lado os problemas e os conflitos dentro da Igreja que tudo isso envolvia. A revolugio
do século IV, que trouxe consigo uma nova historiografia, ndo é entendida se subestimamos a resolugdo com que



44

ser, inclusive, escolhido para suceder seu bispo Agapio, entre 313 e 315.% Neste sentido, ndo
tanto como defensor de Eusebio, mas para demonstrar que é infundada a acusacdo que este
recebera por simular apostasia, Velasco-Delgado afirma que a eleicdo ao episcopado de
Cesareia

é a melhor prova contra a acusagdo de Potamon e a favor da conduta de Eusébio durante a
perseguicdo. E pouco provavel que, mesmo sabendo da sua culpa ainda que por covardia de
Eusébio, os cesarienses o teriam elegido bispo, e que seu prestigio fosse, como de fato foi, s6
aumentando aos olhos dos fiéis e diante dos seus contemporaneos, incluindo os seus
adversarios.®

Pensando na sequéncia dos acontecimentos, ao final de abril de 311, foi promulgado o
Edito de Tolerancia, oficializado em Nicomédia e assinado por trés dos quatro imperadores,
pois um deles, Maximino, negava-se a coloca-lo em préatica nos territorios do imperio que
estavam sob o seu dominio. Ao mesmo tempo, ndo significa que ele tenha declarado
negligéncia aquela decisdo imperial. O edito concedia uma parcial liberdade religiosa aos
cristdos. Aquele edito assinado por Constantino e Licinio e promulgado, sobretudo, pelo
imperador Galério que ja se encontrava em seus ultimos dias de vida, determinava que 0sS
cristdos pudessem praticar sua religido, reconstruir seus templos e viver livremente na
sociedade. Em contrapartida, eles teriam que oferecer oragfes a sua divindade pelo
restabelecimento da saude do imperador Galéerio e pelo crescimento econdmico do império

que ja ndo se encontrava mais em seus melhores dias.*

0s cristdos, quase avidamente, avaliaram e exploraram o milagre que havia transformado Constantino em
seguidor, protetor e posteriormente legislador da Igreja cristd.” cf. MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos de
historiografia antigua y moderna. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1997, p. 95 e 96.

® Ha que se considerar que “depois das pesquisas de Lightfoot ¢ Schwartz, nos cabe admitir que o sucessor
imediato de Agéapio foi Agricolao que aparece no concilio de Ancira de 314 como bispo de Cesareia (trata-se, na
realidade, de Cesareia da Capaddcia) ao que caberia supor que foi Eusébio quem lhe sucedeu, em uma data que
pode ser fixada entre 313 e 315.” VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia
eclesiastica..., p. 24.

8 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 23. Potamén foi mais
um entre os que acusaram Eusébio de apostasia e, possivelmente, de fazer acordos com os perseguidores oficiais,
no intuito de preservar sua pele, sem ser nem mesmao torturado.

% Sobre o Edito de Tolerancia, segundo Frangiotti, “o texto original [...] fora conservado por Lactancio, no De
mortibus persecutorum, 34. Eusébio da-lhe a traducdo grega, mas ele modificou o texto que ainda sofreu
numerosas correcdes. O edito foi publicado em Nicomédia, aos 30 de abril de 311. Galério morreu uma semana
depois, aos 5 de maio de 311.” cf. FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histdria
eclesiastica..., p. 430. Parte dessas informacdes é confirmada por Velasco-Delgado: “A enfermidade [de Galério]
deve ter comecado em abril de 310, uma vez que um ano depois promulgou o edito de tolerancia, a 30 de abril de
311. [...] Segundo Lactancio, Galério publicou o edito em Nicomédia em 30 de abril de 311, morrendo poucos
dias depois, aos 5 de maio, em Sérdica. O préprio Lactancio nos tem conservado o texto latino do edito, sem o
cabegalho que nos fornece Eusébio, ainda que revisado e corrigido.” cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In:
Eusebio de Cesarea. Historia eclesidstica..., p. 548 e 549. A Historia eclesiastica traz o Edito de Tolerancia
promulgado por Galério e assinado por este, por Constantino e por Licinio, ao final do Livro VIII (cf. H.E. VIII,
17). Ap6s o registro desse documento imperial, Eusébio fornece, ainda no Livro VIII, seis paragrafos que dao
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Segundo Velasco-Delgado “na Palestina, entretanto, ja ndo aconteciam execugdes, € em
Cesareia 0 (ltimo martirio teria sido em 5 de marco de 310.”"* Uma politica anti-crista de
Maximino, oposta a politica pré-cristd de Constantino e Licinio, é sinalizada no ultimo bloco
da Historia eclesiastica, composto pelos Livros VIII, IX e X. Isso parece suficiente para
demonstrar com certa facilidade o caminho que Eusébio resolveu percorrer enquanto escritor
e historiador. De qualquer maneira, fica notavel o seu objetivo que, no que se refere a Historia
eclesiastica, era o de escrever uma espécie de continuacdo de sua Cronica, pois dessa maneira
estaria demonstrando que havia uma continuidade dos dados religiosos judaicos na origem da
igreja cristd, ou seja, a histdria crista seria uma espécie de continuidade da histéria judaica.
Conforme comenta Velasco-Delgado, em Eusébio “a historia serve para justificar a

doutrina.”®

1.6. Eusébio, de tedlogo articulador a politico eclesiastico

Na discussdo acerca da vertente ariana®® que questionava a divindade de Jesus Cristo,
Eusébio era partidario do lado que seria considerado heresia no Concilio de Niceia.
Consequentemente, ele era contrario a posicdo que defendia a consubstancialidade do Filho
com o Pai, na doutrina trinitaria crista que, inclusive, encontrava-se em fase de formulacéo e
definicdo. Eusébio ndo sO concordava com o arianismo, como também apoiava Sseu
idealizador, o presbitero Ario. Este sofrera diversas repressdes por parte daqueles que
discordavam de sua cristologia, ndo somente apds sua condenacdo oficial em Niceia, mas
antes, quando ainda era responsavel por uma pequena igreja local em Baucalis, pertencente ao

episcopado de Alexandria.

forma a um apéndice no qual o seu autor relata a respeito da morte de Galério, do estado da Tetrarquia imperial
naquele momento e das caracteristicas de Constancio e de seu filho Constantino no processo de sucessao
imperial. Estes dois Ultimos, sobremaneira, elogiados, mesmo se tratando de um complemento que parece sugerir
no primeiro paragrafo que tera Galério como personagem mais importante das Ultimas linhas do Livro VIII.

8 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 23. Se essa datacio
estiver correta, o Gltimo martirio em Cesareia fora, portanto, pouco tempo depois da execu¢do de Panfilo,
ocorrida possivelmente no dia 16 de fevereiro de 310. Essas datas sdo sustentadas por Velasco-Delgado, uma vez
que ele se baseia nos escritos atribuidos a Eusébio intitulados De martyribus Palestinae. As citamos ndo porque
concordamos com a hipétese de que sejam datas precisas, mesmo porque esta ndo tem sido a nossa preocupacao.
Queremos, mais do que isso, compreender 0s processos por tras dessas ocorréncias que as vezes sao datadas
pelos historiadores.

%2 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 26.

% Para detalhes sobre a participacdo de Eusébio no Concilio de Niceia, cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro.
In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 28 a 30. Para outros detalhes sobre o mesmo Concilio,
consultar: BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius. London: Harvard University Press, 1981, p. 208 a
223; RUBENSTEIN, Richard E. Quando Jesus se tornou Deus? — a luta épica sobre a Divindade de Cristo nos
altimos dias de Roma. Rio de Janeiro: Fisus, 2001; ALBERIGO, Giuseppe. Historia dos concilios ecuménicos.
Séao Paulo: Paulus, 1995, p. 13 a 56.
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Entre 323 e 324, por exemplo, o presbitero Ario foi destituido de suas responsabilidades
eclesiésticas. Na ocasido, Eusébio foi um dos poucos bispos que mais apoiaram o presbitero
considerado herege, o que também Ihe rendeu a excomunhdo estabelecida por um sinodo
reunido em Antioquia, entre 324 e 325.%

Em 325, no Concilio de Niceia convocado e patrocinado por Constantino, Eusébio
participa diretamente, contribuindo, inclusive, com o simbolo de fé de sua igreja local, em
Cesareia, que dara base para o texto que sera oficializado como credo niceno. Antes de
Niceia, a religido cristd ndo possuia um credo oficial, Unico para todas as suas comunidades
locais, com carater universal. Cada comunidade elaborava e recitava seu proprio credo. Foi
com isso que o simbolo de fé da igreja que tinha Eusébio como responsavel fora aproveitado
no Concilio de Niceia, sofrendo, apenas, algumas adaptacfes e ampliagdes no intuito de
atender as necessidades exigidas por aquela primeira reunido oficial do cristianismo bancada
pelo império®.

Uma das insercOes feitas ao credo de Cesareia foi a do termo grego homoousios (=
consubstancial). Tendo em vista que Eusébio era partidario de Ario e ndo daqueles que
defendiam a consubstancialidade, seria natural que ele se recusasse a assinar aquele simbolo
de fé, uma vez que se tratava de uma alteracdo do que ele apresentara. Atendendo, porém, as
intencdes do imperador Constantino, Eusébio assina aquele documento que, além de interferir
no credo de sua igreja local, passava a considerar oficialmente o pensamento cristologico de
Ario uma heresia®™. Conforme nos informa C. Curti, a aceitacdo do bispo Eusébio em assinar
o credo oficial de Niceia, naquele contexto, foi somente “episddica: depois do concilio,

continua ele, de fato, a trabalhar em favor de Ario e de seu partido e colabora com Eusébio de

% Eusébio, agora, também estava penalizado pela igreja. Ndo, porém, por muito tempo.

% Por que é interessante ao imperador convocar e cobrir todos os gastos do Concilio? H& um jogo politico por
trds do processo. Como a discussdo teoldgica girava em torno da divindade do Filho e, consequentemente, da
doutrina trinitaria, tratava-se de uma dindmica de grande interesse para o imperador. Para Constantino, a
dindmica ideal era um deus, um imperador, uma igreja, uma fé, um império. Uma vez consolidada a alianca entre
as duas estruturas de poder — o Império e a Igreja — esta passara a sustentar o bem estar e a unidade do Estado. O
que importa sdo 0s ganhos politicos e estéticos que a Igreja tera.

% cf. FRANGIOTTI, Roque. Histéria das heresias: séculos I-VII — conflitos ideoldgicos dentro do cristianismo.
5ed. S&o Paulo: Paulus, 2007, p. 6. “A palavra heresia € de origem grega hairesis e significa escolha, partido
tomado, ‘corrente de pensamento’, seita. Originalmente, heresia é a acentuacdo de um aspecto particular da
verdade. No ambito do cristianismo primitivo, é a negagdo ou pregagdo de um evangelho diferente daquele
pregado pelas autoridades apostdlicas [...]. E a pregacdo dos falsos profetas, falsos mestres que introduzem no
seio da comunidade doutrinas danosas, diibias ou que ndo se compaginam com a doutrina dos apostolos.”
Sabemos os desdobramentos que o conceito de heresia ganhou na historia do cristianismo, sobretudo, na Idade
Média. Contudo, na antiguidade cristd, além do arianismo situado no século 1V, podemos mencionar outras
tendéncias como o gnosticismo, 0 monarquianismo, o patripassionismo, o sabelianismo, o adocionismo, 0
subordinacionismo, o donatismo, o montanismo, o apolinarismo, o priscilianismo, o pelagianismo, 0
netorianismo, 0 monofisismo e o0 monotelismo, todos tratados com detalhes por Frangiotti, sobretudo, a partir do
ponto de vista historico.



47

Nicomédia, ardoroso partidario do heresiarca, na deposi¢do dos bispos defensores do credo
niceno.”®’ Em 326, Asclepiades de Gaza, por exemplo, foi um dos bispos depostos mediante
articulacdo do bispo Eusébio. Quatro anos depois, Eusébio participou do sinodo de Antioquia
que depds o bispo Eustacio e, como se ndo bastasse, em 335 foi a vez de Atanasio, principal
adversario do arianismo, ser deposto e sentenciado ao exilio por decisdo do sinodo de Tiro, do
qual Eusébio de Cesareia, conforme ja vimos, também participou diretamente.

Eusébio, além de religioso, foi um homem, sobretudo, politico. “A oposicdo entre
‘heresias’ e ‘ortodoxia’ é o resultado do fortalecimento das estruturas institucionais.”*® Com o
favorecimento do Estado, aquela que podemos chamar agora e em definitivo de cristandade®
passou a ver seus primeiros templos sagrados sendo edificados™®.

N&o bastava a apropriacdo violenta de templos politeistas ja existentes. J. —E. Darras

afirma que

0s pagdos foram convertidos em grande nimero ao cristianismo, alguns por uma profunda
conviccao da inutilidade de uma adoracéo iddlatra, outros por causa dos exemplos de santidade
e virtude que tinham diante de seus olhos, outros, na verdade, por motivos menos puros. [...]
Populac@es inteiras se convertiam ao cristianismo, destruiam seus proprios templos e idolos,
para no lugar construir igrejas cristas.*™

Em Jerusalém, por exemplo, foi construida a basilica do Santo Sepulcro, cuja solenidade
de inauguracdo em 335 contou com a presenca de ilustres bispos da igreja, dentre os quais,

Eusébio. Ja em Constantinopla, o bispo politico é o indicado a proferir o discurso oficial em

" CURTI, C. In: Berardino, Angelo Di (org.). Dicionario patristico e de antigiiidades cristas..., p. 537.

% BOULLUEC, Alain Le. Heresias e ortodoxia. In: CORBIN, Alain (org.). Histéria do cristianismo — para
compreender melhor nosso tempo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 64. Eusébio, conforme completa Alain
Le Boulluec, “no século IV, imp6s por muito tempo a imagem da unidade original da Igreja, atacada por
‘heresias’ sobrevindas mais tarde. Esse quadro presidiu a historiografia, com poucas excegdes, até o século XX.”
% para alguns, cristandade é um conceito que diz respeito somente & igreja crista institucionalizada no século IV,
quando passa a haver uma expansdo mais intensa, convertendo, inclusive, paises inteiros em paises cristdos. Nos
optamos por usar essa terminologia adotando o mesmo significado, mesmo sabendo que ha quem relacione
cristandade ao movimento cristdo seja de antes, de depois ou do préprio século IV.

100 3 _E. Darras tratou detalhadamente desta questdo. Em sua obra, comenta sobre possiveis valores investidos
por Constantino nas construcdes de onze grandes basilicas: Basilica constantiniana e Batistério imperial de Séo
Jodo de Latrdo; Basilica de S&o Pedro no Vaticano; Basilica de Sdo Paulo fora dos muros; Basilica da Santa Cruz
em Jerusalém; Basilica de Santa Inés; Basilica de Sao Lourengo; Basilica dos santos Pedro e Marcelino; Basilica
dos Santos Apostolos Pedro e Paulo em Ostia; Basilica de S&o Jodo Batista no Alba; Basilica dos Apdstolos em
Cépua; Basilica de Népoles. cf. DARRAS, J. —E. Histoire générale de I'église — depuis la création jusqu’a nos
jours. tome neuviéme. Paris: Libraire-Editeur, 1869, p. 57 — 72. Ha que se mencionar que Eusébio é aquele que,
por exemplo, registra no quarto livro de sua A vida de Constantino que este imperador chegou a encomendar a
producdo de cinquenta copias da Biblia cristd, em pergaminho, sé para as igrejas de Constantinopla. cf. ARNS,
Paulo Evaristo. A técnica do livro segundo S&o Jerdnimo..., p. 27. Assim, podemos sugerir que a promogao da
cristandade por parte do Estado, é também a promogdo dos elementos que a caracterizam como religido: os
templos, o seu livro sagrado, a sua ortodoxia diante das controvérsias teoldgicas que quando condenadas passam
a ser chamadas de heresias, a sua estética litirgica e tudo o que vira depois.

2 DARRAS, J. —E. Histoire générale de ’église..., p. 272.
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homenagem a solene glorificacdo desta cidade, bem como ao imperador Constantino que
completava trinta anos no poder. N&o foi por acaso que este solicitaria a Eusébio a producdo
da obra panegirica intitulada A vida de Constantino, cujas cdpias, para atender os interesses
do imperador, deveriam ser além de rigorosamente legiveis, transcritas ndo em papiro, mas
em fino pergaminho. Publicada apenas ap6s a morte do monarca, esta obra tencionava
defendé-lo diante das acusacOes e preservar — ou mesmo construir — a sua memoria que,
segundo o autor, tornara-se o primeiro imperador cristdo da histéria. Ressaltemos que, embora
estejamos utilizando-a como sendo uma obra eusebiana, ndo podemos omitir que ndo ha
certeza se Eusébio foi o autor dessa obra, 0 que mais a frente iremos explorar com maior
cuidado.

Eusébio, contudo, ndo deixava de ser o bispo de erudicdo mais respeitada de seu tempo.
Além de ampliar a biblioteca de Cesareia e de atuar como historiador, dedicou-se a producéo
de obras de carater geografico, exegético, filologico e teoldogico. Para tanto, “necessitava
dispor de uma boa biblioteca. E bastante provavel que as bibliotecas de Cesareia e de
Jerusalém ndo foram destruidas durante a perseguicdo e que Eusébio pode utiliza-las, a
primeira o tempo todo, e a segunda, ao menos, apds 311.79 Cabe, neste sentido, perguntar:
que tipo de intelectual era Eusébio e em qual contexto intelectual ele esteve inserido? Perrone
nos responde afirmando que em linhas gerais, “deve-se reconhecer que a marca da tradicao
alexandrina acompanha toda a producdo de Eusébio, fazendo dele a versdo cristd mais
aproximada e completa do douto helenista, gracas a uma erudicdo que abrange filologia,
geografia, retorica e filosofia.”®® Para Duchesne, “se o bispo de Cesareia ndo tivesse
diligéncia para consultar nas bibliotecas onde Origenes e o bispo Alexandre reuniram toda a
literatura cristd antiga, 0 nosso conhecimento sobre os trés primeiros séculos da Igreja se
reduziria a muito pouco.”'%*

Alguns de seus escritos sdo declaradamente apologéticos. Como se ndo bastassem tais
especialidades, sua elevada eloquéncia enquanto orador sacro permitiu que também
escrevesse sobre retdrica. Conforme ja mencionamos, sua erudi¢cdo ndo era engessada nem
ingénua, ou seja, ele ndo se limitava a conhecer apenas aquelas obras de cunho teoldgico e

filosofico. Eusébio “leu tudo tanto na literatura profana quanto na sagrada, elaborando

102 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 26.

103 PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, histdria e apologética para um cristianismo triunfante.
In: MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Historia da literatura cristd antiga grega e latina: | - de Paulo
a Era Constantiniana..., p. 543.

104 DUCHESNE, L. Histoire ancienne de I'Eglise..., p. 7 € 8.
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extratos e sumarios de tudo.”'® Essa erudicdo, porém, ndo era suficiente para que Eusébio
demonstrasse em seus escritos que possuia um espirito especulador. Alids, mais provavel
ainda é que devido as suas inten¢bes em articular politicamente um discurso favoravel tanto a
cristandade como ao imperador, optava por omissGes, ainda que isso lhe custasse a propria
reputacdo, chegando a ser avaliado como de pouca capacidade. Dadas as devidas
circunstancias, uma vez que foi defensor da concepg¢do de um império cristdo, além da grande
devocdo a Constantino e do apoio que recebia em troca, ndo parece dificil entender a razdo de
suas omissdes, especialmente porque Eusébio ndo somente se abstinha de fazer consideracfes
mais criticas no campo da teologia, mas principalmente no campo das questdes politicas.

N&o é por acaso que historiadores modernos identificam as claras imprecisdes e

106

tendéncias politicas e apologéticas nos escritos de Eusébio™". Ao mesmo tempo, ndo é negado

a sua obra o merito de ter preservado grande parte daquilo que se sabe a respeito do que foi 0
cristianismo desde seus primordios até o inicio do seculo 1VV. Concordamos com a opinido de
Bardy de que “a Historia eclesiastica, de Eusébio, é desde os dias mais longinquos da escrita,

’7107

a principal fonte consultada pelos incontaveis sucessores do bispo”™', ou Sseja, sem 0

105 FRANGIOTTI, Rogue. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiéstica..., p. 12. Bardy nos informa que
“nao ha muitos escritores cristdos, pelo menos entre os gregos, que Eusébio ndo tenha lido. Sobre os seus
surpreendentemente estudos na esfera secular, apesar de sabermos da existéncia de uma extensa antologia que
provavelmente lhe era familiar, temos certeza de que ele tenha lido muito em primeira mao.” BARDY, Gustave.
In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 23.

196 Mesmo para historiadores religiosos, como é o caso do belga Eduardo Hoornaert, o problema das omissées na
historiografia cristd de matriz eusebiana deve ser exposto, criticado e repensado. Para Hoornaert “a Historia da
Igreja € uma ciéncia a servigo da memdria do povo cristdo, ndo s no sentido de captar a memaria, mas também
no sentido de transformar a memoria do povo em discurso coerente, baseado em documentos objetivos, hum
discurso inteligivel. O povo tem direito a histéria no sentido pleno, ndo apenas a episédios intermitentes e
parciais, ele deve saber descobrir as causas e 0s motivos dos acontecimentos. A Historia da Igreja a servigo do
povo ndo é servida por novas lendas, novas apologéticas, novos triunfalismos, renovados populismos. O povo
cristdo das comunidades merece saber a verdade plena, ndo apenas o0s aspectos entusiasmantes da verdade, mas
também as lutas, os pecados, as falsas aliangas que o cristianismo hist6rico cometeu por interesses nem sempre
evangélicos. Por outro lado, uma Histéria da Igreja a servico da memdria coletiva do povo cristdo deve saber
evitar os perigos de um historicismo totalitirio provocado pelos desvios de uma interpretacdo marxista por
demais dogmaética e mecanicista, segundo a qual tudo teria que recomecar a partir do ponto zero, a tradi¢do
eclesiastica nada teria de bom nem de construtivo, a Igreja sempre teria ficado do lado errado e a fun¢éo do clero
sempre teria sido a de domesticar e controlar o povo. Generaliza¢des como estas certamente ndo ajudam em nada
a reconstrucdo da memoria do povo cristdo, pois no fundo procedem de um antiintelectualismo que rejeita todo e
qualquer esfor¢o de penetracdo em assuntos complexos como sdo os assuntos historicos.” HOORNAERT,
Eduardo. A memdria do povo cristdo — uma historia da Igreja nos trés primeiros séculos. Petrdpolis, RJ: Vozes,
1986, p. 23.

97 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 9. Segundo Hoornaert, “os méritos de
Eusébio na historiografia cristd sdo tdo evidentes que ninguém 0s contesta: ele supera com maestria a postura
historiografica cristd anterior e comeca a encarar seriamente as estruturas proprias da Histéria e da ‘longa
duragdo’ desta; ele rompe com a fungdo histérica do ‘destino’ (fatum, fato) — tdo tipica da historiografia grega —
substituindo-a pela racionalidade da Providéncia, ou seja, da Razdo Divina que governa o mundo; ele é
expressao do humanismo cristdo que tem atencdo e sensibilidade pelo que é pequeno e desprezado aos olhos do
mundo. [...] Sua obra demonstra paciéncia, escrdpulo e excelente organizacdo da matéria. Em diversos campos
de nosso conhecimento acerca dos primeiros séculos do cristianismo dependemos inteiramente das informaces
dadas por Eusébio.” HOORNAERT, Eduardo. A memdria do povo cristdo..., p. 25 e 26.
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levantamento bibliografico feito por ele, seus sucessores no trabalho de escrita da historia
seriam 0s primeiros a terem sérias dificuldades para reproduzir uma historia da igreja.
Conforme ja comentamos, somente uma atuagdo constante nas bibliotecas da Palestina
onde estava reunida boa parte da literatura cristd de até entdo, permitiria que as suas pesquisas
pudessem produzir com tanta eficAcia uma obra como a Histdria eclesiastica, para nao
mencionar outros de seus escritos, também de interesse histérico. Uma nova fase, porém, na
vida de Eusébio, reduziria sua producdo intelectual, fazendo-o dedicar-se mais intensamente
aos trabalhos administrativos e religiosos, ja que agora ele ndo somente era bispo, mas um

superior eclesiastico bem articulado com o poder politico de seu tempo.

Bastou ser consagrado bispo, que a atividade cientifica e literaria de Eusébio parecia reduzir-se
até ser interrompida quase por completo. Nas décadas que se seguem, sdo conhecidas apenas
algumas producdes. Carregado com a responsabilidade pastoral, tem que dedicar seu tempo a
urgentissima tarefa de reconstrucado espiritual e material de sua igreja. Sua condicdo de bispo de
uma cidade tdo importante que o transformava num cidaddo de toda a Palestina, além de seu
crescente prestigio pessoal, Ihe roubaram aquela vida retirada e dedicada aos estudos, lancando-
0 & acéo, inclusive fora dos limites de Cesareia.'®

A ultima grande obra atribuida a Eusebio foi A vida de Constantino. Sendo a Ultima, é
provavel que uma reedicdo ndo tenha sido feita exatamente por causa de sua morte. Nos

comentarios de Perrone

a obra € controvertida, tanto que se chegou até a negar-lhe a paternidade eusebiana. As ddvidas

nascem especialmente do confronto com a Histdria eclesiastica, na qual, por exemplo, ndo

encontramos mencdo do celebérrimo episddio da visdo da cruz antes da batalha na ponte
o 109

Milvio.

Bem mais que um interesse biografico, esta obra possui nitidamente intentos

59110

apologéticos, “teoldgico e mais concretamente eclesiologico. E “uma espécie de

hagiografia na qual Eusébio interpreta a indole do imperador e centra-se no mérito que este

108 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 26. Por exemplo, no
periodo em que o Concilio de Niceia acontecia, Eusébio teve de alternar entre seu trabalho intelectual, de
pesquisador, com sua ampla responsabilidade politico-eclesiéstica, enquanto bispo, além de ter de lidar com toda
a polémica teoldgica em torno da controvérsia ariana.

199 PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, histdria e apologética para um cristianismo triunfante.
In: MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Historia da literatura crista antiga grega e latina..., p. 551.

110 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 35. Segundo Bardy, A
vida de Constantino “ndo é na verdade uma biografia, pois ndo é suficiente para informar os dados de uma
historia completa do grande imperador. Desde o inicio, 0 autor afirma que somente Deus seria capaz de eleger
Constantino, o qual fora ministro e executor de sua vontade, maior homem da histdria, até mesmo superior a
Ciro e a Alexandre, o ‘novo Moisés’ e o restaurador da humanidade.” BARDY, Gustave. In: Eusebe de Césarée.
Histoire Ecclésiastique..., p. 70.
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ganhou perante a religido cristd.”*** O caréter historiografico se deve a citaco de fontes, de
documentos do Estado, além das possiveis declaragdes e até confidéncias do proprio
imperador, demonstrando que o autor se preocupara em preservar a seu modo a memdria de
Constantino por meio daquilo que este Ihe informara. Mas, se féssemos tratar das fontes e
documentos, caberia perguntar acerca das bases documentais de Eusébio, as quais estariam
entre os textos consultados por ele até as suas invengfes enquanto historiador. 1sso, porém,
ainda iremos explorar, mesmo porque 0 que nos interessa a respeito € aquilo que lhe
possibilitou a producdo da Historia eclesiastica e ndo de A vida de Constantino. Sobre as
intencOes do autor e estilo da narrativa de A vida de Constantino, Perrone salienta que

a trama biografica da obra faz emergir o retrato de Constantino num crescendo narrativo
sabiamente orquestrado. Eusébio [caso seja ele o autor] percorre a vida do imperador desde seus
primeiros passos a sombra do pai Constancio Cloro até a campanha contra Maxéncio, que lhe
oferece a possibilidade de esclarecer as motivagdes subjacentes a opcdo religiosa de
Constantino, indicando seu ndcleo original no nexo entre profissdo do verdadeiro Deus e
sucesso politico-militar.'** — grifo nosso

Destacamos o problema da autoria de A vida de Constantino a Eusebio por algumas
razdes, dentre as quais estd a questdo da data da suposta conversdo do imperador a religido
cristd que, se situada em 312 e ndo em 324, fortalecera a hipoOtese de que a Historia
eclesiastica possui uma autenticidade autoral que A vida de Constantino ndo possui, pois esta
estaria mais vinculada a uma elaboracdo hagiografica da imagem do imperador,
diferentemente daquilo que é feito na outra obra que, conquanto ndo deixe de engrandecer
Constantino, ndo lhe atribui alguns titulos e experiéncias que sO aparecem na obra
encomendada pelo proprio imperador. Além disso, os historiadores favoraveis a data de 312
resistem a hipdtese de que A vida de Constantino seja mesmo de Eusébio, pois nesta obra seu
autor narra de uma maneira detalhada a experiéncia da visdo da cruz que o imperador teve
pouco antes de entrar triunfante em Roma, o que ndo aparece na Histdria eclesiastica no

relato sobre os momentos que precedem sua entrada na capital do império. Finalmente,

111 EUSEBIO DI CESAREA. Storia ecclesiastica. [Introduzione] 2ed. Roma: Citta Nuova, 2005, p.17.

12 PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, histdria e apologética para um cristianismo triunfante.
In: MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Histéria da literatura cristd antiga grega e latina..., p. 551 e
552. Para Velasco-Delgado, o bispo Eusébio “acredita cumprir um dever sagrado, mas ndo motivado por razdes
de amizade ou de compromisso cortés — ele nunca foi um bispo cortés, hd que se reconhecer —, a menos por
razBes teoldgicas. Na realidade, apesar dos topicos usuais que fazem dele pouco menos que um rastejante
bajulador do palacio, o contato pessoal de Eusébio com o imperador foi muito escasso e pouco propicio para um
aprofundamento da amizade. [...] A confidéncia citada em A vida de Constantino 1,28 ndo invalida esta
afirmac@o: nada indica que se tratasse de uma confidéncia exclusiva a Eusébio.” cf. VELASCO-DELGADO,
Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesistica..., p. 34.
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destacamos que embora para alguns a veracidade documental seja digna de credibilidade e até
comprovada, a autenticidade da obra em sua totalidade ainda é amplamente debatida**.
Para Eusébio, na condicdo de defensor declarado da monarquia — e era esse 0 Eusébio

que interessava a Constantino — conforme avalia Velasco-Delgado:

Constantino realizava seu proprio ideal de imperador cristdo como cabeca da Igreja em funcéo
de vigario de Deus e do Logos. Esta conviccdo condicionou toda a sua atitude ao tratar do
imperador em seus escritos, nos quais falaria a seu respeito, especialmente nesta obra dedicada a
exaltar suas virtudes; nela ele se mostra um auténtico panegirista no sentido estrito do termo.***

Sobre o falecimento de Eusébio, ha poucos detalhes preservados pela historiografia. O
maximo que sabemos é que a sua morte se deu em 339 ou 340, logo apds a morte de
Constantino™™, e que é rememorada nos dias 30 de maio pelo Breviario Sirfaco e 21 de junho
pelo Martiroldgio Jeronimiano. O historiador Soz6meno, um dos continuadores da Historia
eclesiastica ao lado de Sécrates e Teodoro de Ciro™®, escreve que no Concilio reunido em
Antioquia (341) na ocasido da inauguracdo de uma catedral, quem representou a igreja de
Cesareia ja ndo foi Eusébio, mas o seu sucessor Acacio.

Apos sua morte, Eusébio continuou reconhecido por seus pares que lhe atribuiram
profundidade nas pesquisas e dominio nas diversas areas além da histdria, ou seja, a exegese,
a dogmatica, a critica literaria, a apologética e a retorica. Todavia, 0s seus criticos também
ndo ficaram em siléncio apds a sua morte. Os problemas em torno do estilo triunfalista, das
pretensdes politico-eclesiasticas e teologicas, além de seus panegiricos ao imperador foram
alvo das criticas direcionadas a sua obra. Como nos concentraremos na Historia eclesiastica,
verificaremos os problemas — além dos méritos — mais notaveis nesta que foi a sua principal

producéo.

113 ¢f. ALTANER, Berthold; STUIBER, Alfred. Patrologia..., p. 225.

114 VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 35. Eusébio explicita
sua posicdo providencialista da histéria, entendendo que a divindade controla todas as coisas, escolhe 0
imperador e o faz atuar como seu agente. Esta visdo a partir da fé religiosa serd determinante em todos os
escritos, nos quais Eusébio defenderd que a monarquia é a mais apropriada forma de se fazer politica, sobretudo,
pelo fato de que ele entende que Constantino foi escolhido por Deus como monarca.

115 | ogo apds a morte do imperador, seria lancada A vida de Constantino, um panegirico em sua defesa e honra.
Na opinido de Bardy, da qual discordamos, “Eusébio, que na ocasido da morte de Constantino, j& tinha cerca de
setenta anos, admirava e amava verdadeiramente aquele que foi o primeiro imperador cristdo. Ndo era um
bajulador.” BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 73.

116 ¢f. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 35.
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2. A Histéria eclesiastica

Para uma compreensdo a respeito das motivacbes de composicdo da Historia
eclesiastica, recorremos ndo somente a propria obra, exercicio mais que obrigatorio, mas
também a alguns de seus mais recentes comentadores. Entre tantas possibilidades de
apresentar a estrutura da Histdria eclesiastica, na bibliografia que temos levantado uma que
muito nos agrada € a introducdo a obra de Eusébio feita por Velasco-Delgado, presente em
sua versao bilingue (grego-espanhol), publicada em edicdo de abril de 2001, pela Biblioteca
de Autores Cristianos, de Madrid (B.A.C.)."*" Velasco-Delgado localiza em sua organizacio
dos primeiros sete livros da obra os periodos de governo dos imperadores romanos de Otavio
Augusto a Diocleciano, ultimo grande imperador antes do processo de ascensdo de

Constantino. Conhegamos primeiro, a estrutura da obra.

2.1. A estrutura da obra
Os primeiros trés livros tratam do inicio do movimento de Jesus, com informacgdes a

respeito de Jodo Batista, Pilatos, Aquila e Priscila, Paulo, Pedro, Jodo e Tiago, relatos de Filo

119

de Alexandria'®®, os testemunhos do historiador judeu Flavio Josefo*® e a origem do

117 ¢f. EUSEBIO DE CESAREA. Historia eclesiastica; [traducdo Argimiro Velasco-Delgado, O.P.]. — Madrid:
Biblioteca de autores cristianos (B.A.C.), 2001.

118 No Livro Il, Eusébio menciona Filo de Alexandria entre os capitulos quatro e dezoito, tendo neste Gltimo
maior concentragdo acerca de suas obras. Em nota, Velasco-Delgado informa-nos que Filo nasceu por volta de
13 a.C. e morreu entre 45 e 50 d. C. cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In; Eusebio de Cesarea. Historia
eclesidstica..., p. 71. Segundo Frangiotti, a lista das obras de Filo fornecida por Eusébio (cf. H.E. Il, 18) ndo esta
completa. Possivelmente, o bispo de Cesareia se baseou apenas nos manuscritos que existiam na biblioteca por
ele consultada. cf. FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histdria eclesiastica..., p. 99. Ha que
se considerar varia¢des quanto a data de nascimento de Filo. Enquanto Velasco-Delgado situa no ano 13 a.C.
outros optam por entre 20 e 25 a.C. A edicdo brasileira da Historia eclesidstica que temos utilizado, inicia o
capitulo dezoito do Livro II, se referindo a Filo com os seguintes termos: “Grandiloquente, largo em seus
conceitos, elevado e sublime na contemplacdo das divinas Escrituras, Filo faz exegese variada e mdltipla das
palavras sagradas.” Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesistica..., p. 98.

119 Assim, Flavio Josefo nos ¢ apresentado por Eusébio: “[...] bom sera ndo ignorar o proprio Josefo — que tanto
material forneceu para a obra que tens entre as maos — de que pais e de que familia procedia. Também é ele
préprio quem nos declara isto. Diz assim: ‘Josefo, filho de Matias, sacerdote originario de Jerusalém, que
primeiro fez pessoalmente a guerra contra os romanos e logo ficou a mercé dos acontecimentos posteriores por
necessidade’. De todos os judeus de sua época foi o mais famoso, ¢ ndo somente entre seus compatriotas, mas
inclusive entre os romanos, ao ponto de ser honrado com uma estatua em Roma, e seus livros serem
considerados dignos de uma biblioteca. Josefo exp0s toda a Antiguidade judaica em vinte livros completos, e a
Historia da guerra romana de seu tempo, em sete. Ele mesmo atesta que ndo a entregou somente em lingua
grega, mas também em sua lingua materna. Por tudo o mais é digno de crédito.” cf. H.E. III, 9.1-3. Em nota,
Veslaco-Delgado informa que Josefo nasceu no primeiro ano do reinado de Caligula (37-38 d.C.), entrou em
contato com os romanos em 64. Em 66 comandou parte das forcas da Galiléia, tornando-se prisioneiro dos
romanos em 67. Desde que se tornou livre em 69, tomando parte dos acontecimentos ao lado dos romanos,
vivendo em Roma o resto de sua vida. cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia
eclesiastica..., p. 141; cf. Apresentacdo. In: JOSEFO, Flavio. Historia dos hebreus — de Abrado a queda de
Jerusalém. 8ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2004. “Flavio Josefo foi um escritor e historiador judeu que viveu entre
37 e 103 d.C. Seu pai era sacerdote, e sua mae descendia da casa real hasmoneana. Portanto, Josefo era de
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evangelho de Marcos. Neste bloco também ha informacdes a respeito do periodo pds-
apostolico, destacando a carta de Clemente de Roma'?®, os ebionitas, os nicolaitas, as
perseguicdes de Jerusalém e de outras localidades, os martirios de Inacio de Antioquia e
Policarpo de Esmirna e, finalmente, referéncias a Papias e Quadrato®®. Nestes primeiros trés
livros, segundo observa Velasco-Delgado, estdo registrados episdios que compreendem o0s
reinados de Otavio Augusto a Trajano. No Livro I, antes de Eusébio ter se preocupado em
tratar da histéria do inicio do movimento de Jesus de Nazaré, dedicou quatro capitulos a
defesa de conceitos cristologicos como a figura de Jesus enquanto Salvador e Cristo, sua

preexisténcia e até sua divindade'?

, 0 suposto reconhecimento antecipado de seu nome por
parte de importantes personagens da Biblia Hebraica como Moisés, Isaias e Davi e, por fim, o
significado particular de sua religido, tudo isso numa apropriacdo que Eusébio faz dos textos
da tradicdo dos hebreus, com o intuito de legitimar a perspectiva de que Jesus de Nazaré era o
Messias que aquele povo aguardava. A narrativa do nascimento de Jesus, porém, comeca
apenas no capitulo cinco do Livro I. O Livro Il trata da histéria cristd quando o império era
governado por Tibério, Claudio e Nero. Foi sob este dltimo que foram martirizados 0s

apostolos Paulo e Pedro. J& no Livro I1l, além de registrar a respeito de escritos apostdlicos

sangue real. Ele foi muito bem instruido nas culturas judaica e grega. Falava perfeitamente o latim — o idioma
do Império Romano — e também o grego. Logo cedo, demonstrou intenso zelo religioso, filiando-se ao grupo
religioso dos fariseus. Durante toda a sua vida, a sua terra e 0 seu povo estiveram sob o dominio romano. Em 66
d.C, irrompeu uma revolta dos judeus contra os romanos, e Josefo foi enviado para dirigir as operacfes contra os
dominadores, na turbulenta Galiléia. Ai ele logrou algumas vitérias, mas logo foi derrotado, rendendo-se ao
exército romano. Finda a guerra, foi conduzido a Roma, onde Ihe conferiram a cidadania romana e também uma
pensdo do Estado, época em que lhe foi dado o nome romano de Flavio. Ele viveu em Roma até o fim de sua
vida, escrevendo a obra que atravessaria os séculos e chegaria até nds. Depois da Biblia, € a maior fonte de
informacdes, sobre os impérios da Antiguidade, o povo judeu e o Império Romano. As obras de Josefo vém
sendo preservadas e divulgadas pela Igreja cristd, uma vez que os judeus até hoje consideram Josefo um
oportunista, devido ao seu relacionamento com os romanos.”

120 Clemente de Roma é citado por Eusébio apenas em alguns fragmentos da Histdria eclesiastica, por exemplo,
em H.E. Ill, 15-16. Possivelmente, foi o terceiro sucessor do bispo de Roma, contudo, apesar de ter sido
importante personagem, ha pouquissimas informagdes a seu respeito, por exemplo, que foi bispo em Roma
durante o reinado de Domiciano, por volta do ano 96. Também sabemos que naquele mesmo ano teria sido
escrita a Primeira epistola de Clemente, a qual se trata do escrito mais antigo dos chamados padres apostélicos,
ou seja, aquele primeiro conjunto de textos ortodoxos imediatamente posteriores & composicdo dos textos
sagrados cristdos chamados de Novo Testamento. Clemente teria dirigido esta carta de Roma a comunidade de
cristdos que viviam na cidade grega de Corinto, com intuito de corrigi-los com relacdo & forma de governo que
as igrejas cristds deveriam adotar. Este texto, segundo informa-nos Altaner e Stuiber, foi contado pela igreja
sirfaca entre os textos sagrados, sendo também inserido no Codex Alexandrino da Biblia. cf. ALTANER,
Berthold; STUIBER, Alfred. Patrologia..., p. 55 a 57.

121 Sobre Inacio de Antioquia, Policarpo de Esmirna, Papias e Quadrato, uma consulta & Histéria eclesiastica
serd suficiente para que se tenha uma primeira ideia de quem foram e, especialmente, de suas respectivas
importancias no cenério do cristianismo dos primeiros séculos, conforme a apresentacao feita por Eusébio.

22°0 modo como Eusébio apresenta sua conviccdo acerca da divindade de Cristo ndo parece entrar em
contradicdo com a sua postura de defesa & perspectiva ariana. Mas, também ndo parece se tratar de uma
exposic¢ao ariana sobre o assunto. Ai reside a complexidade do texto cristoldgico de Eusébio, que mesmo sendo
lido com cuidado, permite-nos interpreta-lo como sendo tanto adepto de uma posi¢do ariana quanto ndo ariana.
Como néo considerar que até ai, enquanto escrevia acerca da natureza de Cristo, Eusébio tenha articulado
politicamente as suas palavras e ideias? Origenes também era assim ao escrever.
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que se tornariam candnicos para a tradicao cristd séculos depois, Eusébio escreve, obviamente
de acordo com o0s seus interesses de escritor, aquilo que ocorrera com 0s cristdos sob os
reinados de Vespasiano, Tito, Nerva e Trajano. E nesse livro que Eusébio registra sobre os
textos do Novo Testamento, sobre as mortes de Jodo e Felipe, além da perseguicdo em
Jerusalém.

Do Livro IV ao Livro VII, Eusébio dedica-se a comentar a respeito das listas de bispos das
igrejas em Roma, Jerusalém, Alexandria e Antioquia, ja que ele adiantara desde o primeiro
paragrafo da obra que a sucessdo episcopal e 0 governo da igreja estariam entre as suas
principais preocupages'?®. Segundo Bardy, o autor da Historia eclesiastica oferece algumas
informacdes mais detalhadas a respeito de todos os bispos que viveram no século 1l e o faz
seguindo os elementos fundamentais de uma histéria rigorosamente cronoldgica, o que ja
comega nos parecer bastante problematico do ponto de vista historiografico. Neste sentido,
também salienta Bardy que a relacdo dos bispos atuantes em “Jerusalém esta longe de ter a
importancia das outras (Antioquia, Alexandria e Roma) e ndo ha necessidade, portanto, de
insistir sobre ela.”*** E nesse bloco da obra que se encontram relatos sobre as principais
controvérsias teoldgicas que se manifestaram no seio da religido cristd dos primeiros trés
séculos de sua historia e sobre os intelectuais cristdos Justino Martir, Dionisio de Corinto,
Tedfilo de Antioquia, Melitdo de Sardes, Apolinario de Hierapolis, Ireneu de Lido, Clemente
de Alexandria, Hipolito e, o principal de todos eles, Origenes. Martirio e perseguicdo de
gentios e judeus também sdo temas que se encontram, em grande escala, nesse bloco.

O ultimo bloco € composto pelos Livros VIII, 1X e X, compreendendo o periodo de

Tetrarquia'® que tinha se iniciado com Diocleciano e que teve imperadores como Maximiano,

123 J4 comentamos em nota anterior o que significava ser bispo no século 1V. Quanto & sucessio episcopal e 0
governo eclesiastico, conforme tratado por Eusébio nos Livros IV-VII, sugerimos leituras paralelas para maior
aprofundamento em questfes como o crescimento da igreja romana, escolas hermenéuticas de Alexandria e
Antioquia, a igreja cristd e a sociedade nos séculos 11 e 111, o desenvolvimento constitucional da igreja cristd, as
posturas dos intelectuais cristdos diante das mais variadas controvérsias teoldgicas dos séculos Il e 111, martirios,
rituais e liturgia: cf. WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja Crista..., p. 61 a 134; CORBIN, Alain (org.).
Historia do cristianismo..., p. 63 a 90; DANIELOU, Jean; Marrou, Henri-Irenée. Nova historia da Igreja..., p.
115 a 230.

124 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 87.

125 “Em 284 Diocleciano ascendeu ao trono imperial. Um dalmata de origem humilde, ele alcangou proeminéncia
no exército e foi elevado a dignidade imperial, conforme o costume de sua época, por seus soldados. Embora
ainda continuasse a ser necessario para o império empreender guerra defensiva em suas fronteiras, a crise militar
do terceiro século estava bastante sob controle para Diocleciano ser capaz de voltar sua atengdo para a
reconstrucdo interna — dindstica, militar e econdmica. O primeiro passo em seu programa, que foi desenvolvido
gradualmente, foi indicar, em 285, um segundo imperador para partilhar sua autoridade e supervisionar 0s
negécios na porgao ocidental do império. Com tal passo, Diocleciano evidentemente esperava assegurar ndo
apenas que haveria uma supervisdo mais efetiva da maquina administrativa em cada setor do império, mas
também que um imperador nunca mais teria que conduzir campanhas militares em duas frentes simultaneamente.
Seu proximo passo, tomado poucos anos depois, foi associar com esses dois ‘augusti’ — isto é, ele proprio e seu
colega, Maximiano — dois imperadores juniores, chamados ‘Césares’, aos quais foram atribuidas se¢fes do
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Consténcio Cloro, Galério, Severo, Maxéncio, Maximino Daia, Constantino e Licinio. No
oitavo livro, Eusébio dedicou treze capitulos ao tema martirio'?®, pensando na dltima grande

perseguicdo empreendida por Diocleciano™?’

. A partir do mesmo capitulo 13, no paragrafo 12,
inicia um discurso de elogio aos imperadores favoraveis aos cristdos, o qual se intensifica até
o final da obra. Enquanto Constancio, Constantino e Licinio serdo frequentemente elogiados
por Eusébio, Maxéncio e Maximino Daia serdo diversas vezes criticados pelas perseguicdes
que continuavam empreendendo, desde aquela promovida por Diocleciano. As vitorias de
Constantino e Licinio, respectivamente sobre Maxéncio e Maximino, serdo narradas com
riqueza de detalhes por Eusébio'?®. Ao final, no Livro X, Eusébio identifica aquilo que ele

chamara de deméncia'?® em Licinio, j& que este ainda se tornaria inimigo de Constantino. Este

império para governarem e defenderem. Estes dois Césares também foram designados herdeiros aparentes dos
dois ‘augusti’. Como seu proprio César, Diocleciano selecionou Galério, outro soldado de origem dalmatica; e
para Maximiano foi indicado Constéancio I, pai de Constantino o Grande. 1sso ndo significava, obviamente, que
agora havia quatro impérios separados. Embora cada Augusto e cada César tivesse sua propria capital, sua
prépria equipe administrativa encabegada por um prefeito pretoriano, e seu proprio exército mével, todas as leis
e decretos eram emitidos conjuntamente: o império era um, ainda que seus governantes fossem quatro.” cf.
WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista..., p. 147 a 148.

126 Além de registrar acerca da destruicdo de igrejas e do préprio procedimento dos cristdos ante as lutas de
perseguicao, Eusébio destaca casos especificos de martirios executados na Palestina, na Fenicia, no Egito, na
Tebaida, na Frigia e em varias outras localidades nas quais ocorreram martirios a partir de 303. Conquanto nossa
preocupacdo durante a releitura que faremos dos trés Gltimos Livros da Historia eclesiastica tenha a ver com a
imagem herodica de Constantino que Eusébio construiu, ndo pode deixar de ser dito que sdo impressionantes 0s
cuidados do autor e os detalhamentos por ele expostos acerca do tema “martirio”. H4 um breve complemento a
respeito dos martires da Palestina, onde Eusébio detalha sobre o himero de cristdos executados, além de toda a
violéncia que sofreram naquela ultima fase de perseguicdes oficiais promovidas por Diocleciano, Galério e
Maximino Daia, que vai de 303 a 313. O Livro VIII, antes de entrar propriamente nas consideracOes a respeito
de Constantino, disserta brevemente acerca de alguns martirios e do modo como os cristdos sofreram aquela
Gltima represséo oficial na qual incluiam destruigéo de casas de oragéo, queima em praga pUblica das Escrituras,
torturas impiedosamente violentas a pastores, padres, bispos, didconos, exorcistas, leitores e leigos. Por ser
contemporaneo a tudo isso, Eusébio ndo registrou tais perseguicdes apenas como pesquisador, mas como quem
presenciara enquanto cristdo muitos dagueles acontecimentos.

127 “Esta perseguigdo, por seu carater sistematico e por sua ampliddo, conserva assim mesmo 0 carater de um
lance de teatro: em menos de um ano (23 de fevereiro de 303 a janeiro-fevereiro de 304) quatro editos sucessivos
Ihe precisam a severidade. O primeiro comportava essencialmente a proibicao do culto: confiscacdo dos livros e
vasos sagrados, destrui¢do das igrejas. No entanto, j& os cristdos passam a ser excluidos das fungdes publicas e
submetidos a certas perdas de direito. Mas o imperador se deixou levar bem depressa ao ataque mais direto as
pessoas: o segundo edito ordena a prisdo dos ‘chefes das igrejas’ (isto €, prisdo de todos os membros do clero,
incluidos os clérigos inferiores), medida provisoria que conduziu com naturalidade ao terceiro edito: libertagéo
dos prisioneiros, se consentirem nas libagdes e no sacrificio. Era esse o ‘teste’ de Trajano, utilizado para detestar
os cristdos e discriminar os apéstatas. As resisténcias encontradas sédo a explicagdo para o quarto edito: como no
tempo de Décio, todos os habitantes do Império sdo obrigados a sacrificar aos deuses, sob a ameaca dos piores
suplicios, da morte muitas vezes cruel, ou da deportacdo para as minas, o que ndo representa muito menos do
que os campos de exterminio imaginados para a nossa propria época barbara.” cf. DANIELOU, Jean; Marrou,
Henri-Irenée. Nova histéria da Igreja..., p. 243 e 244.

128 O recurso da narrativa amplamente linear, além do aspecto cronolégico que perpassa toda a obra, sdo
caracteristicas historiogréficas que entendemos como ultrapassadas, ja que temos adotado a proposta do Annales
como a mais adequada. Contudo, reconhecemos que Eusébio néo tinha como oferecer uma exposicdo diferente
da que ofereceu naquele contexto, levando em conta ndo somente o seu estilo, mas principalmente os seus
interesses e motivacdes enquanto bispo e historiador religioso.

129 ¢f. Eusébio, no primeiro paragrafo do Livro IX, capitulo 9, faz referéncia a esta deméncia que ainda atingira
Licinio. Isso demonstra os ajustes que Eusébio possa ter feito em outras edi¢Bes de sua obra.
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vencera seu parceiro de governo e cunhado, assumindo a partir de 324 o posto de Unico
imperador romano aproximadamente trinta anos depois de a tetrarquia de Diocleciano ter sido
instituida. Os documentos oficiais favoraveis aos cristdos como o Edito de Tolerancia (311)
por Galério e o Edito de Mildo (313) por Licinio e Constantino, também aparecem neste
bloco. Sdo esses editos, as derrocadas dos imperadores Maxéncio e Maximino Daia e 0S
beneficios que a cristandade passou a receber do Estado, os acontecimentos que melhor
marcaram este momento determinante de transicdo na histdria da religido cristd, que desde
entdo ganhara uma imagem institucionalizada permanente até a atualidade, mesmo com as
divisdes que aconteceriam posteriormente.** S&o estes fatos, de acordo com a apresentacéo
de Bardy, “os grandes acontecimentos da histéria eclesiastica: sdo resumidos em ordem
cronoldgica, especialmente aqueles fatos que ocorreram com 0s bispos, 0s grandes

personagens dessa histéria.”***

2.2. Das influéncias de Eusébio ao estilo por ele inaugurado

Embora a primeira obra de historia da religido cristd de que se tem noticia teve Eusébio
como seu autor, antes deste viveram escritores cristdos que conquanto ndo tenham sido
historiadores no sentido estrito do termo, ndo deixaram de contribuir para a formacao inicial

da escrita histérica da igreja™*?. Podem ser mencionados Sextus Julius Africanus™3, que

130 Referimos aqui as trés principais divisdes sofridas pela Igreja Catélica Apostdlica Romana no século XI
(Cisma do Oriente), no século XIV (Cisma do Ocidente) e no século XVI (Reformas Protestantes). Sobre a
permanéncia da cristandade institucionalizada no século 1V até a atualidade, cf. VEYNE, Paul. Quando nosso
mundo se tornou cristdo — 312-394. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010.

131 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 94.

132 E nesse sentido que Momigliano afirma com seguranga que “as bases da historiografia cristi se haviam
langado muito tempo antes da batalha da Ponte Milvio. [...] Em inicio do século IV a cronologia cristé ja havia
superado sua fase criativa. O que fez Eusébio foi corrigir e melhorar a obra de seus predecessores, dentre 0s
quais se fundamentou principalmente em Julius Africanus. [...] Schwartz, para salvar a reputacdo de crondgrafo
competente que tinha Eusébio, conjecturou que as duas representacdes que ha do perdido original da Cronica de
Eusébio — a adaptacéo latina de S&o Jerdnimo e a anénima traducdo arménia — se baseavam em um texto com
interpolacdes que se passava por ser todo de Eusébio. Esta conjetura € quase desnecesséria; tampouco estamos
seguros de que a versao arménia se parega mais com o original que a versédo latina de Sao Jerdnimo. Ambas as
versdes refletem as inevitaveis imprecisdes da mente de Eusébio, para quem a cronologia era algo entre uma
ciéncia exata e um instrumento de propaganda.” MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos de historiografia antigua y
moderna..., p. 97 a 100.

133 possivelmente, morto entre 240 e 245, Sextus Julius Africanus que, segundo Justo L. Gonzalez pode ter sido
“de origem palestinense e ndo africana, converteu-se ao cristianismo depois de um longo periodo de servi¢o
militar e grandes viagens. Manteve correspondéncia com Origenes sobre a autoridade dos textos
deuterocandnicos do Antigo Testamento e em particular das passagens de Daniel que ndo se encontram no texto
hebraico. Enquanto Julius duvidava de tal autoridade, Origenes a confirmava. Escreveu também uma vasta
enciclopédia sob o titulo de Tapices. Mas sua obra mais influente foi sua Cronica, que ndo se conserva em sua
totalidade. Nela Julius estabelecia uma cronologia de toda a histéria humana até o ano 221, fundamentando-se
em narracdes biblicas, e com o propdésito de mostrar que as doutrinas biblicas sdo anteriores as pagas. Segundo
ele, o mundo deve durar sete mil anos; Jesus nasceu em 5500 da criacdo, e voltard no ano 6000. Mesmo que essa
obra se tenha perdido, Eusébio de Cesareia e outros autores posteriores a usaram, e por consequente sua visdo da
histéria teve grande influéncia na tradicdo cristd. cf. GONZALEZ, Justo L. (org.). Dicionario ilustrado dos
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escreveu a famosa Chronographia, tratando da histéria do mundo desde a criagdo até o ano
221 d.C., e Origenes, um exegeta de extrema competéncia, filosofo e hebraista, notavel por
sua proposta de interpretacdo alegérica da Biblia e por sua refutacdo a obra Discurso
Verdadeiro Contra os Cristaos, escrita por volta de 180 d.C. pelo fil6sofo Celso.**

Mas, realmente, foi a partir de Eusébio que a historiografia tomou novos rumos. Além
dos Cénones Cronologicos e Historia Universal dos Helenos e dos Barbaros, a principal
producdo de Eusébio foi a sua Histdria eclesiastica. Essa obra marca ndo somente uma
transicdo na histéria da historiografia, mas do préprio cristianismo.

Barnes comenta sobre um estilo de historiografia politica que antecede a obra de
Eusébio, demonstrando, inclusive, semelhancas entre ambas as formas de escrever a historia,
sem deixar de salientar que havia uma preocupacao peculiar na Histdria eclesiastica. Segundo
ele, “outros historiadores recordam guerras, Vvitorias, conquistas, as proezas dos generais, além
dos bravos feitos dos soldados, todos marcados por sangue derramado no intuito de defender
criancas, pétrias e posses materiais.”*® Neste sentido, ha uma clara semelhanca entre a obra
de Eusébio e a historiografia politica que Ihe antecede. Entretanto, como salienta o préprio
Barnes, a Histdria eclesiastica ¢ bem “mais que um novo tipo de historia nacional. Nela ha
também historia literaria e filosofica, ainda que narrando os textos e ensinos dos intelectuais

»13¢ cuja preocupacdo maior era a de fazer uma defesa direta aquela ortodoxia ainda

cristaos,
em processo de desenvolvimento.

Quanto ao que temos denominado histdria eclesiastica — ou historia da igreja — parece
haver grande tensdo. Eusébio ndo s6 escreveu uma obra com este titulo, mas inaugurou uma
vertente historiografica especifica cuja pretensdo era a de exatamente relatar acerca da historia
da religido cristd com um olhar a partir de dentro. Embora a tese de Karl August von Hase'*’

sustente que esta vertente historiografica tenha sido inaugurada com a obra de Matias Flacio

intérpretes da fé — vinte séculos de pensamento cristdo. Santo André, SP: Academia Cristd, 2005, p. 385. Para
mais informagdes sobre Sextus Julius Africanus sugerimos: GELZER, Heinrich. Sextus Julius Africanus und die
Byzantinische Chronographie. Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1898; WALLRAFF, M., MECELLA,
L. (hg), Die Kestoi des Julius Africanus und ihre Uberlieferung. Berlin und New York, de Gruyter, 2009.

1340 livro de Origenes intitulado Contra Celso, de teor apologético, foi escrito para responder “o filésofo
platénico-eclético Celso, o qual, entre os anos 170 e 185, publicara sua obra (alguns dizem um panfleto) com o
titulo O discurso verdadeiro contra os cristdos. A resposta de Origenes pode ser datada em torno de 248. O
escrito de Celso foi perdido, mas foi possivel reconstrui-lo quase inteiramente, porque Origenes, na sua
refutacio, retoma-lhe o texto quase pagina por pagina.” FRANGIOTTI, Roque. In: ORIGENES. Contra Celso.
Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 19 e 20.

135 BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 128.

136 BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 128.

137 ¢f. HASE, Karl August von. Kirchengeschite auf der Grundlage akademischer Vorlesungen — v1. Leipzig,
1890. [Histdria da Igreja com base em leituras académicas].
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intitulada Centrias de Magdeburgo™*®

, tem se tornado cada vez mais unanime a opiniéo de
que Eusébio foi quem inaugurou o estudo de histdria eclesidstica. A tensdo a que nos
referimos compde-se mais de aspectos conceituais, uma vez que se torna identificada a
necessidade de diferenciagdo entre historia eclesiastica ou historia da igreja de historia do
cristianismo ou historia da religido cristd. Ha diferencas nessas formas de denominar o
objeto? Parece-nos que sim. Quando pensamos em histdria eclesiastica, sabemos que se trata
de uma preocupacéo tipicamente eusebiana, com um olhar a partir de dentro, seguindo o
modelo classico inaugurado pelo bispo de Cesareia ha exatos mil e setecentos anos. Porém, ao
pensarmos em histéria do cristianismo, entendemos que a complexidade se torna mais
evidente, pois se trata de um olhar de fora, de uma histéria da religido cristd sem,
necessariamente, preocupacdes religiosas, teologicas e apologéticas. Logo, ndo se trata de
uma histéria a partir do paradigma eusebiano. Velasco-Delgado comenta sobre as
diferencas™® entre um sentido cléssico de histéria da igreja — aquele deixado por Eusébio, ou
seja, uma histdria religiosa da igreja cristd — e um sentido moderno de historia da igreja, que
aqui preferimos chamar de historia do cristianismo, ou seja, uma leitura que segue
importantes avangos historiograficos, sobretudo, do século XX, sem pretensdes religiosas.
Assim, para entendermos o primeiro sentido, ndo podemos fugir dos principais problemas
teodricos apontados pelos comentaristas criticos da obra de Eusébio.

Para Velasco-Delgado, “Eusébio ndo escreve uma ‘Historia da Igreja’, e sim uma
‘Historia Eclesiastica’. Do passado eclesidstico quer dar a conhecer tudo o que — pessoas,
obras, acontecimentos — merece ser preservado para a posteridade.”™*® Se ndo & posteridade,

ao menos ao seu préprio tempo. Contudo, de uma maneira suficiente para que através de sua

138 Na Alemanha do século XVI nascia um novo modo de escrever a Histdria, inicialmente com os interesses por
parte de Martinho Lutero e Philipp Melanchton de instrumentaliza-la, no intuito de contestar o primado papal e
os dogmas fundamentais da Igreja Catdlica. Centurias de Magdeburgo foi a primeira obra de histéria eclesiastica
em uma perspectiva protestante, e que tambeém pode ser considerada a primeira grande producgdo erudita e de
critica histérica moderna, além de ser referéncia classica para a Historia das ReligiGes. “Trata-se de uma
reinterpretacdo luterana da historia eclesistica em treze volumes, compostos na Basiléia de 1559 a 1574, pelo
te6logo austriaco Matias Flacio Ilirico e alguns colaboradores. [...] Cada volume cobre um século, chegando o
altimo até o ano 1308.” (SCHULER, Arnaldo. Dicionario enciclopédico de teologia. S&o Leopoldo/RS:
ULBRA, 2002, p. 109). Nessa obra, seus autores — 0s centuriadores — se propuseram a demonstrar o afastamento
lento e progressivo da cristandade daquela simplicidade original representada nas paginas do Novo Testamento.
Em seguida, contando com o ja vasto acervo da Biblioteca do Vaticano, o historiador e bibliotecério catolico
César Bardnio (1538 — 1607) produziu “uma obra gigantesca (12 volumes) intitulada Annales Ecclesiastici (1588
—1607), chegando até o ano 1198. Com essa obra, objetivou refutar as Centurias de Magdeburgo” (SCHULER,
Arnaldo. Dicionario enciclopédico de teologia..., p. 79). Pode-se afirmar que gracas a essas discussdes presentes
no contexto de estudos em Histéria na Alemanha diretamente em funco da Reforma, foi que a concepc¢do de
“historia cientifica” ganhou espaco naquele pais no final do século XVIII e comego do século XIX,
desenvolvendo-se nesse cendrio a chamada Escola Historica Alema.

139 ¢f. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 36.

140 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 38. O proprio Eusébio
relata no prélogo do Livro VIII que pretende escrever sobre o seu tempo para a posteridade.
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narrativa, “verdades historicas factuais”, “tradicdes” e até uma nova maneira de conceber a
igreja cristd viessem a permanecer posteriormente. Somente 0 que Se demonstrava
interessante aos clérigos e leigos da cristandade futura é o que Eusébio registrara, pois seu
intento nos parece rigorosamente religioso. Historia da igreja para ele ndo é historia do
cristianismo enquanto uma entre tantas religiGes existentes, mas trata-se de uma historia
eclesidstica, ou seja, historia da vida da igreja cristd enquanto religido verdadeira, portanto, a
religido e ndo uma entre tantas religiées.*" Conforme nos alerta Martin N. Dreher, ao se
escrever histéria da igreja é preciso definir a perspectiva: deve-se optar por uma histéria
religiosa da igreja ou por uma histéria da religido cristd. Eusébio escolheu a primeira
alternativa metodoldgica.

Seu estilo enquanto historiador foi impulsionado, portanto, por seus intentos enquanto
bispo da igreja. Indubitavelmente, a Historia eclesiastica é a obra de maior importancia entre
todos os escritos de Eusébio. Consulta-la é indispensavel diante da necessidade de se obter
informacOes e de se compreender a respeito de quase tudo o que ocorreu na trajetoria da
religido crista até o triunfo politico definitivo de Constantino, em 324.

2.3. Sobre as datas de composicéo de cada edigao

A datacdo de composicdo da obra de Eusébio ainda € uma incognita. Hipoteses nédo
faltam, pois ha aqueles que sdo favoraveis a uma composicdo dos primeiros sete livros em
data anterior a 303, ano em que o imperador Diocleciano deu inicio a ultima perseguicédo
oficial aos cristdos, conforme ja sinalizamos. Outros preferem afirmar que 0s primeiros sete

livros foram escritos num espaco de tempo bastante breve de apenas dois anos, entre 312 e

11«0 fato de Eusébio escrever uma Historia eclesiastica, e ndo uma Histéria da Igreja, ndo depende somente de
sua ideia de 1otopia, mas também de seu conceito de Igreja. Resumindo, afirmamos com K. Heussi que, para
Eusébio, ‘a Igreja ndo é uma magnitude historica, mas suprahistorica, transcendente e estritamente escatoldgica
desde a sua origem, sem possibilidade de experimentar mutagdo historica alguma’. Em seu conceito, a Igreja,
transcendente, ndo ¢ sujeito histérico.” VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia
eclesiastica..., p. 40. cf. HEUSSI, K. Zum Geschichtsverstandnis des Eusebius von Caesarea: Wissenschaftliche
Zeitschrift der Friedrich-Schiller-Universitat Jena. Gesellschafts- und Sprachwiss. Reihe 7 (1957-58) p. 89-92.
N&o que Eusébio ignore ou deixe de ignorar as mudangas que ocorriam na igreja. Mais do que isso, ele vive
enquanto tais mudancas estavam acontecendo. O que fica explicito € que para Eusébio, s é possivel conceituar
igreja em perspectiva teol6gica, mesmo que seu trabalho seja historiogréfico. Para nés, naquele momento, igreja
€ um movimento religioso em processo de transicOes, tanto politicas como estéticas. O cristianismo, portanto,
ganha a partir do século IV uma condicdo politica privilegiada que, num processo de longa duragdo, lhe
proporcionara privilégios econdbmicos que fardo da igreja cristd a instituicdo mais poderosa do Ocidente no
periodo medieval. Esteticamente, o cristianismo também ganhard formas que antes ndo faziam parte de seu
contexto. A liturgia amplamente solene, as vestes sacerdotais, os templos luxuosos e suas obras de arte
representando ndo mais o Cristo bom pastor e sim o Cristo pantocrator, uma palavra grega que significa
Onipotente, demonstram que toda aquela teologia que vinha sendo formulada no periodo patristico, torna-se por
assim dizer oficial na religido cristd, chegando a ser representada inclusive na iconografia desse cristianismo
institucionalizado.
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313. O que, porém, parece unanime, refere-se as datas de composicao dos trés ultimos livros,
que teriam sido escritos entre 313 e 317, sendo que, apenas a vitdria de Constantino sobre o
seu cunhado Licinio teria sido registrada por Eusébio até 324, compondo a parte final do
Livro X. Sobre a data de composi¢do da Historia eclesiastica, Bardy comenta que

desde 303, Eusébio possivelmente ja estava se preparando para realizar seu grande projeto, pois
tinha lido os escritores eclesiasticos do passado, um apds o outro, e tomou notas, pesquisando
extratos. [...] E possivel que em 312, ja tenha concluido a primeira edicdo da Histéria
eclesiastica: faltavam ainda alguns anos para o triunfo final de Constantino sobre Licinio, tempo
durante o qual o seu trabalho continuava em construgio.'*?

Para Velasco-Delgado “por volta de 311 ha que se fixar a reelabora¢ao e ampliagdo da
Historia eclesiastica, a composicdo de Os martires da Palestina [...] e a adicdo dos dados
correspondentes aos anos 304-311 na Cronica.”**® Contudo, sobre a datacdo da Histéria
eclesiastica, Velasco-Delgado apresenta diferentes opinides. “Lightfoot defendia ja em 1880
que Eusebio escrevera os livros | a IX bem depois da publicacdo do Edito de Mildo (313) e

que acrescentou o livro X entre 323 e 325.7'*

J& para Eduard Schwartz “o processo foi
diferente. Segundo ele, Eusébio ja teria revisado todo o material quando terminou a
perseguicdo em 311, mas néo tivera como publicar até os primeiros meses de 312.”**° Com
isso, a publicacdo da primeira edi¢do, segundo Schwartz, teria sido entre o final de 312 e o
verdo de 313, simultaneamente a derrota de Maximino Daia, sendo composta por informagoes
que VAo até a retratacdo de Galério.**®

Ha que se considerar, também, 0 processo e 0 contexto que determinariam para Eusébio
a importancia de se elaborar novas edicGes. A segunda edicdo, por exemplo, teria sido
motivada pela derrota de Maximino Daia sob Licinio, no Oriente do império. As descricoes
que ele faz dos atos de tirania por parte de Maxéncio e Maximino, as mesmas sobre as quais
ainda comentaremos, possivelmente foram acrescentadas ao Livro VIII para essa segunda
edicdo, aléem da composicao do Livro IX e boa parte do que na Gltima versdo se encontra até o

capitulo sete do Livro X, ou seja, os documentos oficiais que la estdo reproduzidos. Essa

2 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 35. Os escritores eclesisticos do
passado referidos por Bardy sdo todos aqueles que Eusébio consultara nas bibliotecas a que teve acesso,
sobretudo, a de Cesareia. J& comentamos que ele leu tanto autores cristdos como nédo cristdos, mas 0s primeiros,
sem duvida, foram os que mais contribuiram no sentido de dar base ao seu empreendimento.

143 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 24.

144 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 41.

145 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 41.

146 Momigliano confirma essa informagao dizendo que, enquanto a obra De mortibus persecutorum de Lactancio
foi escrita por volta de 316, a Histéria eclesiastica apareceu, provavelmente, em primeira edi¢do por volta de
312. cf. MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos de historiografia antigua y moderna..., p. 96.
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edicdo so teria sido publicada a partir de 315. Bardy comenta acerca desse arranjo feito pelo

préprio Eusébio:

No Livro VIII dois livros que se seguem sdo numerados como IX e X, os quais provavelmente
foram introduzidos pelo historiador numa revisdo. O Livro IX traz a historia da perseguicdo de
Maximino, comecando sem prologo e sendo ligado imediatamente ao Livro VIII, onde se
encontra o apéndice. Dessa forma, os Livros VIII e IX formam um conjunto sequencial, que
termina com uma doxologia.**’

Uma terceira edicdo, datada de 317, teria sido motivada, sobretudo, por dois fatores
determinantes os quais foram a morte do ex-imperador Diocleciano e a inauguracdo de uma
igreja em Tiro™® para a qual Eusébio ficara incumbido de elaborar uma solene homilia. Foi
nesta edicdo que, além da insercdo da homilia, o Livro X apareceu como um novo e ultimo
bloco da obra. Este décimo livro “com o qual ¢ concluida a HistOria eclesiastica, demonstrara

. . .~ . . . . 14
mais tarde ter sido, na verdade, uma adi¢@o a tudo o que foi escrito nos Livros anteriores.” ’

T BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 107 e 108. A pergunta que surge
diante dessas reflexdes a respeito de tantas edigdes que Eusébio preparou em pleno século 1V talvez seja: o que
significa edicdo de uma obra literaria naquele momento histérico? Consequentemente, perguntamos também:
como se publicava uma obra, quem a comprava e como ela circulava? Para chegar a algumas hipéteses para
essas questdes, podemos consultar o que Arns escreveu a respeito. Segundo ele, naquele momento editar e
divulgar parecem, muitas vezes, a¢des equivalentes na produgao literaria: “Desde o instante em que o autor julga
conveniente enviar sua obra a um amigo, esta pertence ao publico, e 0 autor j& ndo tem mais nenhum direito
sobre ela. [...] O livro € como a voz, que ‘uma vez emitida, ndo retorna mais’. [...] Este exemplar tnico é sempre
enderecado a um amigo. Inutil dizer que outro exemplar permanecia na Biblioteca de Belém [no caso de
Jerbnimo] para referéncia e para futuras cdpias, ao passo que o primeiro atravessava o mar rumo ao Ocidente.
Como o editor do livro era apenas o primeiro elo de uma corrente que se alongava a cada cépia, esta reproducdo
individual e sem controle prestava-se, forcosamente, a fraudes. Primeiro, porque o escritor nem sempre era o
editor da prépria obra. [...] Jerénimo, por exemplo, acusa Rufino de editar um livro de Eusébio, o herético, e de
atribui-lo ao martir Panfilo, para fazer com que o publico piedoso o aceitasse. Portanto, seria preciso distinguir
com toda clareza entre, de um lado, a copia ou ‘a edigdo’ controlada pelo autor ou pelos responsaveis, e de outro,
todas as copias ulteriores deterioradas. [...] Outra observacdo que pode ter certo valor para apreciacdo de detalhe:
nem sempre uma obra de félego era editada de uma s6 vez; publicavam-na a medida que as partes iam sendo
terminadas. Sua divisdo em livros obedecia, as vezes, apenas ao ritmo do trabalho do autor. Constituia um livro o
que estava pronto na hora da partida do correio. Uma das fun¢des do prefacio é justamente assegurar a ordem
dos livros e das partes tratadas. [...] Cabe observar que Jerdbnimo chama de novas edi¢des o que para nés ndo
passa de uma nova tiragem. Portanto, estas novas edi¢des ndo sdo forcosamente ‘melhoradas’, pois os copistas,
quase a cada copia, encarregam-se de fazer mudangas, que muitas vezes tornam o texto irreconhecivel.” cf.
ARNS, Paulo Evaristo. A técnica do livro segundo S&o Jerdnimo..., p. 84 e 85. Arns ainda aprofunda sobre
direitos autorais, conceitos de rolos, livros e volumes no século 1V, difusdo literaria, publicacdo, despesas e
remuneracdo do escritor e seus auxiliares, entre outras questdes sobremaneira relevantes que, certamente,
poderdo nos interessar sempre que tratarmos desses assuntos.

148 «“No entanto, para o ano 317, ao mesmo tempo em que pronunciava em Tiro sua grande homilia de
inauguracao da nova igreja desta cidade, chegaram as méos de Eusébio uma série de textos referentes a histdria
politica geral, que ele se apressou em aproveitar para seus proprios fins. Eram textos procedentes da curia
imperial, habilmente orientados para justificar a politica de Constantino e de Licinio frente aos tiranos Maximino
e Maxéncio. Parecida intengdo tinham outros documentos imperiais em que se destacou como contraponto a
essas politicas, o que haviam feito pelo cristianismo os dois primeiros, os dois imperadores amados de Deus.
Através desse material, Eusébio via assegurado o triunfo da religido cristd. A inauguracdo de Tiro o confirmava.
Este material aumentou consideravelmente o volume do livro VIII, ao que Eusébio se decidiu por reestrutura-lo.”
cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 45.

1“9 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 108.
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Aqueles documentos oficiais que apareciam no Livro IX da segunda edigdo, agora sé&o
reproduzidos em um novo livro, o qual serd ampliado e concluido na quarta e ultima edicéo.
Eusébio faz questdo de associar a composi¢cdo do Livro X a ideia de uma espécie de perfeicao
do numero dez: “E natural que, sendo um ntimero perfeito, inserimos aqui o discurso perfeito
e 0 panegirico da restauragdo das igrejas, obedecendo ao Espirito divino.”**°

Finalmente, a quarta edicdo da Historia eclesiastica foi elaborada por Eusébio
especialmente porque havera uma reviravolta no império, quando Constantino derrotara seu
cunhado Licinio. Este, considerado perseguidor dos cristdos, sera reinterpretado por Eusébio,
pois todas as citagcdes a Licinio que o bispo de Cesareia fizera nos Livros VIII e IX serdo
revisadas, recebendo assertivas sobre o seu desvio que passa a ser caracterizado por Eusébio
como um transtorno mental.*>*

Pela mesma razdo, a respeito desta quarta e Ultima edicdo da Historia eclesiastica,
Velasco-Delgado afirma ser “muito provavel que nela Eusébio tenha suprimido alguns
documentos relativos a Licinio, mas, por conserva-los em exemplares da terceira edicéo,
certamente os teria recuperado.” Esta foi a opinido de Schwartz compartilhada por Velasco-
Delgado, o qual na sequéncia apresenta o que pensam H. J. Lawlor e J. E. Oulton acerca do
processo de elaboracdo da Histdria eclesiastica. Segundo eles, divergindo de Schwartz,
Eusébio comecou a escrever sua obra em 305, a qual estaria composta pelos sete primeiros
livros e parte do Livro VIII até o final de 311. “Dois anos depois, ao final de 313 ou comego
de 314, Eusébio teve de revisar sua obra.”’®® Nesta revisdo ja constariam acréscimos
correspondentes a morte de Maximino Daia, ao Edito de Mildo, exceto sobre o inicio do
conflito entre Constantino e Licinio que, possivelmente, data de 314. Para Lawlor e Oulton, a
segunda edicdo ja continha o Livro IX. Finalmente, depois de alguns anos, Eusébio teria
publicado uma terceira edicdo da obra, “na qual corrigia varios trechos do livro IX,
adicionando mais um, o X, que seguramente foi escrito ao final de 324 ou comecos de 325,
em todo o caso antes do Concilio de Niceia.”***

Porém, para Velasco-Delgado existe uma analise sobre a datacédo e formacdo da Historia
eclesiastica que lIhe parece mais apropriada, superando as opiniées de Schwartz, Lawlor e

Oulton. Trata-se da verificacdo feita por Richard Laqueur™®, o qual leva em considerago as

BOHE. X, 13.

"L ef. HE. 1X, 9.1.

152 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 42.

153 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 43.

154 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 43.

1% ¢f. LAQUEUR, Richard. Eusebius als Historiker seiner Zeit: Arbeiten zur Kirchengeschichte 11 (Berlin-
Leipzig 1929). Segundo Veslasco-Delgado “Laqueur percebeu na exposicdo do plano da obra, sobretudo, duas
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conclusbes de seus antecessores na investigacdo da obra de Eusébio, especialmente as de
Schwartz, para elaborar sua prépria pesquisa. Laqueur, por meio de uma aprofundada leitura
filologica dos textos de Eusébio, sobretudo aqueles que tratam da temética do martirio,
concluiu que os “livros VII, VIII e X apresentam varias evidéncias de terem formado a
conclusdo da Historia eclesiastica em momentos distintos. [...] Concretamente, o livro IX
jamais constituiu o final da obra.”**®

E, portanto, de Laqueur a hip6tese de que a Historia eclesiastica, em sua primeira
edicdo, composta pelos primeiros sete livros, teria sido escrita antes da perseguigéo de 303. A
aproximagdo desta obra a Cronica, tanto em termos de datas como de ideias e sequéncia

linear, na opinido de Laqueur é suficiente para sustentar a sua hipotese.

2.4. Um historiador da igreja anterior a Eusébio?

Devemos aqui abrir parénteses para comentarmos a respeito de outro autor cristdo que
antecedeu Eusébio e que para alguns, pode ser considerado de fato o primeiro historiador
religioso do cristianismo. Estamos falando de Lucas, provavel autor de dois livros contidos no
Novo Testamento: o Evangelno de Lucas e Atos dos Apostolos™. Este segundo,
particularmente, conquanto seja um complemento ao primeiro, € para muitos o primeiro texto

de histéria do cristianismo na histéria da historiografia crista.**® Segundo Ferdinand Christian

atitudes e motivacoes bem diferentes em Eusébio. Este plano compreende de duas partes, das quais a primeira ‘¢
incompativel com o fato da perseguigéo e da vitéria final do cristianismo’ (LAQUEUR, Richard. Eusebius als
Historiker seiner Zeit..., p. 210), a qual aponta precisamente & segunda, que diz assim: ‘e também os martirios
de nossos proprios tempos e a protecdo benevolente e propicia de nosso Salvador’. A primeira parte expde os
temas desde um ponto de vista objetivo: 0 que importam sdo os temas cujas epigrafes, validas para todas as
épocas, vao aparecendo as vezes, alternando com certa regularidade, ao longo dos sete primeiros livros. A
segunda parte, em mudanga, comeca pela saida do &mbito da dltima epigrafe da primeira parte — os martirios
cristdos de qualquer época — e entra diretamente em uma perspectiva claramente cronologica: ‘de nossos
tempos’. O ponto de vista ¢, pois, completamente distinto.” cf. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio
de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 43.

156 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 43.

137 «Que Lucas — pois é assim que, de comum acordo, chamamos o autor andnimo do terceiro Evangelho e dos
Atos —, portanto, tenha tido a intencéo de contar uma histéria do nascimento do cristianismo, ninguém duvida.
Ele foi o primeiro a redigir uma biografia de Jesus seguida de um escrito que, mais tarde, recebeu o titulo de
‘Atos dos Apostolos’ (ITpa&eig amootormv). Na Antiguidade ninguém depois dele havia de repetir tal gesto. Os
dois volumes desta grande obra foram dissociados por ocasido da formacdo do cAnon do Novo Testamento, antes
do ano 200; o primeiro foi reunido a Mateus, Marcos e Jodo para constituir o Evangelho quadriforme; o segundo,
colocado antes das epistolas, a fim de estabelecer o quadro narrativo dos escritos paulinos.” MARGUERAT,
Daniel. A primeira histéria do cristianismo — os Atos dos Apdstolos. Sdo Paulo: Paulus, Loyola, 2003, p. 13.

158 “Bem antes que a nogdo de enredo fosse introduzida no debate historiografico por Paul Veyne, Martin
Dibelius j& percebera a performance narrativa e teoldgica de Lucas. Por isso, num artigo de 1948, ele galardoou
Lucas com o titulo de der erste christliche Historiker, ‘o primeiro historiador cristdao’. Lucas, diz ele, ‘tentou
combinar num texto significativo o que fora transmitido na comunidade e o que ele vivera pessoalmente’. Lucas
quis também ‘tornar visivel a orientacdo dos acontecimentos’. Numa palavra: ‘das histdrias ele fez uma historia
(aus Geschichten Geschichte)’. Dibelius ¢ um mestre de reflexdo sobre a historiografia; ele diz: porque Lucas
tece um enredo e, por isso, recorre obrigatoriamente a elementos de fic¢do, Lucas ¢ um historiador. Esta falado.”
MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo..., p. 23 e 24. cf. DIBELIUS, Martin. Der erste
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Baur, para quem Lucas enquanto historiador esta situado em um contexto de definicéo
sintética entre uma corrente paulina e uma corrente petrina, o correto é reconhecer que ja na
apresentacdo dos Atos dos Apdstolos existe, na tendéncia particular de seu autor, um

3

intencional desvio daquilo que para a historiografia factual ¢ chamado de “verdade

histérica”**®. Para Daniel Marguerat, a tese mais arrasadora foi feita por

Franz Overbeck, exegeta em Basiléia, que num contexto de 1919 chama a obra de Lucas ‘uma
gafe em escala de historia mundial’. Qual teria sido ela? Segundo Overbeck, o pecado de Lucas
foi ter confundido histéria e ficgdo, isto €, ter ‘tratado historiograficamente o que ndo era
historia e nem fora transmitido como tal’. Em poucas palavras: o autor dos Atos teria misturado
historia e lenda, o fato histérico e o sobrenatural, numa sopa inconveniente diante da qual o
historiador moderno tapa o rosto.*®

Ha acertos e problemas na opinido de Overbeck. Embora Lucas ndo deixe de ser um
escritor da historia, enquanto religioso ele ndo tinha muito como fugir de seus intentos.
Escrever a historia como ele escreveu, entendendo que situacfes extraordinarias, proprias da
linguagem mitica, de fato ocorreram historicamente &, sem davida, problemético. Por outro
lado, a critica que Overbeck faz se situa numa perspectiva historiografica, para nos, ja
ultrapassada. Historia ndo € mais e simplesmente aquilo que aconteceu, ou seja, ndo € mais
possivel trabalhar com a classica hipdtese racionalista e positivista de “verdade historica”.*®
Historia, ao contrario, é aquilo que o historiador narra. Se historia também & narrativa,
independentemente de elementos fantasmagaricos, sobrenaturais e mirabolantes que estejam
contidos nela, Lucas ndo deixa de ser um historiador, ainda que voltado para a sua vertente
religiosa, o que ndo é incomum. Nao queremos concordar ou discordar de Lucas no que tange
as suas convicgdes religiosas. O que queremos, simplesmente, é entender que a historia pode

ser narrada de diferentes maneiras*®*; problematizé-la néo é o mesmo que desconstrui-la e sair

christliche Historiker. In: Aufsdtze zur Apostelgeschichte. FRLANT 60, 5ed. Géttingen: Vandenhoeck und
Ruprecht, 1968, p. 111 a 113.

159 ¢f. BAUR, Ferdinand Christian. Paulus, der Apostel Jesu Christi. 2ed. Leipzig: Fues, 1866, p. 120.

160 MARGUERAT, Daniel. A primeira histéria do cristianismo..., p. 16.

181 podemos nos apoiar na conclusio do proprio Marguerat: “Se quisermos sair do impasse, sera preciso refletir
sobre o préprio conceito de historiografia. Realmente, é sintomatico que nem Baur nem Overbeck apelem a uma
teoria da historia; tanto um como o outro, na linha reta do positivismo, identificam verdade histérica com fatos
brutos, documentados.” cf. MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo..., p. 17.

162 para Marguerat, mencionando Raymond Aron, Henri-Irénée Marrou e Paul Veyne “ndo existe historia fora da
mediacdo instituida pela interpretacdo do historiador, que confere a tudo o seu sentido: a histéria é relato e, como
tal, constituida a partir de um ponto de vista. [...] A historiografia, pois, ndo é descritiva, mas (re)construtiva. Ela
ndo alinha os fatos nus (aqueles que Baur e Overbeck identificavam com a ‘verdade historica’, geschichtliche
Wabhrheit), mas unicamente fatos interpretados em funcéo de uma légica estabelecida pelo historiador. E nessa
operacdo, reconhece Raymond Aron, a ‘teoria precede a historia’ ou, se se preferir: o ponto de vista precede a
elaboracdo da historia. A veracidade, pois, da histéria ndo depende da realidade, em si, do acontecimento
relatado (embora o historiador seja responsdvel por seu relacionamento com os fatos); ela depende da
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em defesa de uma verdade historica, mas identificar a tendéncia do historiador e compreender
0 quanto ela é passivel de criticas. O mesmo, aqui, é o que pretendemos fazer com o Eusébio
historiador, ou seja, com a sua forma de escrever a historia.

Entre Eusébio e Lucas ha algumas aproximacées e distanciamentos. Primeiro, podemos
apontar aquilo no que eles se assemelham. Ambos escrevem uma histéria providencialista,
falando constantemente de uma divindade que intervém nas a¢gdes humanas. Tanto em um

183 se torna fato

como no outro, aquilo que é tipicamente mitico, mais proximo de uma ficcéo
historico por meio da construcdo narrativa, demonstrando poética e discursivamente que ha
uma administracdo divina da histéria. O interesse documentério, além da historia poética, se
faz presente tanto na narrativa lucana como na eusebiana, pois eles também pretendem
trabalhar com acontecimentos verificaveis e constataveis, especialmente, aqueles de cunho
politico: assim como Lucas “dispde, ao que tudo indica, de uma informagao perfeita sobre a
organizacdo administrativa do Império”*®*, Eusébio respeita, por exemplo, todos os dados
com o0s quais teve de trabalhar acerca da sucessdo imperial romana até chegar em
Constantino. Saibamos também que Lucas semelhantemente ao que faria Eusébio, ndo soO
escreveu uma historia eclesiastica, mas uma historia da salvacdo, defendendo a expansao de
uma missao religiosa que, para ele, deve ser reconhecida como verdadeira.

Ainda que Lucas e Eusébio se aproximem nessas questbes apontadas acima, sem
considerar que ambos, em certo sentido, se moldaram aos processos narrativos dos
historiadores greco-romanos, uma diferenca entre eles deve ser demonstrada: enquanto
Eusébio trabalha com a continuacdo de um estilo historiografico que salienta a vida dos
grandes — em seu caso, de Constantino e de outros imperadores — mesmo tendo escrito
também sobre conflitos eclesiasticos, heresias e 0s grandes nomes da igreja até seu tempo,

Lucas se mantém interessado em seguir o modelo das narrativas biblicas.

interpretacdo que ele da de uma realidade, sempre suscetivel, em si, de uma pluralidade de opcoes
interpretativas.” cf. MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo..., p. 17 e 18.

163 “E Paul Ricouer quem nos ensina até que ponto o ato de narrar ¢ comum a estes dois grandes géneros
literérios, a historia e a ficcdo, que garantem, tanto uma como a outra, uma funcdo mimética (isto é, de
representacdo da realidade). O trabalho do historiador ndo esta mesmo téo longe do trabalho de quem conta um
conto quanto o positivismo (que se embaraga com a dimensdo narrativa da historiografia) queria fazer acreditar.
Ha, pois, mais de ficticio na histéria do que o historiador classicamente admite: ja que modela (em latim fingere,
da mesma raiz que ‘fic¢d0’) um enredo, o historiador trabalha com elementos de ficgdo. A diferenga entre o livro
do historidgrafo e o romance historico tem a ver com o fato de que o romancista exerce apenas um fraco controle
sobre o realismo de seus personagens e de seu enredo. Mas, para além da diferenca entre relato ficticio e relato
historico, aquele que conta uma historia e aquele que narra a histéria tem um procedimento comum: € a sua
propria historicidade que ambos verbalizam.” MARGUERAT, Daniel. A primeira historia do cristianismo..., p.
23. cf. RICOUER, Paul. La fonction narrative. In: Etudes théologiques et religieuses, 54, 1979, p. 209 a 230;
RICOUER, Paul. Philosophies critiques de ’histoire — recherche, explication, écriture. In: FLOISTAD, G. (ed.).
Philosophical Problems Today, t. I, Dordrecht: Kluwer, 1994, p. 139 a 201; RICOUER, Paul. La critique et la
conviction. Paris: Calmann-Lévy, 1995.

164 MARGUERAT, Daniel. A primeira histéria do cristianismo..., p. 22.
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2.5. Entre as motivagdes do Eusébio historiador e as fontes por ele consultadas

Eusébio descreveu nos Livros VIII, 1X e X da Historia eclesiastica ndo aquilo que era
resultado de pesquisas bibliograficas, conforme fizera nos Livros de | a VII, mas motivado
pelas mudangas politicas que estavam em processo nas duas primeiras décadas do quarto
século. Contemporaneo dessas transformacgdes, Eusébio se viu motivado a escrever — para ndo
dizer ainda, inventar — defensivamente ndo apenas em favor de sua religido, mas também em
favor do imperador Constantino que a partir de 312 resolvera assumir uma postura de
favorecimento a religido de Eusébio. Como ndo problematizar, supondo que Eusébio tenha
inventado, mais que recorrido as novas documentacfes que supostamente lhes tenham
chegado as médos? Isso, porém, ndo significa que ele ndo recorrera a especificas fontes para
tratar do que teria acontecido entre 311 e 313, ou mesmo sobre o0 que ocorrera nos anos
seguintes. Velasco-Delgado tem comentado que “com o ano 313, derrotado Maximino, chega
definitivamente a paz. Eusébio comeca entdo a receber material de todas as partes, podendo se
informar detalhadamente do ocorrido nas demais igrejas.”*®® Neste sentido, além das revisées
que serdo feitas, muitos dos martirios dos quais Eusébio teria sido testemunha ocular séo
reproduzidos, em alguns casos, detalhadamente nos primeiros treze capitulos do Livro V111,
seguindo uma ordem cronolégica. Dai pra frente, a tonica da obra, com todas as alteracoes
feitas até a Ultima edicdo revisada pelo préprio autor, foi de uma tendéncia duplamente
qualificada: apologética ao falar da igreja e panegirista ao falar de Constantino.

Sabemos que semelhantemente propositais foram aquelas supressées que Eusébio fez na
ltima edicdo de todas as passagens nas quais citara Licinio. Este se tornara, conforme os
altimos capitulos do Livro X, ndo somente adversario de Constantino, mas também
perseguidor dos cristdos no Oriente. Assim sendo, o historiador se viu diante da necessidade
de repensar todos os elogios que Ihe fizera em passagens anteriores, sobretudo, nos Livros
VIII e IX. Essas supressdes demonstram o método de trabalho de Eusébio ao escrever a

historia, pois mais interessante que eliminar Licinio por completo de seus textos, seria

165 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 44.

166 Bardy detalha que “o primeiro capitulo do Livro VIII traz um breve resumo dos acontecimentos anteriores a
grande perseguicdo, ou seja, a paz da Igreja durante os Gltimos anos do século 111 e sua decadéncia espiritual. Na
sequéncia deste Livro VIII o autor se dedica & histdria da perseguicdo de Diocleciano. E um livro inteiramente
preenchido por uma histéria linear, e que faz uma pausa somente quando dara lugar a uma carta de Fileas, Bispo
de Thmuis sobre os martires de Alexandria. Fora isso, Eusébio ndo citard nenhum outro texto, com excecédo de
quando no Gltimo capitulo reproduz o Edito de Galério anunciando o fim da persegui¢do. Em sua forma atual,
este capitulo vem seguido por um apéndice. [...] Este apéndice relata a morte dos imperadores perseguidores de
acordo com a forma adotada em algumas historiografias, sem mencionar quaisquer nomes.” BARDY, Gustave.
In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 107.
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reconsiderar todos os favorecimentos que lhe dirigira quando este ainda era aliado de
Constantino. Este complemento final da obra foi escrito em 324.

Considerando o contetdo do Livro X com 0 que j& se encontra em sua versao final, ou
seja, a vitoria definitiva de Constantino sobre Licinio, a apresentacéo feita por Bardy pode ser
considerada a que traz um melhor panorama para que compreendamos o desfecho da Historia

eclesiastica:

Os primeiros capitulos (1-3) constituem uma espécie de introducédo a liberdade concedida por
Deus aos cristdos através da restauracao de igrejas. Tudo isso prepara o leitor para ouvir o belo
discurso de Eusébio na ocasido da consagracdo da basilica de Tiro (X, 4.1-72). Esta peca
intermindvel de eloquéncia é seguida por uma série de documentos oficiais: Constituicdo de
Constantino e Licinio pela paz da Igreja (Edito de Mildo), rescrito de Constantino a Anulino
sobre a prescricdo a se fazer doacdes para a Igreja Catdlica; rescrito imperial para Milciades e
Marcos, de convocar um concilio em Roma, rescrito imperial a Cresto, bispo de Siracusa, sobre
a convocacdo do Concilio de Arles, rescrito imperial a Cecilio, bispo de Cartago, quanto a
generosidade para com as igrejas; rescrito a Anulino por isentar os lideres das igrejas dos
encargos publicos. Nada é mais artificial do que uma colecdo desta natureza, que pode ser
aumentada ou diminuida a vontade. Parece que Eusébio, depois de seguir o discurso de Tiro,
acaba mencionando algumas decisdes, o que foi finalmente removido de seu trabalho para
mostrar uma definicdo e contar o final tragico e inesperado do imperador Licinio. Este, apds ter
trabalhado com Constantino no restabelecimento da paz religiosa, comegou a perseguir a igreja:
a punicao de Deus ndo demorou muito para atingi-lo, e Eusébio pdde definitivamente concluir a
sua Histdria Eclesiastica com uma cancéo de triunfo.'®’

Curiosamente, Eusébio nédo discorre acerca do Concilio de Niceia, realizado em 325,
ndo somente por ter concluido a obra antes, pois poderia ter desenvolvido uma nova edicao
para isso, mas possivelmente porque sua declarada preferéncia sempre foi favoravel a vertente
derrotada no concilio. Nunca escondeu que era partidario dos arianos, defendeu e protegeu o
preshitero Ario até onde foi possivel, e sua opcdo em assinar o credo definido e Niceia
evidencia nada mais que uma postura consideravelmente politica dentro daquele contexto
eclesiastico do qual ele fazia parte. Mas, sua omissdo acerca da controvérsia ariana e,
consequentemente, do Concilio de Niceia, parece claramente proposital. Da mesma maneira, a
mencdo ao concilio na obra posterior intitulada A vida de Constantino, atribuida a Eusébio, é
bastante superficial, possivelmente por causa de suas opinides teologicas em torno daquela
discussao.

Contudo, salientemos que ndo pode ser negado, nem pelo mais critico dos historiadores,
o valor impar da Histdria eclesiastica. Eusébio ndo somente reproduziu a historia de um
movimento com aproximadamente trezentos anos de existéncia, mas resgatou e preservou boa

parte das informacGes contidas nas fontes que consultou, fazendo questdo de cita-las quando

17 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 109 e 110.
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lhe era conveniente®®. Ha escritos de determinados autores que se perderam integralmente,
mas gracas a pesquisa empreendida por Eusebio, é possivel saber de suas existéncias e
conhecer alguns de seus fragmentos, uma vez que foram diretamente mencionados nos
primeiros sete livros de sua obra. Portanto, a habilidade em se trabalhar com escritos Unicos —
tanto que alguns se perderam com o tempo — e com fontes e pecas oficiais do proprio Estado,
demonstra a competéncia que Eusébio teve enquanto um pesquisador bem a frente de seu

préprio tempo®®.

168 Sobre Eusébio enquanto historiador e as suas tendéncias historiogréficas, sugerimos: COLEMAN, Lyman.
Eusebius as an historian. In: PARK, Edwards A.; TAYLOR, Samuel H. (org.). Bibliotheca Sacra and biblical
repository — vol. 15. London: Warren F. Draper, 1858, p. 78 a 96.

169 A esse respeito, inevitavelmente, ha que se perguntar quanto as aproximagcdes e distanciamentos de Eusébio
em relacdo aos modelos historiograficos classicos que o antecederam, sobretudo, entre 0s gregos € 0S romanos.
O estilo dos historiadores gregos nos séculos VI e V a.C. é basicamente o de um “escritor em prosa”, chamado
de logografo. Contemporaneos das ciéncias e das filosofias classicas, esses historiadores pretendiam racionalizar
suas narrativas sobre a origem do mundo grego, tendo como fontes de consultas a prépria poesia épica, a
tradicdo oral especialmente dos relatos feitos por marinheiros e viajantes, além das informagdes relacionadas aos
costumes locais. Os logografos podem ser considerados os iniciadores de uma historiografia descompromissada
com a busca de explicacdes das origens por meio dos mitos. Os principais logégrafos foram Cadmos de Mileto,
Dionisio e Hecateu de Mileto. Hecateu, por seu trabalho de gedgrafo e historiador, tornou-se o mais conhecido
de todos, cujas obras principais foram Periegese e Genealogias. Ainda na historiografia grega, representando um
avanco em relacgdo aos logografos, destaca-se Herddoto de Halicarnasso. Preocupado com um estilo investigador
das fontes orais e escritas, concentrado na pesquisa € na observacdo, além de fundar um paradigma interessado
na historia factual e verdadeira, Herddoto também trabalha com o conceito de memdria. Por ndo se tratar de um
historiador helenocéntrico, Herddoto deixava evidente a importdncia que deveria ser dada também ao
conhecimento sobre outras civilizagdes. Sua obra que mais se destaca é sobre a histdria das Guerras Médicas. Ao
mesmo tempo em que Herédoto trabalhara com a importancia da memdria, na historiografia grega também
apareceram o historiador das cidades Hellanicos de Mitilene, o fundador da Histéria politica e critico das fontes
orais e escritas da histéria Tucidides de Atenas que escreveu a famosa obra Histoire de la guerre du
Péloponnese, Polibio que como nenhum outro observou a ascendéncia dos romanos ao poder do mundo e deu
inicio ao conceito de problematica na investigacdo histérica, sem falar de alguns outros como Ferecides de
Atenas, Calistenes, Eforo de Cima, Xenofonte, Jerénimo de Cérdia, Timeu, Apolodoro de Atenas e Diodoro da
Sicilia. Na historiografia romana a influéncia da historiografia helénica é intensa. Desde o uso do idioma grego e
dos seus conceitos historiograficos a escassez documental e deficiéncia arquivistica, os romanos lentamente
produziam suas obras de Historia destacando, sobretudo, a preocupacdo no século Il a.C. em reproduzir o
passado da sua civilizagio e enfatizar a grandeza de Roma, pratica que ainda estava apenas comecando. E a
chamada fase dos analistas. Preocupados com a reconstituicdo do passado através da compilacéo cronoldgica e
das listas de sacerdotes, magistrados e consules, analistas romanos como Fabius Pictor e Cincius Alimentus
romperam com a metodologia historiografica grega do relato explicativo, detalhado e continuo do passado.
Posteriormente, na historiografia romana, o interesse em narrar a historia politica de Roma e enfatizar a sua
supremacia em relacdo a todos os outros povos, se intensifica ainda mais. Com um discurso retérico e uma
literatura que prioriza a eloquéncia, os historiadores romanos do Il e I séculos a.C. tem praticamente um Unico
objetivo que € o de exaltar a nagéo e reproduzir uma histéria na qual Roma se encontra no centro. Cicero produz
sua L’Orateur, SalUstio redige La Conjuration de Catilina la guerre de Jugurtha des histoires, Tito Livio
dedica-se como literato e historiador & composicdo de sua Histoire de Rome depuis sa fondation, todos esses,
apesar de suas semelhancgas e distingbes enquanto historiadores estavam comprometidos com a exaltacdo de
Roma e com a necessidade de imortalizar o0 modelo romano de fazer politica. O estilo romano de escrever a
Histéria ndo se altera, apesar de sutis evolugdes. Tacito, um historiador apologético e explicitamente parcial,
dono de uma oratéria excelente, tornou-se um dos principais historiadores de sua época devido & capacidade
demonstrada em seus escritos, especialmente no exercicio da reflexdo e andlise sobre os grandes acontecimentos.
Suetbnio, outro importantissimo historiador romano, autor de A Vida dos Doze Césares, era gramatico e
habilidoso escritor. Assim como Té&cito, destacava tanto as virtudes como os vicios da histdria politica de Roma.
Ao lado do grego Plutarco, Suetdnio servira de modelo e base para a producdo historiografica medieval
concentrada em biografias das grandes personagens. JA no século Il d.C., Herodiano, autor de Histoire de
[’empire romain de 180 a 238, faz parte de um novo contexto da historiografia romana em que a Histdria ndo
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Mesmo sendo um intelectual de ampla competéncia, optou por fazer uma historia
religiosa da igreja e ndo uma histdria da religido cristd, a qual estaria destituida de qualquer
compromisso eclesiastico. Essa escolha influenciara diretamente em seu modo de escrever a
historia. Eis a razdo de tantas criticas ao seu modelo historiogréfico.

Logo, h& que se perguntar se Eusébio teria outra escolha. Se ele era bispo e tedlogo
cristdo antes de ser historiador, quando resolveu escrever uma histéria de sua propria religido,
seria possivel ter escrito de uma maneira diferente?

E, sobremaneira, apropriada a observacdo feita por Frangiotti, quando este comenta a
respeito do modo como Eusébio explicitou a sua maneira de enxergar a historia da religido

cristd, demonstrando assim, as caracteristicas das suas motivagdes:

Deve-se ressalvar, contudo, que suas inclinagfes e simpatias lhe tenham, por vezes, inspirado
omissdes surpreendentes e tendenciosas. Além disso, recrimina-se-lhe falta de sintese, a
abundancia de extratos, sendo alguns deles tdo curtos que impedem qualquer compreensao.
Tudo isso faz com que a obra se pareca, por vezes, mais com uma colcha de retalhos do que com
uma historia. Portanto, ndo se tem uma narra¢do completa com a justa proporc¢do dos episodios e
0 encadeamento logico dos acontecimentos. O valor fica pelo trabalho, junto as fontes, dos
documentos sobre a antiguidade eclesiastica, dos extratos de obras ja perdidas.*”

Para Velasco-Delgado, “Eusébio conhecia, evidentemente, as regras seculares da antiga
historiografia. Se as viola, se ndo as segue, sem duvida o faz conscientemente: sua Histdria
eclesidstica ndo era ainda um estilo de exposi¢do historica.”*’" Isso, porque, Eusébio se
preocupou, sobretudo, em preservar o sentido mais arcaico da terminologia grega ictopia,
relacionado ao acumulo de elementos factuais, adepta de uma sequéncia cronoldgica,
estritamente linear e, consequentemente, sem uma investigacdo mais aprofundada. '’

O mérito da obra de Eusébio, apesar da linearidade, é o levantamento bibliografico que

ndo perde seu valor pelo fato de ser composto quase que totalmente por fontes religiosas. A

mais possui uma responsabilidade apenas politica, mas também moral. E em novos termos, o papel do
historiador enquanto critico do passado e do presente entra em cena como uma inovacdo na historiografia
romana.

170 FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histéria eclesiastica..., p. 24. Para Barnes, nio traz
nenhuma surpresa descobrir que Eusébio tenha, por exemplo, utilizado documentos falsos, demonstrado
contradi¢cdes em varios momentos da obra, afirmado em favor de “milagres” nos quais nem mesmo 0s mais
crédulos acreditariam, procurado elaborar um discurso que salientava o erro dos hereges e, inclusive, dos
perseguidores mesmo omitindo os nomes destes quando Ihe era conveniente. cf. BARNES, Timothy D.
Constantine and Eusebius..., p. 141.

171 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 38.

172 «Nio podemos esquecer que a ideia de escrever a Historia eclesiastica nasce em Eusébio da necessidade de
ampliar e completar os dados expostos na Cronica e que esta se encontra elaborada sobre um esquema
cronolégico bem patente, que segue as regras dos filélogos alexandrinos, orientada num ponto de vista
claramente apologético.” VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p.
39.
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Historia eclesiastica é a primeira obra de histéria da igreja, além de se apresentar como a
primeira fonte historiografica da literatura cristd. Eusébio, portanto, ndo escreveu, apenas,
uma narrativa dos principais fatos vividos pelos cristdos dos primeiros séculos, mas também
relacionou em sua obra aquilo que de melhor j& havia sido produzido pelos intelectuais
eclesiasticos que Ihe antecederam. Por esta razdo, sua Histdria eclesiastica é, também, uma
historia da literatura da religido cristé.

As motivacbes de Eusébio durante a composicdo de sua Histéria eclesidstica estdo
carregadas de um discurso de defesa teoldgica, razdo pela qual por diversas vezes a religido
cristd ¢ por ele chamada de “religido verdadeira”. Contudo, além das terminologias que
evidenciam este intento defensivo de um autor que antes de ser historiador é bispo e também
tedlogo, 0 modo como Eusébio lida com seu préprio tempo demonstra ao seu leitor que,
enquanto escritor ele tem razdes suficientes para fazé-lo. Dificilmente Euseébio escreveria uma
Histdria eclesiastica com outros olhares, tendo em vista 0 que estava acontecendo e 0 modo
como ele era participante direto de alguns daqueles episodios.

Frangiotti informa que “o intento apologético da obra ¢ evidente. A vitoria do
cristianismo sobre as poténcias adversas é a prova tangivel de sua origem divina e de sua
legitimidade. De fato, a paz constantiniana inicia nova politica religiosa.”173 Esta percepcao
de que Eusébio preocupou-se em defender uma estrutura religiosa que durante quase trezentos
anos foi reprimida e que, de repente, torna-se favorecida pelo Estado, descortina uma série de
acontecimentos politico-sociais que foram determinantes para que uma espécie de
institucionalizacdo se consolidasse na ambiéncia cristd. Esta mudanca de quadro alimentou
ainda mais as motivacoes apologéticas do escritor Eusébio. A retomada para a composicao
dos Livros VIII, IX e X, 0 modo como ele da inicio a este novo momento da obra e os fatos
triunfantes destacados quase que o tempo todo nesses trés Gltimos livros, demonstrara para a
historia da historiografia toda a importancia da Historia eclesiastica. Trata-se de uma obra
que se inclui entre as caracteristicas determinantes de um momento de transi¢do na histéria da
religido cristd, registrando por meio de uma linguagem demasiadamente parcial, todos 0s
acontecimentos causadores daquelas mudancas.

“Por outro lado, a orientacdo apologética do material acumulado representa outra
espécie de alianca interna que serve também para dar coesdo e unidade”*’* & obra de Eusébio.
Desde os dois paragrafos iniciais do Livro I, as motivacGes do escrito ja sdo bem declaradas,

demonstrando que ndo ha interesse de escondé-las. Assim, o intento do autor ndo precisa ser

172 FERANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 25.
174 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 39.
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buscado. O plano da obra apresentado em suas primeiras linhas “concorda perfeitamente com
a tematica dos sete primeiros livros, ainda que ndo seguisse uma ordem rigorosa de assuntos
por livro, nem sequer aproximada, mas apenas correspondendo, aproximadamente, todos os
temas com cada época.”’> H& uma cronologia e um desenrolar ao longo dos capitulos e
livros. Contudo, apesar da clara existéncia de um método, o material dos sete primeiros livros
se distribui de uma maneira muito desigual, sem logica nas ideias, muito embora possamos
concordar com a hipotese de que Eusébio “desde o I, 5 manipule as fontes, ja que o conteudo
historico permanega fundamentalmente reduzido ao que consta entre I, 5 e VII, 32327176

A partir do que ja vimos no momento em que tratamos da estrutura da obra de Eusébio,
percebemos uma divisdo em periodos que em certo sentido coincide com 0s primeiros sete
Livros, ou seja, para cada etapa é dedicado um livro até o inicio da perseguicdo promovida
por Diocleciano. H4, nitidamente, certo descuido por parte do autor, uma vez que ele —
intencionalmente ou ndo — deixara de tratar de importantes temas presentes no periodo que
consta até o Livro VII, uma vez que este havia sido seu comprometimento nos primeiros
paragrafos do Livro I. Ao mesmo tempo, Eusébio ndo abandona seu propdsito apresentado no
inicio da Historia eclesiastica, pois conquanto tenha deixado de tratar detalhadamente de
algumas questdes, outras foram dissertadas de maneira consideravelmente rica. Reflexdes
sobre os episcopados e a sucessdo apostolica, paralelos com os imperadores e suas efetivas
perseguicOes, informacgdes a respeito de intelectuais cristdios como Origenes e outros séo
demonstracdes de que Eusébio, em certo sentido, ndo deixou de cumprir integralmente aquilo

que pretendia escrever conforme ele préprio nos informa nas primeiras linhas de sua obra:

E meu propdsito registrar as sucessdes dos santos apdstolos e os tempos transcorridos desde o
nosso Salvador até nds; o nimero e a magnitude dos feitos registrados pela histéria eclesiastica e
0 numero dos que nela se sobressairam no governo e na administracdo das igrejas mais ilustres,
assim como o numero dos que em cada geragdo, de viva voz ou por escrito, foram os
embaixadores da palavra de Deus; e também a quem, quantos e guando, sugados pelo erro e
levando até o extremo as suas fantasias, se proclamaram publicamente a si proprios introdutores
de uma falsa ciéncia e devastaram sem piedade, como lobos cruéis, o rebanho de Cristo.*"”’

17> \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 41.

176 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 46.

YT HE. T, 1.1. Na opinido de Bardy, “a historia em si segue a forma de uma sucessao, dwadoyai, e 0 lugar dessa
palavra na primeira frase do livro marca a sua importancia. A Igreja da qual Eusébio é testemunha é a mesma
que foi fundada por Cristo; os bispos que, no século 1V, presidem as comunidades sdo 0s sucessores diretos dos
apostolos. O préprio Eusébio ressaltou por véarias vezes que, na disposicdo de sua obra, dependeu da
historiografia anterior e que entre os historiadores do passado, muitos também se basearam na ideia de sucessdo.
Entre os discipulos de Aristoteles, pelo menos cinco teriam recontado, em forma de sucessdo, as historias de
diferentes ciéncias.” cf. BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 79. Entre esses
discipulos de Aristételes que recontaram a historia das mais diversas ciéncias (da natureza, da musica, da
aritmética, da geometria, da astronomia e da geografia), estdo Théophraste, Ménon, Arixtoxéne de Tarente,
Eudéme de Rhodes e Dicéarque. Segundo Forastieri, ¢ a “Aristoteles que devemos uma das primeiras tentativas
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2.6. Das intencdes do escritor aos problemas e valores de sua obra

O ultimo bloco da obra de Eusébio nos parece demonstrar uma nova etapa por diferentes
razGes: além de se tratar de um momento novo para o proprio autor ndo somente como
escritor e historiador, mas, especialmente, como bispo, também corresponde aquilo que
melhor caracteriza as suas intencGes eclesiasticas, politicas, teoldgicas e apologéticas. Ele

préprio, no prélogo do Livro VIII, declara:

Depois de haver descrito em sete livros inteiros a sucessao dos apéstolos, cremos que seja um
dos nossos mais necessarios deveres transmitir, neste oitavo livro, para conhecimento também
dos que virdo depois de nds, os acontecimentos do nosso proprio tempo, pois merecem uma
exposicio escrita especial. E nossa narragéo tera o seu inicio a partir deste ponto.*™

Velasco-Delgado acrescenta, neste sentido, que “os Livros IX e X sdo resultado da
reelaboracéo e ampliacdo do Livro VIIL™*"® A sequéncia que Eusébio demonstra adotar ndo
parece muito satisfatoria, especialmente, devido as lacunas, desordem cronologica e

informagdes desencontradas, “pois, por exemplo, descreve acontecimentos que supdem a

de definicdo da histéria no campo do conhecimento humano, quando na Arte Poética estabeleceu, entre outros
aspectos, o inicio de uma discussao que ainda perdura entre aqueles que se dedicam a reflex@es sobre a historia.
Segundo o filésofo, além de se distinguir no plano formal, por ser escrita em prosa, a historia descreve algo que
aconteceu, enquanto a poesia 0 que poderia ter acontecido. Acrescentava também que a dependéncia a
cronologia e ao efetivamente acontecido fazia com que esta forma de conhecimento fosse inferior ou, pelo
menos, subordinada as formas mais elevadas que eram a poesia e a filosofia.” cf. SILVA, Rogério Forastieri da.
Historia da historiografia..., p. 28. “Na historia da filosofia também teria surgido amplo material de narradores
de sucessdes. Por volta de 200 a.C., Sotion teria reunido ao menos trinta e trés livros de sucessdes, formando
uma ampla histéria sequencial das escolas filosoficas.” Segundo Velasco-Delgado, “os temas primordiais da
Historia eclesiastica serdo estas sucessfes, permitindo conhecer a ordem de sucessdo dos bispos nas lIgrejas
fundadas pelos proprios apdstolos. [...] h4 quatro tipos de sucessdo: a de Jerusalém e a cristandade judia, a da
Siria e Antioguia, a de Alexandria e a de Roma, no século 11, com algumas varia¢@es e cruzamentos. [...] Eusébio
aplica também os termos d1080y1], d14d0y0c, dlodéyopon a diversos tipos de sucessdes (de sumos sacerdotes, I,
6.7 e 8; de imperadores, Ill, 17; de hereges, 1V, 7.3; de diretores da escola catequética alexandrina, VI, 6; 29.4;
de filésofos, VII, 32,6).” VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p.
4., Sobre o conceito de ciéncia em Eusébio, ja comentamos em nota anterior.

8 H.E. VIII, prologo. Este prologo mais parece uma continuagio do ultimo paragrafo do Livro VII: “Apds ter
descrito nestes livros o tema das sucessdes, desde o nascimento do nosso Salvador até a destrui¢do dos oratorios,
abrangendo uns trezentos e cinco anos, a continuagao iremos deixar por escrito, para que o saibam os que vierem
depois de nds, quantos e de que indole tem sido os combates dos que em nossos dias se portaram de maneira viril
em defesa da religido” cf. H.E. VII, 32.32. Além do proélogo no Livro VIII, o autor dedica o primeiro capitulo do
mesmo Livro aos que precederam a perseguicdo empreendida por Diocleciano, e o faz, inclusive, apropriando-se
de trechos da Biblia Hebraica como Lamentacfes 2.1-2 e Salmos 88.40-46. Na sequéncia, inicia o segundo
capitulo no qual tratou da destruic@o das igrejas, afirmando que todas aquelas “coisas aconteceram, efetivamente,
em nossos dias, quando com nossos proprios olhos temos visto os oratérios, de alto a baixo, inteiramente
arrasados, e as divinas e sagradas Escrituras entregues ao fogo no meio das pracgas publicas [...]” c¢f. H.E. VIII,
2.1

179 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 48. Sobre o Livro VIII
“os acontecimentos que sdo relatados parecem montar um no outro sem muita ordem ou relagdo entre os
capitulos. O ultimo capitulo termina com o edito de tolerancia de 311, mas ndo segue nos demais uma ordem
cronolégica. Comeca expondo os inicios da perseguicdo, a conduta dos cristdos diante desta perseguigao e o seu
desenvolvimento em Nicomédia. Segue uma exposicdo dessa persegui¢do em varios lugares do império e
termina com uma rasa informacao politica, seguida do edito de Galério.”
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existéncia de um quarto edito de perseguicdo e, no entanto, ndo faz dele a minima
referéncia.”*8°
Para Curti, sem deixar de mencionar os méritos do trabalho de Eusébio, além da

intengdo explicitamente apologética, na sua obra

foram notados diversos defeitos: ai faltam uma reelaboracdo pessoal das fontes e um quadro
historico organicamente unido. Foram observadas despropor¢des na exposicdo da matéria,
superficialidade na solucdo de algumas questdes, parcialidades de julgamento. No entanto,
apesar destas caréncias, a obra tem qualidades indiscutiveis, como a de nos aproximar de textos
e documentos que doutra forma nos seriam desconhecidos, e de nos fornecer informacGes
preciosas sobre a histéria da Igreja primitiva, as sucessfes episcopais, 0s martires, os hereges,
etc. '8!

O uso de varias citacbes demonstra, a0 mesmo tempo, muito mais 0s seus valores
enquanto fontes primarias do que pelo simples uso feito pelo autor. Hoornaert, por exemplo,
aponta que em um “nivel de técnica historiografica Eusébio € o primeiro historiador cristdo a
citar fielmente o material por ele usado e a indicar corretamente as fontes. Sua obra demonstra
paciéncia, escripulo e excelente organizacao da matéria.”*% Para Velasco-Delgado, “o grande
valor da Historia eclesiastica se reside precisamente nas citacfes, e estas enquanto base de
investigacao, do que pelas fontes ou utilizacdo das mesmas feitas pelo proprio Eusébio.” ™8 E
importante considerarmos que conquanto Eusébio seja um pioneiro na escrita da historia da
igreja cristd, seu texto demonstra em grande escala uma dependéncia que supera qualquer
autonomia reflexiva que ele, enquanto historiador, poderia explicitar. Sua hermenéutica
adotada em toda a obra, mas, sobretudo, nos Livros VIII ao X, ndo ultrapassa os limes de uma
tendéncia teoldgica, sem provocacdes a postura das liderangas cristds diante dos favores
imperiais, pois seu texto s6 se desenvolve reproduzindo o que ja disseram as passagens
biblicas por ele utilizadas, ndo existindo qualquer interesse em interpretar a historia de outra
maneira que nao seja aquela que favoreca a sua fé, seus interesses politico-eclesiasticos e seus

intentos de historiador religioso™®.

180 \/ELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 48.

181 CURTI, C. In: Berardino (Org.), Angelo Di. Dicionario patristico e de antigiiidades crists..., p. 537.

182 HOORNAERT, Eduardo. A memoria do povo crist&o..., p. 26.

183 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 56. “Chegaram até nos
citacBes de fontes antigas totalizando ao menos 250 passagens, das quais ndo teriamos conhecimento sequer da
metade, caso ele ndo as tivesse preservado em sua obra. Além destas, hd que adicionar muitas outras citagbes
indiretas ou resumos, um terco do que procede dos mais variados textos j& totalmente perdidos em suas versoes
originais.” cf. LAWLOR, H. J. Eusebiana. Essays on the Ecclesiastical History of Eusebius, Bishop of Caesarea
(Oxford 1912), p. 19.

184 Euséhio ndo deixa de ser um intérprete da histéria, no entanto, a entende a partir de uma perspectiva
providencialista. Quando se apropria, por exemplo, de passagens da Biblia Hebraica para legitimar
religiosamente as suas opinifes, adota um método tipolGgico de interpretagdo. Segundo David S. Dockery “a
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Ao tratar dos que foram considerados hereges e de suas respectivas controvérsias
teoldgicas, Eusébio ndo cita 0s seus escritos originais, mas somente aquilo que os autores
ortodoxos lhes responderam. N&o nos parece coerente afirmar que naquele inicio do século
IV, 0s escritos gnosticos, por exemplo, ja tivessem desaparecido. No entanto, Eusébio ndo os
cita, mas apenas os seus refutadores, o que demonstra que, realmente, seu interesse literario

. . 1
era “estritamente eclesiastico e ortodoxo”®

, @ menos que ele ndo os conhecesse, 0 que
também é possivel. De qualquer maneira, naquele momento, ter uma preocupacao teoldgica
ortodoxa e, a0 mesmo tempo, ser ariano, ndo significa uma contradicdo, especialmente,
porque Eusébio entendia que a perspectiva cristolégica ariana é que deveria ser reconhecida
como correta.

H& um problema de consisténcia nas citacfes feitas por Eusébio, as quais nem sempre
aparecem de modo rigorosamente exatas. Nem sempre, também, estdo claros o inicio e o final
de uma citacdo direta, 0 que se torna um agravante ainda maior quando sabemos que aquela
citacdo € o unico fragmento existente, uma vez que o texto original se perdeu. Também em
varios momentos da obra, uma referéncia é citada de maneira mutilada, editada, tanto no meio
de uma frase ja iniciada como em seu final. Isso demonstra que Eusébio, ndo poucas vezes, se
apropria de frases de outros, sem obrigatoriamente cita-los, pois nesses casos particulares
pretende simplesmente completar uma afirmacao usando, contudo, o recurso do plagio*®, sem
dar-se o trabalho de a0 menos parafrasear os textos de outro escritor.*®” Esse problema parece

colocar em duvida a afirmacdo de Hoornaert quanto a fidelidade de Eusébio em suas citacdes.

exegese tipolégica busca descobrir uma correspondéncia entre as pessoas e acontecimentos do passado e do
presente ou do futuro. A correspondéncia com o passado ndo é necessariamente descoberta no &mbito do texto
escrito, mas no contexto do acontecimento historico.” cf. DOCKERY, David S. Hermenéutica contemporénea a
luz da igreja primitiva. Sdo Paulo: Vida, 2005, p. 35.

182 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 95.

188 Segundo Sonia Vasconcelos, “na visdo da maioria dos paises de lingua inglesa, o plagio é definido como a
‘apropriacdo ou imitacdo da linguagem, ideias ou pensamentos de outro autor e a representacdo das mesmas
como se fossem daquele que as utiliza’, conforme o Random House Unabridged Dictionary.” cf.
VASCONCELOS, Sonia M. R. O pléagio na comunidade cientifica: questdes culturais e linguisticas. Ciéncia e
Cultura, Sao Paulo, v. 59, n. 3, p. 4 e 5, jul/set 2007. O plagio é um conceito moderno, embora praticado desde a
Antiguidade. Em Eusébio, ndo estamos nos referindo ao ato de copiar enquanto copista, mas enquanto alguém
que se apropria da ideia e do texto de outrem, reproduzindo em seu texto como sendo seu. Vimos que, embora
tenha muitas vezes citado com rigor os autores consultados, em outros momentos da obra ele demonstra a
tamanha dependéncia que possui em relacdo a tais autores. Sem muitas alternativas, Eusébio os copia, 0s
transcreve, os parafraseia, sem cité-los direta ou indiretamente. Assim, embora o conceito de plagio seja bastante
recente, a sua prética ja existe ha bastante tempo. Para sabermos o que significava citar uma obra ou copia-la no
intuito de preservé-la, ndo enquanto plagiador, mas enquanto copista, cf. ARNS, Paulo Evaristo. A técnica do
livro segundo S&o Jerénimo..., p. 56 a 60.

187 para exemplos de situacBes em que isso ocorre, consultar VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de
Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 57 e 58. “Estas mutilagdes s3o muito numerosas, e nem todas podem ser
detectadas, devido a falta de possibilidade de comparacdo dos textos, j& que aparecem somente na Histdria
eclesiastica (ver, por exemplo, 111, 21.4; V, 1.36; VI, 40.5, VII, 10.5). Muitas destas falhas se devem a simples
negligéncia ou descuido, talvez dos secretérios, porém as vozes sdo deliberadas e significativas, como é a
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Obviamente, exceto quando lhe convinha, Eusébio fez referéncia a escritos de autores
pagdos, aos quais denomina historiadores de fora ou judeus como Filo de Alexandria e Flavio
Josefo. E possivel elaborar, por meio de diversas citacdes, uma lista de obras dos varios
autores dos primeiros trés séculos de nossa era, todos mencionados do Livro Il ao Livro VII
da Histéria eclesiastica.'®® Estes, claramente, seriam os que Eusébio ndo deixou de citar a

fonte, ndo significando que ele sempre tenha feito assim.

2.7. A Histdria eclesiastica e seu tempo

Sobre o que consta nos Livros VIII, 1X e X de sua obra, o bispo Eusébio acompanhava
de perto todas as mudancas que estavam acontecendo na igreja de seu tempo*®®, reconhecendo
em tudo aquilo uma alianca capaz de propiciar condi¢cbes muito favoraveis ao trabalho de
evangelizacdo. A propria obra, por ser apologética, ndo deixou de ser carregada de um
exacerbado teor evangelistico, explicitando o discurso costurado por Eusébio, o qual em sua
narrativa reconhece que Deus foi quem desenhou a historia.

Por acompanhar quase todos os fatores que demarcaram as transformagdes da religido
cristd que, de movimento oficialmente perseguido se tornou aliado do Estado, Eusébio
utilizara em seus escritos uma linguagem de alguém que celebra o triunfo, afinal, para ele, ndo
foi a religido que se modificou, mas o imperio que se converteu. Esta convicgdo de que a
origem da religido crista é, de fato, divina, ficara evidente em toda a complementacéo da obra,

composta pelos Livros VIII, IX e X, de tal maneira que na impressao de Eusébio “a vitoria

omissdo do discurso de Tadeo de Edesa, em I, 13. 20-21. Quanto aos resumos que faz, pelo que podemos
comparar com os textos originais conservados, vemos que omite, amplia, parafraseia [...]. Com poucas exce¢des
se pode assegurar que ele tinha o original a sua frente ou ao menos uma antologia com grandes extratos. Muito
se tem discutido se Eusébio copiava do original pessoalmente suas citagBes ou se outros copiavam para ele.
Creio, com Lawlor, que o mais apropriado é pensar que a maior parte das citacdes transcritas em Cesareia foi
copiada por seus ajudantes e secretarios, enquanto ele se dedicava aos trabalhos mais delicados. Isso explicaria
ndo poucos dos problemas antes apontados. Por outro lado, o material recolhido em Jerusalém, também
abundante, teve de transcrever sozinho, sem ajuda de ninguém, segundo da a entender sua kot owtoi de VI,
20.1.”

188 of VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 58 e 59.

18 Apos o Edito de Tolerancia que, conforme ja vimos, foi promulgado pelo moribundo Galério e assinado por
Licinio e Constantino, em 311, proporcionando a metade oriental de Roma a liberdade religiosa com que o0s
cristdos tanto sonhavam, foi assinado o tradicionalmente conhecido Edito de Mil&o, possivelmente promulgado
entre fevereiro e mar¢o de 313, atraves do qual Constantino e Licinio concediam aos cristdos a igualdade de
direitos em relagdo as demais tradicdes religiosas. Os cristdos, além da liberdade religiosa, passaram a ter direito
de possuir qualquer tipo de bem material e de receber de volta muitas de suas antigas posses que tinham sido
confiscadas durante as persegui¢cBes. Com a vitoria de Constantino sobre Licinio, em 324, os privilégios
concedidos pelo império & igreja cresceram sobremaneira: templos novos, conforme ja& mencionamos, foram
construidos desde Jerusalém a Roma, outros ja existentes como templos de cultos aos antigos deuses foram
saqueados e convertidos em templos cristdos, isencdo de impostos e ndo obrigatoriedade de prestacdo dos
servigos publicos por parte dos clérigos, a livre disposicdo do patriménio, a equiparacdo dos bispos com 0s
senadores e a oficializacdo do domingo cristdo, ainda em 321, como dia sagrado para o descanso e culto
religioso.
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final do cristianismo sobre os poderes politicos contrarios € a prova tangivel de sua origem
divina e de sua legitimidade.”**

Segundo Hoornaert, Eusébio representa “a passagem definitiva entre a tradi¢do oral na
preservacdo da memoéria cristd e a tradicdo escrita, mais segura e definitiva.”*** N&o que a
oralidade tenha deixado de existir no contexto da religiosidade cristd, haja vista ao que
ocorrerd no medievo, mas enquanto escrita oficial da histéria Eusébio consolida através de
sua obra aquilo que caracterizard o que se entendera por histéria eclesiastica a partir de entao.
Além de ele ter vivido no momento em que a concepcdo de canone do Novo Testamento — 0
texto sagrado da tradicdo cristd — se definia, a sua Historia eclesiastica instaurava um estilo
especifico na histéria da historiografia, pois foi a partir deste modelo que historiadores
posteriores escreveriam a respeito da histéria da religido cristd sob uma perspectiva
exclusivamente religiosa.

E sempre importante lembrar que a obra de Eusébio ja teve um antecedente marcante no
trabalho do historiador judeu Flavio Josefo. Este, ao escrever sua famosa Antiguidades
judaicas, reagia as historiografias pagas dos gregos e dos romanos; e ndo somente através
desta, mas também de outra obra intitulada Contra Apido, Flavio Josefo tentara “responder
autores que detratavam a historia judaica em favor da tradicdo greco-romana. O resultado
final é a composicdo de um ensaio de carater historiografico com a finalidade de destacar a
primazia da histéria judaica sobre a histéria pagd.”'®* Em termos teéricos da escrita da
histéria*®, podemos entender que a metodologia adotada por Eusébio n&o se distancia da
metodologia do historiador judeu. Contudo, em se tratando de uma literatura essencialmente
cristd, os elementos caracteristicos do texto eusebiano “sdo tdo evidentes que ninguém os
contesta: ele supera com maestria a postura historiografica cristd anterior e comeca a encarar
seriamente as estruturas proprias da Historia e da ‘longa duracio’ desta.”*® O seu estilo se
distingue do estilo historiografico grego, no qual predominava o fatum, ou seja, a historia do
destino. No lugar de um paradigma preponderante, Eusébio opta por adotar uma historiografia
cuja predominancia sera a da “Providéncia, ou seja, da Razao divina que governa o

59195

mundo. Tétart entende que a historiografia cristd protagonizada por Eusébio “se

199 CURTI, C. In: Berardino (Org.), Angelo Di. Dicionario patristico e de antiguidades crists..., p. 537.

191 HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 25.

192 SILVA, Rogério Forastieri da. Histdria da historiografia..., p. 31.

193 para aprofundamento nas questdes conceituais de Teoria da Histéria e Metodologia da Histéria, entre outros
conceitos importantes e fundamentais em torno da mesma temdtica, sugerimos as consideraces de José
D’ Assungdo Barros. cf. BARROS, José D’Assuncgdo. Teoria da Historia — principios e conceitos fundamentais.
v.1. Petrépolis, RJ: Vozes, 2011.

1% HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 25 e 26.

1% HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 26.
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caracteriza efetivamente por uma auséncia inegdvel de independéncia e de curiosidade
intelectual”*®, ou seja, distinta em muitos aspectos da historiografia de seu préprio tempo, ela
se confina ao servico que presta a fé religiosa e a teologia. Esta, por sua vez, representada por
intelectuais como Eusébio, instrumentaliza a histéria no intuito de manté-la numa funcéo

auxiliar, sem autonomia, servindo para sustentar “uma dialética voltada para a veneragdo do

. . : « o~ 107
divino, a celebragdo da Igreja, a conversdo e a evangelizagio.”

Na perspectiva da Ciéncia da Religido e, mais particularmente, da Histéria da Religido,
temos entendido que mesmo historiadores da igreja como Hoornaert, que pretendem romper
com o modelo eusebiano, ndo deixam de ser historiadores tedlogos, religiosos. Ele critica a
tendéncia de Eusébio, mas acaba assumindo outra corrente teolégica. Por estar ligado a igreja

e as perspectivas da teologia da libertacédo, diz que

diante da impossibilidade de recuperar o passado cristdo ‘como aconteceu realmente’ (Wie es
eigentlich gewesen ist, segundo a palavra célebre de Leopold von Ranke, pai do historicismo)
tentaremos algo mais modesto: apresentar alguns temas que nos parecem corresponder as
questdes levantadas pela caminhada das comunidades hoje. Confessamos, pois que 0 Nnosso
interesse gira em torno do presente vivido nas comunidades de base na América Latina e, por
conseguinte, do novo modelo eclesial emergente. Existe um interesse social — ndo apenas
individual — em recordar certos aspectos e temas ligados a Igreja antiga, pois estes temas
sustentam a esperanca hoje. Queremos ficar ligados a grande tradi¢do de esperanca que percorre
toda a Historia da Igreja e ficar mais firmes na defesa da memoria crista diante do perigo sempre
presente de manipulagdo desta memdria.'*®

1% TETART, Philippe. Pequena histéria dos historiadores..., p. 33.

YT TETART, Philippe. Pequena histéria dos historiadores..., p. 33.

1% HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristdo..., p. 33 e 34. Hoornaert escreve essas linhas na década
de 1980 e, desde entdo, a historiografia cristd ndo deixou de permanecer muito distante de um rompimento com
tendéncias teoldgicas, sejam quais forem. Na mesma época, em 1984, era lancada no Brasil a série Nova Histdria
da Igreja, originalmente publicada desde a década de 1960, em francés. Ha que se salientar que estamos nos
referindo as obras escritas no contexto catélico. J4 no contexto protestante, as obras de Wiliston Walker e Martin
Dreher, as quais ja citamos, parecem se abrir mais para uma nova perspectiva historiografica, rompendo com a
de matriz eusebiana. Contudo, pelo que temos observado, ainda estamos bem distantes de encontrarmos uma
obra de histéria do cristianismo produzida por um historiador cristdo — catdlico ou protestante — que consiga se
desprender de suas tendéncias teoldgicas, caso queiram escrever uma histéria da religido cristd que respeite
novos pardmetros historiograficos. Na introducdo geral a série Nova Historia da Igreja, Rogério Aubert, um dos
diretores da colecdo, inicia sua proposta com as seguintes palavras: “A primeira vista, poderia parecer
desconcertante introduzirmos uma Histéria da Igreja por consideracdes de natureza teoldgica, quando de um
século pra ca o progresso dos estudos nesta matéria levou precisamente a distinguir sempre melhor os planos e
os métodos. A Teologia, que é reflexdo sobre elementos revelados, supde a fé, quer dizer, uma atitude de
espirito, razodvel sem divida, mas de natureza ndo cientifica, aceitando uma intervencdo sobrenatural e uma
decisdo pessoal diante de Deus. A histdria da Igreja, pelo contrario, como alids toda obra historica, procura
reconstituir por métodos rigorosamente cientificos, tdo objetivos quanto possivel, o passado da sociedade
eclesiastica, sua evolucdo através dos séculos, suas caracteristicas particulares que a marcaram em cada época,
assim como os descobrimos através dos tracos que este passado nos legou pelos documentos escritos,
monumentos arqueoldgicos e outras fontes, passadas no crivo da critica historica elaborada por geracbes de
eruditos. O te6logo nos apresenta o ponto de vista de Deus sobre a natureza profunda da Igreja e sobre o papel
dela no mistério da salvacdo da humanidade. O historiador da Igreja nos descreve as vicissitudes concretas desta
Igreja, vicissitudes integradas no quadro mais geral dos acontecimentos profanos, sem nenhuma intencdo
apologética ou edificante, movido pela Unica preocupacdo de mostrar e explicar, segundo a formula de Ranke,
Wie gewesen ist, aquilo que se passou.” cf. AUBERT, Rogério. In: DANIELOU, Jean; Marrou, Henri-Irenée.
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E verdade que para conhecermos o que aconteceu na histdria da religido cristd nos
primeiros trezentos anos de sua trajetoria, precisamos recorrer a obra de Eusébio. Esta é a
razdo da sua indispensabilidade para a investigacdo de qualquer pesquisador do cristianismo
primitivo. Contudo, ndo significa que o seu intento historiografico esteja esvaziado de uma
tese especifica. Ao contrério, Eusébio escreve uma obra cujo elemento central e divisor
consiste na separacdo de um primeiro momento no qual os cristdos sofrem impiedosa
repressdo por parte do império romano de um segundo momento no qual 0 mesmo império
resolve favorecé-los. Ao percebermos essa organizacdo de ideias na Historia eclesiastica,
conseguimos identificar suas motivagoes.

Eusébio e seus sucessores no empreendimento historiografico cristdo fundaram ‘“uma
historiografia que a partir de entdo estabelecia um telos para a humanidade, em diregcdo a
salvacdo. Observa-se desta maneira como as ideias de ‘progresso’, e ‘processo historico’
estavam contidas nos articuladores da historiografia cristd.”**® De fato, se a historiografia
eusebiana quer promover a salvacéo segundo a soteriologia cristé, entdo o telos?® promovido
por essa forma de escrever a histéria demonstra o quanto teoldgica e rigorosamente religiosa
ela pretende ser.

Para a época, o estilo historiografico de Eusébio é inovador ndo somente por ser a
primeira obra de histdria da religido cristd que ja existiu. Mais do que por essa razao, a obra

de Eusébio explicita o entusiasmo de um escritor que vive 0 momento sobre o qual escreve,

Nova histéria da Igreja..., p. 5. Ndo concordamos com a hipotese de que o método historiografico proposto por
Ranke seja o adequado, mesmo porque nosso referencial é aquele baseado em uma ruptura radical com o
historicismo e o positivismo rankeanos. Por essa razdo, embora reconhecamos que a série Nova Histéria da
Igreja represente um passo a frente no rompimento com a historiografia cristd em perspectiva eusebiana, ndo
discordamos das observagdes que Hoornaert fez ao afirmar que Jean Daniélou, autor de uma parte do primeiro
volume da série, bem como Hubert Jedin, diretor de um Manual de Histéria da Igreja, em oito tomos, elaborado
na Alemanha, permanecem “na continuidade do que se poderia chamar de ‘tradi¢do eusebiana’, num sentido
muito amplo, pois ambos deixam de questionar um modelo de Igreja que se impds no século 1V e que estava em
descontinuidade com o modelo da Igreja primitiva.” cf. HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristao...,
p. 31.

199 SILVA, Rogério Forastieri da. Histria da historiografia..., p. 35. “Do ponto de vista da histéria da histéria
os séculos decisivos de implantagéo do cristianismo operaram o que ja foi chamado de ‘revolugdo na histdria da
historia’. Os contetidos deixaram de ser gregos e romanos para se subordinarem aos textos das Sagradas
Escrituras, a razdo e o espirito indagativo caracteristico da cultura classica cede lugar para a fé. Esta
transformacdo iria perdurar ao longo dos préximos séculos. Toda a historia cldssica conhecida passava a se
tornar periferia da historiografia cristd. As civiliza¢des orientais egipcia, mesopotdmica eram referidas enquanto
modos de ilustragéo do triunfo das Sagradas Escrituras. A historia romana foi suficientemente caricaturada como
a grande perseguidora dos martires do cristianismo. Por sua vez, figuras de carater duvidoso como Constantino
foram erigidos a categoria de santos.” cf. LOWITH, Karl. Meaning in History. Chicago: The University of
Chicago Press, 1949; SHOTWELL, James Thomson. Historia de la historia en el mundo antiguo. México:
Fondo de Cultura Econémica, 1939.

200 Te|os, termo grego que significa fim, do qual se origina a palavra teleologia, associada a ideia de finalidade.
Logo, promover a salvagdo cristd é a finalidade das obras historiogréaficas de matriz eusebiana.
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ou seja, ele ndo poupa energias para deixar bem clara a sua impresséo acerca do imperador
Constantino e todo aquele contexto em que a religido cristd, finalmente, se tornava livre. Dez
perseguicBes passadas foram como as dez pragas do Egito narradas no livro biblico do Exodo
e Constantino foi um novo Moisés levantado pela divindade para libertar seu povo da
opressdo maligna. Esta admiracdo, aparentemente, ndo demonstra um Eusébio ingénuo e, ao
mesmo tempo, irradiante com a nova liberdade dos cristdos para praticarem sua religido. O
que o texto mais evidencia é a perspicacia de um escritor que ndo era apenas um simples
leigo, mas um bispo, 0 qual representava “um setor das liderangas cristds da época, o setor
que ficou entusiasmado com as novas relacdes politicas criadas sob Constantino e que as
projeta no nivel do plano divino, faz uma teologia imperial ou uma teologia da Histéria

totalmente nova para a época.”*

2.8. A Histdria eclesiastica e a invencao de tradigdes

A davida que nos vem agora é: por meio de seu trabalho historiografico, sob que aspecto
Eusébio é determinante para a igreja crista de seu proprio tempo? Constatar que ele foi um
apologista parece pouco, embora seja verdade. Todos 0s seus criticos e comentadores 0
caracterizaram como auténtico defensor de sua fé. Portanto, ndo basta mais dizer,
simplesmente, que Eusébio instrumentaliza a historia para defender sua religido. Antes,
queremos olhar para o Eusébio panegirista, 0 qual se utiliza do trabalho narrativo para
inventar uma tradicdo. E o que pretendemos observar no ultimo capitulo, porém, antes
exploraremos a teoria por detras das invengdes do Eusebio interessante a Constantino.

O historiador Eric Hobsbawm foi quem melhor escreveu a respeito dessa questdo que
envolve a invencdo de tradigdes. Embora trate do assunto contextualizando com as chamadas
era moderna e era contemporanea, Hobsbawm propde alguns elementos e conceitos
historiograficos acerca das tradicdes inventadas que muito nos servirdo para compreendermos

aquilo que temos chamado de historiografia eusebiana. Segundo ele:

O termo “tradi¢do inventada” ¢ utilizado num sentido amplo, mas nunca indefinido. Inclui tanto
as “tradigdes” realmente inventadas, construidas e formalmente institucionalizadas, quanto as
que surgiram de maneira mais dificil de localizar num periodo limitado e determinado de tempo
— as vezes coisa de poucos anos apenas — e se estabeleceram com enorme rapidez. [...] Por
“tradicdo inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras
tacita ou abertamente aceitas; tais préaticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento atraves da repeti¢do, o que implica, automaticamente, uma

21 HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 26 e 27.



81

continuidade em relacdo ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
continuidade com um passado histérico apropriado.?®

As tradigdes inventadas estabelecem uma continuidade com o passado histérico a que se
remete. Quando Eusebio narra a seu modo a conversdo de Constantino a religido cristd, ele
estabelece conexdes de seu presente com o passado. Para Hobsbawm, as tradi¢fes inventadas
“sdo reagdes a situacdes novas que ou assumem a forma de referéncia a situagdes anteriores,
ou estabelecem seu préprio passado através da repeticdo quase que obrigatoria.”?%

Primeiramente, Eusébio, apesar de seu intento apologético, era um intelectual instruido
e, como tal, “sabia o que era propriamente historia: era uma obra de retorica, com um maximo
de discursos inventados e um minimo de documentos auténticos. [...] Em segundo lugar,
Eusébio fala como se estivesse escrevendo histéria.”?** Todavia, mais do que isso, ele inventa
um modelo historiografico a ser reproduzido, copiado e defendido por seus sucessores
imediatos, bem como por aqueles que viriam no medievo, na modernidade e até no século
XX. Alem desse modelo, Eusébio também inventa uma tradicao religiosa. O cristianismo de
seu tempo gragas a muitos fatores — e um deles € a forca de seu discurso — ganhou uma nova
estética, um novo poder, um amplo espaco e uma predominancia que em questdo de pouco
tempo se consolidaria. Obviamente ndo é a religido cristd em si que Eusébio inventa, mas

alguns dos elementos do cristianismo do século IV em diante.

22 HOBSBAWM, Eric. Introducio — a invencdo das tradi¢des. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencéo das tradicGes. 2ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1997, p. 9.

2% HOBSBAWM, Eric. Introducdo — a invencdo das tradi¢des. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencédo das tradices..., p. 10 e 11. “A ‘tradi¢@o’ neste sentido deve ser nitidamente diferenciada do
‘costume’, vigente nas sociedades ditas ‘tradicionais’. O objetivo ¢ a caracteristica das ‘tradi¢des’, inclusive das
inventadas, é a invariabilidade. O passado real ou forjado a que elas se referem impBe praticas fixas
(normalmente formalizadas), tais como a repeticdo. [...] Sua fungdo é dar a qualquer mudanga desejada (ou
resisténcia a inovacdo) a sansdo do precedente, continuidade histdrica e direitos naturais conforme o expresso na
historia. [...] A diferenca entre ‘tradicdo’ e ‘costume’ fica bem clara. ‘Costume’ € o que fazem os juizes;
‘tradigdo’ (no caso, tradigdo inventada) ¢ a peruca, a toga e os outros acessoOrios e rituais formais que cercam a
substincia, que ¢ a a¢do do magistrado. A decadéncia do ‘costume’ inevitavelmente modifica a ‘tradi¢do’ a qual
ele geralmente est& associado. [...] E natural que qualquer prética social que tenha de ser muito repetida tenda,
por conveniéncia e para maior eficiéncia, a gerar um certo nimero de convencdes e rotinas, formalizadas de
direito ou de fato, com o fim de facilitar a transmissio do costume.”

2% MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos de historiografia antigua y moderna..., p. 103 e 104. Momigliano ainda
comenta que “Eusébio sabia perfeitamente que estava escrevendo um novo tipo de histéria. Para ele, os cristdos
eram uma nacdo e, por conseguinte estava escrevendo uma histdria nacional. Mas sua nacdo tinha uma origem
transcendental. Ainda que tenha aparecido na terra na época de Augusto, nascera no céu [...]. As guerras que essa
nacdo estava enfrentando ndo eram guerras ordinarias: eram persegui¢Bes e heresias. Detrds da nagdo cristd
estava Cristo, assim como detrds de seus inimigos estava o diabo. A historia eclesidstica tinha que ser diferente
da histéria comum porque era a histéria da luta contra o diabo, que tratava de contaminar a pureza da Igreja
cristd, garantida pela sucessdo apostolica.” Assim se caracterizam as inven¢Bes de Eusébio; ele ndo somente
inventa uma tradi¢do que se desdobra na histdria da religido cristd a partir do século IV, mas também um modelo
historiogréafico religioso que sera copiado, reproduzido e, por assim dizer, oficializado através de seus sucessores
ao longo da histéria.
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A conversdo do imperador, sobre o que exploraremos nos proximos dois capitulos,
conforme a narrativa de Eusébio foi determinante para o cristianismo se tornar o que se
tornou. A visdo da cruz que culminou no labaro de Constantino além de véarios outros
aderecos, faz parte desse conjunto de invencGes do historiador Eusébio que, inegavelmente,
deu uma nova configuracdo a tradicdo cristd. Do ponto de vista tedrico, Hobsbawm nos

explica que

a invencdo de tradigdes é essencialmente um processo de formalizacdo e ritualizagdo,
caracterizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela imposi¢do da repeticdo. Os
historiadores ainda ndo estudaram adequadamente o processo exato pelo qual tais complexos
simbdlicos e rituais sdo criados. Ele é ainda em grande parte relativamente desconhecido.
Presume-se que se manifeste de maneira mais nitida quando uma “tradi¢do” ¢ deliberadamente
inventada e estruturada por um Unico iniciador. [...] Talvez seja mais facil determinar a origem
do processo no caso de cerimoniais oficialmente instituidos e planejados, uma vez que
provavelmente eles estardo bem documentados.?*

Eusebio é o tal iniciador, e a sua Historia eclesiastica, bem como os seus demais
panegiricos a Constantino compdem os documentos que, por assim dizer, legitimam o que
vira depois em toda a estética litargica crista e nas ceriménias oficiais nos novos templos
construidos gracas aos beneficios patrocinados pelos cofres do império. Mas, o que fica? Fica
a tradicdo inventada, oficializada, documentada, legitimada, e que agora pode ser representada
simbdlica e ritualisticamente. O labaro de Constantino pintado ou esculpido nas basilicas e
catedrais do mundo todo é simplesmente um exemplo da demonstracdo de que a tradi¢do
inventada por Eusébio ndo caiu no esquecimento.

O Eusébio de Constantino é esse que se abre para as relacdes de poder entre igreja e
império, entendendo-as como resultantes da providéncia divina. Neste sentido, “em suma,
inventam-se novas tradicbes quando ocorrem transformacdes suficientemente amplas e

répidas tanto do lado da demanda quanto da oferta.”®® Para Momigliano:

Uma descricdo da Igreja cristd baseada no conceito de ortodoxia e em suas relacbes com um
poder perseguidor tinha de ser algo diferente de qualquer outro relato histérico. E o novo tipo de
exposicdo escolhido por Eusébio demonstrou ser adequado para o novo tipo de instituicdo
representado pela Igreja cristd. Baseava-se na autoridade e ndo na liberdade de pensamento de
que tanto se orgulhavam os historiadores pagaos. Seus contemporaneos tiveram a sensacgao de
gue havia iniciado algo novo; os continuadores, os imitadores e os tradutores se multiplicaram.
[...] Nenhum se afastou da estrutura basica criada por Eusébio, com a sua énfase na luta contra
0s perseguidores e hereges e, portanto, na pureza e continuidade da tradigdo doutrinaria. Eusébio

25 HOBSBAWM, Eric. Introducdo — a invencdo das tradi¢des. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencdo das tradigdes..., p. 12.

26 HOBSBAWM, Eric. Introducdo — a invencdo das tradicdes. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencéo das tradicdes..., p. 12 e 13.
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apresentou um novo tipo de exposicdo historica, caracterizado pela importancia atribuida ao
passado remoto, pela posicdo central das controvérsias doutrindrias e pelos fragmentos de
documentos.?”’

27 MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos de historiografia antigua y moderna..., p. 104 e 105. Aqui é 0 momento
de citarmos obras contemporaneas de histdria eclesiastica que preferem acompanhar o modelo eusebiano
inaugurado no século IV aos avancos da historiografia do século XX, especialmente, o proposto pela Escola dos
Annales. Todas sem adotar uma historia-problema, sem didlogo com disciplinas paralelas, sem entender a
historia como processo de longa duracdo e como construcdo e reelaboracdo, sem ampliar as bases documentais,
sem romper com aquele entendimento de que a histdria era uma mera e fiel reproducao de fatos passados. Antes,
optam por uma narrativa meramente factual, sem critica, que quando interpreta o passado o faz a partir de
perspectivas religiosa, teoldgica, apologética e providencialista, recusando os avangos e desdobramentos da
historiografia contemporanea; tais historiadores eclesiasticos demonstram assumir o compromisso de consolidar
a hipétese de que histdria do cristianismo deve ser simplesmente histdria eclesiastica, uma auxiliar da teologia e
da expansao da fé religiosa, ainda que para isso permaneca engessada num método ultrapassado de compreenséao
e de escrita da historia. Apenas para conhecimento de como tais obras de histdria da igreja, no universo
protestante, seguem o modelo eusebiano sem se preocuparem em acompanhar 0s pressupostos da historiografia
contemporénea, vejamos algumas colocagdes de seus proprios autores: “Em certo sentido, esta histdria é uma
autobiografia. S6 que, em lugar de comecar com meu nascimento, comeca séculos antes, e narra toda uma série
de acontecimentos que, no final, seriam determinantes na minha vida. Sem esses séculos passados, meu
nascimento e minha vida toda pareceriam flutuar no vazio. Mas, mais que uma autobiografia individual, esta
histéria € a biografia desse povo de Deus chamado igreja, onde minha fé foi formada e nutrida. Sem
compreendé-la ndo compreendo a mim mesmo.” GONZALEZ, Justo L. E até os confins da Terra — uma historia
ilustrada do Cristianismo: a era dos martires. v.1. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995, p. 1. Em outra obra, Gonzélez
ndo esconde que “a histéria do pensamento cristdo deve, inevitavelmente, ser um empreendimento teologico. [...]
Ao lidar com o desenvolvimento da doutrina, este autor esta convencido que é necessario fazer isso comecando
com um conceito teoldgico, isto é, uma visdo cristd sobre a natureza da verdade, e que este entendimento da
verdade — aqui ndo estamos falando sobre a verdade em si, mas somente sobre sua natureza — deve ser
encontrado na doutrina da Encarnacdo. De acordo com esta doutrina, a verdade crista € tal que ela ndo é perdida
ou deformada ao unir-se com o concreto, o limitado e o transitdrio. Pelo contrério, a verdade — ou ao menos
aquela verdade que ¢é dada a n6s — é dada precisamente ali onde o eterno une-se com o histérico; onde Deus
torna-se carne; onde um homem especifico, em uma situagdo especifica, é capaz de dizer: ‘Eu sou a verdade’.”
GONZALEZ, Justo L. Uma histéria do pensamento cristdio — do inicio até o Concilio de Calceddnia. v.1. S&o
Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 23 a 25. Outro autor muito lido e estudado nos seminérios e faculdades de
teologia protestante no Brasil é Earle E. Cairns, o qual em prefacio & nova edi¢do de sua principal obra de
historia eclesiastica afirma: “O exame dos textos da historia da Igreja que temos a nossa disposigdo revela que a
maioria deles reflete um viés denominacional ou teoldgico. Este livro foi escrito a partir de uma perspectiva
conservadora ndo denominacional. Uma filosofia crista da historia estd na base desta apresentacdo. [...] Espero
que por meio deste livro muitas pessoas se tornem mais conscientes da sua heranca e de seus ancestrais
espirituais numa época de énfase existencialista. Também espero que sejam compelidas a servir melhor a Deus e
a0s seus contemporaneos por meio da vida, da palavra e de atos. [...] Desejo que por meio dele a causa de Cristo
seja promovida e a Igreja edificada.” CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos — uma historia da
igreja cristd. 2ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2008, p. 13. Robert H. Nichols, ao comecar sua obra, escreve que “uma
das coisas que tornam o estudo da historia da igreja cristd uma inspiracdo é que ele nos convence de que Deus
esta, realmente, operando a salvacdo do género humano no mundo em que vivemos. Em parte alguma
verificamos essa operacao divina mais claramente do que na maneira extraordinéria e maravilhosa como foi o
mundo antigo preparado para a vinda de Jesus Cristo. Ele veio na plenitude dos tempos, quando todas as coisas
tinham sido dispostas de tal modo, pela médo do Pai, que a vida do Filho obteve pleno éxito. [...] Com o seu
império, 0s romanos se tornaram 0s mais Uteis instrumentos de Deus no preparo do mundo para o advento do
Cristianismo. NICHOLS, Robert H. Historia da Igreja Cristd. 12ed. S8o Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 17.
Podemos apenas mencionar outros casos problematicos dessa historiografia cristd contemporanea que prefere
adotar o modelo eusebiano: c¢f. LATOURETTE, Kenneth Scott. Uma historia do cristianismo. 2. vol. S&o Paulo:
Hagnos, 2006; SHELLEY, Bruce L. Histéria do cristianismo ao alcance de todos — uma narrativa do
desenvolvimento da Igreja Cristd através dos séculos. S&o Paulo: Shedd Publicagdes, 2004; OLSON, Roger E.
Historia da teologia crista. Sdo Paulo: Vida, 2001; KNIGHT, A; ANGLIN, W. Histdria do cristianismo — dos
apostolos do Senhor Jesus ao século XX. 2ed. Rio de Janeiro, CPAD, 1983.
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Hobsbawm também aborda a respeito de um processo de adaptagdes quando tradi¢des
sdo inventadas. Existe adaptacdo diante da necessidade de preservar costumes antigos sob
novas condigcdes ou ainda paradigmas antigos para novas finalidades. Segundo Hobsbawm,
“Institui¢des antigas, com fungdes estabelecidas, referéncias ao passado e linguagens e
praticas rituais podem sentir necessidade de fazer tal adaptagdo.”?®® E neste sentido que o
cristianismo terd de atuar “frente aos novos desafios politicos e ideologicos e as mudancas

»29 Qual a participacdo de Eusébio nesse

substanciais na composi¢dao do corpo de fiéis.
processo? Ele contribui, sobremaneira, adaptando o que ja era convic¢do entre 0s cristdos com
aquilo que estava em formulacéo, desde que tal adaptacdo sirva para legitimar uma finalidade
especifica. O Eusébio de Constantino possui suas finalidades enquanto bispo cristdo e, se é
que podemos chamé-lo assim, enquanto diplomata religioso. Essas finalidades se explicitam
em seus discursos e sermdes, em sua maneira de compreender 0 que estava ocorrendo com a
igreja cristd de seu tempo diante dos favorecimentos provenientes do império e,
principalmente, em sua forma de escrever a historia, que é o que mais nos interessa.

Ao escrever a histéria da igreja dessa maneira, 0 bispo de Cesareia inaugura um novo
género literario que, em funcdo do seu estilo triunfalista e defensivo ndo abre espagos para
uma identificacdo de problemas, de encontros e de desencontros entre o seu tema central que

¢ a sucessao dos apostolos e aquilo que Hoornaert chama de “memoria crista”.?!°

2% HOBSBAWM, Eric. Introducdo — a invencdo das tradicdes. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invengdo das tradices..., p. 13 a 21. “Nao nos cabe analisar aqui até que ponto as novas tradi¢des
podem langar méo de velhos elementos, até que ponto elas podem ser for¢adas a inventar novos acessorios ou
linguagens, ou a ampliar o velho vocabulario simbélico. [...] Também € dbvio que simbolos e acessorios
inteiramente novos foram criados como parte de movimentos e Estados nacionais. [...] Parece que o elemento
crucial foi a invencdo de sinais de associacdo a uma agremiacdo que continham toda uma carga simbdlica e
emocional, ao invés da criacdo de estatutos e do estabelecimento de objetivos da associagdo. A importancia
destes sinais residia justamente em sua universalidade indefinida. [...] A maioria das ocasifes em que as pessoas
tomam consciéncia da cidadania como tal permanecem associadas a simbolos e préticas semi-rituais (por
exemplo, as elei¢des), que em sua maior parte sdo historicamente originais e livremente inventadas: bandeiras,
imagens, cerimonias e musicas. [...] As tradi¢fes inventadas sdo sintomas importantes e, portanto, indicadores de
problemas que de outra forma poderiam ndo ser detectados nem localizados no tempo. [...] O estudo das
tradi¢es inventadas ndo pode ser separado do contexto mais amplo da histéria da sociedade, e sé avancaré além
da simples descoberta destas préaticas se estiver integrado a um estudo mais amplo. [...] O estudo dessas tradi¢bes
esclarece bastante as relagbes humanas com o passado e, por conseguinte, o préprio assunto e o oficio do
historiador. 1sso porque toda tradi¢do inventada, na medida do possivel, utiliza a historia como legitimadora das
acdes e como cimento da coesdo grupal.”

2% HOBSBAWM, Eric. Introducdo — a invencdo das tradi¢des. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence
(orgs.). A invencdo das tradicdes..., p. 13.

1% HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristdo..., p. 27 e 28. “Essa imagem da evolugdo da Igreja
pressupde o modelo de Igreja local territorial, modelo que ndo corresponde a experiéncia das comunidades
iniciais.” O programa da Historia eclesiastica ndo parece totalmente apropriado e suficiente para o exercicio
eclesial de base, onde se encontram os pobres, 0 povo simples, os que melhor representam a memdria daqueles
que s6 foram lembrados na obra de Eusébio quando o assunto era “martirio”. Hoornaert observa em sua analise
que “a memoria das lutas e esperangas do povo cristdio que procura resolver urgentes problemas de
sobrevivéncia, sadde, direitos humanos basicos, ndo encontra espaco nas paginas da Histdria eclesiastica de
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Para efeitos pedagdgicos, a obra de Eusébio e seu estilo apologético sdo bem
direcionados, servindo a preparacdo dos que serdo 0s responsaveis pela organizacdo e
protecdo de uma estrutura eclesiastica. Eusébio quer dar um significado claramente definido
aquilo que ele considera ser a auténtica historia da igreja. A ortodoxia, embora ele tenha
ficado do lado de Ario no Concilio de Niceia, é o seu principal interesse e, portanto, é o
desenvolvimento desta ortodoxia que ele pretende salientar. Assim, “as omissdes de Eusébio
podem ser explicadas a partir das suas proprias posicdes doutrinarias.”** Portanto, ndo vem
nos causar surpresa alguma ao ficarmos sabendo que, ja em seu pontificado, o papa Bento
XVI tenha afirmado que o bispo Eusébio foi “0 expoente mais qualificado da cultura cristd de
seu tempo. [...] Sincero admirador de Constantino, que havia dado paz a Igreja, Eusébio sentiu
por ele estima e consideracdo. Celebrou o imperador, ndo s6 em suas obras, mas também em
discursos oficiais.”?*?

O empreendimento de Eusebio foi bem sucedido, ndo por ser original, mas porque se
trata de uma obra que compde uma sequéncia de fatores que caracterizam aquele momento de
transicdo na historia da religido crista. Ele consegue fazer uma defesa ndo somente a religido e
aos seus principais pontos doutrinarios que, inclusive, estavam em fase de formulacdo, mas a
alianca entre a igreja e o império, uma relacdo de poderes que passava a determinar a
identidade a ser assumida pelos cristdos a partir de entéo.

“A importancia historica de Eusébio consiste em ter dado vida a uma historiografia
eclesiastica, fornecendo assim o modelo de um novo género literario que permanecera

»213 ou seja, ndo foi somente a legitimagdo teoldgica dos

normativo por longo tempo
beneficios do imperador a religido cristd e vice-versa, mas o lancamento de um meétodo
especifico de escrita da histdria religiosa que permanecera predominante, mesmo ap0s 0S mais
influentes avancgos da historiografia moderna.

Eusébio foi, sem duvida, o grande arquivista do chamado cristianismo primitivo, de tal
maneira que sua Histdria eclesiastica ndo estd sozinha entre as suas obras de interesse

214

histérico, mas vem acompanhada de sua Crdnica~”, também motivada por uma forte

Eusébio de Cesareia”. Todavia, conforme ja comentamos essa opg¢do historiografica ndo deixa de também
Earecer claramente uma escrita apologética.

' BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 118.

212 pAPA Bento XVI. Apostolado Veritatis Splendor: EUSEBIO DE CESAREIA. Disponivel em
<http://www.veritatis.com.br/article/5007>. Desde 04/06/2008. Acesso em: 09 jan. 2010.

213 PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, historia e apologética para um cristianismo triunfante.
In: MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Historia da literatura crista antiga grega e latina..., p. 542.

214 ¢f. FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 21. “A Cronica,
composta antes de 303, se divide em duas partes. A Cronografia, primeira parte, serve de introducdo e apresenta
um resumo da histdria dos povos caldeus, assirios, hebreus, egipcios, gregos e romanos, segundo a Biblia e seus
monumentos proprios, tais como sdo representados por seus historiadores. A segunda parte, 0 Canon dos tempos,


http://www.veritatis.com.br/article/5007%3e.%20Desde%2004/06/2008
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tendéncia religiosa. Foi, porém, somente com a Histdria eclesiastica que seu modelo
influenciou historiadores que viriam depois, demonstrando a continuidade de um estilo
inovador de reprodugio do passado. E compreendendo o estilo que identificamos as
motivacOes de uma obra tdo influente; e a avaliacdo que Perrone faz da escrita eusebiana nos

parece muito apropriada:

Eusébio cuida por principio mais dos conteiidos do que das formas, mas isto ndo significa que
seus resultados literarios sejam sempre descuidados e desagradaveis. Os defeitos principais de
Eusébio sdo, em suma, sobretudo os de um compilador, que ndo sé constréi muitos dos préprios
escritos mediante um trabalho de montagem e combinagdo de materiais diversos [...], dando
pouco espaco a uma expressdao mais direta e pessoal. Além disso, Eusébio reutiliza os mesmos
materiais em obras diferentes ou reelabora os proprios escritos em versdes distintas de acordo
com novas exigéncias.?®

As motivagdes defensivas de Eusébio o levaram a tornar caracteristico em sua producéo
literaria um método historiografico muitas vezes deselegante, exageradamente erudito e
cansativo. Contudo, ndo se pode negar a sua capacidade de repetir inovando e inventando. Em
sua analise da obra de Eusébio, Hoornaert aponta trés fatores problematicos: o contato do
cristianismo com o helenismo, do que Eusebio teria sido um dos intérpretes mais importantes
e 0 eruditismo da obra que proporcionava um carater monumental a historia da igreja de tal
modo que tanto impressionava como afastava os leitores ndo-iniciados. Para Hoornaert, esta
problematica fizera com que Eusébio escondesse a “sua falta de metodologia sob a capa da
erudicdo derramando sobre o pobre estudante um acUmulo impressionante de fatos,
concatenacao de datas, enumeracao de acontecimentos, criando a ilusdo da objetivid'clde.”216 @)
terceiro problema apontado por Hoornaert na obra de Eusébio tem a ver com a questdo do
poder. E neste ponto que Hoornaert ndo esconde que sua historiografia também é religiosa.
Ele ndo acredita que Eusébio tenha feito “uma leitura propriamente ‘cristd’ das relacfes de
poder quando via no império romano um modelo inclusive para a organizacédo da Igreja e no

imperador o realizador do Plano Divino, comparavel a Moisés ou Davi.”?’ Hoornaert

discorda de Eusébio amparado em justificativas religiosas, teoldgicas e ndo historiograficas. A

oferece as tabuas sincrénicas destas historias particulares, até o ano 323, dispostas em colunas paralelas,
acompanhadas de breves noticias sobre os principais fatos da histéria sagrada e profana, a partir do nascimento
de Abrado, isto é, de 2016-2015 a.C. Seu objetivo é mostrar ser a tradigdo cristd mais antiga do que a de qualquer
outro povo, visto ser herdeira da religido judaica, mais antiga do que a religido de qualquer outro povo.”

21> PERRONE, Lorenzo. Eusébio de Cesareia — filologia, historia e apologética para um cristianismo triunfante.
In: MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Historia da literatura crista antiga grega e latina..., p. 545.

21 HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo crist&o..., p. 33. “O maior defeito do método de Eusébio de
Cesareia estava no fato de ele partir do pressuposto de que a histéria evoca pura e simplesmente o passado, €
esse defeito passou de geragdo em geragdo, pela aplicagdo ao passado da experiéncia de hoje.”

2" HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 35.
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partir do olhar da Ciéncia da Religido e, particularmente, da Histdria da Religido, entendemos
que 0s mesmos problemas de Eusébio possam ser apontados desde que sob uma
argumentacdo cientifica e ndo religiosa. Hoornaert encerra sua critica afirmando o que para
ele falta em Eusébio: “o poder compartilhado a servico dos humildes, exercido na
comunidade, ndo nos parece uma utopia fora da historia.”?*® Como argumentos de um teélogo
da libertacdo, as justificativas de Hoornaert séo bastante plausiveis.

Também entendemos as motivacbes e 0s pontos caracteristicos do estilo de Eusébio
quando identificamos os seus leitores. Nao eram pessoas incultas, sem formacéo intelectual,
ao contrario, eram quase sempre leitores eruditos, de amplo gabarito cultural, que ndo s6
faziam parte obrigatoriamente das ambiéncias cristds, mas também judaicas e pagas, pois
Eusébio também era muito respeitado fora de seu meio.

Eusebio, em sua Cronica, fundamentou-se no argumento da antiguidade para justificar
uma suposta superioridade da tradicdo judaico-cristd em relacdo as demais expressdes
religiosas antigas. Esta tendéncia foi fortemente continuada na Historia eclesiastica que
passou a considerar a primeira obra nada mais que uma sinopse da segunda. O proprio
Eusébio afirmara ao concluir o primeiro capitulo do Livro | de sua Historia eclesiastica: “Ja
anteriormente, nas Croénicas por mim relatadas, compus um resumo de todos os
acontecimentos, mas, ndo obstante, vou lancar-me na presente obra a uma exposicdo mais
completa.”**?

Embora estejam presentes na obra de Eusébio tanto a parcialidade em sua tendéncia
defensiva como a clara preocupacao panegirica em relacdo ao imperador, destacando logo no
inicio as suas principais motivacOes e deixando explicitas as suas intengdes teoldgicas, sera
apenas por meio de uma releitura da sua elaboracdo da imagem herdica de Constantino

contida nas narrativas dos Livros VIII, IX e X que constataremos isso de perto.

2.9. Os manuscritos da Historia eclesiastica

Quanto as ja mencionadas alteracdes que o proprio Eusébio teria feito em sua Historia
eclesiastica, ndo somente estudos criticos do seu texto, mas, principalmente, uma verificacdo
cuidadosa das particularidades dos manuscritos mais antigos permite alguns esclarecimentos.
A respeito dos acréscimos, subtracBes, correcbes e retoques feitos por ele em edicdes

posteriores da obra é possivel identificar, sendo respostas, ao menos alguns caminhos que

218 HOORNAERT, Eduardo. A meméria do povo cristéo..., p. 35.
YHE.I, 16
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tenham chegado a forma que a Histdria eclesiéstica se encontra hoje, mil e setecentos anos
depois de sua composigéo original.

De acordo com o estudo critico de Schwartz sobre os diversos manuscritos da Historia
eclesistica, “estes se dividem em duas familias: ATER ¢ BDM.”*? O que sdo, porém, estas
familias? Trata-se de duas maneiras de reunir diferentes manuscritos produzidos em distintas
e distantes épocas umas das outras. Apenas em alguns poucos casos, as épocas coincidem.
Para conhecermos brevemente cada uma, reproduzimos em nota esses dados a partir do
esquema elaborado por Velasco-Delgado:??! Com isso, Tim Greenwood afirma que “a
Historia eclesiastica de Eusébio chegou a ter uma influéncia significativa sobre as
composicdes historicas arménias, servindo como uma fonte de histdria da igreja primitiva e
como um modelo literario.”?** J4 a versdo latina, resultante da traducdo empreendida por
Rufino®?, foi escrita no inicio do século V. Schwartz ndo considera esta verséo suficiente
para se compreender eficazmente o estilo historiogréafico, os ideais tedricos e o pensamento de
Eusébio, pois se trata de uma tradugdo muito arbitraria, consequentemente distante daquilo
que teria sido originalmente escrito pelo bispo de Cesareia. Segundo Schwartz, as duas

familias de manuscritos ATER e BDM séo adicionadas as tradugdes S e L, formando assim o

220 BARDY, Gustave. In: Eusébe de Césarée. Histoire Ecclésiastique..., p. 121.

221 ¢f. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 61 e 62.
Primeiramente a familia BDM: B, Cddice Parisinus 1431 — antes chamado Colbertinus 621 e Reg. 2280; em
pergaminho, dos séculos XI e XII, se encontra na Biblioteca Nacional de Paris. Dele foram copiados o Cddice
Marcianus 339 do século XIV e o Codice Parisinus 1432 dos séculos XIlI e XIV, do qual, por sua vez, foi
copiado o Cddice Vaticanus 2205, escrito entre 1330 e 1331, segundo a folha 381; D, Cddice Parisinus 1433, em
pergaminho, dos séculos XI e XIlI, se encontra na Biblioteca Nacional de Paris; M, Cédice Marcianus 338, em
pergaminho, do século XIII ou posterior, se encontra na Biblioteca de Sao Marcos de Veneza. Agora, a familia
ATER: A, Cddice Parisinus 1430, em pergaminho, do século XI, realizado com muito esmero, se encontra na
Biblioteca Nacional de Paris. Dele foi copiado o Cddice Vaticanus 339, também em pergaminho, do século XI,
do qual dependem trés documentos: o Codice Dresdensis A 85, do século XIV, o Cédice Ottobonianus 108, do
século XV1 e o Cddice Laurentianus 196, do século XV. Deste Ultimo, foi copiado o Cddice Marcianus 337, do
século XV, do qual foram copiados dois: o Cddice Parisinus 1435 do século XVI e o Cédice Bodleianus misc.
23, produzido em 1543; T, Cédice Laurentianus 70,7, em pergaminho, dos séculos X e XI, que se encontra na
Biblioteca Laurenciana de Florenca. Dele se copiou o Cddice Vaticano 150, do século XVI, do qual foi o
copiado o Codice Vaticano 973, este dos séculos XV e XVI; E, Codice Laurentianus 70,20, em pergaminho, do
século X, que se encontra na Biblioteca Laurenciana de Florencga. Deste se copiou o Cddice Sinaiticus 1183, do
século XI, do qual se copiou 0 Codice Parisinus 1436, do século XV, escrito por Miguel Apostolios; R, Cédice
Mosquensis 50, em pergaminho, do século XII ou posterior, que se encontra em Moscou. Assim fica
compreendido que a primeira familia é composta pelos trés primeiros cédices (B, D e M), enquanto a segunda
familia é composta por (A, T, E e R). Além desses manuscritos, existem mais duas versdes de significativa
importancia. Estamos falando das traducdes S (siriaca) e L (latina). A verséo siriaca produzida possivelmente no
inicio do século V esta conservada em dois manuscritos: um escrito em abril de 462, que se encontra em S&o
Petersburgo, e outro escrito no século VII, arquivado no Museu Britanico, em Londres. Foi desta versdo siriaca
que se produziu a versdo arménia.

222 GREENWOOD, Tim. “New Light from the East”: Chronography and Ecclesiastical History through a late
Seventh-Century Armenian Source, Journal of Early Christian Studies 16.2 (2008), p. 226.

22% para aprofundamento nos estudos da versdo latina de Rufino, consultar HUMPHRIES, Mark. “Rufinus’s
Eusebius”: Translation, Continuation, and Edition in the Latin Ecclesiastical History, Journal of Early Christian
Studies 16.2 (2008), p. 143-164.
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que chamamos de BDMSL. Esta versdo seria a que mais se aproxima do que temos
considerado ser, concordando com Schwartz, a quarta e Ultima edicdo da Historia
eclesiastica, elaborada pelo préprio Eusébio.

Agora, uma vez conhecida a Historia eclesiastica de Eusébio, suas caracteristicas e
variantes de manuscritos, entendemos que seja 0 momento de iniciarmos nossa releitura dos
Livros VIII, 1X e X. E neste composto que ele inventa um Constantino heroi, escolhido pela
divindade e libertador dos cristdos, conforme ja temos adiantado desde o inicio. Optamos por
este caso particular para identificarmos o quanto, realmente, Eusébio é capaz de levar o seu

intento religioso as Ultimas consequéncias.



90

Parte I11. O CONSTANTINO DE EUSEBIO

Estamos, agora, diante de uma grande responsabilidade. Apds a observacao que fizemos
das caracteristicas da Historia eclesiastica, de Eusébio, faz-se necessario verificar um caso
particular presente nesta obra. Entre tantas temaéticas tratadas pelo historiador como o
martirio, as heresias e a sucessao apostolica, entendemos, contudo, que a sua elaboracdo em
certo sentido bem sucedida de uma imagem heroica, vitoriosa, quase messianica, do
imperador Constantino, seja a que melhor servird para percebermos os problemas de sua
historiografia que até aqui identificamos apenas no campo da teoria. Para isso sera necessario
que dediqguemos um bom espago do nosso trabalho aquilo que Eusébio escreveu sobre
Constantino nos ultimos trés livros de sua obra — os Livros VIII, IX e X — nédo
desconsiderando, ao mesmo tempo, o0 que ele escreveu a respeito daqueles imperadores que
perseguiam 0s cristdos enquanto Constantino supostamente pretendia protegé-los.
Lembrando, sempre, que quando Constantino se tornara imperador, o regime imperial romano
funcionava conforme o sistema de Tetrarquia iniciado por Diocleciano ainda no final do
século 111,

Antes, porém, de comentarmos as passagens que selecionamos dos trés altimos Livros
da Historia eclesiastica, faremos uma breve leitura biografica do imperador elogiado por
Eusébio. Para isso, as obras que a este sdo atribuidas®®, além de escritos paralelos e
imediatamente posteriores®*®, bem como aqueles textos produzidos, sobretudo, no século XX
a respeito da chamada era constantiniana®®, serdo os referenciais para a producéo dos dois

capitulos desta segunda parte.

224 Estamos pensando especificamente em A vida de Constantino além da Histdria eclesiastica.

225 Aqui, além da obra De mortibus persecutorum de Lactancio, nos referimos as obras de historia eclesiéstica
escritas logo apos a de Eusébio como as de Sdcrates, Sozomeno e Teodoro de Ciro.

226 Tajs obras sdo aquelas escritas por especialistas no periodo do império romano governado por Constantino e
suas influéncias diretas no processo de transicao da histéria da religido cristd no século IV.
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3. Constantino — tracos biogréficos

Devemos deixar bem claro que ndo é nosso objetivo refazer uma biografia de
Constantino, mas problematizar a que Eusébio elaborou. Se muito, pensaremos nas
possibilidades de outros perfis de Constantino. Conforme estamos vendo desde o principio,
ele ndo escreveu, apenas, uma histéria politica do império de seu tempo, mas uma histéria
religiosa que, além de defender a sua fé, exaltava a figura do lider politico de maior
autoridade em seu contexto. Eusébio inventa uma tradi¢do politico-religiosa e um jeito de

escrever sua historia. E esta invencio que iremos explorar a partir de agora.

3.1. O comego de uma possivel vida de Constantino

Primeiramente, é importante reconsiderar a hipotese de que a autoria da obra atribuida a
Eusébio intitulada A vida de Constantino ndo é tdo confiavel se comparada a unanimidade que
h& com relacdo a autoria da Histdria eclesiastica, e ja apontamos as razées. No entanto, para
esta abordagem recorreremos, especialmente, a esta obra de autoria incerta, mesmo porque o
Constantino de Eusébio antes se tornou muito mais um conceito de heroismo do que
propriamente uma personagem historica. Concorda com isso Hartwin Brandt ao afirmar que
“seria simples escrever uma historia do conceito Constantino na antiguidade tardia, uma vez
que seus tracos fundamentais se mantiveram em grande parte os mesmos desde o modelo
eusebiano até a sentenca do papa Pio X

Acompanhamos 0s demais historiadores que desenvolveram alguma biografia de
Constantino, sobretudo, aqueles que ndo optaram por reproduzir o modelo hagiografico e
panegirista de Eusébio. Mas, ndo queremos ignorar aqueles que deram continuidade ao
discurso de defesa ao imperador inaugurado pelo bispo de Cesareia. De qualquer modo,
mesmo considerando tais continuadores de Eusébio, se for para seguirmos uma proposta de

elaborar uma biografia no sentido moderno deste género literario?”® — e no concordamos que

22l BRANDT, Hartwin. Constantino. Barcelona: Herder, 2007, p. 14. Sobre a sentenca que Brandt nos informa,
ele préprio inicia sua obra dizendo que “no ano 1912, em memdria a vitoria obtida 1600 anos antes por
Constantino o Grande sobre seu rival Maxéncio ao norte de Roma, o papa Pio X ordenou que se colocasse uma
placa comemorativa em Saxa Rubra, ‘Rochas Vermelhas’, um dos cenarios importantes da(s) batalha(s) da Ponte
Milvio no outono de 312. Nesta placa pode-se ler uma inscricdo latina, exaltando o comandante Constantino o
Grande, que ali venceu Maxéncio gragas a providéncia divina (divinitus) levando Roma ao estandarte cristéo,
convertendo-se assim no artifice de uma época mais feliz para a humanidade.” cf. KUHOFF, W. Ein mythos in
der rémischen Geschichte. Der Sieg Konstantins des Gropen Uber Maxentius vor den Toren Roms am 28.
Oktober 312 n. Chr. Chiron 21, 1991, p. 157, nota 80. E desse artigo que Brandt faz a citacdo da sentenca do
papa Pio X.

“%% Para Brandt “uma biografia moderna de Constantino deve, pois, manter uma distincia critica com relagio aos
modelos de biografias procedentes da antiguidade tardia e do periodo bizantino.” cf. BRANDT, Hartwin.
Constantino..., p. 14.
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seja apropriado fugir disso ao fazer uma biografia — por se tratar de Constantino, fica
impossivel escrever qualquer coisa sobre a sua vida antes do ano 306, quando ele se tornara
imperador romano, sucedendo seu pai Constancio Cloro. Dada a dificuldade de se alcancar
um Constantino histérico, que ndo se reduz ao que Eusébio construiu, o que podemos fazer é,
no maximo, identificar apenas alguns tracos.

Da mesma maneira, seguindo aquilo que se tem sobre a vida de Constantino a partir de
306, é importante ressaltar que estaremos recorrendo as fontes cristas sobre sua vida, ou seja,
parece quase impossivel reproduzir uma vida de Constantino livre da ideologia dos seus
bidgrafos, quase todos, sucessores de Eusébio no empreendimento de uma historiografia
religiosa. Em A vida de Constantino, por exemplo, faltam informagdes sobre a infancia e a
juventude, dados indispensaveis em qualquer biografia. Isso mostra que a intencdo do autor
dessa obra era escrever uma histdria do reinado de Constantino, mais que de sua vida. Em
todo o caso o que foi escrito é tudo 0 que temos, e aquelas fontes que melhor se aproximam
de uma proposta biografica moderna e mais avaliativa da personagem biografada e de boa
parte daquilo que ja escreveram a seu respeito, optamos por também aproveitd-las nesta
segunda parte do nosso trabalho.

Constantino foi proclamado imperador romano pelos soldados da armada da Bretanha
possivelmente em 25 de julho de 306, em Eboracum, atual cidade inglesa de York,
imediatamente apds o falecimento de seu pai Constancio Cloro. Filho deste com Helena,
Constantino teria vivido duas experiéncias de casamento. Primeiro, casara-se por volta de 303
com Minervina com quem teve um filho ao qual chamaram Crespo. O segundo casamento
teria sido com Fausta, filha de outro imperador romano chamado Maximiano. Com Fausta,
Constantino teve trés filhos e duas filhas, respectivamente chamados Constantino,
Constancio, Constante, Constantina e Helena. Outro membro familiar importante de
Constantino foi a sua irmé@ Constancia, a qual era filha de seu pai Constancio Cloro, mas com
outra mulher, Teodora, filha legitima ou adotiva — ndo se tem certeza — do pai de Fausta,
Maximiano.

Segundo as primeiras linhas de A vida de Constantino, seu nome era Flavius Valerius
Constantinus. Nascera em Naissus, localizada ao sul da atual Sérvia, préxima a divisa com a
Bulgéria, no dia 27 de fevereiro de 272 ou 274. Pouco ha para ser informado sobre a infancia,
e 0 que ha ndo passam de informagbes que ndo constam nos registros com 0s quais
pretendemos trabalhar. Qualquer referéncia a educacdo de Constantino, a sua atuacdo no
reinado de Diocleciano engquanto seu pai era um dos dois Césares do império desde o final do

século 111 e até mesmo participacdes em combates liderados por Galério e Diocleciano ndo
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passam de conjeturas. Portanto, o Constantino acerca do qual pretendemos estudar, segundo a

67**, e ndio na década de setenta do século 111, pois

provocacao de Brandt, “nasceu no ano 30
o Constantino que nos interessa € o que foi inventado por Eusébio, seu principal bidgrafo.
Neste sentido, precisa ficar compreendido desde ja que, embora o Constantino de
Eusébio tenha sido o mesmo imperador romano e jamais deixou de sé-lo, ndo é possivel
pensar sobre sua vida apenas pelo percurso da historia politica. A vida deste imperador ndo é
suficientemente compreendida através da historia politica do império nas primeiras trés
décadas do século IV, mas a partir, principalmente, da histdria da religido praticada naquele
periodo, especialmente, nas regides que Constantino morava e atuava. Ha, portanto, que se
questionar o ambiente, o cenario que serve de palco para o Constantino de Eusébio atuar
enquanto personagem da narrativa construida por este, seu grande panegirista. Portanto, o
biografado Constantino que pretendemos problematizar € aquele que inevitavelmente
ganharia as caracteristicas do seu bidgrafo. Brandt defende, inclusive, que “sem a onipresenga
do religioso, a vida e a obra de Constantino ndo podem ser compreendidas. Contudo, isso ndo
significa minimizar a importancia da politica para favorecer apenas a religido.”**® Neste
sentido, o que ha no processo que conduz o império romano no inicio do século 1V e que
transformara aquela sociedade e suas mentalidades na base do que sera a Europa durante toda
a Idade Media é um conjunto de relacbes de poderes de diferentes procedéncias. Estas
relacBes provocam tensdes, aliangas, conflitos, mudancas no sistema e reformulagdes sociais.
O processo quase sempre serd lento e de longa duracdo. Em se tratando de Constantino, sua
participacdo neste processo é de suma importancia tanto para com a politica quanto para com
a religido, pois suas atuacfes enquanto imperador serdo determinantes para que uma nova

Roma comece a aparecer, tanto politica como religiosamente.

3.2. Entre o cenario religioso e o cenario politico

Sobre o cenario religioso, desde Aureliano, aquele que fora imperador de 270 a 275, o
culto ao deus Sol Invictus ou Apolo se propagava entre 0s imperadores romanos. Alias, era
indispensavel que todo imperador tivesse uma filiacdo divina. Esta lhe servia de protecéo,
pois ao se afirmar aliado a alguma divindade, o imperador declarava-se protegido por ela em
tudo o que fosse preciso, inclusive nas guerras. Uma das maneiras dessa proclamacdo se
tornar publica era através da cunhagem de moedas com as imagens daquela divindade. Além

da representacdo do deus protetor, as moedas também vinham com a imagem do imperador e

229 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 27.
2% BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 17.
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as frases que correspondiam aquela espécie de parceria entre o rei e a divindade. Quando tais
moedas passavam a circular na sociedade, a populagdo tomava conhecimento de que
oficialmente aquele imperador era divinamente entronizado e protegido.

Em meio aquele poder politico com bases religiosas, Diocleciano, conforme ja vimos,
havia estabelecido anos antes um sistema de governo com quatro imperadores chamado
Tetrarquia. Diante da grandeza territorial do império, dois governariam o Ocidente e 0s outros
dois governariam o Oriente. Naquele primeiro periodo do novo sistema, 0s governantes eram
provenientes de familias que acreditavam descender de Japiter e Hércules. Seriam, portanto,
destas divindades, as filiacOes religiosas dos préximos imperadores, inclusive de Constantino,
quando este assumisse. Explica Brandt que, “dotados dos poderes divinos de Jupiter e de
Hércules, os imperadores exerciam o dominio terreno em harmonia cosmica, negando a priori
a possibilidade de legitimacao a qualquer usurpador potencial.”231

Possivelmente em 23 de fevereiro de 303, Diocleciano determinara entre tantas coisas
que fossem destruidas as casas que serviam de locais de culto para os cristdos, que se
gueimassem textos sagrados e, conforme ja sabemos, que fossem presos, torturados e mortos
todos os que se negassem aceitar as divindades romanas, optando por permanecerem na
pratica religiosa que tinha como referencial a figura de Jesus, o qual morrera crucificado cerca
de duzentos e setenta anos antes, na cidade de Jerusalém. Ja aqueles que negassem sua fé em
Jesus sairiam ilesos daquela perseguicdo oficial do império. Tendo visto acima a importancia
das divindades tradicionais para os imperadores da Tetrarquia, ndo fica dificil entender o
porqué daquela nova perseguicdo aos chamados cristdos, o que interferira diretamente no
processo de expansdo daquele movimento religioso ainda considerado ilegal. Segundo
estimativa feita por Roger S. Bagnall citada por Rodney Stark, para quem a fé religiosa é um
produto coletivamente produzido e sustentado, em 280 os cristdos representavam 5,4% da

populacio de todo o mundo greco-romano®®?, sem contar o percentual de cristdos no Egito,

231 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 19.

282 STARK, Rodney. O crescimento do cristianismo — um sociélogo reconsidera a histéria. S&o Paulo: Paulinas,
2006, p. 22 a 24. Para Stark, “muitos historiadores modernos da Igreja primitiva ndo apenas efetivamente
aceitam as alegagdes de Eusébio sobre as conversdes em massa, em resposta a pregacdo publica e aos milagres,
como frequentemente consideram tal fendmeno um pressuposto necessario, em razdo da celeridade do
crescimento do cristianismo. Assim, em seu notavel estudo intitulado Christianizing the Roman Empire
[Cristianizacdo do Império Romano], Ramsay MacMullen preconiza a aceitacdo dos relatos de conversdes em
larga escala [...]. A visdo de MacMullen reflete a de Adolf Harnack, que caracteriza o crescimento do
cristianismo com termos como ‘rapidez inconcebivel’ e ‘expansdo desconcertante’ e que expressa sua
concordancia com a alegagdo de Agostinho de que ‘o cristianismo deve ter-se reproduzido por meio de milagres,
o maior dos quais teria sido a extraordinaria extensdo da religido independentemente de quaisquer milagres.”
Sugerimos uma leitura critica do primeiro capitulo desta obra de Stark, intitulado Conversao e crescimento
cristdo. Segundo Veyne, por volta de 312, “s6 cinco ou dez por cento da populacdo do Império (70 milhdes de
habitantes, talvez) eram cristdos. Talvez o dobro em algumas regifes amplamente cristianizadas, sobretudo na
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cujo territério também pertencia parcialmente ao império romano. E improvavel que esses
5,4% tenham aumentado significativamente até 303, quando se inicia a persegui¢do, muito
menos nos anos imediatamente posteriores, uma vez que o numero de cristdos assassinados
por ordem imperial foi consideravel. Por isso, também, parece-nos um pouco imprecisa e
exagerada a estimativa que Bagnall fara para os anos 313 (16,2%) e 315 (17,4%). Contudo,
mesmo levando em conta que a quantidade de cristdos representava apenas 5,4% ja em 280,
ha que se considerar que embora fosse um ndmero muito pequeno em comparagdo a
totalidade do império, deveria ser uma coletividade estrategicamente espalhada, presente em
diversos pontos, causando significativo incobmodo aos defensores da préatica religiosa
tradicional, caso contréario ndo haveria motivos para tantas repressdes. Em poucas palavras, a
confissdo publica da religiosidade cristd era, a0 mesmo tempo, a negacdo publica das
divindades romanas. Por outro lado, Constantino ndo teria muitas razdes para beneficiar um

grupo religioso tdo insignificante numericamente®®®

, & Menos que concordemos com a
hipotese de sua converséo a divindade dos cristdos, cuja veracidade, ndo nos cabe defender ou
rejeitar. Nossa preocupacdo consiste em perceber a maneira como o Constantino que
supostamente se converteu ao Deus dos cristdos é apresentado nas elaboracGes panegiricas de
Eusebio.

Quando se tornou imperador, em 306, Constantino ja estava habituado a essa politica
religiosa do império. Conhecendo a necessidade de todo imperador ter uma filiagdo divina
para que o seu reinado fosse reconhecido, quando ele se tornou cristdo em outubro de 31273,
estava trocando de divindade, contudo, por uma que ndo compunha o pantedo romano. Assim,
Constantino passava a aderir uma tradicdo que exigia a negacao de todas as outras divindades.
Isso, porém, ndo significa que ele tenha adotado uma politica de intolerancia em relacdo aos
praticantes de cultos as divindades tradicionais de Roma. Nao € exagero afirmar que, apesar
da suposta conversdao, com Constantino houve uma permanéncia da antiga politica paga. Por
exemplo, através da cunhagem de moedas do império a partir de 312. Segundo André Benoit,

“o estudo das moedas do periodo constantiniano permitiria ao historiador datar, com maior

Africa e no Oriente grego, onde ¢ possivel supor uma difusdo progressiva por ‘placas de vizinhanga’.” cf.
VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristao..., p. 11.

28 Apesar da presenca de cristdos em diversos pontos do império romano, segundo Alistair Kee eles “ndo
constituiam mais de dez por cento da populacdo e estavam pouco representados no exército e na aristocracia”. cf.
KEE, Alistair. Constantino contra Cristo — el origen de la alianza entre la Iglesia y el poder politico. Barcelona:
Martinez Roca, 1990, p. 21. “Trata-se de um calculo que Norman Baynes faz em sua obra: Constantino o
Grande e a igreja cristd. Oxford University Press, 1931, p. 4. Est4 baseado em informagdo que se encontra na
obra A miss&o e expansdo do cristianismo, de Adolf Harnack.”

2% Ainda iremos comentar a este respeito, com detalhes extraidos ndo somente da Historia eclesiastica, mas
também de A vida de Constantino, acerca do episodio que marca a conversao do imperador.
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exatiddo, os diferentes estagios de evolugdo religiosa do imperador”?®®

, OU seja, 0 lento
desaparecimento dos simbolos pagdos e o surgimento dos simbolos cristdos nas moedas de
312 em diante demonstram isso que Benoit chama de evolugéo religiosa do imperador. Benoit
ainda nos informa que de 310 a 312, as moedas representavam em sua maioria o culto ao deus
Sol Invictus®®, mas que posteriormente, aquelas imagens préprias da religido tradicional de
Roma vieram a se tornar “cada vez mais raras, até desaparecer por completo, cerca de 320-
322, pelo menos nos Estados de Constantino; nos de Licinio, por volta de 319-322, ainda se
encontravam moedas representando o imperador nos atos de sacrificio.”?’

N&o parece exagero afirmar, seguindo Benoit, que Constantino poderia estar “vinculado
ao paganismo classico, a teoria da Tetrarquia que o dava como descendente de Hércules, e
depois pouco a pouco lancando-se a pratica do culto solar; a partir de 312, comegou a
manifestar simpatia cada vez mais acentuada para com a Igreja.”?*® Benoit ainda apresenta
diferentes opinides a respeito da conversdo de Constantino. Para tais hipOteses héa
interessantes e, em certo sentido, coerentes argumentacdes. Mesmo aqueles que afirmam uma
opinido favoravel a conversdo real do imperador ao Deus dos cristdos, parecem trazer
justificativas sustentaveis.

A narrativa sobre a conversdo do imperador encontra-se nas obras A vida de
Constantino, atribuida a Eusébio e em De mortibus persecutorum [Sobre a morte dos

perseguidores], de Lactancio®. Interessa-nos pensar na visdo que o imperador teria tido antes

% SIMON, Marcel; Benoit, André. Judaismo e Cristianismo primitivo — de Antioco Epifanio a Constantino. S&o
Paulo: Pioneira / Edusp, 1987, p. 328.

2% para Brandt, “cabe destacar em particular a Aureliano (270-275) e a Probo (276-282), sob cujos reinados se
havia desenvolvido quase que uma espécie de monoteismo solar, uma vez que a adoracgéo ao Sol Invictus (o deus
solar invicto e invencivel) movera-se ao centro do culto imperial e da autodescricdo dos soberanos. Em
particular, ganhou uma importancia extraordinéria a cunhagem de moedas, porque até entdo as efigies eram o
Unico meio disponivel de divulgacdo de massa das imagens que pudesse atingir grandes parcelas da populacéo
em todas as regiGes do Império Romano. O fato de que Aureliano se fez representar nas moedas recebendo do
deus solar o globo como simbolo de sua hegemonia mundial, e de que nas legendas se louvava a divindade como
protetora e companheira do imperador e de seu exercicio no poder, se articula uma nova e estreita aproximacao
entre o deus solar e o imperador, para conferir a estes novas caracteristicas carismaticas e a esclarecer aos
destinatarios daquelas efigies das moedas a numinosa presenga do imperador divinamente dotado.” BRANDT,
Hartwin. Constantino..., p. 19.

237 SIMON, Marcel; Benoit, André. Judaismo e Cristianismo primitivo..., p. 329. 1sso nos parece suficiente para
sugerir ao menos que, ainda que tenha se tornado cristdo, Constantino ndo usou imediatamente de sua
experiéncia religiosa pessoal para reprimir as antigas tradi¢des religiosas romanas.

2% SIMON, Marcel; Benoit, André. Judaismo e Cristianismo primitivo..., p. 307.

239 «Seu verdadeiro nome era Lucius Caecilius Firmianus. Oriundo da Africa, Lactancio estudou com Arndbio, e
depois se transferiu para a Asia Menor, onde lecionou retérica em Nicomédia. A perseguicdo de Diocleciano o
obrigou a fugir, e consequentemente viveu tempo de grande escassez. Depois do Edito de Tolerancia foi membro
da corte de Constantino, e tutor de um de seus filhos. Suas duas obras principais sdo Institutiones divinae e De
mortibus persecutorum. Mesmo que esta Ultima obra trate das perseguicBes desde o inicio do cristianismo, na
realidade seu valor histérico € muito maior no que se refere aos anos em que o préprio Lactancio viveu. De fato,
nos primeiros seis de seus 72 capitulos Lactancio chega até a perseguicdo de Aureliano no século Ill, e todo o
resto da obra trata das perseguicfes mais recentes. A tese de Lactancio é que Deus castiga a quem persegue a
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da batalha que culminou na morte de Maxéncio e seus soldados, em outubro de 312, na Ponte
Milvio, sobre o rio Tibre, as proximidades de Roma. Constantino, que governava as regides
da Gélia e da Bretanha, dirigia-se a capital imperial no intuito de conquista-la, ja que esta se
encontrava sob o poder de seu adversario. Maxéncio também era imperador gracas a
Tetrarquia e governava entre outros territdrios do Ocidente, a tdo cobicada capital. Talvez seja
esta cobica uma das principais razes que faziam de Constantino e Maxéncio dois inimigos
politicos, e ndo aliados conforme deveria ser, ja que governavam o mesmo império, ainda que
em territérios distintos. O ddio por cristdos de um lado e a simpatia de outro, enquanto
sentimentos religiosos, ndo parecem ser as motivagdes principais daquele conflito entre os
imperadores. Antes, a disputa entre eles foi essencialmente politica, na qual o 6dio era
obviamente preponderante.

Mas, antes de reproduzirmos a cena lendaria da conversdo de Constantino segundo 0s
relatos de Eusébio e Lactancio, entendemos que seja importante comentar a respeito de sua
vida entre 306 e 312, ou seja, aquela fase do seu reinado ainda sob filiagdo de outras
divindades. E nesta reflexdo que perceberemos qual era a importancia das visdes, dos sonhos,
ou seja, de experiéncias como essas no contexto do império romano do inicio do século 1V,
bem como que papel tais experiéncias deveriam desempenhar quando eram registradas em
textos da época.

A Tetrarquia era um sistema de governo que pretendia ser teocratico, onde tanto os dois
Augustos como os dois Césares deveriam estar submetidos a uma filiagdo divina. Os dois
Augustos Diocleciano e Maximiano abdicaram do poder apds um periodo de vinte anos de
reinado. Assim, os dois Césares ascenderiam a condi¢do de Augustos, enquanto outros dois
novos imperadores seriam escolhidos para assumirem os lugares dos Césares promovidos. Os
dois novos Augustos eram Constancio Cloro e Galério, sendo nomeados dois militares para
ocuparem as funcGes de Césares, os quais foram Severo e Maximino. Iniciava a segunda
Tetrarquia da histéria politica de Roma.

Constancio Cloro, militar nos reinados de Aureliano e Probo, de 270 a 282, foi César de

293 a 305, ano no qual fora elevado a Augusto. E muito provavel que sua unido com

igreja, particularmente fazendo-os morrer no meio de dores e angustias. As vezes, Lactancio parece deleitar-se
ao contar os ultimos sofrimentos de alguns imperadores, como € o caso de Galério, o qual ele descreve sendo
comido por vermes. A outra obra de Lactacio, Institutiones divinae, também tem um propdsito apologético. Nela
ele nos oferece uma apresentacdo, em estilo elegante e dirigido para leitores instruidos, sobre as doutrinas do
cristianismo. O préprio Lactancio a resumiu num Epitome. ¢f. GONZALEZ, Justo L. (org.). Dicionario ilustrado
dos intérpretes da fé..., p. 407.
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Helena?*®, mée de Constantino, se tratasse de um concubinato, pois é possivel que ele s6 tenha
se casado legalmente com Teodora, a filha de Maximiano, o qual fora Augusto ao lado de
Diocleciano desde 286. Segundo Brandt:

Para Constantino, filho de um imperador, a transicdo da primeira para a segunda tetrarquia, em
maio de 305, foi decepcionante, ja que seu pai, Constancio I, ascendeu a Augusto, enquanto que
a ele postergaram. [...] Depois desta transicdo, Constantino se uniu a seu pai, que governava
principalmente na regido galo-britanica, para lutar junto a ele contra os rebeldes estabelecidos ao
norte da Bretanha.?**

Curiosamente, no ano seguinte Constancio Cloro faleceu, conforme ja mencionamos. A
provavel data de sua morte, 25 de julho de 306, segundo Lactancio foi o dia mais feliz para
todo o mundo, ndo obviamente pela morte de Constancio, mas pela elevacdo de seu filho
Constantino. Lactancio faz esta afirmacéo em sua obra Institutiones divinae®*, pois além de
adepto do imperador, era defensor da hipotese de que o proprio Deus dos cristdos destinara
Constantino a condicdo de soberano romano. Percebemos, com isso, que Eusébio ndo esta
sozinho em seu empreendimento.

Constantino nunca demonstrou simpatia por aquele sistema de governo, a tetrarquia.
Quando chegou a vez de ser elevado a imperador, diante das afrontas de Galeério, o filho de
Constancio aceitou ocupar a funcdo de César, pelo menos a principio. Elevado Constantino ao
posto de César, Severo seria 0 novo Augusto ao lado de Galério, em 306. Assim, ficava
formada a terceira Tetrarquia pelos Augustos Galério e Severo e pelos Césares Constantino e
Maximino Daia.

Filiado a Hércules, Constantino ficaria responsavel por dominar quase toda a porcdo
ocidental do império, incluindo a Bretanha, a Galia, a Espanha e o noroeste da Africa. Sua
filiacdo a Hércules permaneceria por apenas quatro anos, quando entdo teria no verdo de 310,
supostamente vivido uma experiéncia com Apolo, outra divindade do pantedo romano, ao

adentrar no templo dedicado a este deus, na regido da Galia.

#0 ger4 somente ao final do reinado de Constantino que sua mae Helena desfrutard de certa notoriedade,
participando diretamente do processo de concessdo de bens aos cristdos, especialmente, chefiando boa parte das
edifica¢cdes de novos templos.

241 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 28.

42 |nstitutiones divinae ou 1.D. 1,13s. T&o significativo é o discurso em favor de Constantino que Lactancio faz
em seus escritos, que ao comentar a respeito das mortes dos imperadores considerados tiranos contra os cristaos,
chega a regozijar-se, detalhando os sofrimentos destes como evidéncias do castigo divino. Ao descrever a morte
de Galério, por exemplo, da a entender que este de forma muito justa era devorado por vermes. Serd esta a
mesma maneira com que Eusébio escreverd a respeito das mortes de Maxéncio e Maximino Daia em sua
Histdria eclesiastica, conforme ainda veremos.
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Maxéncio, em 307, na sua tentativa de usurpar Roma, contando inclusive com a ajuda
do pai e imperador emérito Maximiano, conseguiu prevalecer sobre o inexperiente Augusto
Severo. Este, tentando resistir no inicio, acabou vencido e morto no mesmo ano. Assim, se
formaria a quarta Tetrarquia, mas ndo sem consideravel tenséo.

Percebamos o jogo politico: Maxéncio assumiria o lugar de Severo, tornando-se
Augusto. Porém, no mesmo ano, Constantino alia-se a Maximiano e se casa com Fausta, sua
filha, tornando-se cunhado de Maxéncio. Este casamento também selava a filiacdo divina de
Constantino em relacdo a Hércules. Contudo, ao romper com Hércules em 310, Constantino
estard instantaneamente rompendo com o0 seu sogro. Mas, Constantino € reconhecido por
Maximiano como Augusto do império. O sistema se encontra em crise, € ndo dura muito
tempo a condicdo de Constantino como Augusto, sendo rebaixado a César, mas continuando a
disputar o poder do Ocidente com Maxéncio.

Em 310, um ano de muitas mudancas, cada vez mais parecia se aproximar a faléncia
definitiva do sistema tetrarquico. Com a morte de Galério em 311, a Tetrarquia se encontrava
em sério perigo, pois ele ainda era o Unico dos quatro que fizeram parte da primeira formacéo
liderada por Diocleciano. Maximiano se suicidou diante das pressbes de seu genro
Constantino, o qual, finalmente, tornar-se-a Augusto ao lado de Maximino Daia, este no
Oriente. Sem Galério, o império romano era composto por sua ultima formacao tetrarquica
contando com dois imperadores no Ocidente, os quais foram Constantino e Maxéncio, e dois
no Oriente, Maximino Daia e Licinio.

No que diz respeito a relacdo de Constantino com a religido, em 310 ele rompe com a
filiacdo de Hércules para ter como protetor Apolo, o Sol Invictus. Uma espécie de
monoteismo no contexto politeista romano difundido em Roma desde Aureliano, e que agora
passa a fazer parte novamente da politica imperial em um momento de inevitavel transi¢do no
sistema governamental. Embora seus panegiristas defendam que Constantino, ou mesmo seu
pai Constancio, nunca tenham sido favoraveis a perseguicdo contra os cristdos, ndo ha
qualquer indicio de que ele tenha tido qualquer relacdo pessoal com o cristianismo antes de
312. Todavia, este ano sera decisivo na historia politico-religiosa de Roma, pois 0 império,
sob a acdo de Constantino, passard a tomar novos rumos, ndao somente em direcdo ao fim da
Tetrarquia, mas também no que dizia respeito a sua nova identidade religiosa que se
consolidaria ao final do século 1V ap6s um processo de longa duracdo, iniciado a partir da

suposta conversdo do imperador ao Deus dos cristdos.?*?

23 A conversdo do imperador a religido dos cristdos foi determinante para a ascensdo destes em diversos
aspectos: religioso, politico, econémico e artistico, entre outros. Da mesma maneira, esta ascensao contribuiria
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3.3. A narrativa da conversao

Constantino teria visto, ao inicio da tarde do dia 28 de outubro de 312%*

, uma cruz
luminosa no céu, acima do sol, com a seguinte inscri¢do: In hoc signo vinces (Por este sinal
vencerds). Apos testemunharem aquele fenémeno, Constantino e seus soldados cairam
atonitos. Porém, ao recorrermos “as nossas fontes historicas, devemos estar preparados para
dois fatores. O primeiro é que no mundo antigo é comum dizer que um ato ou um pensamento

que se atribui a inspiracdo divina apareceu em um sonho.”?*> Neste sentido, tanto Eusébio

para a decadéncia definitiva do Império. Considerando a religiosidade daquele momento, ha que se considerar
que a igreja do século IV em diante € uma nova igreja, uma invengao que se impde e permanece. Veyne compara
a organizacdo natural do cristianismo com, por exemplo, a maneira de se organizar das religifes e religiosidades
ndo cristds daquele periodo. Mais que um movimento com caracteristicas estritamente religiosas, o cristianismo
ganha elementos caracteristicos de um partido ao qual aos poucos a sociedade vai se filiando, especialmente, os
politicos. Constantino é o primeiro. “Eis um dos grandes problemas da historia do cristianismo. Pode-se supor
que, nascido como seita judia, o cristianismo conservou ao maximo o principio de autoridade sobre os fiéis que o
da maior parte das seitas: um grupo fortemente estruturado tende a estreitar suas fileiras e a reforcar a identidade
de seus memobros. [...] Ndo se pode ser cristdo sem se ajuntar a essa assembléia. Esta ai outro grande problema: a
exclusividade nacional do povo eleito a ser substituida pela exclusividade de um ‘partido’ internacional, o de
Cristo, gracas a Constantino comecara a [...] se estabelecer como ‘partido tnico’. [...] O cristianisSmo praticava
todas as virtudes conhecidas entre os pagdos, de tal modo que, depois da conversdao de Constantino é inutil
perguntar se a atroz legislacdo desse imperador contra os abusos sexuais era ou nao de inspiracdo cristd: era uma
legislacdo virtuosa e a virtude era indistintamente pagd e cristd. A moralidade publica estava inscrita na
legislacdo desde Augusto, Domiciano ou os Severos [...] A fragilidade do cristianismo era, na verdade, sua
prépria superioridade. [...] Sem a op¢do despética de Constantino, o cristianismo jamais seria a religido do dia a
dia de toda uma populacdo; e o cristianismo s atingiu esse ponto a custa de uma degradacédo, daquilo que os
huguenotes viriam a chamar de paganismo papista e os historiadores atuais chamam de cristianismo popular ou
politeismo cristdo (devido ao culto aos santos) e os tedlogos de ‘fé implicita’ da gente inculta. [...] Em suma, o
cristianismo foi uma inovagdo, uma invencdo, uma criacdo, todas as coisas de que a histéria é feita, ainda que
alguns historiadores ndo possam admiti-lo, sem ddvida por uma falsa concepcdo do determinismo histérico e do
papel das condigdes anteriores.” cf. VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristdo..., p. 67 a 79.

44 E muito importante salientar que, segundo Brandt, os dois autores cristdos com os quais temos trabalhado
“afirmam que em um momento dificil de precisar (segundo Eusébio), ou bem na noite anterior a batalha da Ponte
Milvio (segundo Lacténcio), a Constantino foi concedido experimentar uma visdo cristd que o levara a
empreender com suas tropas, sob a protecéo desse deus [o deus dos cristdos], os enfrentamentos militares contra
Maxéncio. Portanto, a ‘virada constantiniana’, o ‘salto qualitativo’, tivera lugar antes de 29 de outubro de 312.”
cf. BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 47. grifo nosso.

%5 KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 29. De acordo com E. R. Dodds, entre todos os sonhos que
fizeram histéria e ficaram conhecidos como determinantes para alguma transformacéo social, politica ou de
qualquer outra natureza, “o mais decisivo foi aquele em que Constantino viu o magico monograma khi ro,
enguanto ouvia as palavras In hoc signo vinces, as vésperas da batalha da Ponte Milvio. N&o posso aqui entrar na
discussdo em torno do que provocara este sonho, mas ndo temos porqué adotar a versdo racionalista dos
historiadores do século XIX, que somente viam nele uma estratégia de um politico, que deste modo pretendia
impressionar a multiddo. H& outras provas de que Constantino compartilhava das supersti¢des de seus suditos. O
que ocorria era que, a semelhanca de Cipriano, era um homem perfeitamente capaz de combinar crencas
supersticiosas com uma visdo clara das exigéncias administrativas. Seu sonho, desde entdo, possuia uma
inevitavel utilidade prética, mas isso ndo prova que fosse uma fraude. Os sonhos tem uma intencionalidade,
como sabemos perfeitamente. Mas, a partir de um ponto de vista psicoldgico, 0s sonhos cristdos mais
interessantes da época que estudamos séo atribuidos a Santa Perpétua, uma mulher casada, de vinte e dois anos
de idade, que foi martirizada em Cartago entre os anos 202 ¢ 203.” cf. DODDS, E. R. Paganos y cristianos en
uma época de angustia — algunos aspectos de la experiencia desde Marco Aurelio a Constantino. Madrid:
Ediciones Cristandad, 1975, p. 71 a 73. Os sonhos, sobretudo no contexto dos martirios, ganhardo amplitude
ainda maior no periodo medieval, mas na época de Eusébio ja tinha certa importancia e, até mesmo, antes dele. E
0 caso de martires como Perpétua que, enquanto presa esperava a sua execucao, tivera sonhos e visdes.
Semelhantemente, conforme relata Daniélou, foi Policarpo “agraciado por uma visdo antes do martirio.
Felicidade responde a seu guarda que se admira de vé-la gemer por ocasido do parto: ‘Nesta hora, sou eu quem
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como seu contemporaneo Lactancio, intencionalmente apresentaram o imperador Constantino
como um novo cristdo, a partir daquela experiéncia que este tivera ao lado de seu exército. O
segundo fator seria este, de tal modo que, na noite seguinte, o imperador em sonho teria
recebido uma mensagem do proprio Cristo, ordenando que aquele sinal que lhe aparecera em
visdo, deveria ser desenhado nas roupas e escudos de seus soldados?*®. Uma confirmacéo
acerca da mensagem que apareceu sobre a cruz também foi feita naquele sonho. Constantino,
como obviamente relatam os historiadores cristdos, passou a alimentar a certeza de que por ter
vivenciado tal experiéncia, tornar-se-ia vencedor na luta por Roma contra o seu adversario
Maxéncio.

Aqueles que sdo favoraveis a perspectiva da conversdo do imperador como é o caso de

Paul Keresztes®*’

, tendem ndo somente a concordar com o estilo historiogréafico de Eusébio,
como a legitimar que a visdo da cruz aconteceu, realmente. Para 0s que ndo aceitam a
hipotese de conversdo de Constantino, Jacob Burckhardt é um deles, além da visdo ndo ter
nenhum significado historico, o correto é afirmar que Eusébio a inventou?”®. Como nossa
preocupacdo nao tem relacdo com a historicidade ou ndo dos fatos, importa-nos extrair 0s
resultados religiosos e politicos do discurso panegirista de Eusébio. Este, mais que ter por
meio da escrita inventado um relato a respeito da conversdo do imperador, inventou uma
tradicdo religiosa que permanece forte e intocavel pela ortodoxia cristd até os nossos dias.
Uma vez legitimada a visdo da cruz, surge o que até hoje é reconhecido como simbolo

da cristandade. O labaro de Constantino corresponde ao que ele teria visto no céu. Séo as

sofre; entdo, um outro estard dentro de mim que sofrera por mim, porque também eu por ele sofrerei’. Assim
também Blandina ‘se encheu de uma for¢a capaz de empenhar e esgotar os verdugos’ (H.E. V, 1.18) Clemente
de Alexandria confere ao gnéstico, que chegou a unido ordinaria com Deus, 0 nome de martir.” cf. DANIELOU,
Jean; Marrou, Henri-Irenée. Nova historia da Igreja p. 140.

8 Segundo Veyne, “Constantino decidia as coisas com lucidez. Ndo nos deixemos enganar pelos prodigios que,
na sua época, eram comuns. E verdade, em 310, Constantino ‘viu’ Apolo anunciar-lhe um longo reinado. E
verdade, em 312 ele recebeu em um sonho a revelagio do ‘sinal’ cristdo que lhe proporcionaria a vitoria. E
verdade, essa vitéria foi milagrosa. Mas, nessa época, era normal para qualquer pessoa, entre 0s cristaos e entre
0s pagdos, receber a ordem de um deus em um sonho que era entdo uma verdadeira visdo. Também ndo era raro
que uma vitéria fosse atribuida a intervencdo de uma divindade. Reduzindo a seu contetdo latente, o sonho de
312 ndo determinou a conversdo de Constantino, mas prova, pelo contrario, que ele préprio acabara de decidir se
converter ou, se ja tivesse convertido havia alguns meses, a ostentar publicamente os sinais dessa conversdo. [...]
Para um homem como ele, qual o sentido de uma conversao se nao for para fazer grandes coisas?” cf. VEYNE,
Paul. Quando nosso mundo se tornou cristao..., p. 96 e 97.

2T KERESZTES, P. Constantine — a great christian monarch and apostle. Gieben, J.C. Amsterdam, 1981.

28 BURCKHARDT, Jacob. The age of Constantine the Great. Routledge & Kegan Paul, 1949. Conforme
pergunta Veyne, “que homem foi entdo Constantino? Um militar e um politico brutal e eficiente que s6 se torna
cristio por uma questdo de célculo? Desde o grande Burckhardt, de 1850 a 1930, mais ou menos,
frequentemente se tem afirmado isso, por espirito de casta ou por uma questdo recusa & hagiografia. Mas se trata
de uma falsa visdo quanto ao que Ihe poderia trazer politicamente sua conversdo. Esse cérebro politico ndo
buscava aprovagdo e apoio de uma minoria cristd desprovida de influéncia, sem importancia politica e detestada
pela maioria. Ele ndo podia ignorar que adorar uma outra divindade em relagdo & maioria de seus suditos e a
classe dirigente e governante nao seria a melhor maneira de conquistar-lhes os coragdes. cf. VEYNE, Paul.
Quando nosso mundo se tornou cristdo..., p. 83.
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letras gregas X (khi) e P (r6), as duas primeiras do nome Cristo (XPIXTOZX). Conhecido pelo

formato >E 0 labaro de Constantino também legitima a filiagdo religiosa que o imperador
passava a ter desde que resolvera aderir a0 Deus dos cristdos. Uma vez Constantino tendo
vencido Maxéncio em 312 na Ponte Milvio, aquele “labaro ndo somente foi o simbolo de sua

»249 que este |he concedera.

alianga com Deus, mas também da vitdria
J& comentamos sobre o quanto era importante que o imperador tivesse uma filiacdo
divina. Como antes ele ja teria tido uma experiéncia no templo de Apolo, legitimando sua
filiacdo do deus Sol Invictus quando rompera com a religido de Hércules, a visdo da cruz ndo
passaria de uma adaptacdo daquela experiéncia anterior. Trata-se de “uma visdo que o
imperador tivera na Galia, no interior de um templo dedicado a Apolo, no verdo de 310.”%*°
Esta informagdo consta nos fragmentos dos Panegiricos Latinos, em favor de Constantino.
Rapida observacao nestes documentos permite-nos pensar em uma trajetoria religiosa do
imperador, que se dividiu basicamente em trés momentos: religido de Hércules-Jupiter
(306/307), religido de Apolo-Sol Invictus (310) e alianca com o Deus dos cristdos (312). As
narrativas de Eusébio sobre as experiéncias que Constantino supostamente vivenciou, ndo séo
suficientes para legitimar ocorréncias histdricas, mas demonstram a sua tendéncia panegirica,
seja enquanto bispo ou enquanto historiador, fungdes que, conforme temos destacado desde o
inicio, parecem estar a servico de uma articulacdo politica que ele pretende estabelecer com o
lider maximo do império. Ainda ndo iremos nos preocupar com a omissdo de Eusebio a
respeito da visdo do labaro — também conhecido como crisma — em sua Historia eclesiastica.
Ha que se lembrar, inclusive, que é exatamente esta omissdo uma das razdes pelas quais se
levanta duvida acerca da autenticidade da autoria eusebiana de A vida de Constantino. O que,
porém, aparecera no momento em que trataremos de comentar os Livros VIII, IX e X da
Histdria eclesiastica, especialmente na narracdo sobre a conversdo de Constantino, na qual o
historiador chega a elaborar uma analogia do imperador com a personagem biblica Moiseés,
fazendo, inclusive, apropriacfes de passagens especificas da Biblia Hebraica, que precisariam

ser avaliadas do ponto de vista hermenéutico.

O labaro de Constantino (>E) ira aparecer pela primeira vez em uma moeda do império
romano somente por volta de 327, ou seja, dezesseis anos apés a visao do imperador, segundo
as narracdes de Lactancio e Eusébio. Aqui, parece-nos apropriado citar o que se diz a respeito

em A vida de Constantino:

9 KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 31.
20 5IMON, Marcel; Benoit, André. Judaismo e Cristianismo primitivo..., p. 317.
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O simbolo foi confeccionado da seguinte forma: uma larga haste de langa dourada sustentava
uma vara transversal, formando uma cruz. Sujeita na borda superior do conjunto, havia uma
coroa tecida com pedras preciosas e ouro, na qual se havia colocado o simbolo do nome do
Redentor: duas letras, as iniciais do nome de Cristo, a ro (P) atravessada no centro pela khi (X).
Essas letras eram as que o imperador levaria mais tarde em seu capacete. Da vara transversal,
fixada pela haste da langa, pendurava também um pano de linho, rico tecido que [...] Ihe conferia
um aspecto maravilhoso [...]. E a haste vertical [...] levava sob o sinal da cruz, no extremo
superior do tecido descrito, o retrato dourado do imperador amado por Deus, assim como 0s
seus filhos.”*

Segundo as fontes que nos servem de informacOes, foi ap0s essa experiéncia que as
batalhas se sucederam. No Ocidente, Constantino derrotou Maxéncio e tomou posse de Roma.
Conforme o texto de Eusébio que iremos comentar no préximo capitulo, o proprio povo de
Roma, em sua maioria, recebera o imperador e seus soldados com brados de jubilo. O triunfo
alcancado era apenas uma confirmacao de que a promessa feita pela divindade na visdo que
ele tivera um dia antes estava apenas comecando. A estadtua de Constantino e o arco
construido ao lado do Coliseu a pedido do Senado e do proprio povo romano eram apenas

alguns sinais do reconhecimento ptblico daquela conquista®?

. A decadéncia da Tetrarquia
aos poucos se consolidava, pois com a derrota de Maxéncio, havia apenas trés governantes:

Constantino, Licinio e Maximino Daia.

3.4. Da conversao ao triunfo
Provavelmente no ano 313, os imperadores assinavam o Edito de Mildo, documento

oficial que concedia liberdade religiosa aos cristdos em o todo impeério, mas que na pratica

21 \/.C. | 31,1-2. cf. BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 50 e 51. Usaremos este formato (V.C.) sempre
citarmos alguma passagem de A vida de Constantino. “Todo o estilo do texto eusebiano demonstra com clareza a
existéncia de dividas contemporaneas sobre a autenticidade do relato, dividas que Eusébio intenta dissipar. [...]
Eusébio oferece dados muito vagos sobre a datacéo e localizacdo da experiéncia da visdo. N&o precisa o dia da
imagem no céu e a noite da visdo esclarecendo o sentido do que era observado, nem define a zona de onde
haviam tido lugar as visdes, pois, — segundo Eusébio — o exército acompanhava a Constantino ‘em sua marcha
até certa parte’. Isso leva a crer que por detras do relato eusebiano da visdo subjaz a ‘visdo pagd’ de 310 no
santuario de Apolo, a qual significaria que somente com a posteridade o préprio Constantino — seguido pelos
escritores cristdos — havia feito uma interpretagdo ou reinterpretagéo cristd da ‘visdo solar’.”

%2 Falamos da colossal estatua de Constantino exposta no Palacio do Capitdlio, em Roma. Segundo Brandt
“originalmente, a estatua se erigia na enorme basilica iniciada por Maxencio e concluida por Constantino, junto
ao Foro Romano, porém, sua datagdo ¢ incerta. Sabemos que, ademais, ‘foram descobertas duas maos direitas,
similares em tamanho, estilo e técnica’, e ambas podem ser atribuidas a essa gigantesca obra de uns dez metros
de altura.” cf. BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 45. Quanto ao Arco de Constantino construido ao lado do
Coliseu, também em Roma, foi “consagrado formalmente pelo Senado e pelo povo ao imperador — na ocasido do
décimo aniversario de seu reinado em Roma, ao final do verdo de 315, oferece em certo sentido a interpretacao
oficial, sem duvida acordada entre o imperador e o Senado, dos draméticos acontecimentos de outubro de 312.”
BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 52. Para aprofundamentos a respeito das representa¢des contidas no Arco
e seus respectivos significados, segundo interpretacdo deste autor: cf. BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 52 a
57.
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ndo teria sido observada nem por Maximino Daia, nem por Licinio, apenas por Constantino.
A versdo que temos deste edito é aquela mencionada por Lactancio, em latim, em sua obra De

mortibus persecutorum:

No6s, Constantino e Licinio, Imperadores, encontrando-nos em Mildo para conferenciar a
respeito do bem e da seguranca do Império, decidimos que, entre tantas coisas benéficas a
comunidade, o culto divino deve ser a nossa primeira e principal preocupagéo. Pareceu-nos justo
que todos, cristdos inclusive, gozem da liberdade de seguir o culto e a religido de sua
preferéncia. Desta forma o Deus, que mora no céu, ser-nos-a propicio a nés e a todos 0s nossos
suditos. Decretamos, portanto, que, ndo obstante a existéncia de instrucdes anteriores relativas
aos cristdos, os que optarem pela religido de Cristo estdo autorizados a abraca-la sem estorvo ou
empecilho, e que ninguém absolutamente os impeca ou moleste [...] Observai, outrossim, que
também todos os demais terdo garantida a livre e irrestrita pratica de suas respectivas religides,
pois esta de acordo com a estrutura estatal e com a paz vigente que asseguremos a cada cidaddo
a liberdade de culto, segundo sua consciéncia e eleicdo. Ndo pretendemos negar a honra devida
a qualquer religido e a seus adeptos. Outrossim, com referéncia aos cristdos, ampliando normas
ja estabelecidas sobre os lugares de seus cultos, é-nos grato ordenar, pela presente, que todos
gue compraram esses locais 0s restituam aos cristdos sem qualquer pretensdo a pagamentol...]
As igrejas recebidas como donativo e os demais lugares que antigamente pertenciam aos cristaos
deviam ser devolvidos. Os proprietarios, porém, podiam requerer compensacdo. Use-se da
méxima diligéncia no cumprimento das ordenancas a favor dos cristdos e obedecga-se a esta lei
com presteza, para se possibilitar a realizacdo de nosso propoésito de instaurar a tranquilidade
publica. Assim continue o favor divino, j experimentado em empreendimentos momentosos,
outorgando-nos o sucesso, garantia do bem comum.??

O combate seguinte que se deu no império, inclusive narrado por Eusébio, foi entre
Licinio e Maximino Daia. Este segundo era aquele imperador que ndo pretendia que a
Tetrarquia acabasse. Foi um auténtico, declarado e terrivel perseguidor dos cristdos, conforme
iremos ler e comentar a partir da narrativa do bispo de Cesareia. 1sso, a0 menos por um
tempo, sera 0 motivo pelo qual Licinio e Constantino se tornam aliados. N&o que aquele fosse
defensor declarado e simpatizante da religido cristd assim como Constantino o era, de acordo
com a escrita de Eusébio. A probabilidade é que naquele momento eles tinham interesses
politicos e econdmicos bastante comuns, muito além da politica religiosa. Como, porém, o
gue mais nos interessa nesta investigacdo é essa forma de fazer politica, a que se alia a
religido, cabe destacar que a alianca entre os dois imperadores se oficializa por meio do
casamento de Licinio com Constancia, irma de Constantino apenas por parte de pai, pois nao
era filha de Helena, mas de Teodora, portanto, neta de Maximiano. Para ela, uma situacdo
bastante confortavel, pois era irma de um imperador no Ocidente e, agora, se tornava esposa

de um imperador no Oriente.

23 | actancio, De mortibus persecutorum. XLVIII. 2-8 citado por BETTENSON, Henry. Documentos da Igreja
Cristd. 3ed. Sdo Paulo: ASTE/Simpo6sio, 1998, p. 49 e 50. Eusébio cita o Edito de Mildo em H.E. IX, 9.12 e em
H.E. X, 5.2-14.
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Fortalecido politicamente pela alianca que firmara com Constantino, o imperador
“Licinio marchou contra Maximino Daia desde Mil&o e o derrotou em uma grande batalha, no
dia 30 de abril de 313.”%* O imperador derrotado acabou morrendo algum tempo depois, em
agosto do mesmo ano, na cidade de Tarso. Assim, 0 sistema de governo romano se tornou
uma Diarquia, tendo apenas Constantino para reinar no Ocidente e Licinio no Oriente.

Uma das propostas iniciais de Constantino ao seu cunhado, segundo Brandt, era no
sentido de que a “Italia fosse governada, como uma espécie de zona neutra, por um novo
César, a saber, por Basiano, casado com outra meia-irma de Constantino, chamada
Anastacia.”®®® Licinio, além de rejeitar a proposta, tentou influenciar Basiano a seu favor.
Obviamente, uma vez estando informado dessa tentativa de conspiracdo traicoeira de Licinio,
o imperador do Ocidente ndo hesitou para reagir. Foram sucessivas as batalhas contra o
exercito de Licinio. Em uma delas, a 16 de outubro de 316, mesmo com cerca de quinze mil
soldados a mais, o imperador do Oriente, ainda que tenha saido com vida, ndo conseguiu
prevalecer sobre o exército de Constantino. Posteriormente, em uma segunda batalha em
Adriandpolis, Licinio teve vantagem.

Apos diversas batalhas, foi provavelmente em 324 que Constantino, contando inclusive
com o auxilio do exército de seu filho Crespo, conseguiu derrotar Licinio em duas ocasifes: a
3 de julho e a 18 de setembro, sendo que nesta segunda, foi em definitivo. Constantino
ordenaria meses depois o assassinato de Licinio, ja em 325.2°

Agora, ainda mais, como consequéncia deste processo, segundo relata Eusébio, o
imperador passou a patrocinar tanto a igreja como 0s seus superiores, 0s bispos e os padres. O
apice dessa participacdo imperial nas questdes essencialmente religiosas, ainda que de carater
politico-eclesiastico, foi a organizacdo do Concilio de Niceia.

Este, conforme ja comentamos, tratou da controvérsia ariana, a qual problematizava a
divindade de Cristo. O fato é que aquele Concilio consolidava a harmonia entre o império e a
religido crista e, consequentemente, um paralelismo da conviccdo teoldgica cristd acerca do
monoteismo — um sé Deus — e as intencdes politicas de Constantino em ser o Gnico imperador

de Roma. Podemos supor que se fundava, assim, ndo somente uma alianca entre o sistema

2% BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 61. Comentaremos com mais cuidado sobre esse episodio da narrativa
de Eusébio, registrado na Histdria eclesiastica.

25 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 61.

26 of BRANDT, Hartwin. Constantino.., p. 63 e 64. “Na descricdo eusebiana, a monarquizacdo e a
cristianizagdo aparecem como uma unidade indissoltvel, como duas faces da mesma moeda, 0 que deve ser
tomado ao pé da letra, pois o préprio Constantino defendeu uma interpretacéo idéntica dos fatos e de seu proprio
papel na cunhagem de suas moedas. Em uma famosa moeda de bronze de 327-328, com o lema Spes Publica, se
vé 0 l&baro adornado com o crisma, o estandarte imperial atravessado por uma serpente que se arrasta pelo solo
(simbolizando os inimigos dos cristdos).”
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politico e uma igreja institucionalizada, mas também uma espécie de teologia politica, a qual
reconhecia, inclusive, através dos escritores cristdos, as relacdes do unico Deus cristdo com o
Unico imperador de Roma, ainda que ao seu final o Concilio tenha relativizado o
monoteismo.?*” O labaro de Constantino talvez tenha sido a melhor maneira de simbolizar
esse duplo triunfo, pois serviu para representar tanto a vitéria do imperador como a vit6ria da
cristandade.

Pensando em outros possiveis perfis de Constantino, podemos perguntar: por que nao
supor que entre as raz8es que o impediram de perseguir 0s pagaos apds sua adesdo ao Deus
dos cristdos esteja envolvida ndo somente uma suposta tolerancia religiosa, mas uma Gbvia
responsabilidade politica que Ihe era conveniente, ja que ndo poderia governar somente para
os cristdos, mesmo tendo lhes concedido tantos favores e beneficios? Veyne confirma que
“Constantino sera o soberano pessoalmente cristdio de um império que integrou a Igreja
permanecendo oficialmente pagdo; o imperador ndo perseguird nem o culto pagdo nem a
ampla maioria pagd.”*>® Também podemos concordar que Constantino tenha sido responsével
por alguns homicidios, dentre os quais podem estar incluidas as mortes de seu filho Crespo,
de sua esposa Fausta e de seu cunhado Licinio. Essa hipotese que nos leva a imaginar um
perfil de Constantino diferente daquele construido por Eusébio, nos permite considerar o que
escreveu Z0zimo, um historiador ndo cristdo, em sua obra Nova Historia. Nesta obra, escrita
até o ano 500, Z6zimo afirma que Constantino deve ser responsabilizado por “homicidios
cometidos no seio de sua familia.”**® Também ndo podemos nos render totalmente a Zézimo e
a sua reproducdo acerca de Constantino. Como critico pagdo deste imperador, torna 6bvia sua
desqualificacdo da imagem daquele que para Eusébio foi um escolhido da divindade para

libertar seu povo da perseguicdo. Segundo Brandt:

7 ¢f. DAM, Raymond Van. The Roman revolution of Constantine. Cambridge: Cambridge University Press, 2008,

p. 221 a 353.

28 of. VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristo..., p. 20. Constantino “limitar-se-4 a repetir em seus
documentos oficiais que o paganismo é uma supersti¢do desprezivel.”

29 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 98 e 99. “Alguns historiadores eclesiasticos posconstantinianos,
mesmo conhecendo esta versdo transmitida em esséncia por Zézimo e, acrescentando por conta propria, fizeram
de Crespo uma vitima inocente de um escandalo erético ao estilo dos periddicos sensacionalistas modernos.
Crespo, de acordo com essa versdo enriquecida, havia se oposto com firmeza aos desejos sexuais de sua
madrasta [Fausta] que, ferida em seu orgulho feminino, o acusou ante ao imperador de té-la assediado, ao que
Constantino mandou executa-lo.” Para consolar sua mae Helena que ndo se conformava com a morte do neto,
Constantino praticou, segundo Zézimo, um mal ainda maior: mandou assassinar sua esposa Fausta. Informacoes
como essas ndo constam nos panegiricos de Eusébio. Ao contrario do que este dissera a respeito de seu heroi
politico, podemos concordar com Brandt quando este ndo exagera ao comparar as crueldades de Constantino as
de imperadores sanguinérios que o antecederam como Caligula, Nero, Domiciano e Cémodo. cf. BRANDT,
Hartwin. Constantino..., p. 100.
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De todas as formas medievais e modernas de apropriacdo e instrumentalizacdo da tradicdo de
Constantino, que aqui nos limitamos em esbocar, pode-se dizer que se tratava exclusivamente
dos interesses atuais dos receptores e ndo, por exemplo, de uma auténtica analise da figura
historica do imperador Constantino ou de uma apropriacdo histérico-critica de suas pautas de
governo.”®®

Daqui em diante, como nosso objeto de pesquisa é a Historia eclesiastica e a construcdo
panegirica que nela Eusébio faz de Constantino, uma vez que esta obra trata apenas até o
triunfo deste imperador sobre Licinio sem mesmo mencionar o Concilio de Niceia,
entendemos que ja pudemos ter uma boa percepcao do que nos interessa acerca de sua vida.

Para uma verificacdo do que possa ter acontecido®®*

com o imperador a partir de 325,
sugerimos a leitura de A vida de Constantino, ressalvando que esta obra, além de permanecer
com um problema ndo resolvido que € o da autoria inauténtica, € ainda mais panegirista que a
Historia eclesiastica. Arriscariamos em afirmar que A vida de Constantino é quase uma
hagiografia. E provavel que Constantino tenha morrido em 22 de maio de 337, em um

domingo de Pentecostes®®*.

20 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 140. Entre essas pautas estdo inclusas tanto aquelas que foram
registradas como as que foram omitidas por Eusébio. Podemos citar, por exemplo, a construgdo de
Constantinopla, suas comemoracdes de aniversario de reinado, seu batismo tardio e a sucessdo imperial apés a
morte de Constantino herdada por seus filhos Constantino I, Constante e Constancio I1.

28! para conhecimento sobre a biografia do imperador, especialmente a respeito daquilo que lhe aconteceu a
partir de 325, além de A vida de Constantino, outras obras poderdo ser consultadas. Sugerimos BRANDT,
Hartwin. Constantino..., p. 64 — 141; BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 191 — 275;
RUBENSTEIN, Richard E. Quando Jesus se tornou Deus?..., p. 70 a 174,

%2 of. BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 260.
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4. A imagem de Constantino nos Livros VIII, IX e X da Histéria eclesiastica

Ate os primeiros pardgrafos do décimo terceiro capitulo do Livro VIII da Histéria
eclesiastica, Eusébio disserta a respeito das torturas e martirios sofridos por cristdos na Gltima
perseguicdo oficial, iniciada por Diocleciano. Aparentemente, Eusébio pretende preservar a
memoria e resgatar os valores daqueles e daquelas que poderiam ser consideradas
personagens marginais da igreja cristd de seu tempo. Contudo, para quem observa com
cuidado a sua maneira de narrar aqueles martirios, ndo € uma tarefa dificil a de captar ap6s a
leitura de poucas linhas que o seu intento apologético também serd a motivacdo determinante
de composicéo daquele complemento da sua obra.

Tinhamos, diante deste bloco final da obra de Eusébio, trés alternativas: a) trabalhar
com a tematica do martirio a partir daquilo que o Livro VIII trata, sobretudo, a partir da
campanha de perseguigdo empreendida por Diocleciano no inicio do século 1V e estendida até
0 inicio da terceira década deste seculo, quando Constantino se tornara imperador unico, uma
vez que Licinio também € acusado de perseguir cristdos no Oriente, mesmo apos a
promulgacédo do Edito de Mildo; b) compreender a pretensdo de Eusébio ao delimitar desde o
inicio que trabalharia com a historia da religido cristd seguindo um fio condutor por ele
escolhido: a sucessdo apostolica, e c) repensar a elaboragdo panegirica arquitetada por
Eusébio nos trés livros que compdem o bloco final de sua obra, a qual corresponde a
apresentacdo da figura, como heroi, do imperador Constantino. Optamos por esta terceira
abordagem. Para tanto, resolvemos selecionar momentos especificos dos Livros VIII, IX e X
e comenta-los sob a perspectiva da Historia-Problema, sem deixarmos de contar com outros
elementos contribuintes da Nova Historia®®®. As passagens sdo: VIII, 13.11-15; IX, 9.1-13 e
X, 9.1-9. Para isso, temos de problematizar esses fragmentos e, consequentemente, as
invencbes que neles se encontram. Assim, entendemos que seja possivel ndo somente
observar que o Constantino que aqui emerge é uma elaboracdo de Eusébio enquanto escritor
religioso como também que as tradi¢es inventadas por ele estdo nas linhas e entrelinhas de
seu texto, permanecendo em método e estilo ao longo da histéria da historiografia da religido

crista desde o século 1V.

%63 Conforme adiantamos na Introducéo, entre os elementos metodoldgicos propostos pelos Annales estdo, além
da Histéria-Problema, a interdisciplinaridade (dialogo com as Ciéncias Sociais), a abertura documental
(possibilidade de reproducdo do passado a partir de fontes orais e materiais) diferenciando-se daquela visdo
historicista que valorizava tdo somente a documentacéo escrita oficial, a nogdo de longa duracéo, a rejeicdo as
meras narrativas factuais e a defesa de uma verdade histérica, além da formulagdo do conceito de Mentalidades,
este ainda muito discutido, apesar da sua difusdo e desbobramentos.



109

Para realizarmos a nossa releitura dos fragmentos selecionados da Histdria eclesiéstica,
optamos por trabalhar a partir de uma versdo bilingue (grego-espanhol), organizada por
Veslaco-Delgado®®.

Precisamos, obviamente, conhecer aquilo que Eusébio escreveu para podermos
interpretd-lo. Conforme ja dissemos, selecionamos somente alguns fragmentos do bloco final
de sua Historia eclesiastica, o qual é formado pelos trés Gltimos Livros da obra. 1sso, porém,
ndo quer dizer que ignoraremos passagens imediatamente anteriores e posteriores, sobretudo,
aquelas nas quais o autor avalia os imperadores que se tornaram adversarios diretos de
Constantino, portanto, da religido cristd, uma vez que este, na opinido de Eusébio fora
escolhido pela prépria divindade cristd para transformar o império. Naquele momento,
pensando sob uma oOtica historiogréfica eurocéntrica, transformar o império significava
transformar o mundo.

A primeira porgdo da Historia eclesiastica que comentaremos encontra-se na referéncia
VIII, 13.11-15. Optamos pela seguinte estrutura: citaremos um paragrafo e, na sequéncia, o
comentaremos. Portanto, adotaremos o método de comentério paragrafo por paragrafo.
Apenas algumas vezes citaremos mais de um paragrafo para que, na sequéncia, possamos

desenvolver qualquer interpretacdo. Segue, entdo, a primeira passagem a ser comentada.

4.1. Comentario a Historia eclesiastica V111, 13.11-15

811. Efetivamente, tendo uma infausta enfermidade abatido o primeiro e principal dos que
temos mencionado [Diocleciano], transtornando-lhe a mente até aliena-lo, retirou-se a vida
corrente e privada juntamente com 0 gque ocupava o0 segundo posto nas honras [Maximiano].
Mas, isso ainda ndo havia acontecido, e todo o Império dividia-se em dois, coisa que jamais, ao
que se recorda, ocorrera anteriormente.

O primeiro e principal dos que Eusébio menciona diz respeito a Diocleciano. Este teria
obrigado o outro Augusto da Tetrarquia, Maximiano, a deixar o poder junto com ele por volta
do inicio do més de maio de 305. Conforme ja vimos, para a segunda Tetrarquia assumiram
esses postos os Césares Constancio Cloro e Galério, respectivamente no Ocidente e no
Oriente. Com isso, 0s novos Césares passaram a ser 0s militares Severo e Maximino Daia, e
ndo os filhos de Constancio Cloro e Maximiano conforme determinava a l6gica do sistema.
Deveriam ter assumido Constantino e Maxéncio, contudo, parece que ndo foi o que

aconteceu. Relembrando o que Frangiotti nos informa a esse respeito

%% Essa versdo vem sendo citada em todo o nosso trabalho. Diante de dificuldades durante a traducéo,
compararemos nossos resultados com algumas versfes ja existente em portugués, francés, inglés e italiano,
recorrendo ao texto em lingua grega que se encontra na edicéo de Veslaco-Delgado.
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até hoje, os historiadores discutem sobre os motivos reais da retirada de Diocleciano. [...] Desta
vez o Império foi dividido: Galério ficou com o Ilirico e a Asia Menor, e Maximino com o resto
do Oriente. Constancio Cloro reteve para si a Gélia e a Bretanha enquanto Severo ficou com a
Italia, a Espanha e a Africa.?®

Portanto, hd que se perceber a existéncia de uma disputa politica ja na escolha da
sucessdo imperial. O préprio Galério ja vinha negociando havia meses para ndo somente
assumir o posto de Augusto, como também para que os Césares que assumissem nao fossem
necessariamente os filhos de Constancio e de Maximiano. Antes mesmo da abdicacdo de
Diocleciano e Maximiano, cuja causa € incerta, ja era certo que Galério assumiria o poder
266

maximo do império=™. Ainda que fosse dividir tal autoridade com Constancio, este morreria

um ano depois.

§12. Porém, depois de um breve intervalo, o imperador Constancio, que por toda a sua vida
havia tratado os seus suditos com a maior suavidade e benevoléncia e para com a doutrina de
Deus com a melhor amizade, terminou sua vida conforme a lei comum da natureza, deixando a
seu filho legitimo Constantino como imperador e Augusto em seu lugar. Clemente e suave mais
que os outros imperadores, ele foi o primeiro a quem proclamaram deus, sendo considerado
digno de toda a honra que se deve a um imperador apds a sua morte.

O breve intervalo ao qual se refere Eusébio, diz respeito a um periodo de
aproximadamente um ano, pois ja em 306, ano seguinte ao da abdicacdo de Diocleciano, foi
que Constancio morrera. Reforcemos que aquilo que se encontra narrado até o capitulo quinze
do Livro VIII, foi “objeto de varias revisdes por parte de Eusébio, e o resultado tem sido um
texto confuso e as vezes incongruente.”’

Impressiona — ou ndo — a maneira como Eusébio escreve a respeito de Constancio. Trata
de um imperador com o qual nosso historiador ndo teve o minimo contato, ndo o conhecera. O
méaximo que podemos supor é a existéncia de informacBes a respeito de Constancio que
Eusébio conhecia. Mas, nos parece Obvio que seus elogios a Constancio se devem as
intencdes politicas que tinha para com seu filho, o sucessor, Constantino, entdo imperador no
momento que essa porcao da Histdria eclesiastica é redigida. Nada como cair ainda mais nas
gracas do filho, elogiando seu falecido pai. Com isso, a narrativa eusebiana projeta no pai as
virtudes que defendera no filho. Da mesma maneira que interessa a Constantino este Eusébio

escritor, que por assim dizer inventa a histéria com uma inegavel habilidade evidenciada em

%5 ERANGIOTTI, Rogue. In: Eusébio de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 421 e 422.
266 of. BARNES, Timothy D. Constantine and Eusebius..., p. 15 a 27.
%7 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 538.
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seus discursos panegiricos, 0s quais ndo restringem as tribunas, mas se perpetuam nos textos,
interessa a Eusébio esculpir uma imagem de Constantino cujas caracteristicas j& poderiam
supostamente fazer parte da personalidade de seu falecido pai. Mais l6gica ainda parece ser a
ordem contréria, ou seja, Eusébio concebendo a imagem do pai Constancio a partir daquilo
que “inventava” a respeito do filho Constantino. E ai que Constancio, finado mais de dez anos
antes da redacdo desse texto, ganha os adjetivos que Ihe sdo atribuidos por Eusébio: suave,
benevolente, amigo da doutrina divina, clemente e digno de toda a honra, inclusive de ser
proclamado divino.

Constancio morrera em York, antiga Ebocarum, possivelmente no dia 25 de julho de
306. Segundo Frangiotti, “Constantino foi imediatamente eleito Augusto pelos soldados da
armada da Bretanha. Esta proclamacdo contraria as regras estabelecidas ndo foi ratificada por
Galério, que designou Severo como segundo Augusto.”*®® Assim, embora Constantino tenha
recebido apenas o titulo de César que antes pertencera a Severo, ndo foi isso 0 que Eusébio
redigiu. Para este, mesmo com a nao ratificacdo por parte de Galerio, o filho de Constancio

sempre seria 0 Augusto que Deus escolhera.

813. Ele foi também o unico dos nossos contemporaneos que em todo o tempo de seu mandato
se comportou de um modo digno do Império. Além do mais, a todos se mostrou 0 maior
acolhedor e benfeitor, ndo participando da menor guerra contra nds, antes até, preservou livres
de dano e de constrangimento aos fi€is que eram seus suditos. Tampouco derrubou os edificios
das igrejas nem admitiu inovacdo alguma contra nés, tendo para a sua vida um final triplamente
abencgoado, pois foi o Unico que morreu como querido e glorioso, junto ao seu sucessor, seu
filho legitimo, prudentissimo e muito piedoso em tudo.

Este paragrafo corresponde, na narrativa de Eusébio, uma transicdo da morte de
Constancio a elevacédo de seu filho Constantino. O historiador conclui seus elogios a um ex-
imperador que sequer conhecera e inicia uma série panegirica ao imperador de seu proprio
tempo. Ao falecido Constancio, Eusébio dignifica chamando-o de acolhedor e benfeitor
devido ao hipotético tratamento de protecdo que teria dedicado aos cristdos enquanto esteve
vivo. Segundo Eusébio, tal benevoléncia o impedira de empreender perseguicGes, tampouco a
destruicdo de lugares de culto existentes desde antes do século V. Por essas atitudes piedosas,
diz Eusébio, o pai de Constantino morrera de morte natural, sendo preservado de todos os
males que ainda sofrerdo imperadores como Galério, Maxéncio e Maximino, 0s quais
dedicardo suas vidas a perseguirem os cristdos dos territorios sob seus respectivos dominios.

Nisto consiste o providencialismo que caracteriza a narrativa eusebiana: acreditar que Deus

%8 ERANGIOTTI, Roque. In: Eusébio de Cesareia. Histéria eclesiastica..., p. 422.
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intervém na historia, retribuindo aqueles que estdo do lado dos cristdos — o povo de Deus,
segundo Eusébio — e castigando aqueles que os perseguem. H& que se ressalvar que esta
I6gica providencialista j& se encontrava em textos mais antigos como no Il Macabeus,
referindo-se ao tragico destino do perseguidor do povo judeu Antioco Epifanes.

H& que se observar o fato de que Eusébio chama Constantino de filho legitimo tanto no
paragrafo 12 como no paragrafo 13. Do ponto de vista biolégico, ele era filho da unido entre
Constancio e Helena. Contudo, se essa unido tratava-se de um concubinato, conforme ja
vimos, € mais facil interpretarmos que Eusébio, falseando novamente a historia, atribuiu a
Constantino uma legalidade que n&o lhe era permitida, pois socialmente os filhos
considerados legitimos eram somente aqueles provenientes de uma unido legal, o que era o
caso do casamento de seu pai Constancio com Teodora; a saber, Constancia, Anibaliano,

Dalmacio, Julio Constancio, Anastasia e Eutropia.

814. Seu filho Constantino, proclamado imediatamente desde o come¢o imperador absoluto e
Augusto pelas legides, e muito antes destas, pelo préprio Deus, imperador universal, mostrou-se
sucessor de seu pai na piedade para com a nossa doutrina. Assim era este homem. Porém, além
deles, foi proclamado a Licinio como imperador e Augusto por voto comum dos imperadores.

Constantino, elogiado por Eusébio desde o parédgrafo anterior, sendo chamado de
prudentissimo e piedoso em todas as suas acdes, torna-se protagonista da narrativa a partir
desse paragrafo quatorze até o final da obra. Eusébio concorda com Lactéancio ao considerar
Constantino legitimo Augusto do império. Mais do que isso, afirma que seu protagonista fora
escolhido antes de tudo pelo proprio Deus, aquele que € segundo Eusébio, o imperador por
exceléncia. Na invencdo de Eusébio, Constantino ganha a condicdo de sucessor ndo somente
do poder politico, mas da piedade que ja era praticada por seu pai Constancio. Piedade esta,
dedicada exclusivamente aos cristdos e que, por ser supostamente uma caracteristica pessoal
de Constantino, se estenderia a todos os seus suditos, permitindo-lhe travar conflito somente
contra aqueles que permanecessem perseguindo os cristdos. Percebamos na trama construida
por Eusébio, a preocupacdo que sua narrativa atribuird a Constantino. Este, que na condicao
de imperador, certamente deveria ser motivado a lutar por razbes politicas, econémicas e
territoriais, o faria simplesmente por razdes religiosas, ou seja, a perseguicdo que Maxéncio
praticava contra os cristdos? Outra pergunta que nos vem é: lutaria Constantino contra
Maxéncio simplesmente porque pretendia levantar a bandeira da liberdade religiosa dos
cristdos? Para Velasco-Delgado, isso parece no minimo uma afirmacdo exagerada, mesmo

porque Lactancio dissera praticamente 0 mesmo quando entendeu que os primeiros feitos do
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imperador Constantino foram praticados em fungdo da restauracdo do cristianismo?®®. Seria
mesmo essa uma prioridade de Constantino? Parece-nos que ndo, exceto em narrativas como
as de Euseébio e Lactancio, escritores com semelhantes motivacdes politicas e religiosas em
quase tudo o que escreveram, conforme ja temos visto.

Os acontecimentos registrados no paragrafo quatorze sdo sobremaneira complexos,
especialmente quando observamos a crise politica em que se encontrava a Tetrarquia naquele
momento. Sabemos que Galério ndo aceitara que Constantino fosse elevado a Augusto,
portanto, nomeou em seu lugar o militar Severo, permitindo que o filho de Constancio se
tornasse apenas César. Contudo, Maximiano resolveu inexplicavelmente retornar ao poder,
enquanto o seu filho Maxéncio, a exemplo de Constantino proclamou-se Augusto. Com isso,
a crise se instaurava no império, de tal maneira que este se encontrava com nada menos que
cinco Augustos, dois legitimos que eram Severo e Galério e trés que ao serem reconhecidos
apenas por seus respectivos partidarios se viram no direito de se auto-proclamarem, os quais
foram Constantino, Maximiano e Maxéncio. O unico César era Maximino, no Oriente. Ha
ainda que se levar em conta o conflito que se estabelecera por volta de novembro de 307 entre
Severo e Maxéncio, do qual este segundo saira vitorioso. Com a morte de Severo, 0 posto sera
assumido por Licinio, 0 mesmo que posteriormente governara o Oriente, entrando em conflito
com Maximino. Ja Maximiano, pai de Maxéncio, e agora aliado e sogro de Constantino — este
se casara com sua filha Fausta — se enforcaria em meados de 310 diante de tensdes que se

acumularam entre a sua forma de governar e a de seu genro, o protagonista de Eusébio.

815. Este fato irritou terrivelmente a Maximino, que até entdo ainda seguia para todos como o
Unico com o titulo de César. Em consequéncia, como era um grande tirano, fraudulentamente
atribuiu para si a dignidade de Augusto, declarando-se como tal por si mesmo. Neste tempo, foi
surpreendido [Maximiano] tramando um atentado contra a vida de Constantino a aquele que,
segundo se tem demonstrado, apds sua abdicagdo voltou ao cargo e morreu com a mais
vergonhosa morte. Foi o primeiro do qual destruiram as inscri¢cdes honorificas, as estatuas e tudo
0 que se costumava oferecer, como de um homem por demais infame e impio.

Vejamos que, conforme o paragrafo quinze, j& ndo havia mais Césares. Todos
resolveram se auto-proclamar Augustos, inclusive Maximino no Oriente. Portanto, como
afirma Velasco-Delgado, “a partir desse momento houve seis imperadores, todos Augustos e
nenhum César. A legalidade tetrarquica estava arruinada.”*"

A segunda parte do paragrafo, ao contrario do que sugerem algumas traducgdes, ndo

parece se referir a Maximino, mas a Maximiano. Ha que se informar que a parte inicial dessa

%89 of. VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 539.
219 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiastica..., p. 540.
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segunda parte do paragrafo quinze ja possui variantes nos manuscritos mais antigos da obra.
De qualquer maneira, optamos por trabalhar com a hipotese de que, embora no comego do
paragrafo Eusébio se refira possivelmente a Maximino, o trecho que diz:

Neste tempo, foi surpreendido tramando um atentado contra a vida de Constantino a aquele que,
segundo se tem demonstrado, apds sua abdicacdo voltou ao cargo e morreu com a mais
vergonhosa morte. Foi o primeiro do qual destruiram as inscricdes honorificas, as estatuas e tudo
0 que se costumava oferecer, como de um homem por demais infame e impio

se refere a Maximiano, o qual se encontrava em conflito com Constantino entre os anos
309 e 310 e sabendo da provavel derrota, como velho militar romano que era, optou mesmo
pelo suicidio, conforme ja mencionamos acima.

Até o capitulo treze do Livro VIII, Eusébio se dedicara a tematica do martirio, quando
entdo passa a apresentar seu protagonista. O faz mediante elogios ao pai Constancio, o qual
ndo conhecera, mas seus interesses politicos nos levam a entender o porqué de tais gentilezas
a um finado. Nos capitulos que se sucedem no Livro VIII Eusébio trabalhara dedicando-se a
descaracterizacdo de Maxéncio, o qual serd derrotado por Constantino na Ponte Milvio —
episodio registrado somente no Livro IX, a descaracterizacdo de Maximino, o auto-
proclamado Augusto no Oriente, as torturas e producdes de armas bélicas, inclusive aquelas
para uso em combates maritimos, @ mudanca ocorrida nos negocios publicos bem como a
liberdade que os cristdos ganhariam com o Edito de Mildo, o qual esta citado no Livro X e,
finalmente, a forma como Galério morreria e ao Edito por ele proclamado, o Edito de

Tolerancia®™.

4.2. Comentario a Historia eclesiastica 1X, 9.1-13

81. Assim, pois, Constantino, que como ja comentamos anteriormente, é imperador filho de
imperador e vardo piedoso, filho de um pai piedoso e prudentissimo em tudo, foi levantado
contra os impios tiranos pelo Imperador supremo, o Deus do universo e Salvador. E quando se
determinou a lutar segundo a lei da guerra, combatendo, como aliado de Deus da maneira mais
extraordindria, Maxéncio caiu em Roma ao impacto de Constantino, enguanto o outro,
sobrevivendo muito pouco tempo no Oriente, sucumbiu nas maos de Licinio, que até entdo nédo
estava ainda transtornado.

" Segundo Frangiotti, quanto ao Edito de Tolerancia, de Galério, “o texto original [...] menos a subscrigio, fora
conservada por Lactancio, no De mortibus persecutorum, 34. Eusébio da-lhe a traducdo grega, mas ele ainda
modificou o texto que ainda sofreu numerosas correcdes. O edito foi publicado em Nicomédia, aos 30 de abril de
311. Galério morreu uma semana depois, aos 5/5/311.” FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio de Cesareia. Historia
eclesiastica..., p. 430.
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Para compreendermos este primeiro paragrafo da referéncia que agora iremos comentar,
basta subdividi-lo. A imagem de Constantino vem sendo construida por Eusébio desde o
capitulo 13 do Livro VIII. Quando narrou sobre a morte de Constancio, pai do imperador,
Eusébio ja tecera varios elogios em seu discurso. No mesmo capitulo, apresentou Constantino
sem economizar os melhores adjetivos para caracteriza-lo, o que se desdobra até chegar ao
seu apice, no capitulo nove do Livro IX.

No paréagrafo acima, além de ser reconhecido como filho de um pai piedoso, piissimo,
sapientissimo e prudentissimo em todas as praticas e decisdes, Constantino é tido por Eusébio
como um imperador levantado pelo Deus do universo, salvador e soberano rei. Esta imagem
da divindade, uma espécie de imperador por exceléncia, servira de base para as construcdes
que os cristdos posteriormente fardo do seu proprio Deus. Na Idade Média, o Deus cristéo,
especialmente o Filho, segunda pessoa da Santissima Trindade, ndo sera mais representado
como um homem simples, humilde, pobre, mas como um imperador, com vestes reais, coroa
e todas as pompas dignas de um auténtico monarca.

Sabemos que por detras dessa conviccdo de Euseébio, havia também um historico no
império romano de que todo imperador, ao assumir seu posto, era consagrado a alguma
divindade, ou seja, adotava solenemente a filiagdo de um deus. O que destoa em Constantino
é o fato de que o Deus ao qual seu reino é consagrado a partir de 312 ndo compunha o pantedo
da tradicional religiosidade politeista de Roma, mas a um movimento religioso até entdo
considerado ilicito, proibido, subversivo.

O imperador por exceléncia, o Deus dos cristdos, na narrativa de Eusébio, foi quem
levantou Constantino como libertador do povo até entdo incriminado pelo império. Como se
ndo bastasse afirmar que este Deus escolheu o imperador, Eusebio defende que ele combateu
a frente do monarca de maneira extraordinaria. Numa linguagem semelhante a utilizada na
Biblia Hebraica em narrativas sobre guerras, o Deus de Eusébio é aquele que combate e que
mata os adversarios do povo que professa a fé verdadeira, como ocorre, por exemplo, nas
sagas biblicas do afogamento do exército egipcio, do genocidio cananeu, da derrota dos
amorreus liderados pelo rei Seom, da vitoria sobre o rei de Basa, da batalha contra os
midianitas, entre outras.

No mesmo paragrafo, nosso historiador apresenta, além de Constantino, seu aliado
Licinio. Este ird se casar em 313, com Constancia, irmd de Constantino. Engquanto este lutara
no Ocidente contra Maxéncio, Licinio terd de enfrentar Maximino Daia, no Oriente. E antes
de apresentar os detalhamentos sobre os combates que serdo narrados no mesmo Livro IX,

Eusébio ja adianta que Constantino e Licinio triunfardo sobre seus adversarios.
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A tltima observagdo a ser feita tem a ver com a afirmagdo sobre Licinio: “ndo estava
ainda transtornado”, que também pode ser traduzida por “entdo ainda ndao atacado de
deméncia”, conforme a versdo brasileira’’?. E provéavel que esta colocacdo tenha sido um
acréscimo de uma edicdo posterior, revisada pelo préprio autor. Licinio, entre 323 e 324
travara guerra contra Constantino. Por causa disso, Licinio é considerado por Eusébio um
imperador que, a principio, estava aliado ndo somente a Constantino, mas ao proprio Deus
dos cristdaos. Contudo, ao divergir posteriormente do “imperador piedoso”, estaria
transtornado mentalmente, acometido de loucura. Eusébio ainda fard outras coloca¢fes como

esta ao se referir a Licinio. Passemos ao paréagrafo seguinte.

§2. Constantino foi o primeiro dos dois — primeiro também em honra e dignidade imperiais —
qgue mostrou moderacdo com os oprimidos pelos tiranos em Roma. Depois de invocar como
aliado em suas oracBes ao Deus do céu e ao seu Verbo, e ainda o prdprio Salvador de todos,
Jesus Cristo, avancou com todo o0 seu exército, buscando alcancar para 0os romanos sua antiga
liberdade.

Neste segundo paragrafo, o imperador é elogiado como quem se compadece pelas
vitimas de Roma. Mais do que isso, Constantino teria invocado ao Deus dos cristdos — como
quem ja fosse um convertido a tal divindade — pedindo auxilio nas batalhas contra Maxéncio.
Como o territorio a ser conquistado era Roma, entendemos porque Eusébio destaca o gesto
compassivo do imperador para com os cristdos daquele local. Além disso, se contenta Eusébio
em salientar que Constantino invocou ao Deus dos cristdos e ao Salvador Jesus Cristo, pois
com isso endossaria a fé que o imperador passou a adotar.

Estranhamente, ndo € reproduzido por Eusébio o episddio da “experiéncia mistica” de
Constantino que antecedeu a batalha. A visdo da cruz, ja comentada no capitulo anterior,
caberia exatamente neste momento da Histdria eclesiastica, pois legitimaria a compaixao que
0 autor afirma através dos gestos de Constantino a favor dos cristdos. Ha que se perguntar
sobre 0 momento em que se deu em termos pessoais, 0 encontro entre Eusébio e Constantino,
pois isso nos ajudaria entender algumas discrepancias existentes entre suas duas obras:
Historia eclesiastica e A vida de Constantino. Ndo € possivel estabelecer quando
especificamente tal encontro ocorreu, contudo, por deducdo, o mais provavel é que tenha sido
entre 315 e 325.

N&o nos parece exagero comparar a postura de Constantino na retorica de Eusébio com

um governante do Ocidente do século XXI como George Bush, o qual se sugeria defensor do

272 Estamos nos referindo & tradugdo das Monjas Beneditinas do Mosteiro de Maria Méae de Cristo.
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entdo oprimido povo iraquiano sob a tirania de seu entdo ditador Saddam Hussein, no Oriente
Médio. Assumindo tal postura, Bush que pretendia ser visto como representante dos
governantes ocidentais promoveu um ataque militar e, mais do que isso, agia como quem
tivesse a convicgdo de que o Deus dos cristdos estaria ao lado de seu empreendimento no
intuito de libertar os iraquianos vitimados pela tirania de Hussein. Da mesma forma, este
professava uma tradicdo religiosa especifica, colocando-a a frente de suas ac¢Ges politicas, o
que nao se demonstraria como uma novidade, caso tivéssemos de fazer um levantamento das
diversas vezes em que isso aconteceu ao longo da histéria ocidental. A mesma dindmica ainda
estd demonstrada explicitamente no terceiro paragrafo, todavia no contexto especifico do

século IV.

83. Maxeéncio, como sabemos, confiava mais nos artificios da magia que na benevoléncia de
seus suditos, e na verdade ndo se atrevia a dar um passo fora das portas da cidade, apesar de que,
com a multiddo incontavel de hoplitas e com as inumeréaveis companhias de legionarios, cobria
todo lugar, toda regido e toda cidade, todas as que em torno de Roma e em toda a Italia tinham
sido escravizadas. O imperador, preso a alianca de Deus, ataca o primeiro, o segundo e o
terceiro exército do tirano, e depois de vencer a todos com facilidade, avanca 0 maximo que
pode pela Italia até bem proximo a Roma.

Para Eusébio é importante ndo somente elogiar o imperador Constantino, mas
descaracterizar o seu adversario Maxéncio. Esta atitude o leva a relacionar as convicgdes
religiosas deste imperador as crencas na magia que, para 0s cristdos, era uma confianca
semelhante ou até relacionada ao paganismo tradicional de Roma®’®. Embora ndo nos
concentremos em que forma especifica de magia fosse essa ou em como era a religido
praticada pelos imperadores, 0 que vemos na obra de Eusébio é sua intencdo em desqualificar
a devocao religiosa daqueles que nao praticam a sua religido.

No mesmo paragrafo, nosso historiador destaca o fato de que é consideravel o nimero
de soldados de infantaria com armadura pesada, os hoplitas, que compdem o exército de

274
3

Maxéncio. De acordo com um panegirico de 313'", este exército era composto por cerca de

218 A respeito da descaracterizagdo da religido do outro, sugerimos a leitura de SACHOT, Maurice. A invencao
do Cristo — génese de uma religido. S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 133 a 150. Sachot explora todo o processo que
levou a religido cristd tornar-se reconhecida no contexto romano, bem como as religifes tradicionais romanas
passarem a ser consideradas supersti¢des. Entendemos que Eusébio faca parte desse processo, contribuindo para
isso através daquilo que escreve, seja exaltando a sua religido, seja tratando de maneira pejorativa as expressoes
e convicgdes religiosas dos imperadores ndo cristaos.

21 Os escritos panegiricos em louvor a Constantino, além de A vida de Constantino, ndo compreendem
propriamente as obras histéricas de Eusébio. Em Louvores de Constantino, se relinem dois escritos 0s quais sdo
o discurso oficial de Eusébio na ocasido do 30° aniversario do reinado do imperador e um introdutério
apologético a religido crista, também dedicada a Constantino, mas destinada a leitores gentios. “Nos Louvores de
Constantino temos a retomada em registro cristdo da concepcéo sagrada do poder real, elaborada pelo helenismo
e assumida depois pelo mundo imperial romano. A realeza universal do Logos sobre a criagdo corresponde, na
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cem mil soldados. Na opinido de Z6zimo, o numero ultrapassava cento e oitenta mil
homens.?"

E bom salientar que a luta entre Constantino e Maxéncio diz respeito a um conflito entre
um imperador que atua nas regides da Galia e da Bretanha e outro que atua em Roma, em toda
a Italia e em outros pontos do ocidente imperial. Segundo Eusébio, Constantino pretende
libertar Roma das opressbes de Maxéncio. Para legitimar religiosamente a investida de
Constantino, € necessario destacar que este havia firmado uma alianca com o Deus dos
cristdos, que resultou no triunfo de seus soldados em trés sucessivos confrontos contra o
exército de Maxéncio. Agora, Constantino esta prestes a conquistar Roma e o enredo desta

conquista é narrado a partir do quarto paragrafo.

84. Logo, para que ndo se visse for¢ado a lutar contra os romanos por causa do tirano, Deus
mesmo arrastou o tirano, como em cadeias, 0 mais longe das portas. E 0 que ja antigamente
estava escrito nos textos sagrados contra os impios, incrivel para a maioria como se se tratasse
de contos fabulosos, mas bem digno de fé por sua propria evidéncia, ao menos para os fiéis, para
dizer apenas, que se fez crivel para todos quantos, fiéis e infiéis, viram com seus proprios olhos
o prodigio.

Constantino, aliado a Deus, ndo precisou lutar com seu adversario. A prépria divindade
se encarregara de afastar Maxéncio para longe das portas de Roma. E como se a historia
sagrada para a tradicdo judaico-cristd fosse revivida com outras personagens, em outro
momento histérico. E comum na Historia eclesiastica a selecdo de textos biblicos que sdo
usados na intencdo de validar o discurso do seu autor. Eusébio salienta que a maioria se
recusa a acreditar na relevancia historica da narrativa sagrada, mas prefere atribuir a ela a
condicdo de fabula. Agora, com a guerra travada entre Constantino e Maxéncio e a acéao
divina em favor do primeiro, reconstitui-se em outro formato uma historia tdo semelhante

aquela, testemunhada por todos, cristdos e ndo cristdos. E nessa analogia que relaciona

ordem do ecimeno, a figura do soberano, encarnacéo viva das virtudes, que em seu governo terreno imita a acéo
sébia do governo celeste, seu ‘arquétipo’ (V, 4). Mais uma vez Eusébio exprime o elogio da ‘monarquia’ dentro
da dtica providencialista que faz coincidir o advento do cristianismo com a unificacdo do mundo mediterraneo
sob o cetro romano (Ill, 6), reiterando ao mesmo tempo, a unicidade de Constantino e de sua missao
evangelizadora em toda a histéria da humanidade. Em confirmacdo do carater extraordinério dos contetdos,
Eusébio enfatiza as diferencas do seu encdmio em ralacdo aos muitos exemplos da literatura paga, seja porque
ndo quer dobrar-se ao critério estético, seja sobretudo porque trata das realidades mais importantes, as a¢des do
imperador conformes a Deus, em vez de evocar-lhes os aspectos inferiores e secundarios. Ndo obstante essas
declaragBes de principio, Eusébio ndo renuncia a aventurar-se também no plano formal, adotando uma
linguagem elaborada, ndo carente de ornamentos retéricos e reminiscéncias classicas.” cf. PERRONE, Lorenzo.
Eusébio de Cesareia — filologia, historia e apologética para um cristianismo triunfante. In: MORESCHINI,
Claudio; NORELLI, Enrico. Historia da literatura cristd antiga grega e latina: | - de Paulo a Era
Constantiniana..., p. 550 e 551.

275 ¢f. nota 124 de FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 450.
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Constantino a Moisés, que Eusébio se utiliza de uma hermenéutica tipoldgica, muito comum

em seu tempo.

85. O mesmo, pois, que nos tempos de Moisés e da antiga piedosa nagao dos hebreus, precipitou
no mar os carros do farad e seu exército, a flor de seus cavaleiros e capitaes; o mar Vermelho
os tragou, o mar os cobriu (Ex 15.4-5), assim também Maxéncio e os hoplitas e lanceiros de sua
escolta se afundaram na profundeza como uma pedra (Ex 15.5) quando, dando as costas ao
exército que vinha da parte de Deus com Constantino, atravessava o rio que lhe cortava o
caminho e que ele mesmo havia unido por meio de uma ponte com barcas, construindo assim
uma maquina de destrui¢do, contra si proprio.

A imagem de Constantino como um novo Moisés, resultante de um exercicio
hermenéutico elaborado por Eusébio, demonstra que as relages de poder entre o Estado e a
religido cristd estdo apenas comecando. E imprescindivel para o autor da Historia
eclesiastica, por quem a imagem do Deus libertador é apropriada, elaborar analogias para que
0s seus panegiricos fagam todo o sentido. Segundo nota de Frangiotti:

A batalha teve lugar, como se sabe, aos 28/10/312, junto a Ponte Milvio, sobre o rio Tibre, a trés
quilémetros de Roma. [...] Segundo a tradicdo, os soldados marcaram seus escudos com o
simbolo da cruz e Constantino derrotou Maxéncio, que havia construido, para a ocasido, uma
ponte de barcos, duplicando a ponte de pedra. Esta ponte de barcos se rompeu sob 0 peso das
tropas e Maxéncio foi precipitado no rio com grande nimero de soldados. Dai a comparacdo que
Eusébio faz com o exército do Farad que foi engolido pelas dguas do mar Vermelho.*™

Estamos observando que o discurso eusebiano se desenvolve a partir de suas
motivacOes. Mais do que isso, hd uma aproximacéo de cenarios, na qual é relacionado o mar
Vermelho com o rio Tibre. Um escritor como Eusébio dificilmente deixaria isso passar em
branco. Para Robson Murilo G. D. Torre é preciso pensar as obras de Eusébio enguanto
discursos. Torre o faz a partir de um referencial tedrico que seriam as perspectivas tedricas de

Foucault. Diz Torre:

Primeiramente, penso que estes textos ndo sdo meras praticas retéricas com o intuito de
convencimento nem mesmo construcdes ideoldgicas com o fim de pacificar as in-quietaces dos
cristdos a respeito da nova relacdo do cristianismo com o Império Romano, mas sim uma
elaboracdo discursiva com suas positividades proprias, isto €, com um novo dominio de
conceitos e objetos a partir do qual pode-se dizer que algo é verdadeiro ou falso, e que é
composta a partir da relacdo que estabelece com o dominio ndo-discursivo (neste caso
especifico, a relagdo que estabelece entre o cristianismo e o Império), entendida esta ndo como a
imposicao da vontade de uma das partes sobre a outra, mas como uma articulagdo na qual ambas
as partes se auto-constituem.””’

218 ERANGIOTTI, Roque. In: Eusébio de Cesareia. Histéria eclesiastica..., p. 451.
2" Torre ainda afirma: “Em um momento posterior desta pesquisa, pretendo ainda estudar de que modo estes
discursos se impdem na época em que sao escritos perante as demais praticas discursivas correntes e de como
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Afirmar que Constantino tinha a forca de Deus em si do mesmo modo que a
personagem®’® da Biblia Hebraica a possufa trata-se de uma analogia simultanea a que ele
constroi acerca de Maxéncio. Este é o Farad dos dias de Eusébio, pois virou as costas ao Deus
dos cristdos — o verdadeiro, nas palavras do nosso historiador — deixando apenas evidente sua

maldade, perversidade e injustica. O paragrafo seguinte continua desqualificando Maxéncio:

86. Dele se poderia dizer: cavou um fosso e lhe tirou a terra; e caird na vala que fez. Seu
trabalho se voltara contra sua cabeca, e sua injustica recaira sobre seu cranio (SI 7.16-17).

Para Eusébio, Maxéncio tera recebido o justo castigo por seus atos praticados contra 0s
cristdos e por estar na condicdo de adversario de Constantino, imperador escolhido por Deus.
Eusébio, por assim dizer, inclui Constantino no processo de salvagdo cristd. Como em muitas
passagens da obra, a afirmacdo deste paragrafo vem condicionada a uma citagdo biblica, no
intuito de legitiméa-Ila, inclusive, teologicamente. Mais uma vez podemos observar 0 uso por
parte de Eusebio de algumas passagens da Biblia Hebraica que serviriam para sustentar as

suas perspectivas.

87. Assim, pois, desfeita a ponte estendida sobre o rio, a passagem afunda e as barcas se
precipitam de um golpe no abismo com todos os seus homens; e ele préprio o primeiro(?), o
homem mais impio, e logo os escudeiros que lhe rodeavam afundaram como chumbo nas aguas
impetuosas (Ex 15.10), como ja predisse o oraculo divino;

eles ndo apenas redefinem a identidade cristd neste tempo como também constituem uma nova forma de poder
dentro da Igreja, pensando entdo a partir da articulagdo entre saber e poder definida por Foucault em seu A
Ordem do Discurso.” cf. TORRE, Robson Murilo Grando Della. O Discurso de Unidade Cristd nos Textos de
Eusébio de Cesareia..., p. 2. Para 0 conceito de positividade de Michel Foucault, ver FOUCAULT, M. A Ordem
do Discurso. Aula inaugural no College de France pronunciada em 2 de dezembro de 1970. Traducédo de Laura
Fraga de Almeida Sampaio. S&o Paulo: Edicbes Loyola, 1996, p. 69-70; Para a nocdo de relagdo entre campo
discursivo e dominio néo-discursivo, ver FOUCAULT, M. A Arqueologia do Saber. Tradugdo de Luis Felipe
Baéta Neves. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1995, p. 186. Segundo Torre ‘“Neste texto, Foucault
argumenta que o discurso ndo é apenas expressdo de lutas e de sistemas de dominagdo, mas ele préprio € aquilo
por que se luta, ele proprio faz parte destas mesmas lutas e sistemas de domina¢do. Em outras palavras, o
discurso ndo ¢ mera expressdo do poder, ele faz parte do poder.” cf. FOUCAULT, M. A Ordem do Discurso. Op.
cit., p. 10.

28 Que tipo de figura representa Moisés na retdrica de Eusébio? Ele é o her6i a ser comparado com Constantino,
ou o contrario, ou seja, o her6i com o qual Constantino deve ser comparado. Concordar que Moisés tinha a forca
de deus a seu favor significa que ndo teria nenhuma personagem biblica melhor do que esta para, por meio de
uma hermenéutica tipoldgica, representar Constantino. Assim, o Eusébio que interessa ao imperador é aquele
que ndo somente favorece um Constantino politico como também aquele que inventa um Constantino que passa
a ser um eminente herdi da fé dos cristdos. Sobre a importancia da figura do “her6i” na historiografia sugerimos:
O Her6i como acontecimento e problema In: HOOK, Sidney. O her6i na Historia. Rio de Janeiro: Zahar
Editores, 1962, p. 1 a 29.
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Esta passagem nos mostra 0 momento em que Maxéncio e seus soldados afundaram no
rio Tibre, vitimados pela propria armadilna. E neste momento que, segundo Eusébio,
semelhantemente ao que ocorrera com Fara0 e seus cavaleiros, o triunfo dos escolhidos por
Deus se concretizara. Ao chamar Maxéncio de 0 homem mais impio, Eusébio esta enfatizando
sua hipotese de que aqueles que ndo estdo do lado do Deus verdadeiro, ou seja, 0 Deus dos
cristdos, devem ser qualificados como praticantes de todo e qualquer tipo de impiedade. Por
esta razdo, exploramos abaixo o modo como ele, em outras passagens da Histéria
eclesiastica, desqualifica a convicgdo religiosa dos imperadores ndo cristdos; a saber,
Maxéncio, no Ocidente e Maximino, no Oriente.

O objetivo do nosso historiador ndo consiste somente em enaltecer aqueles que estdo do
lado cristdo. Da mesma maneira que Constantino € elogiado por Eusébio, Maxéncio continua
sendo desqualificado e associado as inten¢des impiedosas. Eusébio o enquadra na condicao de
alguém que ndo exerce qualquer bondade aos seres humanos, ja que nédo foi piedoso para com
0s cristdos. Segundo Eusébio, Maxéncio, que foi proclamado Augusto em Roma no ano 306,
teria fingido estimar a fé dos cristdos simplesmente por jogo politico, pois pretendia agradar e
convencer o povo romano. Com isso, chegara a suspender periodicamente algumas acoes de
perseguicdo, disfarcando-se de benevolente. Todavia, Eusébio relata utilizando-se nao
somente de uma linguagem religiosa, mas também de uma narrativa amplamente depreciativa,
que Maxéncio se teria entregado definitivamente a toda sorte de impurezas. Como um
moralista, Eusébio rebaixa Maxéncio dizendo que este se envolvera em atitudes como
estupros, adultérios, violéncias a mulheres gravidas, assassinatos inclusive de pessoas idosas,
magias e invocacdes a demdnios®’®.

Quando Eusébio narra a respeito das divergéncias no Oriente entre Licinio e Maximino
Daia, este é semelhantemente desqualificado pelo historiador. Segundo Eusébio, Maximino
praticava 0 mesmo que Maxéncio no Ocidente, todavia, de maneira mais intensa. Maximino
era ainda mais perverso e maligno que Maxéncio, diz Eusebio. Praticante de feiticarias,
feiticos, magias, supersticoes, cultos aos demonios, embriagués, orgias, adultérios, estupros
tanto as mulheres casadas quanto as mulheres virgens, torturas, crucificacdes, mutilacoes,
violentas perseguicdes aos cristdos e até a oficializacdo de sumos sacerdotes para os idolos de

cada cidade e provincia sob o seu comando®®. Eusébio prossegue:

29 ¢f. H.E. VIII, 14.

280 para observar como Eusébio desqualifica Maxéncio e Maximino em sua obra, cf. H.E. VIII, 14 — 15. H& que
se referir, também, que nos primeiros oito capitulos do Livro IX, Eusébio dedica algumas porcoes de seu texto
para narrar a respeito de Maximino, imperador inimigo dos cristdos na regido oriental. Da mesma forma, dedica-
se a narrar acerca deste imperador e sua derrocada final sob o exército de Licinio nos trés ultimos capitulos do
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88. de sorte que, se ndo com palavras, como € natural, mas ao menos com as obras, 0s que,
gracas a Deus, haviam se al¢ado a vitoria, poderiam, junto com os seguidores do grande servo,
Moisés, entoar o mesmo hino que contra o impio tirano de entdo e dizer: Cantemos ao Senhor,
porque gloriosamente cobriu-se de gloria. Cavalo e cavaleiro os langou ao mar. Minha ajuda e
minha protecdo, o Senhor; se fez meu salvador (Ex 15.1-2); e Quem como tu entre os deuses,
Senhor? Quem como tu, glorificado nos santos, admiravel na gléria, operador de prodigios?
(Ex 15.11)

89. Estas e muito mais coisas parecidas a estas cantou Constantino com suas obras ao Deus
supremo, causa de sua vitoria, e entrou em triunfo em Roma, enquanto todos em massa, com
suas criangas e suas mulheres, os senadores e altos dignitarios, e todo o povo romano, lhe
recebiam com os olhos radiantes, de todo coracdo, como a um libertador, salvador e benfeitor,
em meio a aclamacgdes e a uma alegria insaciavel.

A associacao a Moisés continua sendo construida por Eusébio. O imperador precisa ser
comparado a uma personagem biblica de grande importancia, pois assim a sua suposta
benevoléncia para com os cristdos se torna ainda mais notavel. O elogio de Eusébio é téo
explicito que em outro escrito ele comparara Constantino ndo apenas a Moisés, mas também a
Davi e, ainda, ao préprio Logos®®*. Conforme nos informa Torre, mais que se ocupar de uma

preocupacao com questdes relacionadas a unidade cristd, Eusébio

argumenta que a funcdo do imperador cristdo da qual Constantino é seu modelo é zelar, de um
modo mais amplo, pela salvacdo do género humano. Assim o clérigo procede ao comparar, no
Louvor a Constantino, o imperador com o Logos divino (literalmente, é a Palavra divina, porém
é frequentemente associado a segunda pessoa da Trindade e ao Cristo).*®

mesmo Livro IX. Segundo Frangiotti, houve uma “reforma do paganismo, com a nomeagio de sumo sacerdote
em cada provincia, cujo papel primeiro lembra o dos bispos cristdos, servira de modelo para Juliano, uns
cinquenta anos mais tarde.” cf. FRANGIOTT]I, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiéstica..., p.
425,

81 O termo Logos, em toda a Biblia crista, aparece apenas no Prélogo do Evangelho de Jodo (Jo 1,1.14), em 1 Jo
1,1 e em Ap 19,13. Segundo Frangiotti, na primeira e na terceira “citagdes, o termo nao esta relacionado a
natureza de Jesus, mas a sua missdo como ‘Palavra’ reveladora de Deus. Que origem tem, afinal, este termo?
Que sentido tem, no Prologo de Jodo? Sua origem esta em Platdo, em Filo ou nos escritos sapienciais do Antigo
Testamento? Se o termo é muito importante para a compreensao da pessoa de Jesus, por que nao é retomado
mais frequentemente ao do Novo Testamento? [...] Mas, na verdade, a no¢do de Logos da patristica se deve, de
fato, mais do que a qualquer outro, a Filo de Alexandria. [...] Filon entende o Logos como um principio que
Deus gerou de si mesmo antes de todas as criaturas. Ele é certa poténcia racional (logiké) que o Espirito Santo
chama ora ‘gléria do Senhor’, ora ‘Sabedoria’, ora ‘anjo’, ‘Deus’, ‘Senhor’ e ‘Logos’ (Verbo-Palavra) [...] e leva
todos os nomes, porque segue a vontade do Pai, e nasceu da vontade do Pai.” cf. FRANGIOTTI, Roque. Histdria
das heresias..., p. 80 e 81. Para Johan Konings, devemos traduzir “o termo grego Logos por ‘Palavra’, de
preferéncia a ‘Verbo’, utilizando outras traducdes. ‘Verbo’ lembra as especulagdes filosoficas gregas sobre o
Verbo divino, mas o pano de fundo do pensamento joanino [do Evangelho de Jodo] néo é a filosofia grega do
Logos, nem a teologia patristica dos séculos 1V-V, desenvolvida em didlogo com o pensamento grego, mas a
palavra de Deus criadora, profética e sapiencial evocada no Antigo Testamento. Deus criou por sua palavra e
dirigiu sua palavra, ndo seu ‘verbo’, aos profetas e a nds. A Lei, especialmente os Dez Mandamentos, eram
‘palavras’ (debarim) de Deus. Jesus ¢ a Palavra tinica.” cf. KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jodo — amor e
fidelidade. S&o Paulo: Loyola, 2005, p. 76. grifo nosso.

%82 cf. TORRE, Robson Murilo Grando Della. O Discurso de Unidade Cristd nos Textos de Eusébio de
Cesareia..., p. 8 e 9: Torre faz ainda duas citagdes a respeito desta comparagéo: “Um, o Logos que existe antes
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Se uma teologia politica estava sendo elaborada, concordaremos com Torre de que é
possivel “perceber ndo s6 como Eusébio atribui ao imperador cristdo a fungdo de conduzir, tal
como o piloto de uma embarcacdo, o género humano a salvacdo como também a importancia
do préprio discurso do imperador na conducéo das almas.”?%®

Assim, como o0s hebreus e seu grande lider cantaram louvores ao Deus que
supostamente os beneficiara contra o0s egipcios — pois antes que quaisquer lutas se
sucedessem, os adversarios foram afogados pela propria divindade no Mar Vermelho —
semelhantemente os soldados de Constantino, além dele préprio, entraram em Roma entoando
hinos de triunfo. Aquele povo, segundo Eusébio, antes oprimido pelo impiedoso Maxéncio,
agora recebe Constantino com exuberantes e insaciaveis aclamaces de jabilo. Além do povo,
membros do Senado e dignitarios, tanto os excluidos como as criancas e as mulheres, se
alegravam com o triunfo do imperador que chegava a Roma, dando inicio a uma trajetoria de
vitdrias que em 324 o colocara na condigdo de Unico governante do império romano, quando
entdo derrotara Licinio.

O que impressiona € o conjunto de adjetivos que o discurso de Eusébio oferece ao
imperador triunfante. Fazendo analogia ao herdi hebreu, ele o considera um verdadeiro
libertador, salvador e benfeitor. Todas essas caracterizacdes fazem parte da imagem de
Constantino construida por Eusébio que, ndo somente pretende elogiar o rei, mas, sobretudo,
defender a veracidade de um conteddo teoldgico por trds da narrativa hebraica que nos

primeiros séculos da nossa era foi apropriada pela tradicdo cristd. Além disso, vale destacar

do mundo e o Salvador do universo, ao transmitir as sementes racionais e salutares aos membros de seu rebanho,
o0s torna ao mesmo tempo dotados de razdo e capazes de conhecer o reino do Pai; 0 outro, amado dele, como um
intérprete do Légos de Deus, conclama todo o género humano ao conhecimento do Todo-Poderoso ao gritar com
voz forte aos ouvidos de todos e ao proclamar as leis da piedade verdadeira a todos os habitantes da Terra. [...]
Um, o Salvador do universo, abre as portas celestes ao reino do Pai aqueles deste mundo que passam para l4; o
outro, em seu zelo pelo Todo- Poderoso, tendo purificado de toda macula de erro ateu o reino terrestre, convoca
o0 coro dos santos e dos homens pios ao interior das habitacdes re-ais, velando para assegurar a salvacdo comum
da frota inteira da qual € o piloto.” cf. EUSEBIO DE CESAREIA. La théologie politique de I’ Empire chrétien:
Louanges de Constantin (Triakon-taétérikos). Introdution, tradution originale et notes par Pierre Maraval. Paris:
Cerf, 2001, Livro II, p. 88 a 90.

28 gegundo Torre, nesta teologia politica que era construida por meio das relagdes de poder evidenciada através
dos panegiricos eusebianos a Constantino, pode-se concluir que se defendia uma convicgéo de que “a preparagdo
dos homens para o0 Reino de Deus se realiza por meio tanto do conhecimento do Todo-Poderoso, que deveria ser
anunciado pelo imperador, como da proclamagdo das ‘leis de piedade verdadeira’. Ainda no Louvor a
Constantino, Eusébio descreve a fungdo do imperador de conduzir o género humano a salvacdo como um
‘sacrificio agradavel’ a Deus. [...] Através da comparacédo da fun¢do imperial a um ‘sacrificio agradavel’ a Deus,
Eusébio nos remete novamente ao modelo anteriormente analisado do martir, que defende a Palavra divina dos
ataques dos pagéos e dos hereges por meio de sua morte violenta e de seu dis-curso e que, por isso, contribui
para a unidade das comunidades cristds. Neste caso, Constan-tino também é visto pelo clérigo como oferecendo
um sacrificio a Deus, desta vez ndo mais a sua morte violenta, mas a sua prépria dedicacdo por inteiro ao Todo-
Poderoso. ” cf. TORRE, Robson Murilo Grando Della. O Discurso de Unidade Cristd nos Textos de Eusébio de
Cesareia..., p. 9 e 10.
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que todos os titulos — libertador, salvador e benfeitor — Eusébio usara nos primeiros sete livros
somente quando se referia a Jesus de Nazaré. Portanto, o providencialismo que caracteriza a
Historia eclesiastica € levado as ultimas consequéncias no momento em que seu autor resolve

enaltecer Constantino.

810. Mas ele, que possuia a piedade para com Deus como algo inato, sem se perturbar em nada
com as aclamacgfes nem se envaidecer com os louvores, muito consciente de que a ajuda
provinha de Deus, ordena imediatamente que na mao de sua propria estatua se cologue o troféu
da paixdo salvadora, e ao ver que a erigiam no lugar mais publico de Roma sustentando em sua
mao direita o simbolo salvador, Ihes ordena que gravem esta inscricdo em lingua latina com suas
préprias palavras:

§11. "Com este sinal salvador, que é a verdadeira prova do valor, salvei e livrei a vossa cidade
do jugo do tirano; mais ainda, a livrei e a restabeleci ao senado e ao povo romanos em sua antiga
dignidade e esplendor."

Eusébio comenta sobre a existéncia de uma estatua de Constantino, um modelo de
cristdo na opinido do historiador, com caracteres do cristianismo, ja em 313. Contudo, é mais
provavel uma estatua que apontasse para a sua filiagdo divina ligada ao culto do Sol Invictus e
ndo, ainda, ao Deus dos cristdos. Também seria estranho que ja naquele momento os membros
do Senado permitissem o destaque a cruz, simbolo peculiar dos cristdos. Portanto, quando
Eusébio se refere ao troféu da paixdo salvadora que, certamente, se trata da cruz dos cristdos,
ele ndo esta escrevendo apenas como historiador e apologista — 0 que seria dizer muito pouco
—, mas enquanto politico.

Finalmente, os paragrafos 12 e 13 concluem o capitulo nove.

812. E depois disto, o proprio Constantino, e com ele Licinio — que até entdo ainda ndo havia
voltado seu pensamento para a loucura que viria a cometer mais tarde —, depois de aplacar a
Deus, causa para eles de todos os bens, ambos juntos, por acordo e decisdo comum, redigem
uma lei muito perfeita no mais pleno sentido em favor dos cristdos, e enviam uma relagdo dos
portentos que Deus lhes havia feito — a vitdria contra o tirano — e a prépria lei a Maximino, que
ainda imperava sobre os povos do Oriente e lhes fingia amizade.

813. Mas ele, tirano como era, se afligiu sobremaneira ao saber destas coisas, ¢ logo, nédo
querendo aparentar que cedia ante 0s outros nem tampouco que suprimia a ordem, por temor aos
qgue o haviam ordenado, vé-se na necessidade de escrever em favor dos cristdos aos
governadores sob sua autoridade, como se o fizesse por seu proprio e absoluto poder, esta
primeira carta na qual falsamente finge sobre si, afirmando coisas que jamais fizera.

Eusébio menciona o edito que garantia liberdade religiosa aos cristaos, tradicionalmente
conhecido como Edito de Mildo, estabelecido em 313. Sabemos que hd uma ampla discussao

a respeito da impossibilidade de um documento ter sido promulgado na cidade de Mil&o.
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Porém, ndo é essa a nossa preocupacdo. Entendemos, contudo, que a imagem herdica de
Constantino elaborada por Eusébio deriva de informagdes como essa. Como ele selecionou
episodios, modelando-os conforme seus interesses politico-religiosos, consideramos
importante que muito do que apresentou como verdade histérica absoluta deva ser
problematizado e colocado em duvida.

Naquele mesmo ano, em encontro com Licinio na ocasido do casamento deste com sua
irma Constancia, Constantino idealizou aquilo que constaria no documento promulgado
pouco tempo depois. “Pretende a tradigdo que teriam promulgado o ‘edito de Mildo’ com o
objetivo de regulamentar a questdo das perseguigdes e nortear de maneira diversa as relacoes
entre o Império e a Igreja.”® Este documento ndo foi preservado, existindo apenas dois
registros por Eusébio e por Lactancio, reproduzindo respectivamente os textos do que foi
destinado por Licinio aos governantes da Palestina e da Bitinia.

No paragrafo 12, Eusébio ndo economiza colocagdes panegiricas como “obtiveram a
propiciagdo da parte de Deus, o autor de sua prosperidade” ou “maravilhas realizadas por
Deus” quando se refere aos imperadores Constantino e Licinio. Este segundo, assim como
Constantino contra Maxéncio, travara guerra no Oriente contra o tirano Maximino, conforme
ja vimos. Eusébio dedicara os dois ultimos capitulos do Livro IX a narrativa deste conflito.
Quando diz no paragrafo 12 que: “ainda ndo havia voltado seu pensamento para a loucura em
que viria a cometer mais tarde”, novamente, como no final do primeiro paragrafo, insere algo
que certamente ndo constava em edicdo anterior a luta entre Licinio e Constantino nos anos
323 e 324. Esta luta estd registrada ao final do Livro X, destacando a suposta e tardia
perseguicdo aos cristdos do Oriente e a acdo divina, mais uma vez, é claro, através de
Constantino, numa empreitada militar em protecdo as vitimas da surpreendente crueldade de
Licinio.

O capitulo se encerra, e agora Eusébio se dedicara a narrar sobre as piores qualidades de
Maximino, especialmente, sua condicdo de mentiroso ao aceitar promulgar ordens em favor
dos cristdos. Até aqui entendemos que a construcdo que Eusébio fez do imperador
Constantino no capitulo 9, do Livro IX, sobretudo ao compara-lo a Moisés, representa o
momento maximo de seu panegirico, até mais que na narrativa do triunfo sobre Licinio no
Livro X. Como ja comentamos, representa também a marca apologética que perpassa toda a
Histdria eclesiastica, inaugurando um estilo historiografico que sera continuado por seus

sucessores na escrita da historia da religido cristd, especialmente aqueles que escrevem a

28 SIMON, Marcel; Benoit, André. Judaismo e Cristianismo primitivo..., p. 192.
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histéria do cristianismo a partir do modelo eusebiano mesmo depois de tantos
desenvolvimentos na historiografia, assumindo dessa maneira uma postura de
comprometimento muito maior com a defesa de estruturas de poder, tanto religioso como
politico.

Pode parecer 6bvio, como de fato é, dizer que a obra de Eusébio é apologética. Porém, é
iSSO que caracteriza 0 seu escrito, demonstrando intentos politicos e ndo apenas religiosos e
teoldgicos. As perguntas que surgem de imediato, talvez sejam: onde estdo os documentos de
Eusébio e, em que consiste a invencdo do Constantino arquitetado por Eusébio que temos
problematizado?

As fontes, a base documental, conforme temos adiantado desde quando tratamos da
Historia eclesiastica e suas peculiaridades, consistem no fato de que seu autor, Eusébio, ao
inventar Constantino, acaba por inventar uma tradicdo adornada por relagcdes de poder entre
Estado e Igreja, por simbolos que se perpetuam na historia da teologia cristd, por uma estética
tanto arquitetdnica quanto liturgica que sera determinante na ritualistica cristd desde entéo,
por uma retdrica que através do discurso acaba configurando uma nova maneira de afirmacéo
da identidade cristd. Ser cristdo, a partir dos elogios escritos e discursados pelo Eusébio de
Constantino e dos beneficios e patrocinios do Constantino de Eusébio, significa ser
identificado ndo mais como praticante de uma religido proibida, mas livre e protegida pelo
Estado. As trocas de favores e interesses entre eles s6 demonstram o quanto Eusébio
promoveu Constantino para que este fosse bem aceito, sem resisténcias, por parte dos cristaos
do inicio do século IV. Ja os presentes e mimos de Constantino aos lideres eclesiasticos bem
como as catedrais construidas gracas ao patrocinio do império, conforme constatacdo de

Eusébio registrada em sua Historia eclesiastica®®®

, também vem demonstrar o quanto o
imperador estava pessoalmente comprometido em preservar diante dos cristdos aquela

imagem de um lider politico eleito por Deus com a missao de protegé-los até o fim.

28 of, X, 2.1-2: “Assim, pois, todos 0s homens viram que estavam livres da opressdo dos tiranos, e uma vez
afastados dos primeiros males, uns de uma maneira e outros de outra, confessavam como Unico Deus verdadeiro
ao que combatera em defesa dos homens piedosos. Porém, sobretudo nds, 0s que pusemos nossas esperancas no
Cristo de Deus, transbordavamos de um prazer indizivel, e para todos florescia uma alegria divina em todos 0s
lugares que pouco antes se achavam em ruinas pelas impiedades dos tiranos, como se 0s vissemos reviver depois
de uma longa e mortifera devastacdo. E os templos surgiam de novo desde os fundamentos até uma altura
imprevista, e recebiam uma beleza muito superior a dos que antes tinham sido destruidos. Mas ha ainda mais: 0s
supremos imperadores, com suas continuas legislagdes em favor dos cristdos, vinham a confirmar, ampliando-as
e aumentando-as, as mercés da generosidade de Deus. Também aos bispos repetiam-se cartas pessoais do
imperador, honras e doagdes em dinheiro. N&o serd fora de lugar inserir a seu devido tempo no presente livro,
como numa estela sagrada, seus textos traduzidos do latim para o grego, com o fim de que se conservem na
memodria de toda nossa posteridade.”
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4.3. Comentario a Historia eclesiastica X, 9.1-9

Escolhemos o ultimo capitulo do Livro X para comentar, pois é neste que Eusébio
conclui sua construcdo da imagem heroica do imperador romano Constantino. Mas, ndo nos
parece exagero entender que o livro inteiro seja um fechamento da obra. Neste livro s&o
mencionados documentos imperiais, cartas, editos e decretos em favor dos cristdos. Séo
documentos que afirmam ser o cristianismo a religido verdadeira e a igreja catdlica a igreja
legitima. Também no Livro X, Eusébio volta, ainda que brevemente, a escrever a respeito da
edificacdo de templos®®.

A linguagem de Eusébio ndo muda. Definitivamente, ele adota termos teoldgicos como
parte de seu discurso historiografico: “Inspiracdo divina”, “Livros Sagrados”, “demonio
maligno”, “o Verbo, luz divina e Salvador”, “Jesus, o Unigénito de Deus”, “inimigos de
Deus”, todas essas sdo expressoes proprias de um escritor religioso, além de historiador, uma
vez que ele exerce os dois papéis como sendo um so oficio.

Por fim, Eusébio narra a respeito da luta de Constantino contra Licinio. Ao tratar desse
episodio, o autor também utiliza uma linguagem de favorecimento ao imperador. Eusébio
enfatiza que Licinio se deixou levar pela inveja que sentia de Constantino e preferiu aderir as
opinides dos imperadores que perseguiram a religido cristd, mesmo apos ter presenciado a
maneira tragica com que todos eles morreram. Declarou guerra a Constantino, desobedeceu as
leis e rompeu com os juramentos que fizera. Tudo isso, a respeito da postura de Licinio,
Eusébio detalha ¢ reprova, partindo do principio de que “sabe-se que aquele [Constantino]
tinha a Deus por amigo, protetor e guardido, que, trazendo a luz as conjuracdes planejadas
contra ele secretamente e na sombra, ia superando-as.”?®” Eusébio complementa que devido &
piedade de Constantino, este, a quem Eusébio chama de “nosso imperador” sob a protecao de
sua propria piedade e por ser “muito amado de Deus, escapou as conspiragdes do infame
astuto [Licinio]”.?®® Para Frangiotti, “Licinio jamais se mostrou cristdo. A tolerdncia que

concedeu ao cristianismo foi por pura politica e sempre menos generosa que a de

28 Ha um trabalho de P. Bernardino Llorca, S. J., no qual ele estuda “alguns conceitos gerais, que servem de
marco para o desenvolvimento da liturgia catélica. Tais sdo: 1° Os lugares de onde se celebrava o culto cristéo,
assim como as questdes do desenvolvimento do templo, o altar e outras semelhangas; 2° Objetos do culto cristdo,
entre 0s quais se encontram o mobiliario, os vasos sagrados e os ornamentos do culto; 3° O ano liturgico, com o
desenvolvimento das grandes festas do Senhor, da Virgem e dos santos e a distribuicdo definitiva do ano
eclesiastico.” Segundo Llorca, “s6 paulatinamente ¢ que se pode alcangar as proporc¢des que se tiveram desde o
século V. Antes do triunfo da Igreja — que se inicia com o Edito de Mildo (ano 313) —, os atos litdrgicos eram
celebrados em lugares e formas bastantes diversos. [...] Com a paz e o favor crescente obtidos pelo Cristianismo
durante o reinado de Constantino o Grande, aumentaram rapidamente as igrejas e os templos cristdos.” cf.
LLORCA, P. Bernardino. Nueva vision de la Historia del Cristianismo. tomo Il. Madrid: Labor, 1956, p. 1009 a
1033.

%7 H.E. X, 8.6a. grifo nosso.

%88 H E. X, 8.6h. grifo nosso.
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Constantino.”?®® Isso nos faz voltar & probleméatica da conversido do imperador, conforme
trabalha Alistair Kee. Para ele ndo faz diferenca defender se Constantino converteu-se ou ndo
ao cristianismo, pois isso ndo interfere nos processos politico-religiosos que se encontram por
detras da trama. As transformacgdes sob 0 seu governo, isso sim se faz mais importante. Kee
também trabalha com a hip6tese de que afirmar que o imperador se converteu ao cristianismo
é diferente de entender que ele tenha se tornado cristdo. Ndo que Kee queira fazer uma
avaliacdo teoldgica ou psicoldgica, mas que ndo desconsidera o fato de que ao estabelecer
uma alianca politica com a religido dos cristdos, Constantino curiosamente exclui Cristo de
sua linguagem. Assim, sobre Constantino, converter-se ao Deus dos cristdos, naquele
momento, ndo significa necessariamente crer em Cristo, que era uma conviccao religiosa em
processo de concretizacdo no mesmo século 1V. O fato é que apesar dos encontros e
desencontros entre aquilo que Constantino passou a professar publicamente e aquilo que se
consolidava como cristologia oficial, ndo impedira que o seu modo supostamente cristdo de
crer passasse a ser considerado como crenca cristd ideal naquele novo momento da histéria do

império romano?®®. Segundo Kee, no processo de triunfo de Constantino:

Cristo ndo é mencionado. O "sinal saudavel" ndo é a salvacdo do pecado, mas a libertacdo da
tirania. Constantino mostra o labaro, ndo como simbolo de vitoria sobre os pecados, mas como
simbolo do apoio divino em sua vitdria politica frente ao seu inimigo. Esta alianca entre Deus e
0 imperador é representada pelo arco que, concluido em 315, comemora a vitéria notavel.
Embora tenha sido dedicado pelo Senado e pelo povo, podemos ter a plena certeza de que
Constantino concordou com a forma em que se redigiu a inscricdo, isso se ndo foi ele préprio
quem a prop6s.”**

A seguir, comentamos o capitulo nove do Livro X:

89 FRANGIOTTI, Roque. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Histdria eclesiastica..., p. 501.

290 of KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 9 a 13.

21 KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 32. Pelo fato de no arco de Constantino, em Roma, ndo ter
simbolos cristdos, Kee entende que ndo houve propriamente conversdo a Cristo por parte do imperador, mas
apenas e pelo menos uma alianga com a divindade dos cristdos que Ihe propiciou a vitoria sobre Maxeéncio.
Como em outro momento o préprio Kee afirma, com base especialmente em A vida de Constantino, “na época
de Constantino a filiacdo religiosa ndo poderia ser um assunto somente privado. O imperador tinha de ser divino
ou, a0 menos, contar com a protecdo divina. Constantino era devoto do Deus dos cristdos. Mas isso ndo era o
mesmo que ser cristdo. [...] Nada teria dado maior satisfacdo a Eusébio que poder declarar cristdo a Constantino;
mas ndo o fez de verdade. Esse fato pode constar nos documentos dirigidos a outros cristdos, mas ndo se
afirmara na presenc¢a do imperador. Os que acreditam que Eusébio se absteve de apresentar Constantino como
cristdo atribuem isso a presenca de pagdos. Mas a essas alturas, trinta anos apds [Constantino] subir ao poder,
vinte e quatro anos apds sua ‘conversdo’, doze anos depois de tornar-se 0 Unico governante de todo o império, do
Oriente e do Ocidente, [...] Eusébio se absteve de declara-lo cristdo pelo simples motivo de que todo 0 mundo
sabia que ele ndo era.” cf. KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 34 a 46. grifo nosso.
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81. A este [Constantino], portanto, foi quem Deus outorgou do alto céu, como fruto digno de sua
piedade, o troféu da vitoria contra os impios. Em troca, ao criminoso o precipitou com todos 0s
seus conselheiros e amigos aos pés de Constantino.

Este capitulo trata da vitdria definitiva de Constantino e os beneficios que ele, enquanto
vitorioso, proporcionou aos suditos do poder romano. Frangiotti diz que

segundo Eusébio, a campanha de Constantino contra Licinio teve os tracos de cruzada.
Constantino foi levado a guerra, sobretudo por razGes politicas, mas ndo se pode descartar que a
atitude de Licinio a respeito dos cristdos tenha influenciado sua decisdo. A guerra se iniciou em
323 e terminou em 324 por duas vitorias conseguidas por Constantino. Relegado na Tessalonica,
Licinio faleceu no comego de 325.%?

Podemos, aqui, destacar que a continuidade do estilo eusebiano na historia da
historiografia cristd se da de diferentes modos, sendo que um deles é caracterizado pela
legitimacdo de conflitos militares em nome da fé religiosa por parte do historiador. Houve
escritores catdlicos de historia da igreja que legitimaram as cruzadas medievais de cristdos
contra os arabes muculmanos, semelhantemente houve historiadores-tedlogos de matriz
calvinista que defenderam as posturas de Oliver Cromwell na guerra civil inglesa do século
XVII. Exemplos como esses demonstram 0 quanto a continuidade do modelo eusebiano se
perpetua atraves da legitimacdo da guerra em textos historiograficos posteriores. A violéncia
praticada pela cristandade feudal, sem ddvida, comecara muito antes do Medievo. Eusébio

segue dizendo:

82. Efetivamente, tendo [Deus] feito aquele [Licinio] avancar seus atos a extremos de loucura, o
imperador amigo de Deus concluiu que ja era insuportavel. Calculando de modo prudente e
mesclando a sua humanidade a firmeza do juiz, decide socorrer aos que sofriam sob o tirano.
Desembaragou-se de alguns flagelos, colocando-se a disposicdo para salvar a maior parte do
género humano.

83. Até entdo, efetivamente, havia utilizado com ele somente a humanidade, e se havia
compadecido de quem ndo era digno de compaixdo, sem proveito algum, ja que o outro ndo
punha termo & sua maldade, antes, porém, aumentava mais ainda a sua raiva contra as nagoes
submetidas e nenhuma esperanca de salvacdo ja deixava aos maltratados, tiranizados como
estavam por uma fera espantosa.

84. Por tal razdo, juntando seu 6dio ao mal com seu amor ao bem, o defensor dos bons avanca
junto com seu filho Crespo, benevolente imperador, estendendo sua destra salvadora a todos 0s
gue pareciam. Logo, por se utilizarem como guias e aliados a Deus, rei universal, e a seu Filho,
salvador de todos, pai e filho, ambos de uma vez, separam em circulo sua formagao contra os
inimigos de Deus e conseguem para si uma facil vitoria, ja que Deus lhes facilitou tudo no
confronto conforme seu plano.

22 ERANGIOTTI, Rogue. In: Eusébio, Bispo de Cesareia. Historia eclesiastica..., p. 505 e 506.
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Para justificar a morte de Licinio, certamente sob ordem de Constantino, Eusébio
escreve de maneira a defender o imperador como alguém que ndo tivera alternativa, sendo pér
fim aquela situacédo. Licinio j& havia sido derrotado, contudo, continuava representando uma
ameaca ou, a0 menos, um incobmodo a monarquia instaurada apds o triunfo de Constantino. A
alternativa, portanto, seria a execucdo de Licinio. Crespo, embora tenha sido um auxiliar
determinante de Constantino no combate que culminou na morte de Licinio, tornar-se-ia
vitima do prdprio pai algum tempo depois, em 326. Conforme j& relatamos, Crespo seria
morto a mando de Constantino, 0 que em certo sentido justifica as omissdes ao seu nome na
versdo siriaca desta passagem do Livro X, bem como na passagem correspondente a0 mesmo
episodio em A vida de Constantino.

Quanto a vitoria de Constantino sobre Licinio, diz-nos Velasco-Delgado que esta “se
desenvolveu em duas etapas: primeira, em Adrianopolis, a 3 de julho de 324 [...], e depois, em

Crisépolis, préximo a Calceddnia, a 17 de setembro”** do mesmo ano.

85. Efetivamente, de subito e com maior rapidez do que se diz, 0os que ontem e anteontem
respiravam morte e ameaca, ja nao existiam; nem de seus nomes havia memoria; suas imagens e
monumentos recebiam sua merecida ignominia, e 0 que em outro tempo Licinio contemplou
com seus proprios olhos nos impios tiranos, 0 mesmo ele também sofreu em pessoa, por ndo
arrepender-se nem corrigir-se ante os castigos de seus vizinhos. Apos proceder com estes pelo
mesmo caminho da impiedade, caiu de forma merecida no mesmo precipicio que eles.

A forma como Eusébio qualifica a morte de Licinio ndo se distancia muito do modo
como ele fizera ao relatar os fins que sofreram Maxéncio e Maximino. Mesmo que
Constantino o tenha permitido viver por um tempo como cidadédo livre em Tessal6nica, ndo
suportaria sua presenca no império e o executaria — ou ordenaria sua execucdo — ndo muito
tempo depois. Portanto, nem os possiveis apelos de sua irmd Constancia fizeram com que o
“piedoso Constantino” poupasse seu cunhado da morte. Sobre isso, escreve Richard

Rubenstein que existia

um assunto sobre o qual ninguém se atrevia a falar abertamente com Constantino: o estranho
destino do seu cunhado, Licinio. Constantino havia dado sua irmd Constancia em casamento a
Licinio, numa época em que os dois homens eram regentes conjuntos do Império. Mas depois
eclodiu a guerra civil. Em 324, com sua derrota na ultima batalha de Crisopolis, na Asia Menor,
Licinio fugiu para Nicomédia. Na esperanca de conseguir o perddo do cunhado, pediu a sua
esposa e ao bispo Eusébio, que havia ensinado o cristianismo ao imperador, para que fossem
juntos ao campo de batalha de Constantino e implorassem por sua vida. Os dois foram e
encontraram um imperador magnanimo. Como se recusaria a poupar a vida do marido da

29 \VELASCO-DELGADO, Argimiro. In: Eusebio de Cesarea. Historia eclesiéstica..., p. 644.
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prépria irma e, sobretudo quando o solicitante era um piedoso clérigo cristdo? O préprio Licinio
se sujeitou a humilhacdo de se apresentar diante do novo regente e pediu seu perdao.
Constantino se mostrou bastante indulgente e concedeu ao ex-inimigo um salvo-conduto para
Tessalonica, declarando sob juramento que ndo causaria nenhum dano a ele ou a sua familia.
Porém alguns meses depois, quando ja tinham sido enviados os primeiros convites para o
Grande Concilio [de Niceia], chegaram noticias perturbadoras da Grécia através de um
mensageiro especial. Licinio tinha sido morto — estrangulado por profissionais — no seu palacete
juntamente com seu filho de nove anos, anteriormente um César. Os assassinos tinham
desaparecido sem deixar rastro e nunca foram descobertos.?**

Embora os assassinos ndo tenham sido oficialmente descobertos, existiu um relatério
acerca de Licinio constando que mesmo ap0és ter saido do poder, por causa de seu provavel
intrometimento frequente nas questBes politicas do império, de fato ele e seus poucos
sequazes representavam uma resisténcia ao reinado de Constantino, sobretudo no que se
referia ao controle deste sobre todo o Ocidente. Assim, para Constantino seria absolutamente
comum lidar com tal situacdo de uma maneira tradicionalmente adotada por qualquer
imperador que o precedera, desde os primeiros. Matar Licinio ndo seria fugir da pratica
natural de um imperador comum. E por essa razdo que Rubenstein comenta que, em se

tratando de Constantino, “ndo era de admirar que ele continuasse [...] tecnicamente um nao-

59295

cristdo durante todo o tempo da sua regéncia, iSSO porque recebera o batismo somente no

fim da vida, j& no leito de morte. Para Rubenstein:

Um bom imperador — até mesmo um bom cristdo — invariavelmente se sentiria coagido a
escolher entre perder o reino dos céus ou perder o poder. Como Constantino tinha acabado de
assumir o trono, certamente ndo estava disposto a arriscar o poder, deixando de cometer os
pecados que julgasse necessarios para manté-lo. Talvez presidir o maior concilio da historia
crista seria uma maneira de compensar alguns dos seus lapsos morais aos olhos da comunidade
(e quem sabe até aos olhos de Deus).**

Eusébio segue afirmando:

86. Porém, enquanto ele jazia prostrado deste modo, Constantino, o grande vencedor, que
sobressaia em toda virtude religiosa, e seu filho Crespo, imperador muito amado de Deus e
semelhante em tudo ao seu pai, recuperaram o Oriente que lhes caberia e restabeleceram a
unidade do governo romano, como antigamente, conduzindo a terra inteira sob a paz de ambos,
desde o sol nascente, em circulo por uma e outra parte do orbe habitado, e pelo norte e 0 meio
dia, até o limite maximo do Ocidente.

2% RUBENSTEIN, Richard E. Quando Jesus se tornou Deus?..., p. 96 e 97. grifo nosso.
2% RUBENSTEIN, Richard E. Quando Jesus se tornou Deus?..., p. 97.
2% RUBENSTEIN, Richard E. Quando Jesus se tornou Deus?..., p. 97.
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Observemos os incansaveis elogios que Eusébio faz ao inventar seu Constantino. Este,
para Eusébio, é o grande vencedor, o que de fato o foi. A questdo estd no modo como esse
triunfo é narrado pelo nosso historiador. Segundo Brandt:

Até o final do outono de 324, para provar sua qualidade de vencedor, Constantino recebe nas
inscricBes o epiteto invictus, que o liga estreitamente ao deus Sol. Somente depois da vitoria
definitiva sobre Licinio e do estabelecimento de uma autocracia realmente universal, se separa
um pouco do culto ao Sol de um modo programatico e substitui nos titulos imperiais o atributo
invictus por victor.?*’

O titulo invictus significava simplesmente invicto, invencivel, enquanto o titulo victor
significava imbativel ou vencedor. Com essa titulacdo, o Constantino de Eusébio € a
representacdo tanto do triunfo do império como do triunfo da religido cristd, naquele
momento definitivamente de transformacdes ndo somente para a historia desta religido, mas
de todo aquele contexto politico. H4 que se observar também que Eusébio qualifica
Constantino como alguém que detém ndo somente as virtudes de politico capaz, vencedor e
imbativel, mas também as virtudes de um cristdo dedicado. Quanto as novas mencfes que
Eusébio faz a Crespo, também é indispensavel frisar novamente que estas sao omitidas na
versdo siriaca da Historia eclesiastica, bem como nas passagens paralelas ao mesmo episodio,
no Livro Il de A vida de Constantino, 0 que demonstra a existéncia de possiveis variagdes nas
informacBes com as quais estamos trabalhando.

Os elogios a Crespo, assim como aqueles elogios a Constancio no Livro VIII, ndo séo,
na verdade, elogios a essas personagens diretamente, mas a Constantino indiretamente.
Eusébio constroi o seu Constantino, e o faz das maneiras mais diversas e estratégicas
possiveis. Elogiar seu pai e seu filho — este segundo, em particular, quando ainda nao tinha
sido morto a mando do pai, tanto que em A vida de Constantino Crespo perde a importancia —
é, portanto, um ingrediente que comp®e esta receita que culminara no verdadeiro banquete de
panegiricos ao imperador.

Quando Eusébio fala da unidade do governo romano, refere-se a monarquia que se
instaurava. Uma monarquia que coincide com a teologia cristd monoteista. Contudo, como se
ndo bastasse, a maneira como funcionara essa nova monarquia — e ndo mais Tetraquia, por

exemplo — ser4 uma reproducéo da teologia trinitaria. A légica de Constantino é essa’®, e

27 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 79.

2% «A preocupacio basica de Constantino, portanto, tinha a ver com a unificagio do Império Romano.
Constantino ndo somente convocou o Concilio, mas também patrocinou as viagens e despesas dos bispos,
determinou a agenda e presidiu os encontros. Na avaliacdo de Eusébio, a maior facanha de Constantino foi que
ele conseguiu unir um Deus, uma Igreja e um império. [...] A monarquia do império espelha a propria monarquia
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seus filhos serdo os seus auxiliares no governo romano a partir de entdo. Assim como o Pai e
o Filho ganham destaque no Credo Niceno de 325, Constantino e seus filhos, somente, é que
governardo Roma. Com sua morte, ndo surpreendentemente, seus filhos dividirdo o império,

herdardo o poder e disputardo entre si. Tempos depois, somente Constancio Il prevalecera e

governara sozinho?*.

87. Consequentemente se eliminava de entre os homens todo medo aos que antes Ihes
pisoteavam e, em troca, se celebravam brilhantes e concorridos dias de festas solenes. Tudo
estava iluminado. Os que antes andavam cabisbaixos se olhavam mutuamente com 0s rostos
sorridentes e olhos radiantes, e pelas cidades, assim como pelos campos, as dancas e 0s cantos
glorificavam em primeiro lugar ao Deus rei e soberano de tudo — conforme haviam aprendido —,
e em seguida ao piedoso imperador, junto aos seus filhos amados de Deus. [Constantino II,
Constante e Constancio I1].

88. Havia perddo dos antigos males e esquecimento de toda impiedade; se gozava dos bens
presentes e se esperavam os futuros. Por conseguinte, se estendiam por todo lugar disposi¢6es
do imperador vitorioso cheias de humanidade e leis que levavam a marca da magnifica e
verdadeira piedade.

89. Abolida assim, realmente, toda tirania, o Império que lhes correspondia se reservava segura
e indiscutivelmente apenas a Constantino e seus filhos, os quais, ap6s eliminar do mundo antes
de tudo o odio a Deus, conscientes dos bens que Deus Ihes outorgara, manifestaram seu amor a
virtude, seu amor a Deus, sua piedade para com Deus e sua gratiddo, mediante obras que
realizavam publicamente a vista de todos os homens.

Sobre esses trés ultimos paragrafos do Livro X e de toda a Historia eclesiastica,
podemos entender que Eusébio escrevia talvez pensando nas relacdes entre a sociedade cristd
gue comecava a se concretizar em sua época e aquilo que, enquanto cristéo, ele entendia por
reino celeste, mentalidade que se desdobrara na obra de Santo Agostinho intitulada A Cidade

de Deus, escrita aproximadamente cem anos depois daquela de Eusébio®®. E importantes

de Deus.” cf. RIEGER, Joerg. Cristo e Império — de Paulo aos tempos p6s-coloniais. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p.
50.

299 «Com a morte de Constantino em 337, teve inicio um periodo de lutas internas pelo poder. Os numerosos
meios-irmaos e sobrinhos de Constantino foram assassinados por politicos poderosos. Constancio Il defendia
uma sucessdo dinastica ordenada, livre da disputa entre os diversos ramos da familia. Essa ideia, assassinato dos
membros da familia, foi defendida por Helena (futura Santa Helena), méde de Constantino, sendo provavel que
Constéancio Il, o homem-forte do novo regime, tenha ordenado 0 massacre. Deixou vivos, por razdes sucessorias
(também como refém) os jovens primos Constancio Galo e Juliano. Mais tarde, ambos assumiram a funcéo de
César, primeiro Galo, depois Juliano. Depois da morte de Constantino em 337, 0 massacre de seus familiares, a
morte de Constantino Il (317-340) e Constante (320-350), o Império retorna as mdos de um Unico senhor,
Constancio Il (317-361), responsavel pelo reinado mais longo do século IV, apds a morte do pai.” cf. CARLAN,
Claudio Umpierre. Constantino e as transformagdes do Império Romano no século IV..., p. 31.

%0 «A Cidade de Deus é composta de vinte e dois livros e foi escrita num espaco de dez anos (416-427). O
contexto imediato desta obra é o da invasdo de Roma por Alarico, rei dos Visigodos, em 410. Todo o orbe
conhecido foi abalado pela queda de Roma, e todos, mesmo alguns cristdos, culparam o cristianismo por esta
ocorréncia. Segundo eles, o Deus de amor dos cristdos tinha-se mostrado incapaz de proteger o0 império.
Destarte, a destruicdo de Roma se Ihes apresentava como sendo um castigo pelo fato de os romanos terem
abandonado os deuses da sua religido por causa do Deus dos cristdos. Ora, a tarefa de Agostinho, que neste
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reforcar que ndo foi somente o império que assumiu as caracteristicas da teologia crista,
especialmente, quando teve de sustentar a nova monarquia sob controle de Constantino, mas,
também, a religido cristd adotou toda a estética imperial em suas cerimbnias e em seus
templos construidos gracas ao patrocinio do Estado. Ainda que a méae do imperador Flavia
Lulia Helena (248 — 329), mais conhecida pela tradicdo catélica como Santa Helena, tenha
sido responsavel pelas construcbes das primeiras basilicas cristds, foi o préprio império o
responsavel financeiro pela construcdo desses novos lugares de culto. A mae de Constantino
ja tinha cerca de oitenta anos quando fez uma peregrinacdo a Palestina no intuito de
identificar lugares por onde Jesus passara®, conforme as narrativas do Novo Testamento.
Determinou, por exemplo, que se construissem as basilicas da Natividade em Belém e do
Santo Sepulcro em Jerusalém. Helena morreria pouco depois e seria sepultada em Roma.

Dos desdobramentos que o poder supremo e monarquico de Constantino ganhara,
podemos destacar a fundagdo de Constantinopla. Foi em 324 que no mesmo lugar da antiga
Bizancio que o imperador fundava uma nova capital imperial, esta com seu nome. Assim,
pretendendo “assegurar o seu dominio sobre as regides orientais do Imperio, ele se aplicava
também com ndo menos pompa a multiplicar as manifestagcdes cada vez mais espetaculares de
ajuda, de interesse e de sustentaculo ao cristianismo.”3%

Importante reflexo do poder monarquico de Constantino e, mais do que isso, da imagem
que Eusebio inventou a seu respeito, tem a ver com a tradicional e conhecida Doacdo de
Constantino. Segundo este documento, o imperador romano teria doado no século 1V ao papa
Silvestre 1, terrenos e edificios dentro e fora do territdrio italiano. Ao final do Medievo, a
autenticidade do documento foi contestada por varios intelectuais como Nicolau de Cusa, mas
também aceita por outros como Dante Alighieri. Contudo, foi com a constatacdo do

humanista italiano Lorenzo Valla, em 1440, quando ele escrevera seus Discursos sobre a

tempo ja era Bispo de Hipona, sera precisamente contrapor-se a esta ideia, a saber, de que o Deus dos cristdos
seria o responsavel pela queda de Roma. Fa-lo-4 compondo uma obra que serda um panegirico em defesa da
religido cristd. Foi assim que nasceu o De Civitate Dei. E o proprio Agostinho quem no-lo afirma no prélogo da
monumental obra.” ¢f. CAMPOS, Savio Laet de Barros. Agostinho — A Cidade de Deus. p. 4. Disponivel em:
http://www.filosofante.org/ filosofante/not_arquivos/pdf/ Agostinho_Cidade _Deus.pdf>. Acesso em: 07 set.
2011.

0% «pouco depois de um drama sangrento, de que ele era responsavel, pois mandara assassinar sua mulher e seu
filho (acusados de conspiracdo), ele organizou com grandes dispéndios a titulo de expiacéo, sob a presidéncia de
sua mae, a Imperatriz Helena, uma peregrinacéo solene a Jerusalém. Durante essa peregrinagdo, uma comissao
de sacerdotes e de arqueologos, ajudada por um exército de operarios, identificaram o ponto exato da crucifixao.
Assegura-se mesmo que encontraram, sob um montdo de desentulhos, o madeiro da verdadeira cruz, cujos
pedacos dispersos pelos diversos santudrios tornavam-se por sua ordem objeto de solene veneragdo. Mandou
construir igualmente em Jerusalém, em Constantinopla, em Roma e outros lugares, muitas basilicas, para as
quais ndo poupava despesas.” LOMENIE, E. Beau de. A Igreja e o Estado — um problema permanente. S&o
Paulo: Flamboyant, 1958, p. 21.

%2 | OMENIE, E. Beau de. A Igreja e o Estado..., p. 21.
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falsa e enganadora doacdo de Constantino que, definitivamente, aquele documento

possivelmente forjado pelo Vaticano em meados do século V111 caia em descrédito®®

. Qual a
relagdo desse documento falso com o Constantino de Eusébio? Estamos culpando nosso
historiador por aquilo que fizeram depois dele? De maneira nenhuma; antes, estamos tentando
exemplificar que a figura de Constantino, tal qual foi erigida na historiografia eusebiana,
ganhou tamanha importancia para a historia da cristandade, desde o século 1V, que tal
documento, ainda que falso, ndo poderia ser atribuido a outra personagem sendo a ele.

Outro desdobramento da politica favoravel ao cristianismo de Constantino que marca as
transformacdes ocorridas naquele periodo seria aquela que aconteceria somente ao final do

século 1V. O imperador Teod6sio I, que fora educado em uma familia cristd, convocaria o

%93 «O papa Eugénio IV tentara impedir, com armas, a ascensdo de Afonso de Aragdo, protetor de Valla, ao trono
de Néapoles. Denunciando a falsidade de um documento célebre, Valla construiu um eficientissimo texto de
propaganda antipapal. Por que, mais de quinhentos anos depois, n6s ainda o lemos? O alvo da demonstragdo de
Valla era assim chamado constitutum Constantini [decreto de Constantino], um documento que tivera imensa
circulacdo por toda a Idade Média. Ele certificava que o imperador Constantino, em sinal de gratiddo para com o
papa Silvestre, que o tinha milagrosamente curado de lepra, se convertera ao cristianismo, doando a Igreja de
Roma um terco do Império. A opinido que prevalece hoje entre os estudiosos é que o constitutum tenha sido
redigido nas dependéncias da chancelaria pontificia por volta de meados do século VIII, para fornecer uma base
pseudolegal as pretensfes papais ao poder temporal. Por muito tempo, a doacdo de Constantino ndo foi
absolutamente posta em davida. [...] Por volta de meados do século XV, quando Valla escreveu o seu texto, a
autenticidade do constitutum Constantini ja havia sido posta em discussdo. [...] O escandalo criado pelo trabalho
de Valla surgia, mais do que da substancia da argumentacao, da inaudita violéncia da linguagem. O tom adotado
por Valla, ao dirigir-se ao papa, explica porque o texto sé foi impresso em 1506. Quando o humanista aleméo
Ulrich von Hutten o publicou novamente, em 1518, ele se tornara um manifesto politico que denunciava as
ambicdes e a avidez da Igreja catélica. [...] O que significa, hoje, para nds, o discurso de Valla sobre a doacdo de
Constantino? Para responder a essa questdo, convém partir da maneira pela qual o préprio Valla encarou o seu
texto. Trata-se de um ponto de partida e ndo de chegada, porque o juizo de Valla, mesmo |& onde conseguimos
reconstruir as suas implica¢@es, ndo pode — por defini¢do — coincidir com o nosso. Segundo a célebre formula de
Kant, nés podemos (pelo menos em principio) tentar entender Platdo mais profundamente do que o proprio
Platdo compreendia a si mesmo. A auto-interpretacdo de Valla e a nossa leitura sdo, inevitavelmente,
divergentes. [...] Ap6s a queda do Império Romano, a Asia e a Africa, que haviam feito parte dele, recairam na
barbarie precedente. Na Europa, no entanto, a Igreja de Roma protegera o latim, servindo-se dele como de uma
lingua a0 mesmo tempo sacra e burocratica. Sob o patrocinio dos pontifices, as letras e as artes conheceram um
reflorescimento. Este é, se ndo o primeiro em absoluto, um dos primeiros testemunhos no qual a palavra
‘Europa’ foi usada numa acepgéo cultural e ndo meramente geografica. Enquanto herdeira do Império Romano, a
Europa surgia, nas palavras de Valla, como uma civiliza¢do com fisionomia especifica, baseada na competicdo e
no comércio, e unificada por um Unico idioma (das linguas vulgares ndo se dizia nada). No elogio da Igreja de
Roma, por ter preservado o latim, havia, obviamente, um componente de adulagdo por parte de Valla, que
passara para o servico do papa. Menos evidente €, se ndo me engano, néo identificado era 0 modelo no qual
Valla se inspirara: a Historia eclesiastica de Eusébio de Cesareia, que ele ja havia amplamente utilizado no
opusculo sobre a Doacéo de Constantino. Apds ter recordado o elogio da religido cristd, pronunciado, segundo a
lenda, pelo imperador Tibério, Eusébio escrevia: ‘A Divina Providéncia havia, de fato, estabelecido, de acordo
com um plano bem definido, que ele assumisse essa atitude para que a palavra evangélica [logos] pudesse nascer
livre de obstaculos e difundir-se por toda a extensdo da terra’. Tanto para Eusébio quanto para Valla, 0
Imperador Romano havia desempenhado um papel providencial. Mas, na aula inaugural de Valla, o logos do
primeiro capitulo do Evangelho de S&o Jodo (sermo, como Erasmo traduziu mais de meio século depois) se
transformou na Latina lingua. E a difusdo do cristianismo se tornou difusdo das artes e das letras. A aula
inaugural de Valla soa hoje como uma profecia da iminente expansdo européia: um fendmeno no qual as atitudes
ligadas a civilizacdo antiga, e mais especificamente a retérica, tiveram uma parte importante, que apenas
comegamos a perceber. Vale a pena examind-la com base num caso especifico.” cf. GINZBURG, Carlo.
Relac@es de forca — historia, retérica, prova. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 64 a 79.
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segundo concilio ecuménico da histdria da cristandade, o Concilio de Constantinopla, além de
ele proprio, através do Edito de Tessaldnica, proclamar o cristianismo como religido oficial do
imperio romano. Com isso, Teoddsio | favorecia os cristdos com um presente ainda mais
valioso que aqueles concedidos por Constantino. Porém, Teoddsio | s6 fez da religido crista
uma religido oficial, porque antes dele o Constantino de Eusébio a tornou uma religido livre.
Se voltarmos aos problemas que apontamos no inicio, ainda na Introducgdo, lembraremos
que perguntdvamos: Como e por que Constantino foi apresentado por Eusébio do modo como
foi? Diriamos que ele foi apresentado como foi, a fim de atender aos interesses politico-
religiosos de seu panegirista, o bispo Eusébio. Concordamos com Veyne afirmando que os
interesses de Eusébio ndo se distanciavam muito daqueles explicitados em escritos de
polemistas, oradores e historiadores ndo cristios daquela época®®*. Ha possibilidades de
identificarmos outros perfis de Constantino diferentes do que Eusébio nos apresentou? Sim, é
possivel, contudo, devem ser tdo problematizados tanto quanto o perfil inventado por
Euseébio, conforme tentamos demonstrar. Quais os beneficios que um imperador romano
poderia conceder a um bispo como Eusébio em troca de tantos elogios ainda que isso nao
passasse de um mero gesto de diplomacia politica? A essa altura, percebemos que a pergunta
é ainda mais complexa: quais eram as vantagens que o império e, mais do que isso, o préprio
imperador poderia ganhar com o estabelecimento daquela alianca? Se considerarmos todos 0s
templos que a cristandade passou a ganhar, 0 inicio de um processo que culminara na
oficializagdo do cristianismo por Teodosio I, o qual reinaria décadas depois, 0s ricos presentes
pessoais dados aos bispos e o0 espaco singular que Eusébio ocupara nas solenidades imperiais,

a resposta a essas perguntas nos parece obvia.

%0% ¢f. VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristéo..., p. 187 e 188.
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Conclusdes

Desde o inicio, o que nos motivou a desenvolver a presente pesquisa ndo foi
propriamente o fator Constantino. Este, na realidade, ndo passaria de um exemplo entre tantos
possiveis para demonstrarmos o que, de fato, gostariamos de pesquisar. Nosso objetivo era o
de problematizar o estilo, 0 método, a forma, as motivacgdes, as caracteristicas tedricas de um
modelo especifico de historiografia preocupada com a trajetéria da religido crist.
Identificando que a Histdria eclesiastica de Eusébio é a primeira do género, ndo nos restariam
alternativas a ndo ser desenvolver uma critica a essa obra, pincando dela um caso particular
que bem demonstrasse o que realmente problematizariamos. Portanto, nosso trabalho
pretendeu ser muito mais uma teoria exemplificada de historia do cristianismo do que
qualquer outra coisa.

Primeiramente, vamos as conclusdes a que chegamos com relacdo a obra de Eusébio,
seu estilo e sua condicdo de inauguradora de uma historiografia especifica. Entendemos que a
Histdria eclesidstica ndo perde os seus méritos por causa dos seus problemas. Trata-se,
definitivamente, de uma obra indispensavel para qualquer investigacdo concentrada nos
primeiros trés séculos da historia da religido cristd. A compilacdo de dados que Eusébio fez,
tornaram a sua obra uma referéncia de suma importancia para todo pesquisador interessado
em algum assunto relacionado ao cristianismo pré-niceno.

N&o ha duvidas com relacdo as intencdes de Eusébio. Ele esclarece desde as primeiras
linhas que ira se preocupar com a tematica da sucessdo apostolica e que, independentemente
de qualguer modelo historiografico que pudesse existir naquele contexto, estaria escrevendo
uma narrativa de teor historico, sem receios em explicitar suas intencdes e, mais do que isso,
convicgOes religiosas e teologicas. Quando Eusébio escreve, por exemplo, a respeito dos
martirios de cristdos, das acusacdes e criticas provenientes dos ndo-cristdos de forma geral ou
das controvérsias teoldgicas que nasciam no seio da prépria religido cristd, seu texto ganha
também um elemento adicional: o discurso apologético. Eusébio, ndo como historiador, mas
como tedlogo e religioso que era, concentra-se nesses casos no intuito de dar respostas que
demonstrassem uma intencdo clara de defender sua propria conviccao religiosa.

Enguanto inaugurador de uma historiografia especifica, e isso através da composicao de
sua Historia eclesiastica, entendemos que Eusébio, devido aos interesses que sustentava, ndo
tinha realmente como escrever de outra maneira. Ndo ha como cobrar de Eusébio o que ele
ndo poderia e ndo queria oferecer. Por outro lado, se ele entendesse que a historia da sua

religido ndo se reduzia a histéria dos apostolos, dos bispos e dos grandes acontecimentos
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vivenciados por ela, sua obra ndo esconderia a importancia que também tiveram aquelas
personagens sem nomes e sem vozes, mas que também fizeram parte da historia da igreja em
seus primeiros trezentos anos de existéncia, contribuindo anonimamente na preservacéo da
identidade de um movimento que, apesar de perseguido por religiGes oficiais e pelo proprio
Estado, continuou existindo até tornar-se livre no século IV. E nesse sentido que ndo
discordamos da critica que Hoornaert fez ao modo como Eusébio lidou com a importancia da
meméria do povo. Como ndo compreender e concordar com Hoornaert quando ele afirma que
a tradicdo historiografica eusebiana é apologética e triunfalista? Apologética ao se sentir
ameacada e triunfalista ao prosperar em qualquer aspecto.

O problema se mostra de maior importancia, em nossa perspectiva, quando constatamos
que em diversas obras de historia da religido cristd posteriores, se reproduziu o modelo
eusebiano. Mas, ndo nos referimos apenas aos primeiros como Socrates de Constantinopla,
Sozodmeno de Constantinopla e Teodoreto de Ciro, mas também aos contemporaneos.
Julgamos que quando optamos por trabalhar com a Historia-Problema, além da Invengdo de
Tradicbes, como referenciais tedricos em nosso empreendimento critico, ndo nos
equivocamos. Assim como, pensamos ndo estar enganados quando diferenciamos a Historia
da religido crista ou do cristianismo da Historia da igreja ou eclesiastica. Eusébio e todos os
seus seguidores ndo escreveram histéria da religido cristd ou do cristianismo. Antes, por se
tratarem de intentos teoldgicos, religiosos e apologéticos, mais que historiogréaficos,
escreveram nao mais que aquilo que chamamos de historia da igreja ou eclesiastica.

A conclusdo a que chegamos € que realmente € importante distinguir ao menos trés
maneiras de escrever a histéria do movimento iniciado ha aproximadamente dois mil anos no
seio do judaismo, por um judeu tido como subversivo chamado Jesus de Nazaré. A primeira
maneira de se escrever essa historia seria seguindo os padrBes eusebianos, e isso continua
sendo feito por boa parte de historiadores-tedlogos, mesmo depois de tantos avangos
ocorridos na historiografia. Esse modelo frequentemente esta associado a comprometimentos
com estruturas de poder, sejam eclesiasticas, politicas ou dogmaticas. A segunda maneira de
se escrever a historia desse movimento seria aquela que ndo despreza 0s avangos na
historiografia, mas que também ndo deixa de ser teol6gica. Trata-se ainda de uma historia da
igreja ou eclesiastica, mas que por ser teoldgica, ndo entende igreja apenas como sendo uma
instituicdo governada por papas, bispos, padres e pastores. Essa segunda forma de escrever a
historia da religido cristd também valoriza: as expressdes populares da fé, e ndo somente
aquela crenca na eficacia da liturgia oficial e no catecismo da instituicdo; a participacdo

relevante de um povo ativo, apesar de andnimo; o didlogo respeitoso tanto para com as



139

religides ndo cristds como para com outras formas de interpretar a mesma fé, ou seja, um
didlogo que supera toda e qualquer forma de intolerancia; a compreensdo de que a religido e a
politica ndo precisam necessariamente viver separadas, desde que as suas aproximacgdes ndo
acontecam no sentido de atender interesses institucionais, mas simplesmente as necessidades
dos menos favorecidos de uma comunidade na qual se encontram inseridas tanto a instituicéo
religiosa quanto a instituicdo politica; a hipotese de que a histéria ndo deve ser interpretada a
partir de uma visdo providencialista, como se existisse um Deus controlador e que intervém
em absolutamente tudo, mas que, apesar da devocdo em um Deus, existe um processo
historico, no qual os seres humanos que nele acreditam — ou ndo — € que sdo 0s Unicos e
suficientes agentes e protagonistas. Uma terceira e Gltima maneira de escrever a historia do
movimento de Jesus e de seus desdobramentos ao longo dos vinte séculos que o sucederam é
aquela estritamente cientifica, sem vinculos ou interesses religiosos, podendo ser escrita
tranquilamente por um historiador ateu ou crédulo, o que ndo faria diferenca. O
comprometimento deste estara pura e simplesmente com o rigor cientifico de seu trabalho.
Seja ele de matriz positivista, factual, historicista e meramente narrativo ou adepto de
tendéncias interpretativas da histéria como o materialismo historico ou mesmo a histéria
social, a histéria econdmica ou a historia das mentalidades, escrevera a respeito da historia do
cristianismo sem qualquer dificuldade. O que € certo é que este ndo estara escrevendo uma
historia eclesiastica, mas uma historia da religido cristd. N&o que o historiador serd imparcial,
0 que também sabemos ser impossivel, mas mesmo tendo e assumindo uma identidade, esse
historiador sabera dialogar com outras tendéncias.

Outro fator que julgamos importante salientar em nossas considerac6es finais tem a ver
com o publico que consome esse tipo de producdo intelectual. Predominantemente, quem se
interessa por histdria do cristianismo sdo os alunos e pesquisadores vinculados a Faculdades,
Institutos e Seminarios de Teologia. Embora tenhamos proposto e deixado claro desde o
inicio que nosso objetivo é o de buscar uma compreensdo acerca da historiografia da religido
crista segundo o olhar da Ciéncia da Religido, ndo podemos desprezar as afinidades existentes
entre os dois universos. Ainda, no Brasil, apesar das distingdes que possam existir
epistemologicamente, Teologia e Ciéncia da Religido permanecem muito préximas. Com isso,
se estamos pensando em uma possibilidade de releitura da histéria do cristianismo sob a 6tica
da Ciéncia da Religido e, simultaneamente, quem mais se interessa pelo tema ainda sdo 0s
tedlogos, qual a possibilidade dessa releitura ganhar seu espaco nos ambitos académicos da

teologia? Para alcangarmos algumas respostas a essa questdo, consideramos as observagdes



140

395 0 uso do método histérico-critico de

feitas pelo tedlogo brasileiro Enio José da Costa Brito
interpretacdo, segundo Brito, propiciou a superagdo do historicismo e da historiografia
positivista, caracteristicas ainda muito presentes na escrita da historia eclesiastica. Uma vez
que o historiador passa a utilizar tal método, mesmo sendo ele um religioso, estara aplicando
0S mesmos meios utilizados por um historiador néo religioso.

Brito aponta alguns pressupostos que fundamentam essa mudanca na historiografia
eclesistica, e isso pensando exclusivamente naquela produzida e utilizada em contextos com
finalidades teoldgicas. Curiosamente, 0 primeiro pressuposto procura demonstrar que, apesar
das finalidades teologicas do ambiente e de que muito embora a histéria eclesiastica tenha
sido concebida originalmente como uma disciplina auxiliar da teologia, é preciso
compreender de uma vez por todas que fazer histéria da igreja ndo € mais 0 mesmo que
elaborar uma filosofia ou teologia da histéria, nem mesmo uma historia da salvagdo como
fizera Eusebio. Brito destaca, inclusive, que esta pratica tem sido uma ameaca que tem
voltado “a rondar o trabalho historiografico desenvolvido nos Institutos e nas Faculdades de
Teologia.”306 De acordo com a avaliagdo feita por Brito, “os objetivos e métodos de cada
disciplina devem ser preservados, o que implica realizar uma histéria da igreja com
autonomia, de acordo com as exigéncias das ciéncias historicas.”*°" H& que salientar que esta
autonomia ndo implicard num isolamento da area, mesmo porque, se certa historiografia
acompanha as propostas da Nova Histdria, conforme temos defendido desde o inicio, ela terd
como uma de suas caracteristicas essenciais a interdisciplinaridade.

Outro pressuposto importante identificado por Brito tem a ver com a questao das fontes,
dos documentos, e até mesmo dos fatos, enquanto consequéncias de um processo autbnomo
do proprio historiador. Este processo, que vai da pesquisa a producdo escrita, demonstra o
dinamismo e a eficacia do trabalho do historiador que de maneira independente seleciona e
trabalha com determinada documentacao.

Conclui Brito destacando que 0 momento é muito oportuno para que se estabeleca um

didlogo entre os responsaveis por pesquisa e producdo em historia eclesiastica e aqueles que

%% BRITO, Enio José da Costa. Historiografia e escraviddo — novos desafios para a histéria da igreja. In:
Caminhos — Revista do Mestrado em Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de Goiés. v3, n° 2, Editora
da UCG, 2005, p. 95 a 114. Enio José da Costa Brito, embora seja professor do Programa de P6s Graduagio em
Ciéncias da Religido na Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo, suas formagfes em graduacdo e em
doutorado foram em Teologia, pela Pontificia Universidade Gregoriana, em Roma. Como professor no Instituto
Sao Paulo de Estudos Superiores, fez importantes observagdes relacionadas a situacdo da disciplina Histéria da
Igreja nos seminérios e faculdades de teologia. Embora ele tenha se concentrado em descrever a realidade do
universo catélico, podemos afirmar com seguranga que 0 mesmo ocorre em grande parte dos seminarios e
faculdades de teologia de tradicdo protestante.

%% BRITO, Enio José da Costa. Historiografia e escraviddo..., p. 107.
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compdem a chamada comunidade cientifica. Embora o artigo de Brito seja concentrado nas
questBes que envolvam a historia da igreja na América Latina, entendemos que suas
observacdes sirvam para a analise de uma problematica mais complexa e real, ou seja, aquelas
que contemplam inclusive os estudos de histéria da religido cristd em outros contextos
historicos e geograficos. Brito ainda nos informa que “as Universidade e Faculdades Catdlicas
tem produzido muito pouco sobre a histdria da igreja; é notoria a falta de historiadores(as) nos
Institutos Teoldgicos. [...] Ndo se nota nos Institutos uma preocupacdo com a formacgédo de
novos(as) historiadores(as).”*®® Salientando sobre a pouca importancia dada aos estudos
historiogréficos, Brito reforca que é possivel perceber com nitidez a baixa carga horaria
dedicada aos estudos historicos ou mesmo o fato de que os professores designados para essas
disciplinas ndo possuem uma formacéo especifica na &rea. Com isso, ndo se desenvolve uma
renovacdo na metodologia e na didatica, comprovando que, com raras excecOes, ainda
predomina um ensino de Historia fadado a reproducdo de acontecimentos, sem uma
interpretacéo critica conforme deveria ser.

Resolvidas essas questdes — ou a0 menos em parte — podemos retomar os problemas que
apresentamos na Introducédo para, finalmente, concluirmos com algumas respostas as quais
chegamos durante a nossa pesquisa. Uma vez que dividimos nosso trabalho em dois
momentos, entendemos que distribui-los da mesma forma na presente conclusdo seja 0 mais
adequado.

Quando tratamos do Eusébio de Constantino, nossos problemas foram: Quem foi
Eusébio? Qual a sua base documental para escrever a histéria e como ele faz as selecGes
bibliogréaficas e interpretacdes de textos biblicos que cita, assim como do que acontecia em
sua propria época? O que significa ser bispo e historiador simultaneamente, nas primeiras
décadas do século 1V? Quais as preferéncias doutrinarias de Eusébio ja que aquele era um
momento de tensdes internas e de formulacdes dogmaticas para o cristianismo? Quais eram as
preferéncias politico-eclesiasticas de Eusébio? Concentrando-se em sua Histdria eclesiastica,
pudemos identificar quais as motivacdes explicitas e implicitas desta obra que foi a primeira
no género literario ao qual denominamos historiografia crista?

Concluimos que Eusébio foi um auténtico politico, em suas relacdes sociais, mas que
ndo deixava de ser, por causa disso, um tedlogo cristdo e um lider eclesiastico com convicgoes
religiosas bem alicercadas. O atuar politico de Eusébio em suas relacdes de poder com

Constantino ndo o define, necessariamente, como sendo um politico que se disfarcava de

%8 BRITO, Enio José da Costa. Historiografia e escravidao..., p. 108.
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bispo. E possivel que Eusébio acreditasse em todas as suas defesas e apologias; alias, é 0 mais
provavel. Todavia, que fique claro que nossa intencéo ndo foi a de desconstruir ou anular essa
possibilidade. Nosso interesse foi 0 de compreender os processos por detréas das relacbes que
levaram Eusébio a composi¢cdo de uma obra que, além de defender ideias religiosas, enaltecia
um imperador que ndo compartilnava obrigatoriamente das mesmas convicgOes, embora
favorecesse inexoravelmente aqueles que nelas criam. Esse Eusébio que engrandece,
reconhece, elogia publicamente e, se necessario, faz propaganda do imperador, é o Eusébio
que identificamos. Sem deixar de ter uma histdria intelectual e religiosa, o bispo de Cesareia
com o qual nos deparamos foi, sem duvida, o que mais interessava ao imperador. A
ferramenta discursiva foi uma de suas principais estratégias, entre cristdos e ndo cristaos,
nesse trabalho de divulgacdo da imagem herdica de Constantino.

Quanto as fontes, tanto aquelas selecionadas no empreendimento de composicdo dos
primeiros sete Livros da Histdria eclesiastica, ou seja, 0s escritos cristdos de carater teoldgico
e apologético do periodo pré-niceno, os escritos filoséficos, os escritos que compunham a
Biblia Hebraica e os que deram forma ao que foi chamado de Novo Testamento, quanto o que
representa sua base documental para a composic¢ao dos Livros VIII, IX e X, demonstram a
capacidade seletiva de Eusébio. No primeiro caso — para escrever os Livros de | a VII — a
capacidade de compilador, bibliotecério, pesquisador e tedlogo que sabe separar com cuidado
os dados que lhe interessam daqueles que nao Ihe servirdo para nada; no segundo caso — para
escrever os Livros de VIII a X — a capacidade de orador, de panegirista, de escritor, de
articulador e, principalmente, de inventor.

Vimos que ser bispo e historiador ao mesmo tempo, nas primeiras décadas do século
IV, correspondia ao desenvolvimento de duas funcdes sociais que, no caso de Eusébio,
tornaram-se inseparaveis. Utilizando-se de Walker e Daniélou como referenciais, percebemos
que ser bispo na época de Eusébio era 0 mesmo que compor o resultado de um processo
historico que vinha se desencadeando desde o final do século 11, pelo menos. O bispo, agora,
era responsavel pela administracdo de uma congregacdo local, mas também por um conjunto
de congregacdes lideradas por outros responsaveis, formando com isso as primeiras dioceses.
E 6bvio que proporcionalmente ndo podemos conceber episcopados ou dioceses do modo
como essas institui¢des existem e funcionam atualmente. Contudo, as funcdes de quem estava
a frente nestas responsabilidades, envolviam o cuidar das financas, do ensino, da ordenacéo
de novos lideres (presbiteros, didconos e outros), da administracdo dos rituais (batismos,
eucaristia), da aplicacdo de disciplinas, mas sempre lembrando que os bispos ndo estavam

sozinhos nestas tarefas, pois podiam contar tanto com seus auxiliares mais proximos, o0s
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didconos, como com os leigos de sua comunidade local. No caso de Eusébio que,
simultaneamente, exercia o papel de um intelectual atuante em defesa da igreja, ou seja, um
apologista, ha que se levar em conta quais eram as énfases neste campo. Além de escrever
textos estritamente teoldgicos e de ter contato com escritos de autores cristdos e ndo cristaos,
0 bispo de Cesareia se identificou com a historia, mas esta enquanto meio intelectual de
defesa e exaltacdo de suas convicgdes. De uma maneira exclusivista, Eusébio se distancia das
preocupacles politicas dos historiadores romanos, deixa-se influenciar por escritores
religiosos como Flavio Josefo e instrumentaliza a historia ao escrever um texto de defesa e de
propaganda religiosa. Com isso, Eusébio inaugura um novo género que permanecera
predominante em toda a historia da historiografia cristd. Assim, enquanto intelectual e
considerando 0s conceitos da época, Eusébio ndo pode deixar de ser reconhecido como
historiador; considerando os conceitos modernos, Eusébio ndo passa de um escritor religioso.

Teologicamente, o Eusébio de Constantino & aquele que possui convicgbes bem
definidas, mesmo que isso lhe custe ter de enfrentar algumas tensdes. No Concilio de Niceia,
por exemplo, ele esteve o tempo todo ao lado de Ario e de sua concepgdo cristologica.
Quando Ario foi condenado, Eusébio recuou e assinou o credo oficial que, inclusive, foi
elaborado a partir daquele credo que ele utilizava em sua comunidade, em Cesareia. Assim,
constatamos que as posturas e preferéncias politicas do bispo, quando necessario, se
sobrepdem as suas convicgdes doutrinarias. E de forma muito articulada, posteriormente, ele
volta a apoiar 0 agora herege Ario, tentando fazer com que este fosse novamente aceito no
seio da cristandade, revertendo o quadro definido em Niceia. Tal tentativa bem sucedida
demonstra que Eusébio era, indubitavelmente, mais habil enquanto politico do que enquanto
tedlogo, caso contrario podemos supor que o partido do qual ele fazia parte ja teria saido
vencedor do Concilio, sem que articulacdes junto ao imperador fossem necessarias
posteriormente.

As motivacOes implicitas e explicitas da Historia eclesiastica nos deram uma nocao de
que tipo de escritor foi Eusébio. Resumindo, podemos afirmar que suas intencdes foram
preponderantemente politicas e religiosas. Politicas em seus discursos panegiricos dirigidos a
Constantino, religiosas em seus discursos de defesa as convicgdes teoldgicas com as quais
concordava, especialmente quando se munia das armas da apologética entendendo ter a
obrigacdo de responder, depreciar ou simplesmente comentar algum posicionamento
controverso como eram 0s casos daquelas correntes que foram consideradas as primeiras

heresias da histéria do cristianismo.
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Com essas constatacOes, a respeito do Eusébio de Constantino concluimos ter sido ele
aquele que, enquanto escritor, legitimou o poder politico do imperador, atribuindo a este
poder um carater sagrado, religioso, resultante da providéncia divina. O modo como o
Eusébio de Constantino atribui o poder régio a providéncia divina se da através da construcdo
de uma narrativa e de um discurso caracterizados por invencfes que lhe foi convenientes
elaborar. O motivo pelo qual o Eusébio de Constantino omite a questdo do arianismo e do
Concilio de Niceia na Histdria eclesiastica permanece um enigma, embora uma das razbes
pareca ser o fato de tal omissdo ndo ter a ver simplesmente com uma questdo de datas.
Eusébio poderia perfeitamente ter elaborado uma quinta edicdo, na qual explorasse com
cuidado tanto a questdo teoldgica em discussdo como a prépria atuacdo do imperador em todo
0 processo. Contudo, como ele esteve do lado derrotado no Concilio — o arianismo — é
provavel que a omissao seja Gbvia, ainda que este provavelmente ndo seja 0 Unico motivo.

Quando tratamos do Constantino de Eusébio, nossos problemas foram: Como e por que
Constantino foi apresentado por Eusébio da maneira como foi? Existem possibilidades de
identificarmos outros perfis de Constantino diferentes daquele que Eusébio nos apresentou?
Quais os beneficios que um imperador romano poderia conceder a um bispo como Eusébio
em troca de tantos elogios, ainda que isso fosse simplesmente devido a uma mutua atitude
politico-diplomatica?

O porqué do modo que Constantino foi apresentado, pelo que percebemos, tem mais a
ver com as motivacdes do autor. Quanto ao modo propriamente como ele foi apresentado, tem
a ver com as caracteristicas que ele ganhou. O imperador ganha as caracteristicas do seu
panegirista. 1sso, contudo, deve ser avaliado, pois se estamos trabalhando com a hipdtese de
que o Constantino de Eusébio ndo corresponde a um Constantino da historia, significa que a
invencdo do bispo de Cesareia teve mais peso na historia da historiografia do que qualquer
outra hipotese. Como ndo nos preocupamos em resgatar um Constantino histérico, conforme
fariam historiadores positivistas, essa questdo, para nds ndo faz qualquer diferenca. Antes,
procuramos entender uma teoria historiografica a partir da observacdo de um exemplo, pois €
isso que o Constantino de Eusébio significou para nés, um exemplo.

Constantino foi apresentado por Eusébio como um imperador escolhido pelo Deus dos
cristdos. Escolhido para liberta-los da perseguicdo do Estado e beneficia-los, por exemplo,
com a construcdo de templos sagrados. Sendo assim, o imperador opta por ndo abrir mdo do
sagrado, do divino, a ele atribuido, mesmo que isso ndo passasse de uma representacao
simbdlica, mas suficiente para manter uma imagem herdica que seria divulgada e amplamente

aceita socialmente. Marc Bloch ndo se equivocou ao perceber que de forma muito
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significativa e determinante, o poder sagrado sempre esteve relacionado ao poder de
monarcas. Nao abrindo méo deste poder dado pela divindade, o rei se manteria na condi¢éo de
rei. Vimos, neste sentido, o quanto muitas vezes um simbolo é importante para legitimar e até
mesmo impor poderes. O fato é que entre a religido e a histdria, as vezes — ou quase sempre —
se encontra o poder, o qual pode ser legitimado por meio, por exemplo, da escrita do
historiador, que neste caso, também € um articulador politico.

Antes de concluirmos acerca de um ou mais possiveis perfis de Constantino distintos do
elaborado por Eusébio, ndo podemos deixar de comentar a forca que o processo de
simbolizacdo tem na historiografia eusebiana. Para isso, recorremos as observacdes feitas por
Ana Teresa Marques Gongalves e Rosane Dias de Alencar, em artigo que ambas produziram a
respeito de A vida de Constantino. Muito embora ndo tenham escrito a partir de observacdes
na Historia eclesiastica, suas conclusdes a respeito do que possa ser a representacdo de um
soberano na perspectiva de Eusebio nos servem para compreendermos 0 mesmo processo de
simbolizacdo a que nos referimos, sobretudo, quando se amparam no pensamento de Pierre

Bourdieu. Para Gongalves e Alencar:

O poder simbdlico € um poder que aquele que Ihe estd sujeito da aquele que o exerce, um
crédito com que ele o credita, uma fides, uma auctoritas que ele lhe confia, pondo nele a sua
confianca. E um poder que existe porque aquele que Ihe esté sujeito cré que ele existe. O homem
politico retira a sua forca politica da confianga que um grupo p&e nele. Este grupo p6e nele todas
as suas esperancas. E assim ele consegue legitimidade e autoridade para governar.*®

O sudito, em contrapartida, alimenta a expectativa de receber uma estabilidade social e
econémica, podendo entdo se sustentar e manter sua familia. Fica claro, portanto, que esse
processo de simbolizacdo que legitima o poder do imperador, tanto por meio de uma narrativa
como de um discurso religioso, na perspectiva eusebiana se concretiza na prépria escrita. Se

entendermos que a historia ndo pode mais ser vista como verdade factual, ou seja, como

%09 «Segundo Bourdieu, o poder simbdlico é o poder de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a
vis&o de mundo e, deste modo, a ag&o sobre o mundo, portanto de modificar o proprio mundo. E o poder quase
magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela for¢a fisica ou econémica, gracas ao efeito
especifico de mobilizagdo. O poder simbdlico é capaz de produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de
energia. Os simbolos do poder (trajes, insignias, entre outros) sdo chamados de capital simbdlico por Bourdieu,
ou seja, outros instrumentos usados pelos poderosos para ndo precisarem ficar sempre recorrendo a forga. [...]
Para Bourdieu, o processo de simbolizacdo cumpre sua funcdo essencial de legitimar e justificar a unidade do
sistema de poder, fornecendo-lhe o estoque de simbolos necessérios a sua expressao. Além disso, a manutencao
da ordem simbélica contribui diretamente para a manutencdo da ordem politica, pois os simbolos integram o
sistema de expressdo de uma época e as relagfes de producéo, circulagdo e consumo de bens simbdlicos ajudam
na ordenacdo das relagbes sociais.” cf. GONCALVES, A. T. M.; ALENCAR, R. D. Vita Constantini:
Representacdo de um Soberano na Perspectiva de Eusébio de Cesareia. Chronidas, v. 3, p. 18, 2009;
BOURDIEU, P. O poder simbolico. Rio de Janeiro: Bertrand, 1989, p. 14 e 15, 188; BOURDIEU, P. A
economia das trocas simbdlicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1999, p. 69, 99 e 354.
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acontecimento, mas como um conceito correspondente ao que foi escrito por um historiador
com interesses, motivacdes e até mesmo estilo, significa que o Constantino de Eusébio é
resultado de um processo de elaboracdo simbdlica que se explicita por meio da escrita.

Quanto as possibilidades de outros perfis de Constantino, os autores que mais nos
chamaram a atencéo a esse respeito foram Paul VVeyne e Hartwin Brandt.

Veyne, por destacar que, apesar da conversao de Constantino narrada por Eusébio, o
imperador permaneceu governante de todos, cristdos e pagdos. Além disso, Veyne questiona a
hipétese de que a divindade que, segundo Eusébio, favorecera Constantino na Ponte Milvio
fosse aquela divindade dos cristdos. Trata-se, sobretudo, de uma vaga divindade,
demonstrando que por ndo se saber o que eram 0s deuses, quantos deles existiam, como eram
de fato, optava-se por um termo que poderia servir tanto para convicgdes monoteistas como
politeistas. Veyne também discute sobre o fator conversdo, entendendo que por causa de sua
posicdo politica, Constantino optara por simplesmente deixar de acreditar em outros deuses,
ndo mais lhes oferecendo sacrificios e sem pertencer a igreja, sequer se batizando, tornou-se
um cristdo de forma solitaria. Portanto, se por um lado Eusébio procura cristianizar
Constantino, este, na opinido de Veyne, se se converteu ao Deus dos cristdos, ndo fez questao
de assumir publicamente uma identidade cristd. De qualquer modo, Veyne prefere nao
especular acerca da conversdo de Constantino pelo fato de a crenca ser um estado de fé cujas
causas escapam a compreensdo humana, podendo ser objeto de uma deciséo e prescindir de
qualquer comprovacdo. Como Veyne ndo tem tal preocupagdo — e nds também néo a temos —
a conversdao ou ndao de Constantino € o menos importante, e sim 0s desencadeamentos que
vieram a partir dessa hipdtese. O fato é que, para Veyne, Constantino, convertido ou ndo, nao
pode ter sido um militar e, posteriormente, um politico brutal que se tornara cristdo somente
por uma questdo de célculo, conforme se afirma desde Burckardt. Para Veyne, toda a
construcdo de Eusébio no intuito de legitimar o regime politico do imperador é insuficiente,
pois a nocdo de religido jamais poderia fazer isso e, em certo sentido ele ndo se equivoca, pois
diferentemente do que Eusebio sustenta, ou seja, que foi Constantino quem se converteu ao
“Deus verdadeiro”, o historiador francés argumenta que Constantino foi quem colocou a
igreja no império, acrescentando a ela tudo aquilo que o império comportava politica e
esteticamente.

Ja o perfil de Constantino tracado por Brandt nos chamou a atencéo pelo fato de que ele,
embora considere as informagGes de Eusebio, ndo deixa de problematiza-las. Para Brandt, “no
caso de Constantino ha efetivamente a necessidade de se estabelecer uma base tedrica, 0 que

sO é possivel alcancar no campo da religido. [...] Sem a onipresenca do religioso, a vida e a
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obra de Constantino sdo incompreensiveis.”*'° Isso néo significa obrigatoriamente que na vida
de Constantino a politica esteve a servico da religido. Antes, ha que considerar o
estreitamento entre os dois campos — o politico e o religioso — desde o final do século IlI.

Segundo Brandt, para se tracar outro perfil de Constantino, é necessario trabalhar com
as biografias que produziram, sobretudo, em sua propria época ou, pelo menos, até dois
séculos depois de sua morte. E nesse sentido, servem de fontes tanto aquelas escritas por
autores eclesiasticos como o proprio Eusébio e seus sucessores como Sécrates e Sozdmeno; a
que foi produzida até 430 pelo ariano radical Filostorgio, o qual trouxera uma visao bastante
positiva do imperador sem sequer ter feito referéncia as obras de Eusébio, usando, em
contrapartida, fontes pagas; e, por fim, a Nova Historia, possivelmente escrita na segunda
metade do século V pelo pagdo Zo6zimo, um agente fiscal do império bizantino, “que tem
ocupado uma posicdo particularmente de destaque na historiografia moderna devido ao
excelente estado de conservacéo de sua obra, mas cuja crénica ndo foi capaz de compensar a
perda dos livros constantinianos.” Se o0s autores citados anteriormente s&o de suma
importancia por causa da visdo positiva que transmitiram acerca do imperador, a obra de
Z6zimo também €, contudo, pelo motivo oposto, tratava-se de um critico radical de
Constantino.

Brandt ainda propde a necessidade de se levar em consideragdo fontes como a

Epitome de Caesaribus, uma historia biografica dos imperadores, desde Augusto até Teoddsio I,
que data do final do século IV, ignorando todas as questdes cristds e eclesiasticas. [...] 0 mesmo
pode-se dizer de um texto que parece ter sido escrito pouco depois da morte de Constantino
(337) e poderia fazer parte de uma antiga biografia paga, intitulada Origo Constantini. Seu
autor, desconhecido, se concentra em grande medida na descricao de conflitos entre Constantino
e seu adversario Licinio, mas no oferece aquilo que parece prometer seu titulo original:
informacao sobre a origem e os inicios do imperador.*?

Portanto, para Brandt, um perfil de Constantino, ndo exatamente completo, mas
certamente mais amplo que o apresentado por Eusébio, é possivel quando se leva em conta
todas as fontes possiveis, ou seja, 0 maximo de biografias — cristds e pagds — produzidas,
especialmente, no final da Antiguidade e inicio do Medievo, além dos documentos de outras
espécies como moedas e inscricdes, 0s quais sdo indispensaveis no processo interpretativo e
de descricdo da imagem do imperador biografado; monumentos arqueoldgicos como

esculturas, retratos, pinturas, o proprio arco a ele dedicado e construido com detalhes de sua

310 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 17.
11 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 23 e 24.
%12 BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 24.
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conquista sobre Maxéncio, as igrejas patrocinadas por ele, tanto em Roma como em
Constantinopla e em outros locais pertencentes ao império naquele momento. Considerando,
portanto, que nos amparamos na proposta de abertura documental sugerida pelos Annales, ndo
s80 mais e somente 0s textos oficiais que servem de fonte para se reproduzir uma biografia de
Constantino, mas todo e qualquer documento, escrito ou ndo, que nos remetam as suas
multiplas caracteristicas, sejam pessoais e religiosas ou politicas.

Brandt também considera algo sobre Constantino que, em Eusébio, é omitido, pensando
especialmente na Historia eclesiastica. As caracteristicas religiosas do imperador, antes de
sua conversdo ao Deus dos cristdos que, conforme vimos interferiram sobremaneira mesmo
apos ele ter supostamente adotado ao cristianismo, sdo simplesmente desprezadas pelo bispo
de Cesareia. Se estivermos pensando num perfil de Constantino diferente do que foi
apresentado por Eusebio, ndo estaremos cobrando deste, dados que ndo lhe eram convenientes
mencionar, contudo, estamos destacando que tais informagdes também devem compor uma
descricdo mais completa a respeito de sua vida. O mesmo vale para as caracteristicas politicas
do imperador, pois se considerarmos as informagdes contidas em textos ndo eusebianos,
também teremos uma visdo mais ampla de quem ele pode ter sido enquanto politico.

O 4pice da apresentagdo que Brandt®™ faz de outro possivel perfil de Constantino se da
quando ele, contando com a versdo de Z6zimo e contrariando a de Eusébio, trata tanto acerca
do sangrento ano de 326 como da construcdo de Constantinopla, inaugurada em 11 de maio
de 330. Sobre os assassinatos de Crespo e de Fausta, Brandt traz a versdo de Z06zimo,
deixando claro que Eusébio os omitiu; sobre a construcdo e inauguracdo de Constantinopla,
Brandt também recorrendo a Z6zimo, detalha a presenca de elementos pagéos e, ndo somente
cristdos, na cidade de Bizancio, agora chamada de Constantinopla. Tais elementos pagaos
estavam presentes e preservados, por exemplo, nas estatuas, nas pinturas, nos santuarios, nos
palacios, numa procissdo organizada para o dia da inauguracdo, nas relacdes de poder que
Constantino estabeleceu com sacerdotes pagdos da cidade, o0s quais participaram
integralmente, segundo Z6zimo, de todas as festividades promovidas naquela data. Portanto,
diferentemente do que afirma Eusébio em A vida de Constantino, o imperador ndo fez
nenhuma questdo de retirar de Constantinopla as imagens e 0s costumes pagdos. E como se
ndo bastasse, Brandt ainda salienta a preocupacdo do imperador em promover sua propria
imagem e de sua familia, especialmente de sua mée Helena e de seus trés filhos Constancio Il,

Constante e Constantino I, trazendo de outras localidades estatuas destes e dele proprio para

%13 ¢f. BRANDT, Hartwin. Constantino..., p. 98 a 101, 113 a 120.
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que ficassem expostas na nova capital imperial. A prova de que a cidade de Constantino nao
era tdo cristd assim, sobretudo esteticamente, basta considerar a preservacao das estatuas de
deuses que ja existiam antes de sua chegada, como daquelas trazidas por ele, dentre as quais
se encontravam imagens de Atena e de Afrodite. Sendo assim, conclui Brandt, os imperadores
que fizeram de Constantinopla uma cidade cristd, sobretudo estética e politicamente, foram
somente Constancio Il, Teoddsio | e Arcadio, e ndo Constantino.

Finalmente, quais os beneficios que um imperador romano poderia conceder a um bispo
como Eusébio em troca de tantos elogios, ainda que isso fosse simplesmente devido a uma
matua atitude politico-diplomatica? Para responder a esta questdo, nos voltamos as
informagdes que mencionamos e comentamos em momentos distintos do nosso trabalho. O
préprio Eusébio, que por ter se aproximado de Constantino acabou tornando-se um diplomata,
além de lider religioso que ja era, reconhece e cita no Livro X da Historia eclesiastica que o
império passou a presentear 0s bispos e a igreja, agora institucionalizada, construindo
basilicas e transformando antigos templos pagaos em templos cristdos.

Sem termos de voltar aos detalhes, pois foram diversos os beneficios do império para
com a igreja, buscamos respostas ndo mais em relacdo aos beneficios em si, mas a
possibilidade dos elogios de Eusébio terem influenciado neste processo. Da mesma maneira,
quais eram as vantagens que 0 império e, mais do que isso, 0 proprio imperador poderia
ganhar com o estabelecimento daquela aliangca? J& vimos que Constantino, conquanto tenha
favorecido os cristdos e a igreja utilizando-se dos cofres publicos, ndo passou a praticar uma
politica de violéncia em relacdo aos pagdos. Ao contrario, quando conveniente, estabelecia
acordos com sacerdotes pagdos, mantinha simbolos da religido tradicional nas moedas,
preservava toda a estética pagd se fosse preciso conforme fez ao inaugurar Constantinopla.
Portanto, independentemente da manutencao dos cultos pagdos — mesmo porque, o Edito de
Mildo ndo os proibia, mas apenas concedia liberdade ao culto cristdo até entdo proibido — os
atos imperiais em favor da cristandade se deviam a um jogo politico que culminaria muito
mais na institucionalizacdo da igreja do que na cristianiza¢do do império. A tese de Kee, por
exemplo, é a de que Constantino jamais se converteu a Cristo, 0 Deus Encarnado conforme
afirmaria o Credo Niceno em 325, mas sim que ele fez com que muitos cristdos ao aceitarem
aquele novo cristianismo que se permitiu ser incorporado pelas caracteristicas politicas e
estéticas do império, passassem a abandonar as propostas originais do movimento de Jesus.

Transformando a igreja quase que em um braco religioso do império que se oficializara
cristdo décadas mais tarde, no reinado de Teodosio |, Constantino passava a distribuir

beneficios e mais beneficios, tanto a instituicdo quanto aos seus lideres, os bispos. A prova de
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que a estética eclesiastica ganhou novas formas, pode ser observada nas pinturas contidas nas
basilicas construidas sob financiamento do império. O Cristo pintado agora, ndo sera mais o
bom pastor, pobre, simples, quase mendigo, mas o Todo Poderoso, com vestes reais,
imponente, invencivel. Se Constantino ndo se converteu a Cristo, como afirma Kee, significa
que ele pretendia tomar o seu lugar; logo, 0 que aparecera pintado de forma imponente nas
basilicas construidas em seu reinado, ndo era Cristo, mas o proprio Constantino. Kee defende
isso afirmando que converter-se ao Deus dos cristdos, para Constantino, ndo era 0 mesmo que
se converter a Cristo, embora Eusébio tenha por razdes ébvias tentado cristianiza-lo.

Como se tal critica ndo bastasse, Kee encerra comparando o cristianismo constantiniano
aquilo no que se tornou o marxismo depois de Karl Marx. Segundo Kee, “o marxismo
original é inimigo da classe dominante, e se o cristianismo desde Constantino se identifica
com esta classe e seus valores, entdo ndo € estranho que a igreja tenha visto 0 marxismo como
seu proprio inimigo.”*** Kee afirma que atualmente, da mesma maneira como ocorrera nos
tempos de Constantino quando a igreja institucionalizada assumira uma organizacao
hierarquica e uma estetica solene semelhante ao império, grande parte das instituicdes cristas,
inclusive a Igreja Catolica, se organiza de acordo com o modelo de Constantino.

Para que ndo figuem sequer impressdes de que estamos fazendo uma critica teologica
aquilo no que a religido cristd se tornou apds aliar-se ao império, podemos concluir
observando que, para n6s, Eusébio tentou cristianizar o império ao afirmar que Constantino se
converteu a fé da igreja mesmo tendo que, para isso, legitimar a violéncia praticada
supostamente em favor dos cristdos. Todavia, 0 que aconteceu foi o contrério, a igreja se
converteu ao império. Por mais que em seu empreendimento Eusébio tenha tratado de mostrar
que o império, com Constantino, estaria se cristianizando, Cristo é que vai sendo redesenhado
a imagem e semelhanca do monarca, tornando-se um Cristo “imperializado”.

Outra estratégia discursiva de Eusébio foi a de se utilizar de uma disputa entre 0s
conceitos tirania e justica. Tiranos sdo 0s imperadores que perseguem 0s cristaos, justos sao
aqueles que os protegem. Essa dindmica interessa a Constantino, o qual pretendia a unificacéo
do império sob seu absoluto dominio. Tendo os cristdos ao seu lado, gracas inclusive as
propagandas de Eusébio que o apresenta como protetor, libertador, piedoso e escolhido por

Deus, ndo seria muito dificil alcancar tal intento politico.

%14 KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 191.
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Ironicamente, Kee comenta a frase que Constantino teria visto junto ao simbolo, na data
anterior a sua vitoria sobre Maxéncio, conforme a narrativa de Eusébio em A vida de

Constantino. Se a visdo prometia uma conquista gracas ao uso daquele simbolo,

Constantino conseguiu uma conquista cujo efeito continua vivo em nossos dias, sua conquista
mais surpreendente é talvez a menos reconhecida. Ao se converter, Constantino abracou sua
nova religido [...], simbolizada pelo labaro do proprio imperador. “Com este sinal conquistaras”,
e conquistou. Conquistou a igreja cristd. A conquista foi completa e abarcou a doutrina, a
liturgia, a arte e a arquitetura, a urbanidade, o etos e a ética. Esta é a maior ironia, que
Constantino conseguiu com bondade o que seus predecessores ndo conseguiram com violéncia.
Sem ameacas nem golpes [...] os cristdo foram levados ao cativeiro uma vez que sua religido era
transformada em um novo culto imperial.*”

Portanto, Constantino tornando-se ou ndao um cristdo, fez com que a igreja
imperceptivelmente abandonasse a sua fé no crucificado, para passar a cultuar o imperador,
pois os valores originais de Cristo foram substituidos pelos valores do império. Apoiando o
imperador no empreendimento de unificacdo politica e territorial — dai a importancia de se ter
um bispo Eusebio como aliado — a igreja aceitava abandonar suas origens e a deixar de
participar dos padecimentos de Cristo através dos martirios que sofrera desde o primeiro

século, para direcionar todo o seu olhar & gléria divina agora revelada em Constantino®®.

%15 KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 176.
%16 of. KEE, Alistair. Constantino contra Cristo..., p. 187.
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