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Ninguém ¢ contador de historias a menos que possa relatar um

fato tal como aconteceu realmente, de modo que seus ouvintes, assim
como ele proprio, tornem-se testemunhas vivas e ativas desse fato.
Ora, todo africano é, até certo ponto, um contador de historias.
Quando um estranho chega a uma cidade, faz sua saudagdo dizendo:
‘Sou vosso estrangeiro’. Ao que lhe respondem: ‘Esta casa esta aberta

para ti. Entra em paz’. E em seguida: ‘Da-nos noticias’. Ele passa
entdo a relatar toda sua histéria, desde quando deixou sua casa, o que

viu e ouviu, o que lhe aconteceu etc, e isso de tal modo que seus
ouvintes o acompanham em suas viagens e com ele as revivem. E por
esse motivo que o tempo verbal da narrativa é sempre o presente.

HAMPATE BA, 1982, p. 208



RESUMO

Teceres, fazeres e narrativas sdo as ferramentas metodologicas desta pesquisa. Busco
através da bricolagem, costurando, tecendo, juntando o que estd silenciado, discutir
acerca do que tem se produzido no campo do Ensino Religioso, na Baixada Fluminense
(Estado do Rio de Janeiro), bem como suas possibilidades de transformacdo. Se a
proposta libertaria das Comunidades Eclesiais de Base, na regido, produziu um
momento histérico de possibilidade de outras perspectivas, mais sociais, coletivas e
solidarias, o cenario histérico e social dos anos 80, no entanto, assistiu o crescimento do
neopentecostalismo na regido, marcadamente articulado com uma perspectiva de
incentivo a prosperidade econdmica e de demonizacdo das religides de matriz africana.
Ao fazermos o percurso histérico em relacdo a questdo racial em nossa historia,
identificamos uma correlagdo de forcas entre racismo e religido, em especial nos
espagos escolares publicos. Para analisar esta dindmica utilizo o referencial de autores
do campo da Ciéncia da Religido, das Ciéncias Sociais e de Escritos Pds-coloniais, para
propor uma perspectiva em Educacdo que possa incluir a cosmovisdo africana como
estratégia de resgate de identidade e ancestralidade de nossa populacdo negra, bem
como de efetivagao da Lei n° 10.639/2003, nas escolas publicas. Para isso proponho
que, na manuten¢do do Ensino Religioso, este possa ser o lugar privilegiado de resgate
da cosmovisdo africana a partir dos seus principios de circularidade, coletividade,
horizontalidade e integralidade, transformando o campo da educacdo em um importante
territorio de enfrentamento do racismo e da intolerancia religiosa em nosso pais.

Palavras-chave: Ensino Religioso, Racismo, Cosmovisao Africana.



SUMMARY

Weaving, doings and narratives are the methodological tools of research. Seek through
bricolage, sewing, weaving, joining what is silenced, discuss over what has been
produced in religious education field, in the Baixada Fluminense (State of Rio de

Janeiro), as well as it’s possibility of transformation. If the libertarian proposal of Basic
Ecclesial Communities in the region produced a historic moment of possibility of other
perspectives, more social, collective and solidarity, the historical and social scene of the
80s, however, saw neo-Pentecostalism's growth in the region, markedly articulated with
a view to encouraging economic prosperity and demonization of religions of African
origin. In making the historical background regarding the racial issue in our history, we
have identified a correlation of forces between racism and religion, especially in public
school spaces. To analyze this dynamic we use the reference to authors in the field of
Science of Religion, Social Sciences and Postcolonial Writings, to propose a
perspective on Education which may include the African worldview as identity rescue
strategy and ancestry of our black population as well as execution of the Law 10.639 /
2003, in public schools. For this I propose that, in the maintenance of Religious
Education, this may be the privileged place for the rescue of the African worldview
from its principles of circularity, collectivity, horizontality and integrity, transforming
the field of education in an important coping territory of racism and religious
intolerance in our country.

Keywords: Religious Education, Racism, African Cosmovision.
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo fala de teceres. O seu processo de feitura fala de paciéncia,
desenho, bordado, construido passo a passo, gradativo, onde me fiz e refiz. Falo
também de narrativas, da palavra esquecida em uma época de conflitos. E uma época de
retorno de praticas muito destrutivas, das mais abertas e abjetas cenas-efeitos do
racismo em nosso pais, como linchamentos e intolerancia religiosa, em especial na

Baixada Fluminense, onde resido.

Comecgo contando um pouco de minha historia, que inevitavelmente se articula
com a minha possibilidade de ver porque s6 conseguimos ver aquilo que bem
compreendemos. Meu angulo possivel de andlise da realidade vem de minha historia,
assim como a de qualquer pesquisador, mesmo que se tentasse nega-la.

Tive uma vida profissional permeada pela participagdo em varios movimentos
sociais e religiosos, ligados as Comunidades Eclesiais de Base, da Igreja Catolica de
fins dos anos 80 e inicio dos anos 90. Ali fui apresentada a Educagao Popular e iniciei
minha trajetoria como alfabetizadora de Jovens e Adultos, na regido onde até hoje
resido, a Baixada Fluminense. Minha relagdo com a Educacdo continuou cada vez mais
intensa, e, envolvida com a praxis freiriana, me formei em Pedagogia.

Os caminhos da vida me conduziram a estar como professora de Ensino
Religioso na rede publica. Nao como projeto de vida, mas como acontecimento, me vi
em meio as contradicdes da fungdo, buscando sempre avangar na compreensdo do
cuidado as pessoas.

A motivacdo para escrita desta pesquisa nasceu do incomodo que me causavam
as narrativas do cotidiano da escola, nas salas de aula, na sala de professores e nos
conselhos de classe. Algumas formagdes, dentro da educacdo publica, me colocavam
diante de algumas praticas catequéticas e confessionais realizadas pela instituicao
escolar. Sdo praticas que pouco, ou nada, aparecerao nos dados oficiais, ainda mais em
uma escola periférica e isolada, que apontam para o reforco de marcas graves de
opressdo, em especial contra populagdes negras e pobres. Alguns relatos de alunos sobre
o contexto religioso, traziam questdes que desafiavam minha reflexdo de como poderia
unir a minha formacao pedagdgica, e a especializacio em Historia da Africa e do Negro

no Brasil, que me provocavam a necessidade de discussdo da aplicagdo da Lei n°
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10.639/2003.

Muitas vezes o que se via hegemonicamente eram praticas segregativas e
excludentes que invisibilizavam a cor dos alunos das classes populares, que em sua
maioria sdo negros. Estas questdes ficavam cada vez mais fortes diante do processo de
libertagdo dos mitos histéricos religiosos, culturais e de colonizacdo da minha
compreensdo de mundo. Tais questdes apontavam para uma vivéncia religiosa de
respeito a pluralidade religiosa

Apds iniciar minha atuacdo como professora de Ensino Religioso, continuei na
rede estadual, e passei também a exercer esta fungao em uma rede municipal na Baixada
Fluminense. Durante quase dez anos entre estas duas redes fui tecendo fazeres e
praticas, buscando criar possibilidades de enfrentamento do racismo institucional,
através de buscar a compreensdo do curriculo praticado vivenciado no chao da escola.
(ARROYO, 2000). Mas estas estratégias se conflitavam diante de um Ensino Religioso
confessional.

Esta dissertagdo ¢ em parte resultado desta vivéncia. A proposta aqui ¢ indagar
acerca do que tem se produzido nas vivéncias do professor de Ensino Religioso destas
duas redes de ensino publico. Pretendo trazer a reflexdo a respeito das possiveis
diferengas nas praticas pedagédgica do professor de Ensino Religioso, em relacdo a
concepgdo filosofica adotada, tendo em vista a contribuicdo ao enfrentamento da
intolerancia religiosa. Nestes anos de Ensino Religioso confessional, assistimos uma
intensificagdo da tensdo religiosa no cendrio do Rio de Janeiro, na demonizag¢do das
religides de matriz africana.

Quando falamos da realidade atual, esta ndo ¢ descolada do passado, nem das
relacdes de interesse dos grupos de poder. O hoje ndo pode ser compreendido como
algo estagnado no tempo. A distorcdo da histéria e da cultura de origem africana, a
reproducdo de inverdades e a omissdo de fatos provenientes de uma heranga
eurocéntrica, que ainda orienta o ensino, impede os estudantes de conhecerem a

verdadeira histéria do Brasil, e, portanto, de si mesmos.

E neste sentido que o Ensino Religioso pode ser uma ferramenta de poder, para
produgdo de opressdo institucional religiosa. Mas pode também ser uma ferramenta de
reflexdo da diversidade religiosa e de quebra de esteredtipos preconceituosos racistas na
escola, e tornar-se um elemento de transformac¢ao da realidade histérico-social, diante

de praticas racistas, que negam a possibilidade de outras cosmovisdes, em especial no
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Ensino Religioso, mesmo com a obrigatoriedade da Lei n° 10.639/2003'. Embora este
seja um importante passo nos dias de hoje, a existéncia da Lei ndo assegurou praticas
escolares capazes de superar a visao eurocéntrica e folclorizada da cultura afro-

brasileira. Ela ainda mantém a sua pouca aplicacdo efetiva e cotidiana.

Ha muito que pensar e dizer sobre a aplicabilidade da lei em territorios de tensao
racial e social como a Baixada Fluminense. Nao podemos ser ingenuamente otimistas,
nem opressivamente catastroficos. E uma localidade onde ha um longo histérico de
violéncias, incluindo a a¢do de grupos de exterminio. Por outro lado, foi também berco
de lutas historicas em defesa da participacdo popular e democratizacdo do pais, das

Comunidades Eclesiais de Base e de experiéncias de uma educacao transformadora.

Ha uma tensdo histérica no territorio da Baixada, bem como ali estdo as
possibilidades de transformagdo. Comego meu percurso, no capitulo I, contando deste
cotidiano. As narrativas de um tempo em que a proposta de discutir em educagdo a
desigualdade racial brasileira nasceu. Na Baixada Fluminense viviamos um momento de
busca de utopias, em especial através da Teologia da Libertagao, ao mesmo tempo em
que nasciam os novos territorios desenhados pelas religides neopentecostais. O Ensino
Religioso se torna oficialmente confessional no estado na entrada do século XXI, e

favorece o aumento de tensoes religiosas.

No segundo capitulo aprofundo a compreensdo do fendmeno do racismo, e seus
efeitos. Algumas regides da Baixada chega-se a mais de 70 % da populacdo de negros
(pretos e pardos, conforme pesquisa do CENSO 2010). As praticas de sala de aula tem
reforgado o lugar se subalternidade destes estudantes negros, buscando invisibilizar sua
cor, negando a presenga do racismo, apesar de seus efeitos na vida cotidiana da vida

social no Rio de Janeiro.

No terceiro capitulo apresento o que penso ser uma possibilidade de repensar o
lugar do Ensino Religioso, bem como o enfrentamento do racismo institucional na
escola. Aponto para a cosmovisao africana, base cultural de nosso povo, como
ferramenta de resgate do direito de viver a diferenca, que constitui a experiéncia de ser
negro. A aproximacgdo de valores africanos, como a oralidade, coletividade, e
integralidade, passam, no Ensino Religioso, pelo ndo silenciamento da perspectiva de

vida da religiosidade de matriz africana.

! Esta lei estabelece a obrigatoriedade do ensino sobre Historia e Cultura Afro-brasileira no ensino
fundamental e médio, em estabelecimentos de ensino oficiais e particulares.
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Concluo apontando para as perspectivas que encontrei em minha caminhada. Os
teceres que construiram esta dissertagdo também me reconstruiram como educadora e
ser no mundo. Hoje, em mim, ha menos medos do olhar que nos colonizou e que tentou
nos fazer seres mais que subservientes. Nosso povo tem o direito de ter sua cor, sua
origem, sua religiosidade, seus costumes. O dominio de um eurocentrismo colonialista
de nosso pensamento fez o capitalismo atravessar nossas relagdes e sonhos,
transformando-os em numeros sem vida. Mas ainda ¢ possivel fazer diferente, pois
experiéncias pedagogicas que nos aproximam da cosmovisdo africana ja tem permitido

repensar nosso fazer educacional.

O panorama geral da constelagdo que o cotidiano me apresenta me possibilitou
através do Mestrado em Ciéncia da Religido no campo da Ciéncia Pratica da Religido
tentar traduzir este cotidiano a qual me insiro, utilizando a Bricolagem como
metodologia de trabalho. Vou tentando reconstruir o ponto de partida, de chegada, de
comeco ou de estada. Desta historia que se mistura um pouco com a minhas memorias
dentro da educagao, contadas através de narrativa. Mas, como capturar o siléncio falante
na vida cotidiana daqueles que ensinam e aprenderam sob o viés da vigilancia? Em
Vigiar e Punir, FOUCAULT (1999) nos fala dos recursos para um bom adestramento
da vigilancia dos passos, e da prescricdo de comportamentos, conforme o regulamento
da Casa dos Jovens Detentos de Paris.

Além de Foucault, tomo como companheiros de viagem alguns outros autores
em especial.

BENJAMIN (1987), fala de constru¢do no cotidiano, das pequenas grandes
historias esquecidas que nos constituem, e que precisam da figura do narrador para
conta-las. Com sua afirmag¢do mais conhecida, nos aponta para a necessidade de escovar
a histéria a contrapelo, para enxergarmos as historias esquecidas. Para isto se faz
necessaria a escuta do cotidiano e a busca de narrativas, que falem daquilo que se
produz na experiéncia de viver.

Busquei, em ARROYO (2000), a reflexdo sobre uma escola mais humana, uma
escola que repense outras formas e modos de rituais, normas, disciplinas, reprovacgoes e
repeténcias, situagdes educacionais que disciplinam o corpo e as mentes € convergem
para certa desumanizagdo. Com Arroyo, repenso como o campo da educagdo escolar
pode e/ou ndo (re)produzir sujeitos com rostos quebrados que fragmentam o viver e a
imagem do aluno sobre si mesmo e sobre o outro.

MUNANGA (2005) traz a necessidade de conhecer para entender, respeitar e
18



integrar, compreendendo e absorvendo as contribui¢cdes das diversas culturas, oriundas
das varias matrizes culturais presentes na sociedade brasileira. Este deve ser o objetivo
especifico da introdu¢do nos curriculos de tematicas que apontem para pluralidade
cultural, de forma transversal, pela sua abrangéncia e importancia social.

ANTONACCI (2014) nos resgata a importancia do lugar do corpo, lugar de
memorias ancoradas, em especial em nossa populagdo negra, palco de vivéncias de um
grupo social sobre quem se planejou apenas terem corpo util de trabalho, mas que
guardam em si, formas de comunicacdo de herancas de seus antepassados e marcas de
suas historias.

D'ADESKY (2001), destaca que a interagdo com o outro faz com que também
transmita-se uma imagem de identidade que pode ser aceita ou recusada. Nesse sentido,
a identidade implica um processo constante de identificacdo do "eu" ao redor do outro e
do outro em relacao ao "eu". O olhar sobre o outro faz aparecer as diferengas e, por
estas, a consciéncia de uma identidade.

BRITO (2000) entre outros que convidam a sociedade e em particular a escola a
se rediscutir, a re-olhar sobre outra perspectiva. Uma vez que a escola por vezes tem se
o lugar de negagdo de vidas, marcadas pela cor da pele. E neste sentido que este
trabalho pretende apontar a cosmovisdo africana como possibilidade de enfrentamento
do racismo.

CANDAU (2008) nos traz o compromisso do respeito as diferencas no cotidiano
da escola. A proposta pedagdgica inclui o compromisso de perceber as diferencas
culturais, desenvolvendo acdes que permitam a afirmagao a diferenca.

SERGIO JUNQUEIRA (2009, 2012), na perspectiva da discussdo do Ensino
Religioso; e AFONSO SOARES (2013) no campo das Ciéncia da Religido nos propoe
uma leitura do religioso na sociedade que deveria conjugar ensino e aprendizado, para
que seja quebrada a regra do jogo posto, que ndo educam o sujeito a interferir na
historia, sendo mantido sob o dominio dos senhores.

AMADOU HAMPATE BA (2003), para refletir sobre as possibilidades de
utilizacdo da cosmovisao africana como estratégia de enfrentamento do racismo e das
praticas racistas na escola.

MIGNOLO (2008) traz a voz subalterna que provoca uma margem borrada,

transgressora, a perspectiva de olhar de outra forma, outras logicas, outros pensamentos.
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RELEVANCIA

Sentada a sombra da bananeira, dialoguei com véarios autores, teses e
dissertacoes, sem falar de artigos que muito tém a dizer a respeito do Ensino Religioso,
sua confessionalidade, seu carater inter-religioso e/ou plurirreligioso.

Esta pesquisa pretende contribuir para a discussao e reflexdo das praticas
pedagogicas de Ensino Religioso na Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro, e, se
possivel, no Brasil. H4 muito que refletir para avangar, que pesquisar questdes que nos
levem para questionamentos acerca da manuten¢do do Ensino Religioso no curriculo
escolar de escolas publicas. Parece distante o dia em que ndo mais existira um ensino
religioso nas escolas pubicas, talvez, fosse o ideal. Mas, a forma como ele acontece,
pode ser revista de alto a baixo. Hoje, contamos e temos necessidade de inclusdo das
ferramentas das Ciéncia da Religido.

A segunda perspectiva de contribui¢do poderia ser a discussdo sobre o lugar do
campo religioso na manutengdo de desigualdades histéricas com o povo negro da
Baixada Fluminense o Estado do Rio de nosso pais. Acredito que o Ensino Religioso
trabalhado em nossas escolas publicas tem o dever histérico de promog¢do de uma forma
de ensino-aprendizagem que inclua outras perspectivas de visdo de mundo. Nao fazer
isto representa fortalecer a manutencdo de uma cosmovisdo de hierarquia social
ancorada na classificagdo pela diferenga. A possibilidade de compreender a nossa
histéria de luta e de pertencimento mostra-se como lugar de destaque no curriculo
escolar. Nao aceitamos o lugar de subalternidade. Subalternidade negra na Baixada
Fluminense, no Brasil, ¢ de subalternidade entre nagdes.

Nao pretendo aqui com este trabalho me ater longamente aos aspectos legais,
pois muito ja se produziu a respeito da constitucionalidade do Ensino Religioso nas
escolas publicas e também sobre os impasses de constitucionalidade da
confessionalidade no Estado do Rio de Janeiro. Mas, pretendo colaborar na perspectiva
de transformagdo de nossa sensibilidade e de nossa compreensdo para aquilo que foi
segregado e negado, apesar de fazer parte da historia passada e atual da maior parcela de

nossa populacdo, o povo negro.
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CAPITULO 1

NARRATIVA PARA ALEM DAS CINZAS: FRAGMENTOS DA
HISTORIA NO CONTEXTO DA BAIXADA FLUMINENSE

Figura 2 - Sotigui Kouyaté, Griot do Mali, atuando em A Tempestade de Peter Brook (Fonte:
http://www.engramma.it/eOS/image/94/094_roberti_26_tempesta_Brook%20the %20tempest%20sotigui.jpg)
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CAPITULO 1

NARRATIVA PARA ALEM DAS CINZAS: FRAGMENTOS DA HISTORIA NO
CONTEXTO DA BAIXADA FLUMINENSE

Ao apresentar a narrativa que se construiu a partir do olhar, para além das cinzas
que falam apenas das sobras. Nas vozes que ficam no ar como fumaca e que necessitam
ser capturadas. Pretendo, neste capitulo, remexer as cinzas das memorias de minha
familia matriarcal, que cresceu ao redor dos trilhos da Maria Fumaca. Juntar os
fragmentos das historias de mulheres negras da Baixada Fluminense.

Que entrelaga o Atlantico através da diaspora forgada de Africas para o Brasil,
formando outra imagem que nasce do encontro das igualdades e diferencas identitarias,
criando poros de reinvengdo, mas, também de esfacelamento e dor. E que desaguam
aqui no contexto atual das ideais colonizadas da contemporaneidade.

Ao trazer o leitor para o territorio teérico, dos autores WALTER BENJAMIN,
EDOUARD GLISSANT ¢ AMADOU HAMPATE BA, na busca de compor o cenario
desta dissertagdo para remexer o que se encontra submerso nas narrativas que ouvi €
outras que vivenciei ao longo da trajetéria familiar, profissional e religiosa, que se
imbrica com o lugar de silenciamento das vozes e de corpos.

Nas festas escolares misturam-se o religioso e o laico em institui¢cdes publicas.
Ja é comum em eventos escolares, e também em pubicos em geral, ter a presenca de
musicas evangélicas e/ou catolicas. A escola sera capaz de fazer estas leituras entre o
secular, o religioso e a laicidade? Seria este um campo para se discutir a ci€ncia pratica
da religido? Seria a contribuicdo da Ciéncia da Religido, na discussdo do curriculo e nas
praticas pedagogicas do Ensino Religioso no cotidiano das escolas, capaz de quebrar
estereOtipos ou perpetuar as praticas racistas em sala de aula? Ao trazer estas questoes
quero chamar aten¢do para o que esta latente no cenario da Baixada Fluminense e para o

que vem acontecendo. O lugar de onde falo ¢ o chdo da escola.
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1.1 O lugar de onde falo

Dizer que os homens sdo pessoas e, como pessoas, sao livres, e
nada concretamente fazer para que esta afirmacao se objetive,
é uma farsa. (FREIRE, Paulo, 2007, p.40)

A Baixada Fluminense® é hoje é constituida por 12 municipios que circundam a
capital do Estado do Rio de Janeiro. Sua vida social, cultural ¢ econOmica ¢
profundamente relacionada a sua localizacdo territorial, sendo urbanisticamente pensada
para ser lugar de moradia de grande parcela dos trabalhadores da capital carioca, em
grande parte negra e pobre’.

Quando ainda a Cidade do Rio de Janeiro era a capital do pais, buscava-se que o

lugar fosse o modelo civilizatorio para o Brasil. No seu primeiro projeto urbanistico

moderno a cidade fora pensada como uma “Cidade Jardim”, pelo arquiteto francés
Alfred Agache, através da publicagdo do Plano Agache em 1930. Elaborado sob

encomenda do governo do Distrito Federal, propunha uma reordenagdo da localizagao
dos habitantes da cidade, que ainda produz efeitos, na cidade e em sua regido

metropolitana:

A implantagdo do bairro industrial do Rio de Janeiro na Baixada
Fluminense permite precisamente satisfazer a maior parte das
exigéncias indispensaveis: o bairro industrial se encontrard na
proximidade do centro comercial, a0 mesmo tempo em que estard
isolado pela disposicdo topografica do lugar e realizard a juncdo
indispensavel entre as vias de transportes terrestres ¢ maritimos, além
de que a sua superficie ¢ suficientemente vasta para alojar numerosas
usinas ¢ o pre¢o do terreno bastante mdodico para permitir a aquisi¢do
facil dos locais necessarios as suas oficinas (AGACHE, 1930:183).

A localidade da massa de trabalhadores, predominantemente negra e pobre, era
distante. O Centro e Zonal Sul da cidade deveriam ser o jardim. Destino e vida de

grande parcela da populagdo fora assim desenhado.

?A histéria da Baixada Fluminense ainda ¢ desconhecida pela maioria de sua populagdo atual. No entanto,
ela existe e remonta ao século XVI, periodo em que Portugal comecou definitivamente a colonizar o
Brasil. Antes dos portugueses chegarem a regido, aqui ja viviam os povos pré-colombianos conhecidos
como Tupinambas.

*Mas, o século XIX, jé4 na sua segunda metade caminhando para o fim, marca a Baixada de forma
intensiva, mediante os desdobramentos historicos do pais. O fim da escraviddo, a proclamagdo da
Republica e as reformas urbanas e sanitaristas da capital vao interferir na dindmica do processo de
ocupagdo de suas terras. As grandes propriedades comegaram a ser loteadas visando receber o excesso de
contingente do Rio de Janeiro.
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Os tragos do urbanista, ou a letra fria da historia, ndo dao conta da vida das
pessoas, seus sonhos, desejos. Ao trazer as cinzas, que sao os restos que sobram do que
ja foi queimado e falam apenas das sobras de experiéncia humana de viver, € preciso
também olhar para o que fica no ar como fumaga, ainda mais quando falamos de
realidades dificeis e complexas, em territorios de segregacdo social como a Baixada
Fluminense. Destaque aos Municipios Nilopolis e Duque de Caxias. Para entender este
cenario, lugar onde transita este trabalho, volto no tempo através da narrativa de minha
avo que, através de pequenas historias, contava fatos que forjaram na memoria de minha
familia nossa compreensao do lugar onde mordvamos, e moramos até hoje, em torno de
uma estagao de trem.

Havia noites nas quais ela juntava os netos, para fazer cafuné na cabecga,
enquanto trangava os cabelos de minha mae, e contava historias sobre como faziam

teatros biblicos na igreja, onde era catequista e dedicava grande parte de seu tempo nas

tarefas religiosas. Falava de como “andava por léguas” catando carvdo que caia da

Maria Fumaga, ao longo da linha do trem, que eram recolhidos para cozinhar e usar no
ferro de passar. Era uma forma de economizar os poucos recursos em tempos de vidas

dificeis.

=
Fid o

Figura 3 Estagdo de Nildpolis com trem a vapor e jardineiras, provavelmente anos 1920 (Autor desconhecido). Disponivel
em: http://estacoesferroviarias.com.br/efcb_rj_linha_centro/nilopolis.htm acessado em 28/03/2015

As memorias incluiam também sua participacdo na constru¢ao da Matriz de Sao
Sebastido, em Olinda, Nilopolis-RJ, onde ela exercia diversas atividades, que incluiam

até mesmo, quando necessario, carregar os tijolos para a construgdo. Contava também
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de sua participacdo na Legido de Maria, Sagrado Coracdo de Jesus, Vicentinos. Era
também responsavel pelos pastéis e pelo café, que ela mesma preparava, para vender na
porta da igreja quando acabavam as missas de domingo. Quando ela contava as
historias, era possivel até sentir o cheiro do café e imaginar a bandeja arrumadinha,
coberta com um lindo pano de prato branco.

Contava também dos quintais que ndo tinham muros e que eram separados
apenas por arvores frutiferas, onde as criangas cresciam soltas, fazendo suas travessuras.
Havia uma relag¢do de colaboragdo entre os vizinhos, que acabavam por ser aparentados
e chamados de tios e tias, padrinhos e madrinhas; como Tia Nené, rezadeira, que ficava

na casa das mulheres que tinham filhos para ajudar e nao cobrava nada.

Figura 4 - Imagem do quintal de minha avé, infancia de minha mde as primas vizinhas, de quintais sem
muro, separados por mato, ainda nos anos 60. (Acervo pessoal)

Estas sdo apenas algumas das pequenas histérias que restaram das muitas
contadas e que a memoria ainda permite relembrar. Foram estas historias que ouvi
menina, que me alfabetizaram antes que eu entrasse na escola, que me permitiram fazer
a primeira comunhdo antes de saber ler, pois sabia de cor todos os apontamentos
perguntados pelo Monsenhor Artur, o padre Artur, como era chamado. Aprendia
ouvindo. Estas marcas ficaram em minha alma e me colocavam diante uma forma
simples e profundamente evangélica (boa nova). Talvez seja por isso que em minha

memoria ndo ficaram as marcas da rigidez catequética do final dos anos setenta.
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Tradi¢cdes orais materializam-se em organizadas palavras comunita-
rias, uma espécie de enciclopédia da palavra oral, produzida,
transmitida e renovada em fazer-se continuo do corpo e da
comunidade. Géneros orais de comunicagdo caracterizam-se pela
presenca marcante de corpos produzidos com fortes vinculos a palavra,

considerada “na sua formulagdo e na sua profericdo, como um agente

ativo, eficaz” (ANTONACCI, 2014, p. 43).

Refletindo diante da construgdo de afeto que se faziam no contar e recontar as
historias, vou passando brevemente pela locomotiva do tempo. Pois ndo é possivel
esquecer a vida matriarcal de minha familia, de netos de portugués com afro-brasileiras,
que, atravessadas pelo entdo propagado ideal nacional de branqueamento buscavam um
lugar na sociedade brasileira.

O ideal de embraquecimento da nagdo estd sinteticamente representado no
quadro de Ernesto Brocos, a Redengdo de Cam, realizada poucos anos apds a abolicao,
em 1895, hoje exposta no Museu Nacional de Belas Artes, no Rio de Janeiro. No
quadro uma negra mestica, casada com imigrante (ao fundo), gera um filho mais

“claro”, enquanto sua avé negra agradece aos céus.

Figura 5- A Redengdo de Cam (Museu Nacional de Belas Artes)
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O quadro seria louvado por Olavo Bilac "Vede a aurora-crianga, como Sorri e
fulgura, no colo da mulata - aurora filha do diltvio, neta da noite. Cam esta redimido!
Estd gorada a praga de Noé!” * algumas figuras importantes da intelectualidade
brasileira, tais como Monteiro Lobato e Afranio Peixoto, que decretaria: “em trezentos
anos mais, seremos todos brancos” (PEIXOTO, 1944, p. 221).

Estaria minha avo a buscar estratégia de preservacdo dos netos da realidade
racista e desigual que se dava em especial aos esquecidos da Baixada Fluminense do
inicio do século XX? Teria tentado a possibilidade de branqueamento das ascendéncias
para redimir a familia da praga de Noé? Nao ¢ de todo impossivel, tendo em vista que a
memorias da escraviddo eram ainda proximas, bem como as estratégias de
sobrevivéncia diante da opressao racial como ja ¢ destacado pela historiografia de nosso
tempo (RIOS & MATTOS, 2005). A vida continuava seu curso, ao longo do trilho do
trem, que passou a ser elétrico e a correr mais rapido, como aconteceu também na
aceleragdo do tempo das pessoas.

No movimento de migracdo pendular, os projetos urbanisticos, politicos e de
segregacdo, transformaram a Baixada em cidade-dormitoério, de gente que desembarca
na estagdo de trens da Central do Brasil, para ganhar seu sustento; boa parte delas como
empregadas domésticas e trabalhadores de obra, porteiros. Escravos com carta de
alforria, servindo aos patrdes da elite branca da Zona Sul, repetiam a historia, que
passava de pai para filho, de mae para filha, onde familias inteiras serviam um mesmo

“dono’, filho porteiro, mae cozinheira, filha, baba, e assim por diante.

Atualmente, a trabalhadora doméstica é a “mucama permitida” de que
nos fala Gonzalez (1980), um corpo anulado em sua identidade e que
ocupa um lugar racializado vinculado ao seu passado escravizado. Ou
seja, ha uma continuidade do corpo-escravo para o corpo-produtivo,
ainda que esse tenha permanecido fora das leis que garantem os
direitos das demais categorias do trabalho livre. (VIEIRA, 2014, p.
89)

A senzala mudou de lugar. Foi parar na Zona Sul do Rio de Janeiro, trazendo o
cenario da escraviddo para a modernidade dos quartos de empregada. Vivia-se cativo,
através de algemas financeiras, mesmo com baixos salarios € nenhuma garantia
trabalhista. E da mesma forma lhe impde a armadilha do siléncio e o aprisionamento

dos corpos e gestos. As praticas higienistas do século XIX produziram a rejeicdo a da

4 Pagina do Museu Nacional de Belas Artes: http://www.mare.art.br/detalhe.asp?idobra=3097
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amamentacdo feita pelas negras escravas, mas ndo a relagdo de destinar o cuidado dos
filhos a outras. Com isto houve um deslizamento que transformou as amas de leite em
amas-secas ¢ babas (SEGATO, 2007), presas pelo sentimento de pertencer a uma
familia que ndo ¢ sua. A dor e a auséncia estdo 14 no mesmo lugar.

As marcas desta realidade foram sendo reproduzidas nas familias matriarcais
que moravam ao nosso redor. Nas favelas e na Baixada Fluminense estava o restante da
vida das domésticas, lavadeiras, passadeiras, arrumadeiras. Matava-se o corpo de tanto
trabalho, para tentar mudar a realidade de seus filhos e filhas, libertando-os da
escraviddo doméstica a brasileira. Mas também se desistia de lutar, e por tantas vezes o
destino de seus filhos poderia ser apenas aquele que lhe foi possivel.

E possivel perceber através dos registros desta historia, oral ou nio, algo que
esconde o abismo social e emocional vivido, e que faz enrijecer e camuflar a dor, como
demonstra o rosto entristecido de minha mae nesta foto. A divisdo de papéis sociais
aparece na foto onde crianga ¢ baba ndo se tocam para posar para a foto. Iniciavam-se
ainda as primeiras pesquisas académicas sobre o Racismo Brasileiro, com Florestan
Fernandes (1953) e Oracy Nogueira (1954) entre outros. Havia separagdes e
segregacdes de todos os tipos. Como exemplo, podemos citar um prédio em
Copacabana, construido na época e existente até hoje, onde sagudo possui um muro que
separa o elevador social do elevador de servigo.

Seja nos tragos estéticos, corporais, culturais e intelectuais, a0 mesmo tempo em
que ¢ incentivando o sentimento contrario dos nao negros em relagdo a seu lugar na
sociedade, [...] negro, é escravo de sua inferioridade, o branco, escravo de sua

superioridade, ambos tém um comportamento neurotico. (FANON, 1979, p.65)

Figura 6 - Minha Mde como babd de uma familia da Zona Sul do Rio de Janeiro, em
fins dos anos 50. (Acervo Pessoal)
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Estaria em seu rosto registrada a tristeza pelo ndo cumprimento, pelos seus
patroes, do que havia sido combinado de ter horario para estudar? A necessidade de ter
de abafar os seus sonhos? Seria 0 medo que alguns destes meninos pudesse se ferir e ela
fosse a unica culpada? Ou talvez fosse a sensacao corporea de ser tratada como eram os
negros nas embarcagdes de escravos vindos do entdo reconcavo da Guanabara:
comeércio de gente, comércio de forga do trabalho?

Negros e seus descendentes eram povo livre, mas em uma “liberdade” onde
restavam poucas possibilidades de sobrevivéncia, a ndo ser a condi¢do de trabalhadores
em contratacdes informais, reinseridos como “domésticos” da casa grande. A sensagdo
que fica ¢ que os nomes mudaram, mas a realidade ¢ quase a mesma. E de certo minha
mae carregava no ombro toda a responsabilidade pelo cuidado das criangas, o
abafamento dos sonhos e a impossibilidade de poder sair daquele lugar, que para ela,
ndo havia outra possibilidade a ser conquistada.

Na Baixada Fluminense, em Nilopolis, a “Cidade de Nilo” >, com o passar dos
tempos os vizinhos fecharam seus quintais com muros altos, a rua foi asfaltada e os
netos cresceram. Minha avd, mesmo sem poder andar, ainda dava aula de catequese em
casa aos meninos ¢ meninas da rua onde morava e ndo deixava de rezar o terco pela
manha diariamente.

Permanece marcante em minha memoria o olhar imponente, a altivez de seu
corpo, seus cabelos bem trangados, sua voz calma. Possuia a experiéncia da palavra, e
esta se fazia viva na leitura facil e de uma escrita desenhada ao anotar as atas das
reunides das legionarias. A Igreja Catolica havia sido um lugar possivel de construgao

de agdes coletivas de negros, na transi¢ao de uma sociedade escravista.

Os individuos procedentes de determinada localidade passam a
construir ndo apenas grupos, no sentido demografico, mas grupos
sociais compostos por integrantes que se reconhecem enquanto tais e
interagem em varias esferas da vida urbana, criando formas de
sociabilidade que - com base numa procedéncia comum - lhes

> “Entdo, através de um memorial do povo ao, entio, Ministro da Viagdo, Pires do Rio, a partir de 01 de

Janeiro de 1921, numa festividade inesquecivel ¢ mudado o nome para Nildpolis; uma homenagem do
povo ao Presidente Nilo Peganha, que muitos beneficios trouxe para as terras e que governou o Brasil de

1909 a 1910. Por tras disso existe uma coincidéncia histérica: criador do Servico Nacional de Protegdo ao
indio, 6rgdo que originou a Funai, Nilo Peganha beneficiou uma cidade inicialmente habitada por indios

Jacutingas.” Histéria da cidade disponivel no site da Prefeitura de Nildpolis. Disponivel em
http://www.nilopolis.rj.gov.br/a-historia/. Acesso em 20/06/2014.
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possibilitam compartilhar diversas modalidades de organizacao, entre
elas as irmandades. (SOARES, 2000, p. 113)

A igreja era o lugar por onde passava a salvagdo e a possibilidade de ser visto
como o convertido, mas invisibilizado pela cor. Seria a Legido de Maria um territorio

negro? Seria um dos espagos negados, que acabou por ser conquistado? Minha avo

dominava a leitura e escrita. Dindinha Laura - era assim carinhosamente chamada por

todos - era irma da minha avo, era professora e estava envolvida nos grandes eventos

teatrais e no preparo das criangas para primeira Eucaristia®.

Figura 7 - Ceriménia de primeira Eucaristia, minha avé com sua turma de catequizados em
Nildpolis na igreja de S&o Sebasti&o em Olinda, nos anos 70. (Acervo Pessoal)

Assim vivenciei a Igreja Catolica, onde mesmo com a devocao e todo ritual que
a ¢época dela impunha ao corpo, ainda buscava-se a liberdade. Mas com alegria,
confian¢a na relacdo de unidade em relagcdo as outras legiondrias e catequistas. Este

movimento, talvez, tenha sido fundamental para a constru¢do do meu autoconceito,

% A Primeira Eucaristia ou Primeira Comunho ¢ o momento em que as criangas recebem a disciplina e
orientagdo quanto aos sentidos dos ritos da Igreja Catdlica as preparando para, através da participagdo na
eucaristia, fazerem parte do Corpo de Cristo.
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possibilitando a mudanca de rumo diante da profecia familiar, onde a questdo era “‘em
que casa de familia” eu trabalharia. Cheguei a ouvir: “Nossa! Vocés criam esta menina
como uma princesa!” A fala seria positiva, mas que traz uma conotagao de erro: eu ndo
devia ser criada para isso.

Por tras da reprimenda estava a obrigagdo de perpetuacdo da historia de
geracOes de matriarcas servis de “casa de madame”. Na configuracdao social de nosso
pais, que ndo desejava a presenca do negro, a inclusdo seguiu em uma reestruturagao
das relacdes de escraviddo desenhada pelas elites brasileiras: o negro existia e seria
tolerado em fungdes subalternas.

Minha avo se foi. Era um dia lindo de sol. Eu estava em plena adolescéncia. As
legiondrias de Maria rezaram um rosario com ela, e ja haviam saido. Eu estava sozinha
com ela no quarto quando ela tranquilamente suspirou e se foi. Dizem que as legionarias
que rezam a catena’ sabem o dia de sua morte. Acho que ela sabia, seu sorriso no rosto
fez parecer que ela simplesmente adormecia para a eternidade. Mas a voz ndo se calou,
pois ficou em cada um de nos que partilhdvamos das suas historias e tomou forma.

Como diz ANTONACCI:

Torna-se possivel dizer que o corpo se constitui em texto, por onde
transitam experiéncias e narrativas encarnadas, com praticas corporais
mentalizadas e imersas na subjetividade e histéria de corpos
comunitarios. (ANTONACCI, 2014, p. 62)

Esta historia que vivi e ouvi, acalentada no colo de minha avd, foi o ponto de
partida para que anos depois eu fosse apresentada ao caminho que me levou a Teologia
da Libertacdo. Na brisa, ainda vivenciei os movimentos considerados progressistas da
Igreja Catolica, em particular da Diocese de Nova Iguagu que mantinha viva a luta
travada por Dom Adriano Hipdlito (1918-1996), Bispo Diocesano em Nova Iguacu de
1966 a 1994. Ele havia chegado a Baixada incentivando o didlogo ecuménico e os
movimentos sociais e pastorais, mesmo frente a dificuldade de formacdo de espagos

coletivos de discussdao devido a repressdo e a ditadura militar (1964-1985). Foi um

7 A Catena Legionis é um termo latino que significa “Corrente da Legido”. E uma oracdo fundamental
para a Legido de Maria. E necessario que seja uma oracgdo diaria, antecedendo até mesmo o sinal da cruz.

“a Catena vem como brisa do céu, cheia dos perfumes daquela que é a rosa e o lirio dos vales, trazer a
todos, maravilhosamente, o frescor e a alegria”. (Manual Oficial da Legido de Maria, Capitulo 18, 1993).

Chama a atencdo um trecho da oracdo que diz: A minha alma 1 glorifica o Senhor - E meu espirito exulta
em Deus, meu Salvador. - Porque pos os olhos na humildade da Sua escrava, eis que, de hoje em diante,

todas as geragdes me chamardo bem-aventurada.” Assim era a oragdo como era recitada por minha avo,

hoje neste trecho 1é-se “serva” em vez de “escrava”.
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momento de atuagdo de importantes representacdes da Teologia da Libertacdo, através

das Comunidades Eclesiais de Base que conheci no final dos anos 1980/1990.

As décadas de 1970 e 1980 foram bastante significativas para os
movimentos sociais no Brasil, especialmente para o negro que, no
bojo do processo de redemocratizagdo do pais, reivindicava uma série
de direitos para si, além de denunciar o preconceito e a discriminagdo
racial presente na sociedade brasileira. A Igreja Catolica também
participou dessas a¢des por meio de muitos leigos, religiosos, padres e
bispos que se envolveram nas lutas sociais a favor dos sem-terra,
indigenas e negros. O grande discurso dessa época, embalado pelas
Conferéncias Episcopais de Medelin (1968) e Puebla (1979) era a
defesa do pobre, o qual fora escolhido como o destinatario principal
do evangelho. (OLIVEIRA, 2011, p. 01)

Eu me envolvia cada vez mais nos trabalhos da igreja, em contato com o povo.
Nao me atraia o lugar da educacao ainda, com suas “professorinhas” caricatas de
feminilidade passiva. Havia, porém, a vontade de passar as boas novas, da
transformacao social e da constru¢cdo de um novo mundo.

O sopro da palavra me trasborda e me fez sensivel a profetas griot desta historia.
Nos versos das cangdes de Z¢ Vicente aprendi a cantar uma nova oracdo do PAI
NOSSO: “Pai nosso, dos pobres marginalizados. Pai nosso, dos martires, dos
torturados. Protege-nos da crueldade, do esquadrédo da morte, dos prevalecidos Pai
nosso revolucionario, parceiro dos pobres, Deus dos oprimidos”.

Ecoavam na boca de Leonardo Boff, as experiéncias vividas por Dom Pedro
Casaldaliga, Dom Romero ¢ tantos outros martires que fizeram a opgao pelos pobres. E
na opg¢ao profética de liberdade, que se misturava a praxis de Paulo Freire e Karl Marx,
que comecei a participar da composi¢do de uma educagdo voltada para os excluidos.
Comecei em minha casa a atuar na Educacdo de Jovens e Adultos; participei de
pastorais e da catequese da libertacdo, também conhecendo e me aproximando da
Pastoral do Negro e do movimento Eclesial de Base. Tudo isso era parte de uma mesma
historia. Questionava os mitos e supostas verdades da sociedade que exclui e segrega.

Naquele momento, 1989, participei, em Duque de Caxias, do 7° Encontro
Intereclesial de CEB'S - Comunidades Eclesiais de Base, realizada para reunir o povo
da Baixada das Dioceses de Nova Iguacu e de Duque de Caxias e da América Latina
para partilhar de uma fé salvifica. Eram ainda os momentos onde se respirava a

possibilidade de um cristianismo ecuménico, plural e politico.
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Em Duque de Caxias-RJ, no VII Encontro (10 a 14 de julho de 1989),
a problematica latino-americana cruzou-se com a realidade local, a da
sofrida Baixada Fluminense, uma area densamente urbana e habitada
por uma populacdo negra muito empobrecida: “CEBs, Povo de Deus
na América Latina, a caminho da libertacdao”. De certo modo, Duque
de Caxias comega a antecipar a questdo das culturas, tematica central
nos anos 90. (BEOZZO, 2005, p. 39-40)

Nos relatos deste encontro, negros, indios, trabalhadores e trabalhadoras, traziam

sua identidade celebrativa, antecipando de alguma forma os desafios a respeito da

abertura religiosa a0 modo de ser no rosto revelado de Deus, e que emergia no meu

rosto negro.

7° €ncontro Jnfececlesial

de CEBs

Baixada Huminense

M\ 10atk julho1989

Figura 8 - Cartaz do 7° Encontro Intereclesial de CEBs (1989)

Dom Mauro Morelli, arcebispo da Diocese de Duque de Caxias e Sdo Jodo de

Meriti, afirmava entdo que:

A Baixada Fluminense é um retrato em branco e preto do Brasil.
Situa-se proximo a cidade do Rio de Janeiro e faz parte da area
metropolitana. Comecando pelo povo da Baixada: 60 a 70% da
populagdo sdo de raca negra. Esse povo descende da situagdo
criminosa e vergonhosa que foi a escravatura no Brasil. A maioria
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ainda vive hoje ndo numa escraviddo juridica, mas numa escravidao
de fato, que ¢ a marginalizagdo, a impossibilidade de participar de

verdade da vida social, econdmica e politica do pais. (...) Sem esse
povo, a cidade maravilhosa ndo se explica, ndo se mantém de pé, nio
vive. E é nesse contexto de Brasil injusto que devemos compreender a
Baixada Fluminense e sua populagdo: um lugar conhecido pela
violéncia. Mas ¢ preciso entender, antes de tudo, que é um lugar que
sofre, padece violéncia. (UNICEF/Educar, 1988, p. 23, apud
ANDRADE, 1993).

Foi neste contexto que comecei a ver o que se inviabilizava ante ao racismo que
estava ali a minha frente. Lembro que na escola uma colega disse que a Unica coisa
bonita que eu tinha era a minha sobrancelha. Sinto até hoje a sensacao de gelo
invadindo meu corpo inteiro. As palavras trazem a vida, as palavras anunciam a morte.

E foi a experiéncia de vida que me chamou a atenc¢do para a historia de um heréi
negro que eu nunca tinha ouvido falar: Jodo Candido. Sua filha, Zeelandia Candido de

Andrade, falando de sua experiéncia em CEBs diz:

Fomos para a rua denunciar a discriminacdo dos negros, no ano do
dito Centenario da Aboligdo da Escravatura [1988]. Prepararam uma
armadilha para nos, mas nos ndo caimos. Ndo queremos ocupar o
lugar dos brancos. Queremos s6 que os brancos reconhegam que oS
negros fizeram também a Historia deste Pais. Queremos sé estar no
espago que € nosso, ao lado dos brancos. Eu sou pequenininha. Sou
apenas a coordenadora da Pastoral do Negro da Diocese de Duque de
Caxias. Meu pai foi grande! Lutou pelos pequenos. Por isso, ndo esta
na Historia dos brancos. Mas a gente vai reescrever a Historia deste
pais. E esse projeto estda ajudando a que se faga justica!
(UNICEF/Educar, 1988, p. 23. apud. DIAS, 20098)

Para qualquer pessoa se afirmar como ser humano, necessita de uma nocao de
pertencimento e de valor, algo que vem continuamente sendo combatido quando nos
referimos a populacdo negra. A desqualificagdo continua, promovida em grande parte
pelas instituigdes educacionais, que sdo pecas fundantes das verdades sociais, busca
continuamente atuar negativamente na formacao da autoestima dos jovens de origem
africana. Mas era nos movimentos pastorais da igreja, que eu me encontrava € era
fortalecida enquanto sujeito da minha histéria. A perspectiva de transcendéncia tinha

raizes na minha vivéncia enquanto pessoa humana, social e historica.

¥ Disponivel em http://pedacosdanossahistoria.blogspot.com.br/2009. Acesso em 29/11/2015.
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Figura 6 — Publicagdo do Informativo “Aconteceu no Mundo Evangélico”” da Koinonia, sobre o Encontro de
Comunidades Eclesiais de base, em 1989, realizados em Duque de Caxias.

A Igreja Catolica mudou aos olhos de quem viveu este momento histdrico, pois
o direcionamento doutrinario da Igreja, enquanto instituicdo segue ao longo do tempo
uma nova virada em dire¢do a um retorno da disciplina (LIBANIO, 2013). Nao ha mais
um projeto pedagogico de debate acerca de questdes hegemdnicas. Ela se afasta de sua

base popular para ser eclesial e clerical, ndo mais do povo.

35



Figura 7 — Dom Mauro Morelli presenteia pastores com o simbolo do ecumenismo no7°
Encontro Intereclesial de CEB'S, 1989 (Koinonia, 1989).

Estar presente naquele momento historico, que abria diversas possibilidades de
vivéncia de uma fé voltada para a realidade do povo, forjou em nossas almas e nos
preparou para vida comunitaria (SILVA, 2007) bem como ampliou nossa visdo de
mundo ¢ de fé. Tanto as formag¢des no ambito pastoral quanto no ambito da educagdo
“secularizada” apontavam para um olhar para além da cortina de fumaga, diante da
propria Igreja e da configuragdo sociopolitica do Brasil e em especial da Baixada
Fluminense.

Tais referéncias comparecem nos textos que escrevo, na concepcao de vida e fé
que ndo se cala e que tem como proposta ver o sujeito e seus opressores sociais € mostra
que ¢ possivel ser igreja em qualquer lugar. Remeto-me a PORTELLI (1997) ao
apresentar as fontes orais, no que ele diz ndo ser meros objetos, mas pessoas que nao
desejam reduzir a vida, mas incorpora-las dentro da histéria a fim de trazer a memoria,
emocao e identidade pessoal.

Recordo-me do encerramento do 7° Encontro de CEBs e da voz de Dom Mauro
Morelli, ainda registrada no documentario Na Terra Santa da Baixada, realizado pelo
ISER em 1989°. Em sua fala, convida o povo a olhar para luz que esta atras e diz: “olha
0 Corcovado, ele tem o braco esquerdo, o braco do lado do coragéo, apontado para
Baixada, ali é a Baixada”. Fala que varios artistas cantam em suas musicas dizendo que

o Cristo Redentor esta de bracos abertos para a Zona Sul, mas que aponta para dire¢do

? Disponivel em http://iserassessoria.blogspot.com.br/2014/03/na-terra-santa-da-baixada_12.html. Acesso
em 20/11/2015.
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da Baixada Fluminense para, onde das trevas renasce a luz ao som dos tambores da

esperanca de transformar os sinais de morte em vida.

Com cerca de 4.000 mil pessoas cantavam e agitavam bandeiras
latino-americanas. Eram muitissimas as mulheres, os negros e os
indios com os seus cocares ¢ trajes de diferentes nagdes. Eram
gatuchos tipicamente trajados, Baianos com lengos vermelhos nas
costas com a figura de Antonio Conselheiro. Uma enorme bandeira do
Brasil que tremulava cercada de pequeninas bandeiras de todos os
paises da patria-grande. Como terra santa da Celebracdo, a Baixada
Fluminense. Como testemunho evangélico e ecuménico, o povo das
CEB's com seus bispos e pastores, celebrando juntos o encerramento
do 7° Encontro Intereclesial de CEBs. (JUNIOR, 2006) 10

Leonardo Boff dizia:

Os oprimidos comecam a “extrojetar” o opressor que forcadamente
hospedam dentro de si. E o tempo maduro para o processo de
libertagdo. Primeiro, na mente; depois, na organiza¢do, Por fim, na
pratica. E ¢ somente pela libertagdo que os oprimidos resgatam a
autoestima, refazem a identidade negada e reconquistam a patria
dominada. (BOFF, 1997, p. 22)

Assim, devemos concretizar e perpetuar (mente, organizacdo e pratica) o

processo de participacao do negro e da negra dentro da igreja e como ferramenta social

através da educacgao.

S6, na verdade, quem pensa certo, mesmo que, as vezes, pense errado,
¢ quem pode ensinar a pensar certo. E uma das condi¢des necessarias
a pensar certo ¢ ndo estarmos demasiado certos de nossas certezas.
(FREIRE, 2007, p. 28)

E neste sentido que esta narrativa pretende trazer ao leitor o cenario do lugar que

falo: a professora que vive no chdo da escola. Trago para o campo empirico minha

histéria e minha experiéncia profissional, mais as narrativas familiares, os encontros, a

afetividade e a busca. E inegavel que muito deste percurso vem da participagdo em

varios movimentos ligados as Comunidades Eclesiais de Base da Igreja Catolica e me

fez voltar o olhar para pedagogia de Jesus, através dos movimentos pastorais, vividos ha

aproximadamente 20 anos, onde fui apresentada a Educagdo Popular e iniciei minha

trajetoria como alfabetizadora de Jovens e Adultos, na regido onde até hoje resido, a

Baixada Fluminense.

' Trecho de cronica lida por Fernando Altemeyr Junior no encerramento do 7° Encontro Intereclesial de

CEBs.

37



Vimos ainda que os aspectos da subjetividade moldados a partir da
concordancia ou ndo com os projetos assumidos por Dom Adriano
podem fazer sobressair o entendimento do poder de atragdo ou mesmo
de repulsdo de elementos da Teologia da Libertagdo nos fiéis catdlicos
ou naqueles que com ela tiveram contatos diretos ou indiretos. Dessa
forma, pode nos proporcionar uma maior compreensdao da eficacia
simbolica dos projetos desse tipo de catolicismo no campo brasileiro,
ao menos no que diz respeito aos limites da Diocese de Nova Iguacu,
entendendo assim ndo somente os aspectos fisicos desses limites, mas
a abrangéncia projetada de tais elementos simbolicos para agdes
religiosas e sociais mais amplas em outros espagos. (ASSIS & ASSIS,
2011, p. 02).

A alfabetizagdo de adultos ocupou um lugar significativo para Diocese de Nova

Iguacu'' a qual Nildpolis estava ligada. A area da Diocese de Nova Iguagu abrangia os
municipios de Itaguai, Mangaratiba, Nil6polis, Nova Iguagu, Paracambi, Sdo Jodo de
Meriti e o distrito de Conrado (Vassouras). O grande territdrio apontou a necessidade de
uma melhor organizacdo, sendo a FASE (Federacio de Orgdos para Assisténcia Social e
Educacional) responsavel neste primeiro momento. Mas foi nos anos 1980 que a Caritas

Diocesana de Nova Iguacu comegou a gerenciar o Projeto de Educacdo Bésica na

Baixada Fluminense, em convénio com a FUNDACAO EDUCAR (Fundagio

remanescente do MOBRAL'?). Assumiu o comando pedagdgico ¢ metodologico do
projeto de alfabetizacdo, pois acreditava ser necessario que para libertar o povo através

da palavra de forma consciente e critica, do que dizia Paulo Freire.

Na visdo ‘bancaria’ da educacdo, o ‘saber’ é uma doacdo dos que se
julgam sabios aos que julgam nada saber. Doagdo que se funda numa

das manifestagdes instrumentais da ideologia da opressio - a
absolutizagdo da ignorancia, que constitui o que chamamos de

alienagdo da ignorancia, segundo a qual esta se encontra sempre no
outro (FREIRE, 2005, p. 67).

Outros atores surgiram neste processo, tais como a pastoral operaria, FNDE e
MEC/MEB. Nos anos 90 ha também o apoio do CEDAC (Centro de A¢ao Comunitaria)

a fim de captar verbas para formacao dos professores. Buscavam-se formas de garantir a

" Atualmente, a jurisdicdo eclesiastica de Nova Iguagu comporta os municipios de Belford Roxo, Japeri,
Mesquita, Nova Iguacu (sede), Nilopolis, Paracambi, Queimados e do distrito de Conrado (Miguel
Pereira).

2 O Movimento Brasileiro de Alfabetizagio (MOBRAL) foi um projeto do governo brasileiro, criado
pela Lei n® 5.379, de 15 de dezembro de 1967. Ele nasce com um proposito de acdes pedagdgicas. Mas

em 1969 ja se afastara de seu proposito inicial para incorporar um papel ideoldgico para manutengdo do
status quo do regime (HADDAD & PIERRO, 2000).
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praxis educativa, articulando fé e experiéncia profética. Eram movimentos que me
levaram a reafirmar meus ideais evangélicos na reverberacao da boa nova, que passava

pelo viés da educagdo.

Gragas a esta transformac¢do podemos compreender que historias
entrecruzadas estdo em plena elaboragdo, se colocam ao nosso
conhecimento, e produzem o sendo. No6s renunciamos ao Ser. [...] A
relagdo (que ¢ ao mesmo tempo relacdo e relato, ato e discurso) se
substitui aquilo que s6 em aparéncia poderia constituir o principio
mesmo da relagdo, o seu "motor", dito e havido como universal.
(GLISSANT, 1981, p 28, apud ROCHA, 2001).

O grande legado que trago até hoje foram os ensinamentos que recebi de meus
alunos, que, de maioria idosa, me fizeram refletir a respeito ao tempo, pois diziam
devagar também ¢ pressa. Encontros que permitiram percep¢des me fizeram reconhecer
outro universo, onde as questdes escolares faziam parte da vida pessoal de cada uma
daquelas senhoras, em sua maioria evangélicas, acompanhando a tendéncia de
crescimento neopentecostal na Baixada. Elas me “alfabetizariam” no ato da docéncia e
que me fizeram entender que o processo de escrita é coletivo e ¢ também cheio de
significados, em relagdo o motivo pelo qual buscavam se alfabetizar. Uma tinha o sonho
de continuar os estudos, outra de fazer contas e ndo ser enganada pela patroa, outra
escrever uma carta para a neta em Salvador e outras queriam ler a Biblia. Diziam-me
com simplicidade: “nem precisa ser corridinho”.

E foi ai que entendi na polifonia das historias trazidas por elas que entendi na
pratica a praxis que traziam o letramento se fez de forma natural e coletiva cheio de
realidade e significado, pessoal e coletivo. Paulo Freire traz a perspectiva de um olhar
mais atento para o sujeito e seus opressores sociais, mostrando ser possivel fazer uma
educagdo para todos, ou melhor, uma educagdo de qualidade para os pobres a fim de
estabelecer igualdade de direito destas pessoas. Porém, apesar dos indices apontarem
que a maioria pobre ¢ negra, ainda a tematica racial fica fora da andlise dos projetos
educacionais. Era negra - e ainda hoje ¢ - a populacdo que esta nos bancos das escolas

da Educacao de Jovens e Adultos (EJA). Como uma nova modalidade de segregacao, os

enjeitados do ensino regular sdo colocados em uma espécie de “nova roda dos expostos”
13

As Rodas dos Expostos foram instaladas no Brasil Coldnia para recolher recém-nascidos abandonados,

sem identificacdo. Estes eram colocados em um cilindro oco, que era giratorio, que ficava na lateral dos

Hospitais das Santas Cassas de Misericordia. O objetivo principal era salvar as almas destas criangas.
39



A vida foi mudando. Minhas alunas-professoras de vida continuaram o curso
no vagao de suas historias; varias foram inseridas nas escolas formais e outras ja liam a
Biblia “corridinho” e ja questionavam o pastor diante de algumas situacdes. O curso da
historia também me levou para outras estagdes (a imagem do trem ¢ marcante na
Baixada), com as marcas fortes da presengca firme de Dom Adriano, Dom Mauro
Morelli, das representagdes das religides de matriz africana como Jodozinho da Goméia,
o mais importante zelador de santo da histéria do candomblé na Baixada Fluminense
revelando a presenca negra na Baixada Fluminense'®. Porém, ao mesmo tempo, ¢ local
de marcante presenca das denominacdes evangélicas neopentecostais ¢ de uma igreja

catblica carismatica.

Estas historias me inquietavam e impulsionaram para, anos depois, ser aprovada
em concurso como professora do Ensino Religioso na Rede Publica Estadual, em meio
a polémica sobre a confessionalidade proposta pela Lei n® 3.459, de 14/09/2000, que
determina um quantitativo de vagas que privilegia o credo catdlico e evangélico, com a

necessidade de autorizagao de autoridade religiosa.

No ano seguinte, acabo por ser aprovada em concurso para a Prefeitura
Municipal de Duque de Caxias, como professora das séries iniciais. E como eu ja
trabalhava com ensino religioso no estado, fui incentivada a enviar um projeto para a
secretaria Municipal de Educagdo para atuar com o ensino religioso em uma escola do
Municipio. Destaco que a Secretaria de Educagdo em Duque de Caxias estava numa

construcao pedagogica e curricular com carater inter-religioso.

Para atuar como professor de Ensino Religioso na rede de Ensino de Duque de
Caxias, ndo ¢ necessario credenciamento da autoridade religiosa, mas ele ¢ dado pela

equipe de implementagdo do Ensino Religioso (Lagos e Diferencas: uma educacao

“Segundo os Relatérios do Ministério do Império, foram recolhidas na Roda do Rio de Janeiro 47.255
criancas, no periodo 1738-1888. As explicagdes mais comuns apontadas pelos estudiosos para o numero
crescente de criangas deixadas na Roda sempre foram: para que os senhores pudessem alugar as escravas
como amas-de-leite; para proteger a honra das familias, escondendo o fruto de amores ilicitos; para evitar
o onus da criagdo de filhos das escravas, em idade ainda ndo produtiva; pela esperanga que tinham as
escravas de que seus filhos se tornassem livres, entregando-os a Roda; para que os recém-nascidos
tivessem um enterro cristdo, ja que muitos eram expostos mortos ou adoecidos, em decorréncia de
epidemias que se abateram sobre o Rio de Janeiro” (ARANTES, 2010, p.09)

A importincia da Baixada Fluminense no Candomblé vem de sua heranca dos terreiros do Rio de
Janeiro, nos deslocamentos urbanos ocorridos com as populagdes pobres e negras. Com isto o territorio da
Baixada Fluminense se tornou um dos principais locais no pais de afirmagdo do Candomblé, junto com o
Rio de Janeiro e a Bahia. (ISAAC, 2006, p. 55)
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centrada na vida), que verifica a pertinéncia do projeto da escola solicitante ¢ daquele
professor indicado pela Unidade Escolar. O segundo passo ¢ a participacdao do professor
nos encontros de formagdo continuada para discutir as praticas pedagogicas das
professoras e professores, bem como na busca da reorganiza¢do curricular do ensino

religioso, mas que ainda necessita de elementos cientificos para:

(...) aprimorar sua pratica de forma que de fato possa levar os
estudantes além da superficialidade das coisas, acontecimentos,
gestos, ritos, normas ¢ formulacdes, para interpretar toda realidade em
profundidade crescente e atuar na sociedade de modo transformador.
(JUNQUEIRA, in PASSOS & USARSKI, 2013, p. 611).

Enquanto isto entre 1990 e 2013, na rede estadual, hd uma mudanca radical, com
a entrada da confessionalidade no Ensino Religioso (momento que sera discutido mais
detalhadamente a frente). No contato com as duas redes, vivenciei, a cada dia, os
impasses propostos por uma constru¢ao curricular, que quase sempre, nao dava conta do
que viria a se produzir nas salas de aula. Também nao ofereciam ferramentas para suprir
a pouca qualificagdo do professor, visivel na maneira como abordava questdes como a
diversidade étnica, sexual e até mesmo a falta de conhecimento diante outras religides,
principalmente no que diz respeito as religides de matrizes africanas. Nao estou
apontando tdo somente para o trabalho dos outros, mas me vendo como em um espelho

para discutir também minha pratica.

Figura 8- Mural de Natal em uma escola na Baixada Fluminense (Acervo pessoal)

Nos varios espagos escolares ¢ muito facil identificar os aspectos religiosos nos
cartazes ¢ murais. Presenciei um mural do dia das maes com Madre Tereza de Calcuta,

Virgem Maria e Xuxa, em meio a citagdes biblicas. Em um dado momento da minha
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pratica, olhava tudo isso com naturalidade, pois ndo me dava conta das questdes que
estavam em jogo em relagdo a perpetuagdao hegemonica de poder.

Também ¢ comum o uso de materiais em moldes prontos para serem copiados e
colados, facilmente encontrados em sites educativos, vendidos nos livrarias e

disponibilizados nos dos sites de busca na internet. Neles ha hegemonicamente uma

naturalizacdo da “pedagdgica evangelistica” no processo educativo da escola publica,

onde as musicas infantis culturais vao dando lugar a musicas, que tem origem em uma
tradicdo cristd, mas que passam a ser utilizados equivocadamente como tradigdo de
todos:

Cuidado méozinha no que pega
Cuidado médozinha no que pega
O Salvador do céu esta olhando pra vocé
Cuidado maozinha no que pega

Este é apenas um exemplo dentre muitos. O “corinho” acima destacado, de facil

aprendizado e repeticdo, remete ndo apenas a um campo religioso especifico, mas
também a disciplina e vigilancia, além de ensinamentos moralizantes. Mas ha também
exemplos que apontam para valores abstratos, baseados em dogmas de fé cristios, que
exigem ainda mais envolvimento com o teor dos discursos religiosos das igrejas catolica

e/ou protestante:

Figura 9 - Cartaz abertamente cristdo em uma escola publica. (Acervo Pessoal, 2014)

Na imagem da figura 9, temos o fruto de uma atividade das séries iniciais, do 1°
ao 5° ano do Ensino Fundamental. Provavelmente teve como objetivo trabalhar a

coordenac¢do motora através da dobradura, ou ainda apresentar os animais que vivem na
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agua. Ja se torna comum nas escolas ouvir canticos e hinos religiosos até mesmo nas
festas juninas, a partir do desejo explicito de algumas denominagdes neopentecostais de
substituir o contetido destas festas consideradas pagas. Com isso acaba-se privilegiando

um repertorio do que podemos chamar de Musica Popular Gospel®.

GIRASSOL™

ASSIM COMO O GIRASSOL

ESTA  SEMPRE VOLTADO
. PARA O SOL, TAMBEM
DEVEMOS VOLTAR TODO

O NOSSO SER PARA O
NOS50 GUIA QUE E.

JESUS CRISTO.

Figura 10 - Outro exemplo abertamente cristianizador. (Acervo Pessoal, 2014)

Trago estas questdes no sentido de problematizar algumas situagdes que passam
pelo viés do religioso em relacao as praticas pedagdgicas de professores em geral, em
especial o professor de Ensino Religioso enquanto disciplina escolar. O religioso
ganhou espago dentro das escolas publicas (a0 menos na Baixada Fluminense) nos

ultimos anos.

O Ensino Religioso por meio do seu conhecimento especifico e,
articulando religido e cultura, tem como desafio diante da incerteza, da
contradicdo, da descontinuidade dos fatos, da quebra dos valores e das
normas sociais que vivemos na sociedade contemporanea contribuir na
reconstrucdo das utopias ¢ dos horizontes dos seres humanos. Outra
meta a alcangar a de incentivar a vivéncia ¢ a descoberta de valores
fundamentados na ética; de favor e relacdes interpessoais fraternas,
solidarias e justas; bem como desenvolver a consciéncia planetaria,
resgatar a esséncia do ser humano, para que juntos possamos construir
um mundo melhor. (JUNQUEIRA, 2012, p. 35)

Sdo fragmentos que apresento de uma escola que ainda estd em processo de

secularizacdo e traz em suas veias as marcas de uma educagdo modeladora, centrada no

'S Para um aprofundamento do tema, ler: CUNHA, Magali do N. (2004), “Vinho Novo em Odres
Velhos™: Um olhar comunicacional sobre a explosdo gospel no cenario religioso evangélico no
Brasil. Sao Paulo: Tese de doutorado em Comunicagdo, USP. Disponivel em http://www
.teses.usp.br/teses/disponiveis/27/27134/tde-29062007-153429/en.php . Acesso em 20/11/2015.
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modelo evangelizador e doutrinal e que permite pouco, ou nenhum, espaco para se
vivenciar as diferengas. No entanto, hd a vida daqueles que silenciam. Talvez muitos
dos que acabam abandonando o sistema de educacdo formal, tenham parte de suas
dificuldades nesta inadequacdo. A adequagdo promovida pela opressdo pode ocultar
contradigdes momentaneas, mas deixa marcas, algumas permanentes, na vida das
pessoas. Produz morte também.

A leitura do cenario simbdlico no territério da regido metropolitana do Rio de
Janeiro, em especial na Baixada Fluminense permite refletir e atuar em um territorio de
impasses, conflitos e sincretismo. Estado e igreja, esperanca ¢ morte, ruptura e
homogeneizagdo, tensionam-se no cotidiano na reagdo de alunos e no proselitismo de
algumas praticas, que sdo atravessadas pela religido instituida.

Religiosidades diversas, construcdes de fé (ou auséncia dela), sdo resisténcias do
que fica silenciado, na guerra de poder da religido no espago chamado escola. Vale
registrar que os exemplos aqui mostrados através das imagens ndo sdo atividades
realizadas apenas por professores de Ensino Religioso. Sao imagens, textos e discursos
que impdem um momento de importantes reflexdes éticas.

Os impasses existentes no espago escolar incluem a religiosidade que nos
atravessa como pessoas. Contudo ¢é necessario questionar-nos acerca das crencas
impostas a alunos. Em especial quando ha estratégias doutrinantes que sdo mostradas
como estratégias pedagdgicas neutras. Uma aula comum pode acabar se tornando um

lugar de imposig¢ao de fé.

& novas fotos

Booooooom diaaaaaaa povo amado por Deus !
Chua essa € a n onda ...

Chuaaaaaaaaaa Jesus € a nossa onda | Meus alunos deixaram as aguas

rolarem na feira de ciéncias na |

Figura 9- Fotos de uma atividade de uma professora da rede municipal na Baixada realizada em 2015 (Facebook)
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O que fica exposto € que esta ndo seria a escola capaz de construir a pluralidade.
Hoje se mantém a construcdo silenciosa de um discurso hegemonico; quaisquer outras
vozes que ndo se adéquam, acabam sendo recebidas com desconfianca, desqualificacio
e inferiorizagdo. Neste cenario ha uma tensdo gerada pelo discurso neopentecostal da
“luta contar o mal”, um mal que aponta para o ndo fiel, pois ha nele a possibilidade de
ser este um “inimigo”. Por vezes, apenas falar da cultura negra produz reacoes de tensao
e afastamento de professores e/ou alunos. Acabamos diante a uma sociedade em
transformac¢do, marcada pela ambiguidade, pela segregacdo e pelos sonhos de um pais
escravista e racista que nega e desrespeita as outras matrizes religiosas. Neste espaco,
onde o Ensino Religioso toca naquilo que ha de mais sensivel - uma fé organizadora da
minha visao de mundo - o que temos construido?

Mas ainda ¢ preciso, para podermos prosseguir, apresentar um pouco acerca de
como chegamos na temadtica religiosa. O Rio de Janeiro tem uma historia de disputas

importantes em torno da interface educagao-religido. Uma historia ainda intensa.
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1.2. Transitando do Passado ao Presente no encontro com o objeto de

estudo

O trabalho fronteirigo da cultura exige um encontro com ““0 novo”
que ndo seja parte do continuum de passado e presente. Ele cria uma
ideia do novo como ato insurgente de traducéo cultural. Essa arte ndo
apenas retorna o passado como causa social ou precedente estético;
ele renova o passado, refigurando-o como um “entrelugar”
contingente, que inova e interrompe a atuacao do presente. O ““passado
presente” torna-se parte da necessidade, e ndo da

nostalgia, de viver. (BHABHA, 1998, p. 27)

Proponho-me a transitar no tempo, pensando o passado ¢ o presente, para falar
brevemente a respeito do cendrio do Ensino Religioso no Estado do Rio de Janeiro, que
¢ hoje um dos poucos estados que possui o Ensino Religioso Confessional determinado
através de legislacdo estadual. O didlogo com as discussdes que acontecem no Brasil
sd0 necessarias, pois enfatizam a caracteristica singular que aqui se apresenta hoje'®.

O inicio do Mestrado em Ciéncia da Religido aumentou meu incomodo com as
narrativas do cotidiano da escola, na sala de professores, nos conselhos de classe.
Deparava-me com as praticas catequéticas e confessionais dentro da escola, que em
parte j4 me eram visiveis, mas percebia agora novos angulos que aumentavam a
gravidade da questdo'’.

Nao estou me referindo apenas ao professor de Ensino Religioso, pois estes
refletem em grande parte a sociedade em torno deles. Mas as outras manifestagdes, que
ndo aparecem nos dados oficiais ainda mais em uma escola periférica e isolada,
apontam para as marcas de uma situacdo grave de opressdo. Estas aparecem nos
sofrimentos relatados por alunos sobre seu contexto familiar e religioso. O que gerou

questdes desafiadoras que me preocupavam: como poderia unir a minha formagdo

' Ver em Ensino Religioso no Brasil (JUNQUEIRA & WAGNER, 2011)que ¢é resultado de um
mapeamento analitico da histéria, do sistema de ensino, da legislagdo, das produgdes académicas, de
eventos e da formacdo de profissionais da disciplina no pais.

17 “Nas escolas do estado a proposta ¢ que no futuro os estudantes sejam separados por turmas e assistam

a aula de seu credo. Ja exclui o argumento de que o ER ajude a diminuir a intolerancia e amplie os
conhecimentos de todas as religides. Na pratica, todos os credos estdo em uma Unica aula desses tais

“valores”. Desde 2004 eu entrevistava os professores sobre que material usavam, e a maioria respondia
que selecionava da biblia o que fosse comum para catélicos e evangélicos. Como isso € possivel? A biblia é
um valor para quem? Além disso, ha muito texto do Padre Zezinho, Marcelo Rossi e materiais da
Campanha da Fraternidade. Em 2007, a Cuaria Diocesana do Rio lanca a colegdo didatica de livros
catdlicos. Sao 4 volumes de muito retrocesso, ndo apenas porque ofende o candomblé, mas porque traz

uma visdo conservadora de familia ¢ mulher; e é racista porque mantém negros em papéis subalternos.”
(Stella Caputo, em entrevista a Revista Virus Planetario, em 6 de novembro de 2013, disponivel em
http://www.virusplanetario.net/religioso-intolerancia-pesquisadora/ . Acesso em 01/12/2015).
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pedagogica e a necessidade de discussdo da Historia do Negro e da Africa no Brasil?
Muitas vezes o que se via hegemonicamente eram praticas segregativas e excludentes
que invisibilizavam a cor dos alunos das classes populares, que em sua maioria sdo
negros.

Diante deste contexto ndo me motivei a participar do X Férum de Ensino
Religioso (ER) '*, promovido pela Secretaria Estadual de Educagio do Rio de Janeiro,
em margo de 2014, mesmo sendo professora da rede estadual. Comemoravam-se
também os 10 anos do Ensino Religioso nos moldes atuais no estado. No entanto,
acompanhei os desdobramentos deste encontro, que teve como um dos principais
objetivos o lancamento do curriculo minimo e o didlogo a respeito da Campanha da

Fraternidade promovida pela CNBB'?,

No entanto, o que deveria ser um momento celebrativo, devido a ser a primeira
vez que se tinha um curriculo minimo do Ensino Religioso, feito coletivamente, com
consulta publica através da internet, se tornou uma grande dor de cabega para o governo
estadual e para a Secretaria de Educacdo. Neste evento foi distribuido um Kit de
publicacdes, que incluiu uma cartilha de bioética, que havia sobrado da Jornada
Mundial da Juventude®, e foi disponibilizada para que os professores de Ensino
Religioso se assim o quisesse, pudessem utilizar como material de aula. As imagens da
cartilha e seu conteido conservador acabaram por chamar atencdo para outra, ja

naturalizada: o carater cristdo-catolico do evento.

O material distribuido apresentava a campanha da Fraternidade de 2011,
possibilidades de trabalho com ela no cotidiano das aulas, marcava atividades como Dia
de Ac¢do de Gracas entre outras atividades que sdo marcas da Igreja Catdlica. Tal fato

estaria contrariando a base nacional do curriculo de Ensino Religioso? O documento

'8 Secretaria de Estado de Educacdo do Rio de Janeiro, por meio da Assessoria Especial de Ensino
Religioso, no dia 30/05/2014. Estiveram presentes na mesa de abertura, no auditorio da sede da SEEDUC
o subsecretario de Antdnio Vieira Neto; o assessor especial Luiz Carlos Pugialli, representando o
Gabinete do governador Sérgio Cabral, o diretor do Departamento de Ensino Religioso da Arquidiocese
de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, Padre Paulo Romao; o assessor de comunica¢do da Sociedade
Beneficente Mugulmana do Estado, Fernando Celino; e a representante da Sociedade Internacional para
Consciéncia de Krishna, RagaBhumi. (SEEDUC, 2014)

9 A Campanha da Fraternidade é realizada anualmente pela CNBB - Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil, a partir do periodo da quaresma, enfatizando alguma tematica eleita como de relevancia social
naquele ano. Para um amplo estudo, ver PRATES, L. Fraternidade Libertadora: uma leitura
historico-teoldgica das Campanhas da Fraternidade da Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 2007.

2 Evento organizado pela Igreja Catélica, que retne jovens de todo o mundo. Em 2013 o evento
aconteceu no Rio de janeiro, com a presencga do Papa Francisco.
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BNCC (Base Nacional Comum Curricular) Na disciplina de Ensino Religioso diz o

seguinte:

Na Educagdo Basica, o Ensino Religioso ndo confessional assume a
responsabilidade de oportunizar o acesso aos saberes e aos
conhecimentos produzidos pelas diferentes culturas, cosmovisdes e
tradigdes religiosas, sem proselitismo. O estudo dos conhecimentos
religiosos na escola laica, a partir de pressupostos cientificos,
estéticos, éticos, culturais e linguisticos, visa a formac¢ao de cidadaos e
cidadéds capazes de compreender as diferentes vivéncias, percepgoes €
elaboragdes relacionadas ao religioso e ao nao religioso, que integram
e estabelecem interfaces com o substrato cultural da humanidade
BNCC.

Este material gerou uma agdo publica movida pelos grupos pesquisa Ilé Oba

Oy0, da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), pelo Instituto de Estudos da

Religido (ISER) e Observatorio da Laicidade na Educagdo (OLE), que ¢ contrario ao

Ensino Religioso, tendo pesquisas que segundo eles produzem dados empiricos a

respeito da intolerancia produzida pela disciplina na escola publica. Por fim, a discussdo

ganhou as paginas dos jornais. E com a publicagdo das imagens, aumentou o debate.

O GLOBO

SOCIEDADE  ~ e ron i e ‘“:ggg

EDUCACAO

Por ordem do MP,
Governo do Rio recolhe
cartilhas 'homofodbicas'

e suspende féruns

religiosos

Actes foram determinadas pelo Ministério Pablico

apos dendncia de grupo de pesquisa da Uerj

NZo sou LoMeMP
__T,

O

0 aQUC L LbToi-9<

Figura 10 - ilustragbes do Manual "Chaves para a Bioética", abordando a temadtica de género.

De fato, o acontecimento fez apenas transbordar uma antiga e necessaria

discussdo acerca da laicidade do estado frente a um Ensino Religioso, ainda mais

confessional, como ¢ o caso do Estado do Rio de Janeiro.
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O cendrio do Ensino Religioso ¢ hoje complexo no Rio de Janeiro, dado o seu
carater confessional. O Ensino Religioso, no entanto, estd previsto nos Parametros

Curriculares Nacionais. Os impasses tém produzido reflexdes importantes sobre o lugar

possivel do Ensino Religioso, mas ndo ¢ meu proposito aprofundar estas questdes - e

polémicas - que envolvem o Ensino Religioso, nem a aplicabilidade da regulamentacao

da legislacdo brasileira dentro dos estados € municipios que estabelecem o modelo do
Ensino Religioso no Brasil. A aplicacdo da legislacao gera tensdes ao nao levar em
conta a diversidade religiosa e a questdo racial, em especial em lugares de maioria
negra. O desafio diante deste contexto ¢ quebrar a visdo estereotipada do preconceito

racial que aparece nos pequenos atos do cotidiano.

Todo territério cercado estd exposto a ocupagdes, a disputas, como
todo territério sacralizado esta exposto a profanacdes. As lutas
histéricas no campo do conhecimento foram e continuam sendo lutas
por dessacralizar verdades, dogmas, rituais, catedraticos e catedras. A
duvida fez avancar as ciéncias e converteu o conhecimento em um
territorio de disputas. (ARROYO, 2012, p. 17)

Através das redes sociais na internet, comegou a se mobilizar os professores para
a chamada da audiéncia publica no dia 30 de maio de 2014. Surgiram varias noticias a
respeito da imparcialidade da audiéncia, em fung¢do dela ter sido movida pelo deputado
estadual Carlos Minc, que acatou o pedido da professora Stela Guedes Caputo,
professora do Programa de Pos-Graduagao de Educagao na UERJ - Universidade do
Estado do Rio de Janeiro. Levantou-se o fato da educadora fazer parte de um projeto de

educacgdo para criangas de terreiro.

Comite/ AUDIENCIA PUBLICA
LAICIDADE
NA EDUCACAO

democracia
liberdades
e et . e individuais
Pastoral da Educagio - ArqRio als publicagoes de 4 de abnia 28 Hoje!
s 30/05 > 14h jsexta foira)
[ P Tuadeses Mine
Stela Guedes Caputo it e MING
Caros professores, )
0O nosso novo Bispo Animador Dom Paulo Cezar, juntamente com o
Diretor do DAER, Pe. Paulo Roméo, convidam a todos os professores de
Ensino Religioso a participarem da “Audiéncia Publica sobre o Ensino

Religioso no Rio de Janeiro® que sera realizada AMANHA, dia 30105, &s

Com muita alegria informamos que o Ministério PUblico do Rio de Janeiro
acatou a dendncia feita por nosso grupo de pesquisa ndo so contra o
Manual machista, homofobico e transfobico distribuido aos professores de
Ensino Religioso recentemente. mas contra o proselitismo da Igreja Catdlica

14h, na sala 316 do Palacio Tiradentes. que usa a disciplina para fazer catequese. A acdo também questiona o uso
E de extrema imporiancia que os profissionais da educaco religiosa hegemonico catdlico das 10 edicbes dos Foruns de Ensino Religioso. O MP
estejam presentes nessa Audiéncia, uma vez que a maioria dos instaurou Inquérito Civil contra a SEEDUC. E na luta que se cria um mundo
participantes ja confirmados s aqueles que se declaram contra o ensino novo! Por uma Educacdo Puablica LAICA! Com Pedro Castanheira de Freitas

Cristiano Sant'Anna Luciana Monsores Patricia Roif Marcos Serra Marta
Ferreira André Porfiro Cassio Novo Luciane Barbosa Maira Pereira Antonio
Curtir - Comentar - Compartilhar Pinheiro Marco Antonio De Oliveira Felippe

religioso em escolas plblicas.
Curtir - Comentar - Compartilhar

1 2 pessoas curram isso

Figura 11 - Imagens das Convocatorias para a Audiéncia Pblica publicadas nas redes sociais da internet
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As igrejas evangélicas representadas pela OMEBE - Ordem dos Ministros
Evangélicos no Brasil e no Exterior escreveram um manifesto que defendia, do “ponto

de vista juridico e politico”, o Ensino Religioso confessional nas Escolas Publicas
Estaduais e Municipais do Estado do Rio de Janeiro®'. O argumento iria ao encontro da

Constituicao no que se refere a laicidade do estado e a liberdade de culto.

Neste sentido, amparados pela CF/1988, entendemos que toda
proposta que tenha por base uma nogdo de Estado Laicista (¢ ndo
Laica, pois sdo conceitos filosoficamente distintos) e conflitante com
as liberdades religiosas, ndo se assenta sobre bases legais, na medida
em que a Carta Magna do Brasil expressa o Monoteismo como
elemento ao qual a propria estrutura instituidora do Estado se coloca
subordinada. Desse modo, a liberdade de crenga deve ser mantida e
defendida em todas as instituicdes componentes do Estado Brasileiro
0 que, certamente, inclui as escolas publicas. (Trecho do Manifesto do
Departamento de Ensino Religioso - DERE da OMEBE em Defesa do
Ensino Religioso Confessional, elaborado pelo Pastor e Prof.
Francisco Roberto Barbosa Nery e pelo Prof. Pablo Silva Machado
Bispo dos Santos)

Tratava-se de um momento histérico pelo grau de tensdo gerado a partir das
redes sociais e agdes da busca da verdade e de justificativas contrarias e a favor do
tema. Decidi também ir a Audiéncia Publica, que aconteceu na plendria da Assembleia

Legislativa do Estado do Rio de Janeiro - ALERJ. Estava eu diante de meu objeto de

pesquisa, cheia de interrogacgdes e lacunas para seres preenchidas.

Ao subir as escadas do prédio historico do Palacio Tiradentes, antigo local do
Congresso Nacional, os fios da memoria me levavam para a histéoria do Ensino
Religioso, seu envolvimento com a educacdo, tendo em vista a demarcacdo entre
escolas confessionais e as escolas laicas, com o pensamento voltado para as questdes da
sociedade civil. Ideologicamente falando a religido ¢ apontada como possuindo um
papel apaziguador, ensinando a caridade e a paciéncia. As criangas sdo tratadas como
fiéis ovelhinhas desde a infancia; o ensino religioso ¢ um elemento dentro desta visdo
de formar o bom cidaddo. No ocidente cristdo a cartilha e o catecismo faziam o mesmo

papel dentro do processo de alfabetizagao.

A religido oficial da Col6nia e do Império era a Catdlica. As casas tinham

pequenas capelas onde os negros ficavam do lado de fora. Havia também a existéncia de

*! Disponivel em: http://www.omebe.org.br/noticia5.php. Acesso em 26 de abril de 2015.
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irmandades especificas de negros””. Onde estava o povo negro neste contexto? Fora do
processo. Sua educagdo baseada na domesticagdo e era de responsabilidade de seus

senhores.

A educagdo jesuitica cumpria a fung¢do de responder as relagdes de dominacao e
a ideologia dominante onde o negro era o sem alma, os expulsos do paraiso. E a
educacao formal dos libertos, escravizados e dos africanos era indesejada e até proibida.
Em 1837 foi sancionada no Rio de Janeiro uma lei provincial que regulava os direitos a

instru¢do primdria, assim determinando:

Art. 3° - Sdo proibidos de frequentar escolas publicas:

§1° - Todas as pessoas que padecem de moléstia contagiosa;

82° - Os escravos e pretos africanos, ainda que livres ou libertos.
(Lein® 1 de 21 de Janeiro de 1837)>

Nao se pode negar que a reforma educacional, a estruturacao da escola, a escola
modeladora na formagao de habitos e costume no século XIX, ¢ marcada pela presenca
das igrejas cristas, que detinham a verdade, cabendo a elas a tarefa de educar nas letras e
na fé. No Brasil, esta influéncia ¢ marcadamente catolica. A presenga do religioso no
estado dominava a sociedade e o ensino religioso fazia parte dos curriculos, vivenciando

varias mudancas legais e pedagogicas.

No periodo da Republica a Igreja Catédlica passou por uma crise, pois este
regime pede a separacdo da religido e o estado. O ensino passa a ser feito, entdo, por
leigos. Segundo JUNQUEIRA (2011), estavam presentes os ideais de liberdade
religiosa tendo o foco a laicidade®® do Estado. Mas nos anos 30, a ideia de laicidade se
intensifica, com a constitui¢do de 1937. Mas mesmo com toda a discussdo da Escola

Nova®™, os negros ainda permanecem invisiveis na historia da educagdo brasileira. Por

2 Sobre o tema sugerimos, SILVA, Elizete da. Irmandade Negra e Resisténcia Escrava. In: Revista
Sitientibus. Feira de Santana-BA. n. 12, 1994, p. 55-62, ¢ SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da
cor, identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2000.

2 Publicado em: Historia da Educacio, ASPHE/FaE/UFPel, Pelotas, n. 18, p. 199-205, set. 2005.
Disponivel em http://seer.ufrgs.br/asphe/article/viewFile/29135/pdf. Acesso em 20/11/2015.

?* Laicidade ¢ um termo que suscita algumas davidas sobre seu conceito, em especial quando comparado
com o termo secularizagdo, que aqui tomamos o conceito criado por BAUBEROT & MILOT (2011) que
diz que laicidade é “um arranjo do politico no qual a liberdade de consciéncia se encontra, em
conformidade com uma vontade de igual justica para todos, garantida por um Estado neutro em relagdo a
diferentes concepgdes da vida ideal que coexistem na sociedade”. (apud GIUMBELLI, 2012. p. 206)

2> A Escola Nova no Brasil surge a partir dos anos 30, representando um movimento de educadores e
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outro lado, mesmo com a ideia da retirada do Ensino Religioso das escolas publicas,

alheia a esta discussao, a Igreja Catolica continua a fazer catequese.

Com a reforma de Francisco Campos (Ministro dos Negocios da Educacdo e
Saude Publica de 1930 a 1932) em 1931, foi pensada a retirada do Ensino Religioso,
mas conforme relata JUNQUEIRA:

A Constitui¢do de 1934, no artigo 153 (Brasil, 1934) que admite o
ensino religioso, mas em carater facultativo, ministrado de acordo
com os principios das confissdes religiosas do aluno, sendo
manifestada pelos pais e/ou responsaveis, constituido matéria do
curriculo nas escolas publicas. (JUNQUEIRA, 2011, p. 39)

No campo da educagdo formal ndo existiam ainda politicas de inclusdo para o
grande numero de analfabetos. As instituicdes criadas, como o curso de Medicina, a
Academia Real Militar, a Academia de Marinha, entre outras, ndo tinham a preocupacao
com o0s pobres e negros. Entanto, o Ensino Religioso, se faz presente com frequéncia no
contexto educacional e politico, mesmo com algumas modificagdes. Podemos destacar

alguns aspectos legais:

CONSTITUICAO DE 1946

Art. 168 Paragrafo 5° - “O ER constitui disciplina dos horarios das
escolas oficiais, e de matricula facultativa e sera ministrado de acordo
com a confissdo religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz,
ou pelo representante legal ou responsavel”.

CONSTITUICAO DO BRASIL DE 1967

IV - “O ER de matricula facultativa, constituira disciplina dos
horarios normais das escolas oficiais de grau primario e médio...”.

CONSTITUICAO DE 1969:

EMENDA CONSTITUCIONAL N° 1

V - “O ER de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas de grau primario e médio...”.

CONSTITUICAO DE 1988

Art. 210 - §§. 1° - “O ER, de matricula facultativa, constituira
disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental.”

Na Constituicdo do Imperador, de 1824, declarava-se a manutencdo do

intelectuais, dentre eles destacando-se a figura de Anisio Teixeira. Propunha-se a universalizacdo da
escola publica e laica, e uma revisdo das metodologias de ensino de entdo.
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Catolicismo como religido oficial do Império. Na 1* Constituicio do Brasil
Republicano, em 1891, estabelece-se um estado laico®®, e estabelece que sera leigo o
ensino ministrado em estabelecimentos publicos. Gradativamente, ha um retorno
silencioso do lugar da religido como instancia de poder politico. Busca-se a solu¢ao do
“ensino religioso facultativo”, mas mantém-se o lugar de poder do campo das religides

instituidas.

Finalmente, na Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional, lei n°
9.394/1996, modificada pela Lei 9375/97, o Ensino Religioso, enfoca seu estudo na
compreensdo do fendmeno religioso, constatado a partir do convivio social do

educando, deixando entdo o Ensino Religioso o seu carater catequético.

A cada passo das escadarias do Palacio Tiradentes minha cabeca girava entre o
passado e o presente, nas inquietacdes e devaneios a respeito da audiéncia e para além
do que simbolizaria esta discussdo. Ha algo que precisa emergir e mostrar-se para que a
discussao venha a superficie. Existindo um Ensino Religioso, ¢ necessario que va além
do que estd na superficie, que possa atuar na sociedade, refletindo acerca da diversidade

de espiritualidades, mas também que tenha um estatuto epistemoldgico consistente.

As marcas desta histéria envolvem a Educag¢do e Religido em um unico fio
condutor de formagdo do sujeito. Pretende-se impor através das praticas educacionais
um lugar especifico para uma categoria religiosa hegemonicamente catolica, que hoje se
vé em um contexto de disputa de poder com as igrejas neopentescostais. O que se
constata mesmo, com o crescimento de religides neopentecostais, predominantemente
sincréticas e hibridas, ¢ que ainda h4d uma historia ancestral negra, que resiste mesmo

demonizada.

Acabamos por ter uma relagdo de poder que mescla imagens e praticas que
advém do campo religioso, atrelados a uma escola que privilegia o modelo de professor
que controla o saber, a disciplina, e a avaliacdo. Acaba-se por incentivar seu papel de
pregador, que discursa para fazer aprender. Em meio a prisdo que se perpetua através
do siléncio de corpos rigidos nas cadeiras das salas de aula e ou também da sala dos

professores.

*% Estado laico é o termo utilizado para designar no Brasil, desde a constituicdo republicana de 1891, que
o estado deve interferir em assuntos religiosos nem sofrer interferéncia religiosa em suas agdes, embora
se garanta a liberdade de culto. Como podemos observar esta relagido no Brasil ainda estd em construgdo
até hoje.
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Os interesses historicamente constituidos podem dar novos significados as
relacdes sociais estabelecendo paradigmas determinantes nas dindmicas de poder no
campo educacional. No entrelacamento da escolarizagao/religido, de que forma
podemos contribuir para estas leituras para além do que estd escrito?Um caminho
possivel seria avangar nas questdes trazidas pelo campo de Ciéncia da Religido, no
campo da linguagem, da Ciéncia Pratica da Religido *'.

Virias particularidades estdo refletidas na construcao dos curriculos escolares,
produzindo hierarquizagdo dos contedos ou até mesmo tornando-os invisiveis
atendendo a interesses hegemonicos. O que se perpetua no silenciamento de uma
histéria que ndo comega aqui ¢ em especial no Estado do Rio de Janeiro, ao trazer o
modelo de Ensino Religioso que passa pelo Estado da Guanabara, quando em 1966, na
gestdo de Negrao de Lima, regulamenta-se o Ensino Religioso nas escolas oficiais.

Depois, com a promulgagdo da Constitui¢do Federal, determinam-se horarios
normais de aulas nas escolas publicas de ensino fundamental, tendo como exigéncia o
credenciamento dos professores pela autoridade religiosa a qual ele se declare. Essas
orientagdes permanecem de 1980 até 1994, quando a SEEDUCRI publicou o Plano
Bésico de Educacao Religiosa, que transcreveu uma passagem do projeto de LDB, ainda
em tramitacdo, e sendo aprovado e causando um alvorogo no Ensino Religioso através
do projeto de lei n°159/99. Este projeto, por gerar grande polémica no &mbito do Ensino
Religioso, foi apresentado para ser votado varias vezes. A razdo dessas idas e vindas
estava no fato dele propor um Ensino Religioso confessional. No entanto, em 2000, foi
aprovado (lei n°3.459/00), instituindo o Ensino Religioso confessional em todas as
escolas da rede publica no estado do Rio de Janeiro.

Apenas em marc¢o de 2002 através do Decreto n°31.086, regulamentou-se a Lei
n°3459/00, que assegurava a permanéncia dos docentes que ja lecionavam ao mesmo
tempo em que autoriza a contratagdo para as vagas e autoriza a abertura de 500 vagas
para concurso publico para professor de ensino religioso. Mas sempre trazendo grande
polémica pelo cardter confessional. A legislagdo menciona que a autoridade religiosa
poderia cancelar o credenciamento, bem como deliberar por aspectos do curriculo. Em
casos problematicos, o professor ndo perde o cargo obtido por concurso, mas ¢

transferido da fungao.

*"H4 no Compéndio de Ciéncia da Religido (PASSOS & USARSKI, 2013), importantes textos que
podem ser caminhos para outras pesquisas. Tanto nos aspectos que Enio José da Costa Brito faz a
Introdugdo da Parte 1V, quanto em Ciéncia da Religido Aplicada no Ensino Religioso, na discussdo
trazida por Afonso Maria Ligorio Soares e Sérgio Rogério Azevedo Junqueira.
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Em meio a todas essas polémicas o concurso aconteceu, me candidatei, passei e
trabalho ainda hoje.

JUNQUEIRA (2011) deixa claro que apesar dos muitos desafios quanto a
questdo do Ensino Religioso ha muitos avangos. Hoje, o grande centro da polémica do
Ensino Religioso se da em torno da discussdo quanto ao modelo confessional,
interconfessional e inter-religioso, mas também quanto a sua organizacdo, quanto a sua
base humanista ou cientifica.

A complexidade de fatores envolvidos no campo da educacdo pede para se
renunciar a0 medo e as prisdes que impedem ver nas histérias de criancas negras
historias de valor. Ao longo da histoéria optou-se por olhar estas criangas pelo viés da
falta e da caréncia, e ndo o da possibilidade. E preciso incorporar o “senso de
identidade”, “a reflexao sobre si”, e “a emocdo”. Como fazé-lo se, da mesma forma que
nossa sociedade hegemonicamente racista, ndo consegue pensar na possibilidade de
uma identidade positiva destas criangas? Como educar sem incluir a emogao?

Mesmo diante a grandes polémicas e interferéncias de vdarios setores da
sociedade, em especial dos grupos politicos de base politica religiosa, através da
Resolugcdo (CNE/CEB) N° 07 de 14 de dezembro de 2010, o Ensino Religioso ¢
regulamentado conforme a reda¢do do ARTIGO 14:

§ 6° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa ao aluno, é parte
integrante da formagdo bésica do cidaddo e constitui componente
curricular dos horarios normais das escolas publicas de Ensino

Fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa
do Brasil e vedadas quaisquer formas de proselitismo, conforme o art.

33 da Lei n® 9.394/96.

JUNQUEIRA (2008) aponta que o Ensino Religioso Interconfessional segue as
orientacdes do Conselho Nacional de Educagdo elaborado pelo Forum Nacional do
Ensino Religioso (FONAPER). Segundo o autor uma leitura do religioso na sociedade
deveria conjugar ensino e aprendizado, para que seja quebrada a regra do jogo posto,
que ndo educam o sujeito a interferir na historia, antes o0 mantém sob o dominio dos
senhores.

Este modo de encarar a educagdo desconstroi a compreensdo de um individuo
desprovido de valores e que deve ser moldado a cultura dominante. Constata-se, na

historia dos afrodescendentes que sua cultura, seus costumes e seus valores foram

desrespeitados pela dita “civilizacdo”, impondo conteudos e metodologias que
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favorecam seus saberes. Deste modo, a cultura excludente dos “senhores” expurgou das

escolas o saber vivencial e a cultura oral vinda com negros através da diaspora.

E essencial avangar, também, em termos tedricos nas politicas publicas de
educacdo. A aplicagdo de estratégias de inclusdo das tematicas voltadas para aplicacio
da Lei 10.639/2003 bem como do respeito a diversidade religiosa de meninos e
meninas, podem ser mais abertamente voltadas para o publico a que se destinam.

PINTO destaca que:

O ser humano como um ser animobiopsicocultural, ou seja, um ente
composto por trés niveis articulados, o corporal, o psiquico e¢ o
espiritual, um ente que vive em uma cultura, a qual é configurada
social, geografica e historicamente, ou seja, a cultura compde um
campo que configura o ser humano, embora ndo o determine. Com
isso, estou dizendo que ha alguns dados que sdo estruturais na
personalidade de cada pessoa, dados esses que sdo entrelagados por
uma certa intencionalidade na composi¢do do sujeito humano. Fazem
parte da estrutura da personalidade humana, dentre outros aspectos, a
sexualidade, as disposi¢des genéticas, a possibilidade da emogdo, do
sentimento ¢ do senso de identidade, a possibilidade da reflexdo
profunda sobre si, sobre a existéncia e sobre o mundo, a possibilidade
da hierarquizagéo dos valores. (PINTO, 2009, p. 70)

Volto ao momento da Audiéncia Publica na ALERJ.

O tempo passou, muito se discutiu, e estdivamos nos mesmos templos de poder,
discutindo o espaco de poder das religides instituidas no campo da educagdo, mais uma
vez. O lugar remetia diretamente a esta histéria de impasses e disputas, onde parecia que
pouco era lembrado acerca da realidade vivida pelos estudantes das escolas ptblicas em

suas vidas cotidianas.

Figura 12 - Audiéncia Publica coordenada pelo Deputado Carlos Minc - na cabeceira da mesa. (Arquivo Pessoal)
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Quando as primeiras vozes ddo inicio, a plendria parecia um jogo onde os
oponentes se colocavam em lados distintos do plenario em consonancia com as
narrativas ouvidas no cotidiano. Perguntava-me: estariamos ainda impregnados com
ideias cristas de reden¢do pela fé através da educagao? O lugar no qual a escola deveria
estar ¢ o de propiciar o encontro das diferencas, algo que leva ao exercicio do respeito e
reforca os saberes de conhecimentos sobre a vida e a relacdo com a humanidade.

O Ensino Religioso deveria ser desafiado a propor praticas para o exercicio do
respeito e da aceitacdo do outro. Todavia as praticas vivenciadas nas escolas, muitas
vezes, acabam por reforgar a visdo eurocéntrica, etnocéntrica e cristd como Unica para
se vivenciar a religiosidade. A religiosidade ancestral de grande parcela do povo
brasileiro, originaria das terras africanas, fica esquecida. Ainda hoje urge suprir as
muitas falhas referentes ao ensino das dindmicas histéricas entre Brasil e Africa na
perspectiva de juntar o passado para se ler o presente de forma seminal, para vislumbrar
uma historia que € anterior ao colonial.

Aqui esta o grande desafio da educacdo como estratégia na luta contra
o racismo: ndo basta a logica da razdo cientifica que diz que
biologicamente ndo existem ragas superiores e inferiores, como nao
basta a moral cristd que diz que perante Deus somos todos iguais, para
que as cabecas de nossos alunos possam automaticamente deixar de
ser preconceituosas. (MUNANGA, 2010. p.18).

Ha, no cotidiano da vida escolar, situagdes que acabam por trazer
descontinuidades que favorecem o silenciamento de outras possibilidades de trabalho.
No Municipio de Duque de Caxias, por exemplo, onde atuava como professora de
Ensino Religioso, escolhida pela comunidade escolar, vivenciava-se um momento
profissional muito importante e tranquilo, pois la tinhamos o distanciamento das
institui¢des religiosas na determinagao dos assuntos pedagdgicos e curriculares. Estes
eram definidos coletivamente através das reunides de formagdo na Secretaria Municipal
de Educacdo, com a equipe de implementacdo do Ensino Religioso, que se identificava
bastante com os pressupostos teoricos e curriculares da FONAPER (Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso). Estdvamos elaborando o programa para o Ensino
Religioso do municipio e criando um banco de atividades. Quando fechamos o ano de
2013. Ao iniciar 2014 tivemos a noticia de que o prefeito havia extinguido o Ensino
Religioso, assim como outras ag¢des, como acabar com os professores da sala de
informatica. Através de mobilizagcdo sindical, conseguimos, em parte, reverter varias
situacdes. No entanto, o Ensino Religioso também saiu da pauta, dada a fragilidade de
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posicionamento do sindicato quanto ao estabelecimento do Ensino Religioso.

Estava eu ante o meu objeto de pesquisa.

Cada vez mais a corrente de acontecimentos me levava a pensar as contradigdes
que hoje acometem o Estado do Rio de Janeiro. Hoje, o nosso estado é o que possui o
maior numero de denuncias de intolerancia religiosa no ranking da Secretaria de
Direitos Humanos da Presidéncia da Republica, que registra os casos através do Disque
Direitos Humanos - Disque 100. Em 2014, mais de um quarto (26,17%) das denuncias
no pais foram do Estado do Rio de Janeiro (AGENCIA BRASIL, 21/01/2015).

No Estado do Rio de Janeiro em dados consolidados através do ultimomo

Censo (2010), através de auto declaragdo, estdo assim distribuidos os principais grupos

de religido em uma populagao total de 3.514.952 habitantes:

Outras Espiritas 4% Umbandal% _Candomblé0,33%
religiosidades Budismo 0,18%

Evangélicos 30%Tistds 2%

Semreligido 16%

Catolicos 47%

Figura 11 - Figura 1 - Distribui¢do em grandes grupos religiosos no RJ (IBGE — Censo 2010)

iceld 0,
Nio determinada Missdao 19%

27%

Pentecostal 54%

Figura 12 - Distribuigdo dos grupos religiosos evangélicos (IBGE - Censo 2010)

Mesmo os dados frios de uma pesquisa como esta ja falam muito. Em especial
58



fala de uma invisibilidade das religides de matriz africana, na Baixada Fluminense e do
Rio de Janeiro, regides com uma populagdo negra significativa. Os dados apontam

ainda para o crescimento das religides protestantes neopentecostais também.

Nos graficos podemos também entender os limites da compreensdo das
informagdes contidas na coleta de dados realizada pelo IBGE através de autodeclaragio.
A existéncia de casas de Candomblé ¢ Umbanda presentes na regido metropolitana do
estado, ndao parece ter sido contemplada pelos dados numéricos do IBGE, apesar de
haver uma grande participagdo popular em festividades ligadas, em especial, a
Umbanda. E importante lembrar que no estado do Rio de Janeiro, a partir da Lei n°
5.198/08, de 05 de Margo de 2008 do Rio de Janeiro, ficou estabelecido o Dia de Sao
Jorge como feriado estadual, santo marcadamente associado a Ogum. Assim como
podemos destacar a participacdo de centenas de milhares de pessoas nas festas de fim de

ndo nas praias com ritualistica ligada ao candomblé e umbanda.

A presenca da religiosidade aparece hoje em destaque pelas dificuldades de
estudantes manifestarem sua religiosidade no espago escolar. Foi bem destacado pela
midia o fato ocorrido em setembro de 2014 onde um aluno foi impedido de entrar em
uma escola da Prefeitura do Rio de Janeiro por estar com guias de candomblé (O
GLOBO, 02/09/2014). Mas ha diversos acontecimentos que ndo chegam a grande midia

no cotidiano da Baixada Fluminense.
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1.3 A Vivéncia do Cotidiano

“uma vez que a palavra é a exteriorizacéo das vibracdes das forcas,
toda manifestacao de forca, ndo importa em que forma, sera
considerada palavra. Por isso no universo tudo fala tudo é palavra
que tomou corpo e forma. Como afirma o fildsofo e historia do malés,
Essa forca origina um vinculo gerador de “movimento, ritmo, vida e
acdo “que se presentifica nas oralidades, na gestualidade do ir e vir
dos pés do teceldo em seu oficio e, posteriormente, nos textos
literarios em que a voz se une a letra através de palavras continuam a
ser ““por exceléncia, o grande agente ativo da magia africana”.
(HAMPATE-BA 1993, p. 16)

O siléncio esta escrito nos quadros brancos das salas das escolas. As palavras
aos olhos daqueles que veem parecem ter sido grafadas com pincel transparente. O som

do silencio imposto ecoa nos corredores.
- Fique quieto, ndo se mexa, ndo fale alto, preste atencéo....

Em outras linhas o corpo emudece, o cérebro 1€ e ndo aprende, silencia a dor e
seus sentimentos. Meu olhar, ao mesmo tempo proximo e distante, tenta entender este

lugar em que se coloca a escola. As narrativas do cotidiano.

Serd que tenho que olhar a historia da educacdo? A historia da repressao?
Pensando na historia da escolarizagdo do negro na educagdo brasileira, os versos de

Castro Alves se fazem presentes na minha memoria:

Dizei-me vds, Senhor Deus! Se
é loucura... se é verdade Tanto
horror perante os céus?! O
mar, por que ndo apagas Co'a
esponja de tuas vagas

De teu manto este borréo?...
Astros! noites! tempestades!
Rolai das imensidades!

Varrei os mares, tufao!

Quem sdo estes desgracados
Que ndo encontram em vos
Mais que o rir calmo da turba
Que excita a faria do algoz?
Quem sdo? Se a estrela se cala,
Se a vaga a pressa resvala
Como um cumplice fugaz,
Perante a noite confusa...

(Castro Alves, 1869)
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Observando a nossa realidade cotidiana, podemos ver alguns principios de
mudanga, mas resta um longo caminho a ser percorrido. Por exemplo: nas cartilhas
escolares que compramos nos livreiros, nos quadrinhos infantis, na literatura infanto-
juvenil, os personagens predominantemente apresentados sdo brancos, € com uma
organizacdo familiar que dificilmente encontramos nos bancos de nossas escolas.

(ANTONACCI, 2014).
Como a crianga negra ira ver-se refletida nestes personagens?

Outros exemplos sdo os murais das escolas com aqueles moldes prontos para
serem fixados nos dias das mades, mostrando mulheres distantes das caracteristicas
fisicas da maioria das maes pais e responsdveis de nossas escolas. As imagens buscadas
na internet tem apenas acentuado algo que antes ja existia no Brasil. Do sagrado ao
profano: a Mae ¢ branca, santa como a Virgem Maria, Madre Tereza de Calcuta, e
mulheres sdo representadas através de imagens de Xuxa, Cladudia Leite entre outras.

Assim como 0s anjos, 0s santos € as coisas boas,

—J& vi colega de escola chamando um menino de saci porque ele estava de

touca vermelha.

Deste modo, como trabalhar a diversidade? A palavra ja diz...
Diversificadamente! E preciso, ndo contemplar apenas o modelo europeu importado,

isto € uma camisa de for¢a a ser rompida.

—Fique quieto, ndo se mexa, ndo fale alto, preste atencdo; uniformizar é a

palavra da ordem.

Os olhos atentos daquelas criangas copiam todos os pontos virgulas e letras,
formas e marcagdes. Segundo minha impressao, elas simplesmente sdo copistas de algo
que ndo sabem decifrar (PATTO, 1999). Umas copiam, quase que compulsivamente,
como se tentassem capturar tudo do que esta gravado no quadro e transforméa-lo em

conhecimento.

A pergunta que ficava em meu pensamento e que tento transcrever como
imagem para o leitor, ¢ o caderno com letras soltas e letras disformes, pois varios
estudantes ndo sabiam copiar as letras grafadas no quadro. Letras invisiveis de

significado para aqueles que ainda ndo distinguiam qual a letra inicial do préprio nome
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que ¢ um dos primeiros simbolos identitérios.
— Fique quieto ndo se mexa, ndo brigue...

A busca do siléncio demonstra o pavor e a desesperanca do professor, que vé o
seu papel diluido neste sistema de producao que também lhe silencia. Libertar o corpo ¢
talvez fazer a revolugdo, ¢ quebrar a visdo de um aprendizado ndo reconhecido.
ANTONACCI (2014) diz que menosprezando o pensar, o viver € o transmitir de
culturas orais, intelectuais europeus operam seu aparato conceitual dentro de limites de
seu mapa e corpo politico, medindo, excluindo e racializando povos que viveram fora
da ordem eurocentrada e que ha muito incorporam aquele padrio de modo proprio
(ANTONACCI, 2014, p.229). O professor também faz parte deste processo, e também
da necessidade de libertagdo do corpo aprisionado, em especial quando falamos da

Baixada Fluminense, que tem uma grande parcela de suas professoras negras.

Se a educag@o ndo transforma sozinha a sociedade, sem ela tampouco
a sociedade muda. Se a nossa opgdo é progressista, se estamos a favor
da vida e ndo da morte, da equidade e nao da injustica, do direito e
ndo do arbitrio, ndo temos outro caminho sendo viver plenamente a
nossa opg¢do. Encarna-la, diminuindo assim a distancia entre o que
dizemos e o que fazemos. (FREIRE, 2000, p. 67)

Assim, vamos caminhando pelas frageis e envolventes teias que enredam alunos

e professores, nesta histdria de insucesso escolar, quando nos deparamos com a historia

para além do mar até chegar as Africas ainda pouco conhecidas por nds.

Nova chegada de corpos ainda meninos € meninas dos navios negreiros da pos-

modernidade, rostos fragmentados, quebrados, que sobreviveram as rodas dos expostos.

Resistir para qué, se ndo se sabe ao que resistir? “Esta tudo certo”, basta apenas

descobrir e desvendar as escritas dos livros sagrados, que devem ser aceitos como
verdade dogmatica, sem questionamentos. Os livros didaticos se tornam fontes de
mistérios. Mas mesmo neste rito, naquelas folhinhas cheias de atividades repetitivas

sente-se a auséncia de materiais para diversificar as praticas de sala de aula.

Nos ultimos anos, alguns estudos t€ém demonstrado que o acesso ¢ a
permanéncia bem sucedida na escola variam de acordo com a
raga/etnia da populacdo. Ao analisar as trajetorias escolares dos/as
alunos/as negros/as, as pesquisas revelam que essas apresentam-se
bem mais acidentadas do que as percorridas pelos/as alunos/as
brancos/as. O indice de reprovagdo nas instituicdes publicas também

demonstra que hd uma estreita relagdo entre a educagdo escolar e as
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desigualdades raciais na sociedade brasileira. (CAVALLEIRO, 2001.
p. 85)

Nao ¢ nossa intengdo colocar o cravo na mao dos sacerdotes do saber, nem gritar
em alto e bom tom - “crucifica-0”. E preciso, porém tentar buscar a compreensdo do
que se da de forma naturalizada, questionado esta historia. Em Vigiar e Punir,
FOUCAULT, (1999) fala dos recursos para um bom adestramento da vigilancia dos
passos, e da prescricdo de comportamentos, conforme o regulamento da Casa dos

Jovens Detentos de Paris:

O dia dos detentos comegara as seis horas da manha no inverno, as
cinco horas no verdo. O trabalho ha de durar nove horas por dia em
qualquer estagdo. Duas horas por dia serdo consagradas ao ensino. O
trabalho e o dia terminardo as nove horas no inverno, as oito horas no
verao.

Art. 18. - Levantar. Ao primeiro rufar de tambor, os detentos devem
levantar-se e vestir-se em siléncio, enquanto o vigia abre as portas das
celas. Ao segundo rufar, devem estar de pé e fazer a cama. Ao
terceiro, pdem-se em fila por ordem para irem a capela fazer a oragdo
da manha. H4 cinco minutos de intervalo entre cada rufar.

Art. 19. - A oragdo ¢ feita pelo capeldo e seguida de uma leitura moral
ou religiosa. Esse exercicio ndo deve durar mais de meia hora.

Art. 20. - Trabalho. As cinco e quarenta e cinco no verdo, as seis e
quarenta e cinco no inverno, os detentos descem para o patio onde
devem lavar as maos e o rosto, e receber uma primeira distribui¢do de
pdo. Logo em seguida, formam-se por oficinas e vdo ao trabalho, que
deve comegar as seis horas no verao e as sete horas no inverno.

Infelizmente, a descricdio de um regulamento prisional do século XVIII se

assemelha incomodamente com nossas escolas do século XX.

O professor, assumindo o lugar do narrador, envolvido nas teias desta historia
pode ser capaz de ir além e ver a sua pratica e o que ela provoca no outro. Ele toca o
outro intervém e faz e refaz na historia daqueles meninos e meninas. Toco o templo
sagrado, que me segura em conhecimentos subconsolidado na alma e na politica publica

de aquartelamento ensinativo, modelado circunscrito, prescrito ritualizado.
— Fique quieto, ndo se mexa, nédo fale alto, preste atencéo....
Questdes se levantam, convidando professores a abrirem um bad de histdrias,
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para que a sabedoria presente nele possa reverberar em todos os cantos e assim serem
partilhadas por todos. O aprendizado ¢ um ato de partilha, de generosidade entre ambos,
os sacerdotes e fiéis estudantes querendo aprender, s6 ndo sabem que querem ou as

vezes querem e ndo sabem como agradar o sacerdote diante do livro sagrado.

BRITO (2013) discute a importancia da tradi¢do oral e também do letramento
através da contribuicdo de autores como Amadou Hapaté Ba, Vansina Mac Gaffey,
Ruth Finnegan, Jack Goody, Watt e Walter Ong, dentre outros. Inicia falando de
Amadou Hapaté Ba, para discutir a importancia dos velhos para preservagao da historia
oral, baseada na heran¢a e no aconselhamento, e no conhecimento passado de boca em
boca, na forga da palavra escrita na memoria de cada um, mas que ¢ negada pelo

sistema letrado de nossa sociedade.

Na Baixada Fluminense, vivemos ainda as marcas de nossa historia, que se
deseja esquecida. Nestas terras, seu processo de ocupacgdo estd atravessado pelo trabalho
escravista, e pela ocupacdo territorial de negros que buscavam lugar de residéncia no
momento pos-aboli¢ao. Como nos mostra COSTA!:

Aparentemente ¢ a migracdo para a Baixada que infla, neste periodo,
tanto o nimero total quanto a propor¢do de migrados por década de
nascimento. Dos 22 homens nascidos entre 1910 ¢ 1919, 15 foram
para essa regido, bem como 12 das 17 mulheres. Na década de
nascimento seguinte, 1920-1929, seis dos dez homens migrados ¢ 16
das 19 mulheres tiveram a Baixada como destino. Como a experiéncia
de migra¢do ocorreu quando essas pessoas estavam ou em fins da

adolescéncia ou, 0 mais comum, em torno dos 20 anos, elas chegaram
aos municipios da Baixada a partir dos anos 1930. (COSTA, 2011,

p-2)
Embora este perfil étnico da Baixada Fluminense na atualidade, possa ajudar na
compreensdo de sua maioria negra, e permitir agdes voltadas para esta populacdo, o

rosto negro na educagdo ainda ndo ¢ considerado.

Desde a educacao basica € preciso tirar da invisibilidade o rosto e corpos negros,
grupo que ocupa a maior parte dos bancos escolares das escolas publicas. Fica a
pergunta: como se da a relacdo do professor de ensino religioso nestes espagos? Onde se
encontra a polifonia dos tambores de Africa, dos corpos inquietos que ndo sentam nas
cadeiras e brigam e se empurram? Onde se d4 o encontro do Brasil com o continente
africano nas histérias infantis do curriculo praticado, relegado apenas ao 20 de

novembro ou para cumprir um programa. Mas a lei proporciona ir além do eurocéntrico.
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— Cale a boca! Néo brigue com seu colega é por isso que vocé nao sabe nada.

E no siléncio das bocas caladas que encontramos o povo negro, ainda menino
nas escolas, nas favelas e nos bairros de periferia. Estd dada a profecia, ja no inicio do

ano letivo, este ndo vai ser aprovado, ele ndao sabe nada.

No periodo colonial era proibido aos negros aprender a ler e escrever. Tomemos
como exemplo, a Lei n°. 14, de 23 de dezembro de 1837, do entdo Presidente da

Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul, que proibia escravos e pretos, ainda que

livres ou libertos, de frequentar as escolas publicas **.

Promulgada em 1871, a Lei do Ventre Livre, ndo muda este quadro. Pois, para
sua aplicacdo eram possiveis dois caminhos: ou se colocava as criangas libertas sob a
responsabilidade de seus senhores, ou impunha-se o afastamento do convivio com suas

maes e internadas em instituigdes religiosas. Como consequéncia, as tornavam reféns de

seus “benfeitores”.

E em meus ouvidos continuo ouvindo a voz que sai das salas de aulas:

— Cale a boca! Eles ndo param quietos! E por isso eu ndo gosto desta turma. E
preciso ter pulso com eles.

Este modelo educacional de ontem privilegia a domesticagéo, pois ainda ensina

que a “posicao social” dos afrodescendentes insere-se na relagdo senhor-escravo. No
momento em que se pensou em trazer ao cenario a figura do negro “bem-educado”,

“ingénuo”, passou a ser importante uma modificacdo da pratica educativa com a
finalidade de escamotear a dominagdo e a logica da escravidao, que ainda permanecia

latente na consciéncia do estado eclesiastico, social e familiar.

O que estava em jogo ndo eram regras que educassem o sujeito para interferir na
historia, mas o modo pelo qual ele poderia continuar sendo mantido sob o dominio dos
senhores. A questao que fica: sera que hoje ainda trazemos as marcas deste descaso? Ou

serd que a historia ainda nao mudou?

ZLEI N° 14 de 22 de dezembro de 1837. Antdnio Eliziario de Miranda Brito, Presidente da Provincia de
S. Pedro do Rio Grande do Sul. Fago saber a todos os seus que a Assembléia Legislativa Provincial
decretou, e eu sancionei a Lei seguinte: DA INSTRUCAO PRIMARIA. CAPITULO I - DAS ESCOLAS
DE INSTRUCAO PRIMARIA (...) Art. 30 - Séo proibidos de freqiientar as Escolas Publicas: (...) § 20 -
Os escravos, e pretos ainda que sejam livres, ou libertos (Fonte: Marco Conceitual do Projeto a Cor da
Cultura, pagina 22, disponivel em www.cordacultura.org.br)
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As meninas, as mogas, as senhoras tinham para os mesmos misteres as
mucamas, em geral, crioulas e mulatas. Nunca se notou bastante a
depravada influéncia deste peculiar tipo brasileiro, a mulata, no
amolecimento de nosso carater... na familia ¢ a confidente da sinha-
moga ¢ amante do nhonhd. Gragas principalmente a ela, aos quatorze
anos o amor fisico ndo tem segredos para o brasileiro, iniciado desde a
idade mais tenra na atmosfera excitante que lhe fazem em torno,
dando-lhe banho, vestindo-o, deitando-o. As que fossem entregues ao
Estado deveriam ser encaminhadas a instituicdes que se tornariam
responsaveis por sua criagdo e¢ educacdo. Portanto, a distingdo entre
criagdo e educacdo isentava os senhores de escravos de qualquer
responsabilidade quanto a uma alteragdo no conteudo das praticas
educativas dirigidas a essas criancas. Por outro lado, definia que
aquelas que fossem entregues ao Estado ndo poderiam ser tratadas
como era comum o regime de escravidao, devendo ser, portanto,
educadas. (FONSECA, 2001, p. 15)

Este modo de encarar a educag¢do plasma individuos desprovidos de valores,
moldados a cultura dominante. Constata-se, na historia dos afrodescendentes que sua

cultura, seus costumes e seus valores foram desrespeitados pela dita “civilizacdo”,

impondo contetdos e metodologias que ndo respeitam seus saberes. Deste modo, a

cultura hegemonica dos “senhores” expurgou das escolas o saber vivencial e a cultura
oral vinda com os negros no periodo da escraviddo e preservado por seus descendentes.

A proposta educacional brasileira nestes cinco séculos acabou por favorecer uma
escola dual (com base técnica, voltada para o trabalho) onde a educagdo publica,
mesmo sendo responsabilidade do estado, tem hegemonicamente favorecido a

manuten¢do de uma elite econdmica e a segregacao social dos pobres e negros.

A escola ¢ um espago de convivéncia do diferente; ¢ 14 onde se ensinam as
regras para o convivio democratico e os conhecimentos sobre o pais, o mundo, a
realidade. Dai, a necessidade impreterivel da revisdo e da (re)discussdo em torno da
“visdo eurocéntrica e etnocéntrica’, que tem sido a marca inquestiondvel da
historiografia aprendida na escola. Desde a educac¢do infantil, e prosseguindo por todos
segmentos educacionais, estas marcas tem se perpetuado, efetuando um intenso

processo de aculturagao ancestral negra.

E na sala dos professores e nos conselhos de classe: O riso... ah! ele vai ver
comigo; no final do ano eu seguro ele de novo. E preciso que um sirva de exemplo para

gue 0s outros percam a voz.
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Os interesses historicamente constituidos podem dar novos significados as
relacdes sociais, estabelecendo paradigmas determinantes nas dinamicas de poder no
campo educacional. Vdrias particularidades estdo refletidas na constru¢do dos curriculos
escolares, produzindo hierarquizacio dos contetidos ou até mesmo tornando-os

invisiveis atendendo a interesses hegemonicos.

(...) as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo
social, estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito
unificado. A assim chamada “crise de identidade” é vista como parte
de um processo mais amplo de mudanga, que estd deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas ¢ abalando os
quadros de referéncia que davam aos individuos uma ancoragem
estavel no mundo social. (HALL, 2005, p. 7)

E dentro dos muros da escola que ¢ possivel observar que a crianca negra
dificilmente ganha um concurso de beleza, dificilmente estd nos cartazes e murais, pois
o referencial estético de beleza ¢ o branco europeu. A crianca negra ndo se vé projetada

no cotidiano escolar.

Um aluno meu, durante uma atividade onde contava uma histéria onde os

personagens €ram negros, me disse:
- Professora eu ndo sou crioulo, nem negro. Ser negro é ruim.

As criancas recusavam-se a semelhanca com os personagens negros. Eu

perguntei o porqué, e ele ndo sabia dizer. Outro aluno de cor da pele mais escura foi

chamado pelo seu colega de “azul”.

Na sala de aula, como podemos verificar, trechos de muitos livros ilustram bem

esse conceito racista, introjetado nas criancas. “Feias e fedorentas” eram qualificativos
utilizados pelos alunos ao se referirem as meninas “pretas”... Nem todas as meninas

com tragos de negritude eram “pretas”.

Esses valores sdo introjetados até que se formem como mentalidade coletiva na
escola e na vida destes individuos, que incorporam a imagem que ndo ¢ a deles,
identificando-se com uma forma estética diferente da sua, desejando-a e inferiorizando
sua etnia. Infelizmente grande parte destes valores ¢ aprendida na escola e tem como
seu grande vilao os livros didaticos, ancora da perpetuagdo do racismo.

- N&o chora néo, fique quieta; nao liga quando ele te chamar de macaca, que
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ele vai parar.

Tais questdes me remetem ao mito da democracia racial, sonhada por Gilberto
Freyre (destacando a obra Casa Grande e Senzala, publicada originalmente em 1931),
que vem sendo fortalecido por algumas pesquisas, que se apresentam como cientificas,
que trabalham na perspectiva de um Brasil ndo racista, onde as questdes reais sdo

minimizadas, ao ponto de se fomentar a brandura do racismo no Brasil.

O que venho sugerindo ¢ ter sido quase sempre, e continuar a ser, esse
preconceito minimo entre portugueses - desde o contato dos mesmos
com os negros ¢ da politica de assimilacdo, do Infante - e brasileiros,
quando comparado com as suas formas cruas em vigor entre europeus
e entre outros grupos. O que daria ao Brasil o direito de considerar-se
avancada democracia étnica como a Suica se considera — e ¢
considerada — avancada democracia politica (...) (FREYRE, in
RIBEIRO, 1956, p.21-22).

A repeticdo ideologica deste discurso pela intelectualidade brasileira,
descendentes da Casa Grande, produziu e ainda produz seu efeito. Inexistindo a
demarcacdo pela cor, surgem as mais diversas justificativas das desigualdades sociais e
educacionais, para as dificuldades de aprendizado e pelo comportamento inadequado. O

que se pretende seguir ¢ a teoria da meritocracia.

E necessario que sejam discutidas novas metodologias para que aprendamos a
historia que ndo ¢ contada nos livros, aquela passada de geragdo a geracdo pelos pretos e
pretas velhas nos terreiro. Também nos sambas, cantigas e rituais religiosos.

A coisificagdo do outro como maquina de produgdo a expropriagdo da identidade
através do nome, a demonizagao dos seus simbolos sagrados e por fim a negacao de seu
conhecimento precisam ser superados. A religido que tem sido um dos principais pilares
das formagdes dos estados nacionais, e se fazem presentes mesmo dentro de estados
laicos como o0 nosso, tem ajudado pouco na superagao destes estigmas.

Ao mesmo tempo em que nasce demarcacdo entre escolas confessionais € as
escolas racionais, laicas, com o pensamento voltado para as questdes da sociedade civil.
Ideologicamente falando, a religido ¢ apontada como possuindo um papel apaziguador,
ensinando a caridade e a paciéncia. As criangas sao tratadas como fi¢is ovelhinhas desde
a infancia; o ensino religioso ¢ um elemento dentro desta visdo de formar o bom
cidaddo. No ocidente cristdo a cartilha e o catecismo faziam o mesmo papel dentro do

processo de alfabetizagdo.
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- Aquela menina loirinha..., Nossa! Ela é tdo boazinha... E para compensar
aquele escurinho que ndo para de falar, parece que tem uma coisa ruim. Ta
amarrado...

Diante disto, poderia o ensino religioso criar um curriculo abrangente a ponto de
contemplar a todas confessionalidades, capaz de romper com estas marcas historicas?
Seria o professor do ambito confessional na escola publica um te6logo da religiao? O
ensino religioso interconfessional promove um dialogo entre os iguais de denominagao
cristd apenas? E os outros sdo vistos através deste olhar a luz de Cristo? Estaria ainda
subjetivamente o ensino religioso na disputa do poder entre o estado e a as religides
cristds ou ainda no viés iluminista? Poderia o ensino religioso transformar professores
em defensores da palavra? Usarei as palavras de Amadou Hapaté Ba, que traz para nos a

sabedoria africana e nos desafia a pensar o modo de ser do Ensino Religioso e da escola.

Nos as aprendiamos de cor e, se fossem belas, ja no dia seguinte
espalhavam-se por toda a cidade. Este era um aspecto desta grande
escola oral tradicional em que a educagdo popular era ministrada no
dia-a-dia. (...) Para as criancas, estes ser0es eram verdadeiras escolas
vivas, porque um mestre contador de historias africano ndo se limitava
a narra-las, mas podia também ensinar sobre numerosos outros
assuntos, em especial quando se tratava de tradicionalistas
consagrados. (...) Tais homens eram capazes de abordar quase todos

os campos do conhecimento da época, porque um ‘conhecedor’ nunca

era um especialista no sentido moderno da palavra mas, precisamente,

uma espécie de generalista. O conhecimento ndo era
compartimentado. O mesmo ancido (no sentido africano da palavra,
isto €, aquele que conhece, mesmo se nem todos os seus cabelos sdo
brancos) podia ter conhecimentos profundos sobre religido ou historia,
como também ciéncias naturais ou humanas de todo tipo. (HAMPATE
BA, 2003, p. 174)

Somos chamados a participar ativamente de mudangas necessarias a sociedade
brasileira, porque racismo, preconceito e discriminagdo sdo fatores que promovem,
juntamente com outros, o fracasso na escola, a repeténcia e a evasdo escolar, atingindo
de modo particular as criangas e os adolescentes negros. E preciso buscar instrumentos
eficazes no combate as diferentes formas de exclusdo das pessoas na sociedade
brasileira (LOPES, 2000). Todavia as praticas vivenciadas nas escolas muitas vezes
acabam por reforcar a “visao eurocéntrica, etnocéntrica” e cristd. Ainda hoje urge suprir
as muitas falhas referentes ao ensino das dinimicas historicas entre Brasil ¢ Africa na
perspectiva de juntar o passado para ler o presente de forma seminal, para vislumbrar
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uma histéria que € anterior ao colonial, frente aos rostos de nossos alunos e alunas, que
em sua maioria carregam as marcas fenotipicas do negro, seja em sua pele, seja pelo
cabelo. Talvez o que reste a eles ¢ o emudecer da voz.

Quieta, ndo liga amanha vocé vem com o cabelo preso. Entéo eles vao parar de

implicar com vocé.

Mas a questdo fundamental que se coloca hoje € o reconhecimento
oficial e publico dessas diversidades que até hoje estdo sendo tratadas
desigualmente no sistema educacional brasileiro. Acresce que os
portadores dessas identidades de resisténcia sdo ainda vitimas dos

preconceitos e da discriminagdo racial, até mesmo da segregacdo
racial de fato. (MUNANGA, 2010. p.48)

Entdo quando se cala a voz, se pretende tirar mais do que a palavra, se quer
provocar o siléncio e produzir o adoecimento da sociedade. Se rouba a vida cultural,
psicologica, de fé, a fantasia e a imaginagdo que sdo elementos fundamentais para que a
crianca aprenda a agir em fungdo da imagem do outro e de si. Mas ndo ¢ tdo simples
ouvir com o coragdo a vida que transborda de todas as palavras e historias, contadas e
recontadas. A escola precisa aprender a ensinar como os griots, que preparam as

pessoas para ser gente, deixando que a palavra cure o corpo ferido.
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CAPITULO 2

RELIGIAO, RACISMO, DISCRIMINACAO E SUAS
IMPLICACOES NO ENSINO RELIGIOSO

Figura 13 -Manifestagdo do Movimento Negro Unificado em 1978, no Rio de Janeiro (Foto de Janudrio Garcia, disponivel em
http://www. revistadehistoria.com.br/secao/na-rhbn/orqulho-da-cor-1. Acesso em 03/10/2015.

71



CAPITULO 2

RELIGIAO, RACISMO, DISCRIMINACAO E SUAS
IMPLICACOES NO ENSINO RELIGIOSO

As narrativas dissonantes presentes neste capitulo contam praticas escolares que
contribuem para perpetuar o racismo no ambiente escolar.

Em relagdo as praticas pedagogicas, frente a historia do negro, hd um processo
de inviabilizacdo destas memorias e trajetdrias na constru¢do do Brasil, principalmente,

quando falamos da populagao da Baixada Fluminense.

As questdes raciais e 0s preconceitos estdo presentes em todos os
espacos, sendo que suas principais vitimas encontram-se nos bairros
de comunidades populares, onde estdo principalmente as criangas
negras e pobres, filhas dos trabalhadores excluidos da sociedade
brasileira contemporanea, infelizmente tdo injusta e desumana.
(SOUZA, 2009, p.55-56)

As imagens do cotidiano vao reforcando estereodtipos raciais, impondo outro
modelo a ser seguido. O espelho ndo reflete a imagem real, oferecendo um ideal estético
e cultural nas escolas em desacordo com as caracteristicas da populagdo negra. A
proposta que MIGNOLO (2008) nos traz, ¢ de possibilitar a voz subalterna e silenciada,
para que ela, empoderada de sua narrativa, provoque um movimento epistémico
transgressor, capaz de trazer um novo olhar.

Ao trazer a contribuicdo dos movimentos negros ¢ no sentido de romper com
ideia, ainda hegemonica, de que as estruturas preconceituosas existentes na sociedade
brasileira foram simplesmente aceitas pela populacdo negra. A resisténcia destes
movimentos foi a alavanca no estabelecimento de politicas publicas em relacdo a

visibilidade do negro brasileiro na historia, cultura, sociedade e educagao.

Como exemplo dessas lutas dos movimentos sociais, que apresentavam
varias reivindicagdes na segunda metade do século XX e especialmente
a partir dos anos 1970, em meio ao processo de abertura politica

durante a ditadura militar, podemos encontrar a “Carta de Principios”
escrita em 1978 pelas liderangas do entdo recém-criado Movimento
Negro Unificado (MNU), que ja reivindicava, entre outras coisas, a
reavaliacdo do papel do negro na historia do Brasil e a valorizagdo da
cultura negra. Durante o processo de construgdo do regime democratico
em nosso pais na década de 1980, o proprio texto da chamada
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“Constituicao cidada” de 1988 ja refletia algumas das reivindicacbes de
diferentes grupos sociais que até entdo nao eram contemplados na
construgdo dos curriculos escolares de Historia, como se pode observar

no paragrafo 1° do Art. 242 da Constitui¢do, que ja determinava que “O
ensino da Historia do Brasil levard em conta as contribui¢cdes das
diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo brasileiro.”
(PEREIRA, 2011, p. 26)

Esta historia ja poderia ser conteudo das tematicas relativas a aplicacdo da lei e
ensinadas nas escolas. Qual seria o motivo pela qual, a lei n° 10.639/2003 *, que atende
a demanda do movimento negro de 1970 a 2000 para tornar obrigatério o ensino de
historia e cultura afro-brasileiras nas escolas de todo o pais ainda ndo estd plenamente
difundida?

Trago na voz de SILVA (2015), que escreveu o parecer a respeito da
1e110639/2003, para trazer a memoria diaspdrica que nos lembra:

Mas sofrimentos causados pela desumanizagdo de seus corpos e
mentes, a separagdo e o isolamento de nativos de um mesmo povo,
deixaram pistas remotas sobre regido, vila, cidade de que eram
originarios. Tiveram, eles, que se reinventar como seres humanos,
como africanos da Didspora. Se essa situacdo constrange adultos,
imagine-se o quanto interfere no fortalecimento da autoestima das
criangas negras, também das outras, as ndo negras. Como ensinar que
somos todos iguais, diante de tdo forte desigualdade? Que cidadania
poderdo essas criangas construir? (SILVA, 2015, p. 164)

Sdo estes sujeitos que estdo sendo envolvidos nas praticas corpéreas de
silenciamento que causam a perpetuacao de formas de racismo e intolerancia religiosa
com a ascensdo dos evangélicos, em particular dos neopentecostais, que assumiram o
discurso pragmatico-capitalista. Pois diante deste paralelismo entre um retorno a
religido como ferramenta de salvacdo, cresce o0 modelo neoliberal de funcionamento da
sociedade brasileira que envolve o setor da educagdo, politica, economia instituida e a

religido como estratégia civilizatoria.

Phttp://portal.mec.gov.br/setec/arquivos/pdf/leil 0639.pdf acesado 12/10/2015
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2.1. Préticas corporais de perpetuacdo do racismo na escola

Deste modo, ‘livres pobres’ ou escravos (uma vez que socializados
enquanto tais) agiam socialmente a partir de codigos culturais coerentes
naquela sociedade, mesmo que reinterpretados a partir de suas posi¢oes

sociais especificas. Ou seja,considero-me diante de uma sociedade
estruturalmente desigual e baseada na propriedade de homens, mas passivel
de ser compreendida e capaz de fornecer referéncias a agdes de todos
aqueles que a formavam e transformavam(...)

(MATTOS, 1998, p 40)

A proposta aqui € trazer, no contexto escolar as narrativas que envolvem o

Ensino Religioso, e consequentemente o ambiente escolar, frente ao racismo.

Os interesses historicamente constituidos podem dar novos significados as
relacdes sociais estabelecendo paradigmas determinantes nas dindmicas de poder no
campo educacional. Vdrias particularidades estdo refletidas na constru¢do dos curriculos
escolares, produzindo hierarquizacdo dos conteidos ou até mesmo tornando-os
invisiveis, atendendo a interesses hegemonicos, como podemos constatar CANDAU &
MOREIRA:

O que estamos propondo é que se evidenciem, no curriculo, a
construcdo social e os rumos subsequentes dos conhecimentos, cujas

raizes histdricas e culturais tendem a ser usualmente “esquecidas”, o
que faz com que costumem ser vistos como indiscutiveis, neutros,

universais, intemporais. Trata se de questionar a pretensa estabilidade
e o carater aistorico do conhecimento produzido no mundo ocidental,
cuja hegemonia tem sido incontestavel. Trata se, mais uma vez, de
caminhar na contramao do processo de transposi¢do didatica, durante
o qual usualmente se costumam eliminar os vestigios da construcéo
historica dos saberes. (CANDAU & MOREIRA, 2007, p 36)

A escola deveria ser um espago de convivéncia das diferengas. Sendo um espaco
de “formacdo”, deveria ser um lugar de encontro e construcdao de convivio das
experiéncias individuais e coletivas que atravessam a histéria da crianga, € o
aprendizado da relagdo desta diferenca com a diferenca das outras criangas e
educadores. Neste processo de formacdo da sociabilidade, a crianca deveria ter

respeitado seu lugar no mundo. Isto inclui a necessidade de (re)discussdo em torno da

visdo de mundo “eurocéntrica e etnocéntrica”. O atual modelo vem influenciando a

mentalidade do estudante brasileiro, sendo ativamente atuante em um processo de

aculturacdo negra, desde a educacdo infantil, mantendo esta marca ao longo de
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seguimento educacional, incluso as formagdes de nivel superior.

Se olharmos mais cuidadosamente para dentro dos muros escolares pode-se
observar que uma crianga negra dificilmente ganha um concurso de beleza. Também
dificilmente esta nos cartazes e murais, pois o referencial estético de beleza ¢ o branco
europeu. A crianca negra ndo se vé projetada no cotidiano escolar, onde ¢ relegada a
esfera do exdtico e do folclore, subjugada a datas ciclicas no calendério escolar, onde
dificilmente a Africa aparece de acordo com o que ja estd definido em diversos campos

cientificos: ber¢o da humanidade e terra ancestral do povo brasileiro.

A falta de imagens positivas do negro produz o seu silenciamento e a aceitag@o

de uma estrutura social que privilegia a estética e cultura brancas.

O individuo, necessariamente, tem que vivificar seu corpo como fonte
de vida e prazer para que possa construir uma identidade centrada em
valores positivos, experimentando, assim, harmonia em sua estrutura
psiquica. O expurgo da cor, por parte do individuo negro, portanto, se
da em uma dimensdo muito mais nociva de autorrejeicdo quando
atinge a esfera do corpo. O sujeito que ndo consegue oferecer
absolvigdo ao proprio corpo pelos sofrimentos que este lhe impde
comeca a ter no corpo um perseguidor implacavel que traz uma gama
de sentimentos relacionados a dor e & morte. Tal processo comega a se
desenvolver desde a mais tenra idade. A crianga assimila, em seu
mundo simboblico, valores, crencas e padrdes de comportamento
estigmatizados através das relagdes sociais. Tais relagdes favorecem,
segundo Goffman (1988), a formacdo de um grupo que ele denomina
de desacreditados, aquele formado por pessoas possuidoras de
caracteristicas explicitas potencialmente desqualificadoras, no nosso
caso, com as caracteristicas fenotipicas negras. Em decorréncia, a
crianca passa a conviver em uma sociedade para ela aversiva e
excludente, e torna-se mais um individuo a legitimar a visdo negativa
das caracteristicas de matrizes africanas. Um dos lugares
fundamentais para a constru¢do da identidade do individuo desde a
infancia ¢ a escola. Infelizmente, ¢ também um dos lugares em que o
preconceito e a discriminacdo sdo também desenvolvidos e
alimentados, pois reflete os processos sociais da sociedade em que o
individuo esta inserido. (FERREIRA & CAMARGO, 2011, p. 378)

Poderiamos entdo dizer que criangas podem apresentar dificuldades quanto a sua
autoimagem, autoconceito ¢ autoestima, que influenciam diretamente em sua vida
escolar ¢ no seu desempenho académico, levando at¢é mesmo a um fracasso.
Imaginemos o que ocorre com os alunos(as) negros( as), que sdo alvo de preconceito,

estigmas, devido aos sinais diacriticos de sua origem étnico-racial tdo discriminada
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ainda em nossa sociedade excludente, que lhe tira a voz.

Mas nao ha neutralidade. Ao se calar, o professor pode estar contribuindo para a
formagao do banco de reserva de trabalhadores ddceis para o mercado de trabalho. E
mais: nao estariamos ainda impregnados com ideias cristds de redengdo pela f€? E
contribuindo para a perpetuagdo do racismo, CAVALLEIRO (2005) nos chama atengdo

para as subjetividades produzidas no cotidiano escolar:

O siléncio dos professores perante as situagdes de discriminagéo
imposta pelos proprios livros escolares acaba por vitimar os
estudantes negros. Esse ritual pedagdgico, que ignora as relagdes
étnicas estabelecidas no espago escolar, pode estar comprometendo o
desempenho e o desenvolvimento da personalidade de criancas e de
adolescentes negros, bem como estar contribuindo para a formagao de
criangas ¢ de adolescentes brancos com um sentimento de
superioridade. (CAVALLEIRO, 2005, p. 32-33)

O ensino escolar brasileiro oculta, da sua pratica pedagdgica a historia, as lutas e
o conjunto de tradigdes africanas no Brasil. Esse ensino exclui das representagdes
socioculturais essas tradi¢des e toma o modelo euro-americano como parametro para as
demais culturas. A educagdo ainda praticada em grupos populacionais negros privilegia
a domesticacdo e pacificacdo, nao uma educagdo que valorize seu pertencer e cultura
ancestrais. Retomamos uma ideia ja apresentada, mas que ilustra bem o que estamos
apontando:
No interior das grandes fazendas onde as preceptoras ensinavam aos
filhos dos fazendeiros a ler e a escrever, as criangas escravas iam
travando contato com as primeiras letras. Assim nos conta Ina Von
Binzer em uma de suas cartas: “para completar uma mulatinha a qual

D. Gabriela ensina a ler, devido a barricada que se empilhava no
canto onde estuda, postou-se de repente atrds de minha cadeira

soletrando o seu mondtono b-a, ba, b-¢é, bé, b-i, bi..”
[AZEVEDO,1999, p. 57]. (CUNHA, 2004, p. 30)

O que esta em jogo ndo sdo regras que eduquem o sujeito para interferir na
histéria, mas o modo pelo qual poderia continuar mantendo dominio sobre os mesmos
na tradicdo no Brasil a educacdo doméstica da escrita, substituindo a escolar. Pois a
politica publica daquele contexto visava negar o direito dos negros a educagao formal.
Isso facilita o ndo cumprimento real dessa acdo, ou seja, nao se dedicava o tempo
necessario para tal facanha. No entanto as narrativas grafadas na memoria, no corpo, €

em tudo que os cercavam, como as ladainhas e o registro de batismo, que os colocavam
76



em contato com o mundo escrito através da pedagogia da oralidade™.

Mesmo depois que a alfabetizacdo do negro passa a ser incentivada na legislagao
formal, a lei ndo ¢ capaz de promover a convivéncia equianime com 0s brancos, pois 0
objetivo desta agdo era controlar e disciplinar o negro pela educagdo. Como nos fala
CUNHA (2004):

(...) a alfabetizacdo passa a funcionar como um mecanismo de
controle, e a escola é vista como um meio de civilizar, colaborando
para que a ordem social ndo sofresse nenhum tipo de abalo. (CUNHA,
2004, P. 38)

Assim se estaria garantindo a reproducdo da estratificagdo colonial, bem como a
legitimacdo da visao do negro na sociedade, no reestabelecimento de lugares desiguais
na sociedade.

Relacionar ao negro como servil, e at¢ mencionam que os proprios africanos
capturavam outros africanos para vender como escravos. A incompreensdao do processo
massivo de deslocamento de pessoas, escravizagdo, sequestro e dilapidagdo de um
continente inteiro, com marcas ainda hoje presentes na Africa sdo assim negados e
invisibilizados. Relativamente ao Brasil, estimativas mais recentes’' apontam que quase
metade de todos negros escravizados a partir do ano de 1500 foram trazidos ao Brasil,
totalizando 5.848.266 pessoas. Aqui sofriam diversas formas de castigo e tortura como
puni¢do e controle, além da suposta proximidade que impunha o ato sexual de muitas
das mulheres negras com o dono da terra. Esquecer isto ¢ 0 mesmo que tentar esquecer
historicamente o nazismo do branco europeu e as guerras nos diversos continentes.

Sao questdes que acabam por motivar agdes que influenciaram o esquecimento
da riqueza cultural das Africas, pois ninguém quer se espelhar no sofredor e é na sala de
aula que estes valores sao assimilados. Como podemos verificar no trecho do livro

Preconceito e Auto-Conceito Identidade e Interacdo na Sala de Aula de Ivone Martins

39 “Em fins século XIX, com a proximidade da abolicdo da escravatura, a instrucdo dos escravos tomaria

um rumo diferente. Fazia-se necessario alfabetiza-los para prepara-los para uma nova realidade social,
que se transformava de uma forma cada vez mais rapida. Dentro deste novo contexto, noticias em jornais
da época enalteciam como merecedora de louvor a atitude de alguns fazendeiros que estavam

estabelecendo escolas para escravos em suas terras. Este foi o caso do jornal A INSTRUCAO PUBLICA,
dirigido pelo educador Alambary Luz, na cidade do Rio de Janeiro. No nimero publicado em 18 de abril

de 1873 transcrevia a seguinte noticia publicada no Jornal do Comércio: ‘Instrucdo primdria -
Escreveram-nos: o Sr. Comendador Joaquim José de Sousa Breves, abastado fazendeiro da provincia do
Rio de Janeiro, acaba de mandar estabelecer em suas diversas fazendas aulas de primeiras letras para
ensino de seus escravos menores e ambos 0s sexos’.” (CUNHA, 2004, p. 37)

! As estimativas mais recentes aparecem compiladas no site da Emory University (EUA): Trans-Atlantic
Slave Trade Database, que conta como uma das instituicdes parceiras a Universidade Federal do Rio de

janeiro - UFRIJ. http://www.slavevoyages.org/assessment/estimates
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de Oliveira escrito em 1993, os registros feitos a partir de observagdes em sala de aula,
ainda permanecem atuais:

Notavamos também que um dos motivos que levavam algumas
criangas a ser violentamente discriminadas pelos colegas era o fato de
terem tragos fisicos de negritude bastante ressaltados. Nesse caso, a
discriminagdo se fazia presente em diversos contextos sob diferentes
formas. A marginalizagdo, a exclusdo e o conflito marcavam a relagao
entre essas criangas ¢ as outras: alguns alunos nfo queriam se sentar
nem realizar atividades escolares com elas; comentdrios, piadas e
chacotas eram feitos envolvendo essas criangas ¢ a questdo da
negritude. (OLIVEIRA, 1993, p. 41)

Trazemos historias em nos, vindas de outros tempos e repetidas até parecerem

verdades, que justificam esta histoéria, a negam, a ocultam, a pervertem até tomarem a

forma “legal” de simpatia “pelo neguinho”, “coitado”, “gente boa”, mas motivo de

piadas e inferiorizado. Diversos discursos sdo vivenciados todos os dias em nosso pais.
Sdo repetidos por colegas professores, pelos jornalistas, pelos comerciais, novelas e
mesmo espacos académicos. A diferenga estd ali demarcada, no siléncio consentido a

agressao pela separacdo de classe e etnia. Os discursos vao desde uma naturalizagdo de

nossas desigualdades, como se fossem a-historicas, até as “brincadeirinhas” que falam
do “cabelo ruim”. Tudo ¢ justificado:

Sem a escravatura, o negro nio teria abandonado a Africa e néo teria
sido portanto chamado ao convivio da civiliza¢do e do trabalho. Sem a
escravatura, o Brasil ndo seria decerto o que hoje €, porque foi o
trabalho dos escravos que o transformou e lhe deu riqueza.
Economicamente o Brasil ¢ um filho da escravatura. Foi ella que lhe
nos deu o ouro, foi ella que nos deu mais tarde o assucar e o café e nos
fez erguer a altura d’uma das maiores potencias agricolas de todo o
mundo.(...) A escravatura ndo deixa, por isso, de ser condemnavel
encarada a um critério philanthropico e christdo; a maneira como foi
realizada em alguns pontos tornou mesmo tal instituicdo barbara e
infamemente deshumana; mas nem por isso ella deixou de ser
socialmente 1til e de representar o grande agente da nossa vida como
productores ¢ como nacdo (Thesouro da Juventude, 1920-1930, p.
2571)

O texto apesar de antigo em termos cronoldgicos tem sua estrutura
argumentativa, repetida em salas de aula ainda hoje. Este ¢ o fruto da linguagem
subliminar que a sociedade propde a escola, que se subjuga, e perpetua praticas
segregadoras, sutis e de dificil percepcao, presentes nas atitudes e agoes do educador em

seu cotidiano. Por isto ¢ urgente introduzir no contetido escolar determinacdes da lei
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10639/2003 que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana na Educacao Basica.

Hoje deparamo-nos com a vasta gama de possibilidades, apoiadas em leis que
garantem educa¢do para todos. Na atual conjuntura de fatos, vem a pergunta: essas leis
sdo contraditérias ou falaciosas? Elas afastam-se totalmente do patamar de nossa dura
realidade. Muitas criangas, sobretudo criangas negras, sdo levadas a se negarem e se
colocarem como forga de trabalho barata, devido a rejei¢do de si mesmas aprendida
socialmente. Em algumas localidades a sedu¢do de conseguir dinheiro rapido em uma
sociedade que lhe rejeita, abre as postas para muitos ficarem a mercé de um trafico de
drogas que ensina com eficacia o seu projeto, que esta intimamente relacionado ao
projeto capitalista: pobres e negros acabam por se tornar, novamente, engrenagens
descartaveis de um modo de producao.

Estamos enterrando nossos alunos, perdendo vidas, ainda jovens. A fala deveria
ser da indigna¢do ou meramente do questionamento de nosso papel na sociedade. A
realidade destes jovens ¢ de serem desprovidos do acesso a percepcdo de horizontes de
realizagdo. Criangas e jovens sdo submetidas a uma geografia segregativa na Baixada
Fluminense, com seus subtendidos toques de recolher (devido a ndo permanéncia de
quase todos os transportes publicos durante a madrugada), sofrem ainda pela auséncia
de espago que potencialize e deixe emergir tanta energia para o que ¢ vital em relacdo
ao corpo a mente e suas possibilidades de vir-a-ser.

Entendemos, portanto, que as desigualdades socialmente construidas (ndo
determinadas pelo econdomico) que comecam na infincia, fazem com que o percurso da
crianca negra seja desigual ao da crianga branca dentro do mercado capitalista. O ser
humano é “gente”, carregado de valores, qualidade e potencial. Se por horas, dias e
anos, isto lhe ¢ castrado, rompido, renegado, com certeza, num momento oportuno esse
grito sai de alguma forma.

Vemos, atualmente, a situacao do Rio de Janeiro - uma explosao violenta de um

governo paralelo “do trafico” - grito de uma necessidade de participagdo, insergio,

trabalho, saude, moradia ¢ educacao.

Aprender a ler-escrever-contar supde ao menos um tempo € um
espaco especifico com frequéncia uma pessoa em que se reconhece a
capacidade de instruir e a quem se remunera, em fim os instrumentos
sem os quais a transmissdo nao poderia ter lugar. Se a escola ndo ¢
sempre o local dessa mediagdo, ¢ porque certos grupos sociais,
introduzidos desde muitas geracdes na cultura da escrita mantém estas
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primeiras aprendizagens no dominio familiar. (PAIM & SILVA, 2002,
p. 23-24)

Consequentemente, o aluno negro passa a ser visto de forma abstrata e
desvinculada da sua histéria. Isso provoca a diluicdo da possibilidade da construgao de
uma identidade positiva para o aluno negro, pois suas referéncias, construidas a partir
das suas experiéncias possiveis ndo sdao incorporadas, tanto no curriculo como no livro
didatico. O fato possui implicagdes politicas extremamente negativas para a existéncia
de um povo que sofre constantemente rupturas, cortes na produgdo do conhecimento de
sua existéncia historica, pois o que nao ¢ branco ndo ¢ a norma, ndo € a regra, ¢

considerado o “outro”.

Este “outro” é visto como perigoso e, por ser desconhecido, é negado
enquanto pessoa humana. Ele deve ser excluido, deve sofrer
quotidianamente nos multiplos espacos de um processo educativo no

qual deve ser domesticado e esquadrinhado em sua diferenca, para ser,
dentro de um longo processo, transformado no idéntico, na regra, na
norma, para ficar mais proximo da idéia de considera-lo como o

“mesmo”. (PAIM & SILVA, 2002, p. 47)

E necessaria uma discussio que possibilite reformulagdes de curriculos que
atendam a nossa clientela negra, para que eles, no presente e no futuro estabelecam com
a sociedade vigente uma relagdo de igualdade, de troca, de participacdo e de
oportunidades do diferente no diferente. Para que isso seja concreto ¢ fundamental levar
em conta o respeito pela pessoa, independentemente, da cor dos seus olhos ou da maior
quantidade de melanina que tem na pele. Faz-se necessaria a implantagdo de uma
educacao diferenciada.

E preciso alterar os atrasos amargos que a historia deixou para o povo negro.
Para isso ¢ preciso uma mudanga, ndo apenas no sistema educacional do Pais, mas,
simplesmente, na maneira de pensar e ver o outro. A partir disso, tudo se tornara

flexivel e ético. Como vemos nas questoes:

Nesse sentido, por que serd que o enegrecimento crescente dos /as
professores/as, em especial na escola basica, ndo tem ganhado status
nas investigagdes mais recentes que atravessam o campo educacional,
principalmente no que se refere a identidade docente? Por que sera
que o enegrecimento docente, principalmente feminino e localizado
nas séries iniciais de ensino, ndo tem sido problematizado, estudado
em suas multiplas e complexas significagdes? Assim, ler o
enegrecimento docente a luz da complexidade remete ao exercicio de
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compreendé-lo para além da questdo da proletarizacdo do magistério...
“Entre nds, os pobres, eles, 0s negros...” Assim, cré-se que as criangas
negras deveriam encontrar em seus educadores o incentivo e

oportunidades de desenvolverem de forma mais sadia, o processo de
construgdo das relagdes entre o sujeito e o mundo. De outra forma, o
educador s6 conseguirda fazer da crianga de hoje o homem
preconceituoso do futuro, com condutas inconscientes. Um homem
dominado por falsos valores, medos e ambigdes, preso ao nivel de
desenvolvimento moral, com base na heteronomia, ou seja,
inconsciente do seu proprio eu, tera sua interacdo interpessoal
marcada sempre pela imposicdo do preconceito, seja de maneira
suave, utilizando-se da chantagem afetiva, seja por meio da repressdo
pura e simples. A dificuldade maior ¢ de envolver as pessoas nessa
discussdo. Tem professor que ndo se sente bem em falar do negro com
o negro. Quando fazemos cobrangas dos colegas por que o projeto néo
estd sendo trabalhado, o colega responde que nao tinha jeito para lidar
com esse assunto. Na verdade ¢ uma falta de preparo nosso, ndo temos
preparo para estar lidando com isso. (COSTA, 1999 p. 86 - 87)

O que ndo ocorre com os alunos negros, que sdo alvo de preconceito, estigmas,
devido aos sinais diacriticos de sua origem étnico-racial tdo discriminada e reforcada
negativamente por apelidos naturalizados? A crianca negra aprende e ¢ habituada a

silenciar diante ao racismo latente.

E preciso insistir sempre que a sociedade brasileira é preconceituosa e
discriminadora em relagdo a sua populacdo. Em decorréncia, o modelo
de educagdo ndo tem sido inclusivo, ainda quando permita a entrada
de todos na escola. Todos entram, ou a maioria entra, mas nem todos
saem devidamente escolarizados, aptos a enfrentar a vida como
verdadeiros cidaddos. A institui¢Ao escolar precisa desenvolver
programas que, reconhecendo as diferencas e respeitando-as,
promovam a igualdade de oportunidades para todos, o que se traduz
pela oferta de escola de qualidade. Os negros, ao longo da histéria do
Brasil, tém sido, juntamente com os indios, os mais discriminados.
Essa questdo deve ser abordada na escola, incluida objetivamente no
curriculo, de tal forma que o aluno possa identificar os casos,
combaté-los, buscar resolvé-los, fazendo com que todos sejam
cidadaos em igualdade de condigdes, a despeito das diferengas e
especificidades que possam existir. (LOPES, 2005, p. 187)

Esses impasses impdem a reflexdo sobre o modo pelo qual a formagao que se da
entre o aluno e as atividades escolares. Diante disso, o professor pode dificultar ou
facilitar a continuidade desses alunos quanto aos aspectos cognitivo, emocionais a sua

formagdo escolar ou levar a evasdo, a repeténcia ou a reniténcia. A metodologia
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desenvolvida podera legitimar o sentimento de inferioridade no desenvolvimento das
criangas.

Através da linguagem, das imagens caricatas e estereotipadas de criangas negras
nos textos e livros didaticos, ¢ repetida e impregnada a perpetuagdo do padrao estético e
cultural euro-americano. Este processo se da através de um contetdo curricular ndo
prescrito, mas que esta 14, dizendo o lugar de cada um na sociedade.

A préatica docente ¢ estratégia primordial para contribuir dentro do cotidiano
ndo-racista. A compreensdo da historia passada do continente africano ¢ dificultada pelo
proprio processo formativo de professores, e isso se agrava na incompreensdo da Africa
dos dias atuais. Em geral, o nosso saber limita-se as informagdes oferecidas pela midia:
guerras, fome, epidemias e miséria. Sera que é somente isso? A Africa voltou a ndo ter
historia, ou sua histdria foi reduzida aos estereotipos?

Uma das historias vividas no espago escolar.

Lembro o dia em que montando o projeto da escola na reunido de professores e
fizemos um mapa, onde cada professor, em sua disciplina, poderia desenvolver os
conceitos relativos a Historia da Africa e do Negro no Brasil. Apés uma rodada o
professor de Educacao Fisica diz que sua disciplina poderia contribuir na valorizagao
dos atletas negros. O que € correto. Mas na sequéncia argumenta que oS negros na
Africa sdo bons no atletismo, pois tem que correr no momento de cagar para comer. A
Africa é um continente ainda desconhecido para imensos contingentes de profissionais
de ensino.

No centro de todos esses comentarios estd, sem davida, a preocupagio
com a necessidade de repensar a nossa historiografia a partir do
conteido, das concepcdes e pressupostos basicos desse saber
disciplinar, o alcance politico do saber historico e principalmente da
nogdo da historia enquanto direito & memoria, as verdades historicas, a
consciéncia. Estamos certos de que o papel desempenhado pelo
conhecimento histérico em uma sociedade, de modo particular no
Brasil, ¢ de fundamental importancia para se restabelecer parte da
dignidade do povo negro, assim como mudar as velhas praticas e
concepgdes vigentes no ensino historiografico, que inegavelmente tém
gestado, acima de tudo, o discurso do siléncio, perpetuado tanto pelo
curriculo, quanto nas praticas pedagogicas. (COSTA et all, 1999, p.
96)

,

E necessario destacar que a escola exerce um papel fundamental para o
restabelecimento da reestruturagdo das relacdes étnico-raciais através da pratica

pedagogica que provoque a constru¢cdo que se da na historia. E um equivoco negar o
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percurso das nossas populagdes empobrecidas, sem levar em consideracdo o passado
escravista da populacdo negra. Estes historicamente se viram excluidos da educacdo
formal de modo objetivo até o século XIX.

Vale registrar que o Brasil ¢ habitado por quase de 97 milhdes de negros e
pardos, segundo os termos usados pelo IBGE, o equivalente a 50,7% da populagio,
segundo dados do CENSO 2010. Logo nos leva a perceber que os negros nao podem ser
considerados uma minoria num pais que sé perde para a Nigéria em quantidade de
afrodescendentes no mundo.

Para qualquer pessoa se afirmar como ser humano, ela necessita de uma nogao
de pertencimento e de valor, algo que vem continuamente sendo combatido quando nos
referimos a populacdo negra. A desqualificagdo continua, promovida em grande parte
pelas institui¢des educacionais, que sdo pecas fundantes das verdades sociais, buscam
continuamente atuar negativamente na formacao da autoestima dos jovens brasileiros de
origem africana. Isso se torna ainda mais grave quando falamos de territorios de

segregacao social como a Baixada Fluminense.

Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo ‘como ele

de fato foi’. significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relampeja no momento de um perigo... O dom de despertar no passado

as centelhas da esperanga ¢ privilégio exclusivo do historiador
convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranga se 0O
inimigo vencer. E esse inimigo ndo tem cessado de vencer.
(BENJAMIN, 1987, p. 224-225)

Ao abordar os processos ambiguos da educacdo voltada para pobres e negros,
aos quais também fui submetida, acabamos por identificar os problemas que estdo
relacionados ao analfabetismo, a evasdo escolar e a baixa escolaridade. Estes estdo
apontados como problemas a serem enfrentados hoje nas escolas publicas, onde a
populacdo negra ¢ maioria. Ainda com imensas dificuldades de abordagem sobre os
problemas vividos por esta populacdo, repetindo-se apenas um discurso civilizatorio
“europeizante”.

Vem-me a lembranga uma cena que vivi € que foi comum em minha geragdo. A
lagrima escorrendo pelo meu rosto, a cabeca baixa, e a dor do hené quente para alisar os

cabelos®™. “Quanto mais quente melhor” diziam as mulheres sentadas, de saco na

32 Cabelo alisado, naquele contexto e uma busca ao embraquecimento e marcas dos esteredtipos de veja-
se: SOUZA, Neusa Santos. Tornar-se negro. Rio de Janeiro: Graal, 1990.
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cabeca, tentando se embranquecer através do cabelo alisado. Mas a forma do cabelo ser

nao mudava, se tornava uma textura “plastica”, e a negritude aparecia na raiz que
precisava ser retocada. Precisava “domar” o cabelo, como comumente se fala no meu
territorio. Hoje, 0 que se chama “prancha”, até 1990 era o pente quente ou pente baiano.
Quando a discussdo passa pelo cabelo, ha hoje um grau de sofisticagdo técnica
de fazé-lo, mas ha ainda uma constante pressdo coletiva para que o modelo permanega.
A excecdo de grupos de negras mais intelectualizadas e/ou organizadas coletivamente,
que tem apontado para a necessidade de recuperacdo da liberdade de valorizar seu
cabelo natural, o cabelo ainda aparece como a estratégia principal de negagdo da cor e

origem negras.

O cabelo a ser domado remete também ao desejo de se domar o corpo negro?
Este corpo precisa ser calado para que fique inerte a dominag¢do do racismo e aceite
passivamente as marcas do jogo da dissimulacdo, como aponta ALBUQUERQUE
(2009). No livro O Jogo da Dissimulacdo: Abolicéo e cidadania negra no Brasil, logo

paginas iniciais fala do dito “saber o seu lugar”:

“Saber o seu Lugar” é uma dessas expressOes capazes de traduzir
regras de sociabilidade hierarquizadas que, sendo referendadas ou
contestadas, atualizam-se cotidianamente. E construindo e conhecendo
tais lugares, que as pessoas estabelecem relagdes, reconhecem formas
de pertencimento e estruturam disputas proprias do jogo social.
(ALBUQUERQUE, 2009, p.33)

Quando passava pelo processo de alisamento com hené, a ilusdo do cabelo liso,
nao mudava a realidade das palavras. Continuava a reverberar no pensamento as frases
que falavam de cabelo ruim, cabelo de hené, cabelo de ledo. Esta ¢ uma marca que

repercute também nas relagdes afetivas da mulher negra.

No Brasil, o cabelo é um fator de identidade negra mais forte que a
cor da pele, diz o antrop6logo Cesar Sabino, professor da Uni-Rio e
estudioso da cultura do corpo. “Como somos uma populacdo
miscigenada, o cabelo é que mais denota a real origem de cada
individuo”, afirma. Ndo a toa, ele lembra, muitos jogadores de futebol,

como ocorreu com Ronaldo por muitos anos, raspam a cabeca. “A cor
da pele ¢ clara, mas o cabelo é crespo. Raspa-lo ¢ como eliminar

vestigios, passar a fazer parte do grupo dominante.” Dai a forca de

uma heroina de horario nobre manter seus cabelos crespos. “O cabelo
¢ um dos componentes do corpo humano que mais designam status. Se

o cabelo claro e liso da etnia branca é o paradigma de beleza, nao ha
como a maioria ndo querer se aproximar desse padrao. Mas, se existe
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valor além desse unico modelo, pode haver diversidade”, afirma
Sabino. (Revista Epoca on line em 09/10/2009) **

Fico pensando o que aconteceu entre a minha geracdo e a geracdo da Frente
Negra? Teria sido vencida pelas marcas da eugenia? Permaneco vendo os corpos negros
sentados ao meu lado rigidos silenciando a dor, acreditando no ideal de brancura, a
piada na escola, as musicas pejorativas, soavam como uma bomba. Marca-se na alma a

vergonha de ser o que €.

Com a descoberta de me permitir/tornar negra, descobri a possibilidade de ser
diferente. Pois qual o aprendizado que se tem ao ser ensinado a ndo reconhecer seu
proprio corpo como aceitavel? Como se sentir bela no contexto do medo de se afastar
do ideal de brancura? Presenciei cenas, como todo um saldo cantando uma musica funk,
que a principio soa como uma grande brincadeira:

Para as princesas do baile um beijao no coracéo
vocé que é vaidosa e vai sempre ao saldo
gatinha bonitinha do cabelo de hené

se tu marcar pra mim

gata eu saio com vocé

as gatinhas do baile sempre me fortaleceu

Enté&o ih choveu cabelo encolheu todinho

ih choveu cabelo encolheu...
(Trecho da musica Cabelo Encolheu de MC Frank.)

Porém esta ¢ s6 umas das faces da educacdo pensada para o negro. Uma
instrucdo formativa moral e religiosa, subjetiva, usada como ferramenta da manutengdo
a escraviddo. Nao foi um acaso, o atual processo foi fruto de uma racionalizacdo da
relagdo senhor-escravo, como dito em um discurso do escritor, expoente do romantismo

brasileiro, e deputado, José de Alencar:

E como libertar o cativo antes de educa-lo? Nao senhores; ¢ preciso
esclarecer a inteligéncia embotada, elevar a consciéncia humilhada
para que um dia, no momento de conceder-lhes a liberdade, possamos
dizer: - vOs sois homens, sois cidaddos. Nos vos remimos nio s6 do
cativeiro, como da ignorancia, do vicio, da miséria, da animalidade,
em que jazeis! (ALENCAR, 1871 apud FONSECA, 2011 p. 233)

Alencar ressalta em discurso que o escravo deveria antes ser ensinado a

reconhecer no seu senhor alguém que o salvou da “miséria” e da “animalidade”. Este

momento ainda permanece na invisibilidade da historiografia da educagado, onde o negro

33 Disponivel em http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0, ERT97768-15228,00.htm. Acesso em
05/01/2016.
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era citado como escravo e proibido de frequentar escolas, embora isso ndo tenha sido
generalizado por todo pais. Por outro lado, os abolicionistas defendiam a inser¢cdo do
negro na escola, como forma de integrar o negro a sociedade. Rui Barbosa propds o

ensino como forma de controle:

Que haveis de oferecer a esses entes degradados, que vao surgir da
senzala para a liberdade? O batismo da instrugdo. Que reservareis
para suster as forcas produtoras, esmorecidas pela emancipagao? O
ensino, esse agente invisivel, que, centuplicando a energia do brago
humano, ¢ sem duvida a mais poderosa das maquinas de trabalho
(BARBOSA apud NASCIMENTO, 1997, p. 123)

Com o estado moderno hd mudangas pois a burguesia, que se servia da boa
qualidade das escolas confessionais, comeca a se preocupar com o investimento na
educacao. Enquanto a igreja dirigia seu olhar entorno de formar um bom cristdo, os ares
da modernidade traziam a necessidade de uma pedagogia que formasse o cidadao
critico. A educagdo para negros era pensada por algumas politicas como adestramento e

catequizacao a fim de educar o homem bom, grato ou para corregao.

As medidas educacionais do inicio do século XX eram centradas na eugenia e
higienismo: fundamental seria sanar a degenerescéncia, resultado da indoléncia,
pregui¢a € mau carater. Seja ela pela literatura e nas imagens que vao legitimando o
lugar de humilhado, mas que ndo pode alcangar nenhuma autonomia. Além disto a
escola publica, além de buscar perpetuar a cultura dos brancos, propde também, mesmo
em um estado formalmente laico, a fé dos brancos, desqualificando todo referencial
religioso de origem africana. Isso explicaria muitas contradi¢des na contemporaneidade

que ainda vive a égide do mito da democracia racial.

Figura 14 - Imagens de livros da literatura brasileira e sua representacdo da imagem do negro, Negrinha de Monteiro Lobato (edi¢cdo de 1920) e Xixi
na Cama de Drummond Amorim e ilustrado por Helder Augusto Waldolato (1979)

86



Na figura 14, temos exemplos de como a naturalizagdo de um lugar diferente e
inferiorizado para o negro aparece também na literatura, como podemos observar através das

imagens escolhidas para representacdo do negro.

Imagens como estas se repetem no campo do subjetivo e por vezes trasbordam
para o cenario do Rio de Janeiro, cidade que tem sua historia marcada pelas
contradi¢des da sociedade brasileira, que busca constantemente o ideal eurocéntrico de
nacao apesar do fato de ter sido uma das principais cidades de negros escravos e libertos
da América. A geografia da capital, porém, foi sempre um impasse para os projetos de

segregacao espacial.

Ei Ly gl f

jillSHERA,

Figura 15 - Revista policial em criangas que teria acontecido no Complexo do Aleméo em 2013 %

A imagem por si fala da humilhagdo silenciada e impotente, que vai forjando
na alma o aprendizado do lugar social. No entanto ao usar esta imagem em uma palestra
para adolescentes, do ensino médio da rede estadual, da qual faco parte, um dos
estudantes da Educacdo de Jovens e Adultos, em meio aos rostos espantado da maioria
dos colegas pela for¢ga da imagem, faz sua intervencdo e pergunta aos professores
presentes e para mim: Professora vai me dizer que com o cenario de hoje a senhora néo
acha que eles tém que serem revistados mesmo? A fala dele traz certa cumplicidade,
convida a reflexdo a respeito do direito da crianga em ser crianga ¢ serem respeitadas
como tal.

No Rio de Janeiro ainda temos o apoio institucional a tais praticas. Deparamo -
nos com falas, como a do Secretario de Seguranca, que fez a seguinte colocagdo ao se

referir a uma morte ocorrida na zona sul do Rio de Janeiro:

3 Sobre a foto ver: hitp://ametadesul.blogspot.com.br/2015/05/0-fato-real-e-o-fato-fotografico.html.
Acesso em 05/10/2015.
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“E dificil a policia ali entrar. Porque um tiro em Copacabana ¢ uma
coisa, um tiro na Coréia, no Alemdo, é outra. E ai?”, disse. Segundo o
secretario, a repercussao das a¢des na Zona Sul do Rio ¢ maior, ja que
os prédios de moradores da classe média ficam perto da favela. (Gl,
em 23/10/2007) ¥

Diante disso como querer que aqueles alunos pudessem ndo ser reprodutores
deste sistema colonizador da percep¢ao do olhar? Ao acreditar que pode-se ter sua casa
invadida, seus filhos revistados, sua vida em lugar de subalternidade, passa se achar
normal toda desigualdade imposta e aprendida na sociedade e em particular pelo
siléncio dominante na escola

O mito da integracdo racial e cultural do Rio de Janeiro esbarra nas altas taxas
de violéncia criminal e policial nos diferentes territérios urbanos. Reproduz-se na
realidade aquilo que ja foi ha muito tempo denunciado pela arte, na voz da cantora

negra Elza Soares:

A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado € a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
A carne mais barata do mercado é a carne negra
Que fez e faz historia

Segurando esse pais no bracgo

O cabra aqui ndo se sente revoltado

Porque o revolver ja est4 engatilhado

E o vingador é lento

Mas muito bem intencionado

E esse pais

Vai deixando todo mundo preto

E o cabelo esticado

(A Carne, composi¢do de Seu Jorge, Marcelo Yuca E
Wilson Capellett)

Embora, hoje a educacdo infantil tenha uma presenca significativa de criangas
, 36 . ~ ~
negras como vemos no grafico™, ainda fica a questdo de como elas estdo sendo

incorporadas a este lugar.

3% Disponivel em http:/g1.globo.com/Noticias/Rio/0,.MRP155610-5606,00.html. Acesso em 03 de agosto
de 2015.

3% A média brasileira ¢ de 41,2%, sendo 42,9% da populacdo branca e 39,8% da populacdo negra. Em

seguida, quando observamos a etapa ensino médio, a frequéncia liquida enfrenta uma queda abrupta,

mesmo no caso da média brasileira, que ¢ de 55,1%. Mas, quando observamos a taxa de frequéncia
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Taxa de frequéncia liquida a escola, por cor/raga - PNAD 2013

92,5% 92,4% 92,7%

63,7%

49,3%
42,9%

41,2% 39,8%

Educagdo Infantil Ensino Fundamental Ensino Médio Ensino Superior

M Brasil B Negros Brancos

Figura 16 - Frequéncia dos a escola no Brasil segundo a cor/raga (CENSOESCOLAR-EDUCACENSO, 2015, p. 03)

Das imagens e estatisticas tiramos apenas a confirmacdo do que ¢ vivido a cada dia nas
escolas. Os numeros ainda possuem a fragilidade de nao poder falar da dor vivida por
cada pessoa. Sao apenas cinzas. O fogo que consome se transforma em fumaga apenas
observavel no cotidiano da vida social, institucional afetiva ou religiosa. E por isso
precisamos prosseguir na compreensao dos impasses, silenciamento e resisténcias a esta

historia.

liquida desagregada por cor/raga, a diferenga se destaca: 63,7% da populagdo branca e 49,3% da
populacdo negra na faixa etaria correspondente frequentam esta etapa. Ou seja, a frequéncia de negros €
substancialmente inferior a de brancos. Esta situacdo ¢ ainda mais grave para o ensino superior, cuja taxa
de frequéncia liquida brasileira é de 16,3%. A populagdo branca tem pouco mais que o dobro da
frequéncia da populagdo negra: 23,4% e 10,7%, respectivamente. (Relatorio do INEP, CENSO
ESCOLAR - EDUCACENSO: o item cor/raca no censo escolar da educacdo basica. 2015.
Disponivel em http://download.inep.gov.br/educacao_basica/educacenso/documentos/2015/cor_raca.pdf.
Acesso em 08/01/2016)
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2.2 A Resisténcia — os Movimentos Negros

Ndo é que eu | Seja racista... Mas existem certas
Coisas / Que s6 os NEGROS Entendem. / Existe
um tipo de amor / Que s6 os NEGROS /
Possuem, / Existe uma marca no Peito / Que s6
nos NEGROS / Se vé, /Existe um sol / Cansativo
/ Que s6 os NEGROS / Resistem. / Nao ¢ que eu

| Seja racista...Mas existe uma [ Historia | Que

s6 os NEGROS / Sabem contar | ... Que poucos
podem / Entender.

(Ponto Historico, de Ele Semog)

O objetivo deste topico € apontar que a suposta passividade do negro nao
acontece de fato. Ha potencialidades e resisténcias que tem tornado possivel a luta
contra a hegemonizacdo da histéria, bem como reprodugdo de lugares sociais. Estas
resisténcias, que tem raizes na historia negra, ¢ a talvez a principal ferramenta de

construcao de novos sentidos para esta populacao.

As vozes da historia de Africas vieram através da memoria. Passadas de geracao
em geracdo permaneceram no que foi contado, vivido e muitas vezes até mesmo através

do silenciamento. As dores também podem ser passadas assim.

Um olhar marcante foi trazido pelo meu professor na Especializa¢io da Historia
do Negro no Brasil na Universidade Candido Mendes, Amauri Mendes Pereira. Ele nao
apenas escreveu, mas viveu o Movimento Negro. Na narrativa, fatos passados, que
pareciam tdo distantes, se faziam presentes, como um texto publicado pelo jornal
Clarim da Alvorada, publicagao pioneira no Brasil da populagéo afro-brasileira, que em

07 de abril de 1929, que proclamava:

Em quarenta anos de liberdade, além do grande desamparo que foi
dado aos nossos maiores, temos a relevar, com paciéncia, a negacao
de certos direitos que nos assistem, como legitimos filhos da grande
patria do cruzeiro. Se os conspicuos patriotas desta Republica ndo
cuidaram da educacdo dos negros, 0o nosso congresso tratara desse
maximo problema que esta latente na questdo nacional [...]. Para os
relegados filhos e netos dos épicos e primitivos plantadores do cafg,
que foi e é a base de toda a riqueza econdmica do nosso pais, essa ¢ a
marcha do porvir. [...] O Congresso da Mocidade Negra tem que se
realizar, muito embora os transfugas pensem que a raga ndo esteja
preparada para o certame, dentro da estabilidade essencial. Porém, a
raca espoliada fard o seu congresso, entre as angustias ¢ as glérias do
seu antepassado, baseando-se nas esperancas de uma nova redengdo
para a familia negra brasileira. (Clarim da Alvorada, 07 de abril de
1929)
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A luta de ontem se fazia presente na voz do Professor Amauri, contando
empolgado com as histérias, com a vivacidade de um bom capoeirista que ele era.
Lembrando-me deste percurso que vivi, procurei o livro autografado por ele que
comprei quando da especializagdo que fiz na Universidade Candido Mendes. Este
caminho da memoria me conduziu a relembrar dos caminhos que se abriram através da
Teologia da Libertagao, e que entdo apontaram para ler outros griots, trazendo a boa

nova da liberdade conquistada por outros negros em um passado ainda tdo presente.

Comecei a perceber durante a escrita de minha dissertagdo que as informagdes
recebidas naquele momento, foram tdo eficazes para o trabalho no chdo da escola.
Entrei em contato com vidas e historias de pessoas que fizeram parte de uma historia
ndo contada nos livros didaticos, da educacdo basica. Eram também pouco faladas na
graduagdo, como no meu curso de Pedagogia. Na graduacdo conheci os pensadores da
educacdo, mas ndo se falava dos negros e negras que estavam na graduacdo e na pos-
graduacdo discutindo a questdo do lugar do negro. Isso ja por volta dos anos 2000,
quando me graduei em Pedagogia. Por isso minha busca da especializacdo em Historia

da Africa e do Negro no Brasil.

Foi nesta busca que encontrei o Professor Amauri. Ele falava da escrita de
memoria daqueles que conseguiram nos anos 1920, através da escrita de jornais e na
luta ideoldgica negra, discutir a histéria e apresentar um legado de reivindicagdes.
Embora o preconceito fosse aberto, o que ficava evidenciado nas falas que denunciavam
um nao-lugar do negro na sociedade, estava presente na memoéria dos antepassados,
mais proximos daqueles que foram escravizados e violentados em sua dignidade e

cultura.

Figura 17 - Escritério do Jornal Clarim da Alvorada em 1932. Disponivel em
http://www.blackpast.org/gah/o-clarim-da-alvorada-1924-1932. Acesso em 15/11/2015.
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Depois destes movimentos nos anos 20 (do século XX), houve também a Frente
Negra Brasileira’’, que nasceu em Sio Paulo em 1931 e que teve suas acdes
interrompidas com o advento do Estado Novo. Ali pela primeira vez se apontava para a
escola como um lugar possivel de incorporacdo do negro a educacdo formal, sem
segregacdes, mas pensava-se a escola como um lugar de integracao (OLIVEIRA, 2002).
Este movimento envolvia a imprensa e cursos que priorizavam a formacao social ¢ a
inser¢do do negro na sociedade, na cultura. Lutava pela perpetuagdo da historia do
negro ¢ pela na busca de um lugar politico na sociedade, para que leis postas pudessem
ser aprovadas para promocao da igualdade social que contribuissem para emancipagao.
Seu grande lema era: “Congregar, Educar e Orientar” o que nos leva a entender seu

carater pedagogico.

Figura 18 - Ressurgird como Partido Politico a Frente Negra Brasileira. Folha da Noite, 2-
ed. Sdo Paulo, 19 de nov. 1945. (Acervo da pagina IPEAFRO)%

37 Criada em outubro de 1931 na cidade de Sdo Paulo, a Frente Negra Brasileira (FNB) foi uma das
primeiras organizagdes no século XX a exigir igualdade de direitos e participacdo dos negros na
sociedade brasileira. Sob a liderangca de Arlindo Veiga dos Santos, José Correia Leite e outros, a
organizagdo desenvolvia diversas atividades de carater politico, cultural e educacional para os seus
associados. Realizava palestras, semindrios, cursos de alfabetizacdo, oficinas de costura e promovia
festivais de musica. Em sua sede na rua da Liberdade, n. 196, funcionava o jornal O Menelik, 6rgdo
oficial e principal porta-voz da entidade, sucedido pelo O Clarim d’Alvorada, sob a direcdo de José
Correia Leite e Jayme de Aguiar.A FNB ganhou adeptos em todo o pais, inclusive os jovens Abdias
Nascimento e Sebastido Rodrigues Alves. Seguindo o propdsito de discutir o racismo, promover melhores
condicdes de vida e a unido politica e social da “gente negra nacional”, a entidade teve filiais em diversas
cidades paulistas e nos estados da Bahia, Minas Gerais, Pernambuco, Espirito Santo e Rio Grande do Sul.
Estima-se que a Frente Negra Brasileira tenha chegado a aproximadamente cem mil integrantes em todo o
pais. http://ipeafro.org.br/acervo-digital/documentos/antecedentes-do-ten/frente-negra-brasileira/ Acesso
em 20 de novembro de 2015.

3% Disponivel em http://ipeafro.org.br/wp-content/gallery/frente-negra-brasileira/2013,03.20-09£34. jpg.
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Dei-me conta que a discussdo vinha de mais distante do que me parecia a
principio. Quando ouvia as narrativas daquelas pessoas, que com as maos na historia
vao puxando as linhas do fio da vida, compreendi que falavam de um tempo onde
outros tiveram que desbravar os caminhos que hoje trilhamos, enquanto educadores e

educadoras negras na academia.

Quando nos anos 30 se consegue estabelecer a identidade de negro ao invés de

“homem de cor’, o grupo ainda gestava sua formagdo sociopolitica. No entanto, este

movimento corporeo e identitario foi interrompido com o Estado Novo (1937).

Mas a vivéncia dos corpos negros trasborda na forma do Teatro Experimental do
Negro *°, entre 1944 ¢ 1968, fundado por Abdias do Nascimento. Abdias esteve sempre
a frente de suas atividades projetando-se como artista, intelectual e lideranca politica®.
Em 1955 chega a promover um concurso de artes pldsticas sobre o tema do Cristo
Negro por ocasido do 36° Congresso Eucaristico Internacional, realizado no Rio de
Janeiro em 1955. Idealizado por Abdias Nascimento e Guerreiro Ramos, o concurso

provocou a ira da sociedade dominante:

“Reune a blasfémia e o sacrilégio, aliados ao mau gosto!”, bradou
uma critica no Jornal do Brasil, cujo editorial insistiu que as
autoridades civis e eclesiasticas deveriam impedir que se realizasse tal
“atentado a Religido e as Artes”. (Pagina do IPEAFRO*, [s. d.])

Apontava-se que era necessario também discutir o lugar da religido para pensar
0 pertencimento.

Apesar dos avangos da época, haviam desigualdades flagrantes como podemos
ver em textos de jornais da época. Também Abdias Nascimento funda o jornal

Quilombo, pelo Teatro Experimental do Negro, que nos traz o contraponto da suposta

Acesso em 30/12/2015.

* Foi no Rio de Janeiro, que Abdias do Nascimento fundou o Teatro Experimental do Negro, com o
objetivo de combater o racismo e o preconceito, tendo o teatro como principal instrumento educativo e de
constru¢do de uma identidade negra. A atmosfera democratica dos anos 1940 favoreceu e estimulou
Abdias a concretizar seu projeto de criagdo de um Teatro de Negros.

0O Teatro Experimental do Negro promoveu o concurso de artes plasticas sobre o tema do Cristo Negro
por ocasido do 36° Congresso Eucaristico Internacional, realizado no Rio de Janeiro em 1955. Idealizado
por Abdias Nascimento e Guerreiro Ramos, o concurso teve apoio da revista Forma e de diversos
religiosos como Augusto Frederico Schmidt, Dinah Silveira de Queiroz, Dom Hélder Camara e Quirino
Campofiorito. Entretanto, provocou a ira da sociedade dominante.

*I Disponivel em http:/ipeafro.org.br/acervo-digital/imagens/museu-de-arte-negra/obras-cristo-negro/ .
Acesso em 21 de novembro de 2015.
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democracia racial, como podemos ver no texto (aqui apresentado com a grafia da época)

de Haroldo Costa, no Jornal Quilombo, em dezembro de 1948:

No Brasil ndo obstante a "auséncia oficial" do preconceito de cor, nds
o sentimos em diversos setores. £ comum, quando se diz que em
determinados educandarios ndo ¢ permitido ao Jovem de cor se
matricular, surgirem 0s acomodados dizendo enfaticamente: “ - A
questdo ¢ simplesmente econdmica. Se o negro tiver dinheiro podera
estudar onde Ihe aprouver”. No entanto a questdo verdadeiramente ndo
se reduz a isto. Ai estd o Colégio Notre Dame de Sion, que ndo aceita
alunas negras, mesmo que elas se sugeitem a pagar as pesadas
mensalidades. No mesmo caso se encontram os colégios Andrews,
Benett, Santo Inacio, N. S. de Lourdes ¢ tantos outros, para citar
apenas estabelecimentos secundarios. O mais estranhdvel ¢ que
determinados educandarios dirigidos por padres catdlicos e freiras
também se destaquem nessa frente constituida para impedir a
formagdo intelectual da gente de cOr. Amai-vos uns aos outros...

(JORNAL QUILOMBO, dez 1948, p. 04)*

Ha a homogénese discursiva da contribui¢ao de negros, indios e mestigos como

simbolo do Brasil, especialmente nas décadas de 40 e 50, trazida através da obra de

Gilberto Freyre, Casa Grande e Senzala. Fortalece-se 0 “mito da Democracia Racial”.

Embora Freyre tenha trazido o aspecto de descoisificar o negro, incorporando-o através

do destaque de um carater cultural, também enfatiza certo saudosismo do periodo

escravista, romantiza a relagdo de opressao da escravidao, em especial quando fala das

relacdes sexuais de portugueses com negras. Para a elite brasileira esta argumentacao

cai como uma luva, pois desmobiliza o foco do racismo para dizer da igual contribuicdo

de todos para a formacdo do Brasil. Ainda perpassa nas mais diversas instancias do

estado o ideal de embranquecimento nacional. Kabengele Munanga (2004) nos diz o

seguinte:

Este mito tem uma penetracdo profunda na sociedade brasileira: O
mito da democracia racial, baseado na dupla mesticagem bioldgica e
cultural entre as trés ragas origindrias, tem uma penetragdo muito
profunda na sociedade brasileira: exalta a ideia de convivéncia
harmoniosa entre os individuos de todas as camadas sociais e grupos
étnicos, permitindo as elites dominantes dissimular as desigualdades e
impedindo os membros das comunidades ndo-brancas de terem
consciéncia dos sutis mecanismos de exclus@o do qual sdo vitimas na
sociedade. (MUNANGA, 2004, p. 89).

*2 Jornal Quilombo, Teatro Experimental do Negro, Rio de Janeiro, ano I, n.1, dez/1948. Disponivel em

http://issuu.com/institutopesquisaestudosafrobrasile/docs/jornal_quilombo_ano_i nl. Acesso em

21/11/2015.
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Este ideal ganha formas sutis na pedagogia da subjetividade, inserindo nas

pessoas (negras ¢ brancas) o projeto de nagdo cantado em prosa e verso em Aquarela do

Brasil de Ary Barroso.*” Estabelece-se a mistura como possibilidade da nagio brasileira,

representando o lugar do negro estereotipicamente integrado a sociedade, no lugar do

exotico fruto de nossas terras.

Brasil

Meu Brasil Brasileiro

Meu mulato inzoneiro

Vou cantar-te nos meus versos
O Brasil, samba que da
Bamboleio que faz gingar

O Brasil do meu amor

Terra de nosso senhor

Brasil, Brasil,

Pra Mim, Pra Mim

Oi, abre a cortina do passado
Tira a mae preta do cerrado
Bota o rei congo no congado
Brasil, Brasil

Deixa cantar de novo o trovador
A merencoérdia luz da lua Toda a
cancao do meu amor Quero ver
essa dona caminhando Pelos
saldes arrastando

O seu vestido rendado

Brasil, Brasil

Pra mim, Pra mim

Oi, essas fontes murmurantes
Onde eu mato a minha sede

E onde a lua vem brincar

Oi, este Brasil lindo e trigueiro
E 0 meu Brasil Brasileiro
Terra de samba e pandeiro
Brasil, Brasil

Pra mim, Pra mim.

O sambista, o mulato e o trabalhador, folcldricos e estereotipados, docilizados e

pacificados, se torna o ideal para o pais do que deveria ser a inclusdo do negro. Porém

# A cangdo Aquarela do Brasil de Ary Barroso traz a ideia de mistura na composigio do Brasil por

brancos, negros e indigenas, sublimando o racismo contido nesta, negando os aspectos sociais “fabula das
trés ragas e que permanece até hoje. Para saber mais DA MATTA, Roberto, Relativizando: uma

introducdo a Antropologia Social, Petrépolis Vozes, 1981. “A fabula das trés racas ou o problema do

racismo a brasileira.
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esse desenho, colorido e tropical, feito para nossa populacdo, invisibilizava o que o

povo negro organizado estava construindo para gerir seu destino.

Na tessitura dos fios negros da histéria, Abdias do Nascimento retoma a trama
com a redemocratizagio, pos Ditadura Militar. E eleito Deputado Federal, no inicio dos
anos 80. Representante da classe negra, aponta o Brasil como a Africa do Sul latino-
americana. Se em 30 o racismo era as claras, neste contexto do movimento negro dos
anos 80, ja estava submerso o racismo subjetivo. Em seu mandato atuou na
desapropriacdo da Serra da Barriga (local histérico do Quilombo de Palmares) e seu
tombamento, a transformando esta em patrimdnio histérico nacional. Atua também na
questdo do direito a terra de comunidades quilombolas, no questionamento do dia 13 de
maio (data da publica¢io da Lei Aurea) e na definigdo do 20 de novembro como dia da

Consciéncia Negra.

Mas seria uma redugdo apenas falar de Abdias. Neuza Santos Souza traz o tema
do racismo para discussdo no campo da Psicologia. [élia Gonzalez, fala da mulher
negra, em textos académicos e na pratica politica. Joel Rufino discute o tema do negro
com um olhar renovado sobre a historia brasileira. Sdo apenas alguns, de muitos negros
e negras, conhecidos e desconhecidos que trazendo o seu ponto de vista sobre a histdria,
sociedade e perspectivas, foram abrindo territorios de discuss@o mais amplos sobre o

negro.

Foi assim que o Movimento Negro, apoiado por os professores afrodescendentes
cansados de serem vistos como objetos, comeca, ainda que timidamente, a fazer pelo
Brasil, a formacao com os professores rediscutindo a identidade negra. Apontava-se a
necessidade de rediscutir as relacdes étnico-raciais nos espacos de encontro e ensino. Ja
se apontava a demanda por matérias e contetidos de historia e cultura negra no campo

escolar, mas precisava-se mais.

Mesmo sem me dar conta, as falas do Professor Amauri Mendes Pereira, de
Jurema Batista, Edna Roland, Sueli Carneiro, Lucia Xavier, Edson Santos, e¢ outras
pessoas que tive oportunidade de ouvir de perto e conhecer, produziam mudangas em
mim. Ainda ndo tinha a dimensao historica da forca da palavra que eles traziam ao falar
do Movimento Negro, da participagdo na Conferéncia de Durban contra o Racismo,
ocorridos em 2001, e da declaracdo de intengdes aprovada 14. O Brasil passava a se
comprometer de forma mais direta, a nivel internacional, com a reducdo de

desigualdades raciais no pais.
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Estes compromissos incluiam a instituicido de cotas e acdes afirmativas, a
preservacdo dos valores religiosos dos antepassados e principalmente a instalacdo do
debate sobre o racismo com a sociedade. O movimento negro brasileiro se mobiliza,

levando a maior delegagio negra de fora de Africa.

Mesmo sem entender plenamente o que estava se processando, o alimento vivo
ia se fazendo e se formando a parte de meu corpo. Nesse movimento, puxamos outro
fio, imprescindivel a compreensao do corpo dessa tessitura pedagogica, de
acao/reflexdo/acdo de enfrentamento do racismo institucional. Fui enegrecendo cada
vez mais, pois ao alimentar o corpo com a palavra, através da memoria da resisténcia de

negros € negras como eu, me libertava, ouvindo aqueles que nao eram mais escravos.

A marca que atravessou meu aprendizado, em especial no ambiente escolar, foi
sempre o lugar da dor e da impossibilidade de reacdo. O que se mostrava no discurso
hegemonico era uma Africa inventada* dividida a esquadros e réguas pelo valor do
capital e do negro, que transformavam os corpos negros em objetos coisificados pela
maquina industrial. Eram apenas vidas humanas desumanizadas e pobres, sem
condi¢des de estudar. Era o que ficava guardado em minha mente.

E foi em 2002 que o Conselho Nacional de Educagdo, ouvindo a demanda do
movimento negro, que buscava uma relacdo humanizada permite que se escutem as
vozes negras nas relagdes étnico-raciais na Educagdo Nacional. A partir de entdo se
asseguram o direito a igualdade de condi¢cdes de vida e de cidadania, assim como,
garantem igual direito as historias e culturas que compdem a nagdo brasileira, além do
direito de acesso as diferentes fontes da cultura nacional a todos brasileiros:

Este parecer visa a atender os propositos expressos na Indicagdo
CNE/CP 6/2002, bem como regulamentar a alteragdo trazida a Lei
9394/96 de Diretrizes ¢ Bases da Educagdo Nacional, pela Lei
10.639/200, que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira ¢ Africana na Educa¢do Basica. Desta forma,
busca cumprir o estabelecido na Constituicdo Federal nos seus Art. 5°,

I, Art. 210, Art. 206, I, § 1° do Art. 242, Art.215 e Art. 216, bem
como nos Art.26, 26 A e 79 B a Lei 9.394/96 de Diretrizes e Bases *.

* As praticas que estabelecem um discurso de identidade pessoal e distor¢des introduzidas por ocidentais
que influenciaram o pensamento a respeito de si de Africanos, nos levam a perguntar o que ¢é a filosofia
africana e como essa ideia foi tecida em nos. Para saber mais MUDIMBE, V.Y. A Invencdo de Africa ,
Gnose, Filosofia e a Ordem do Conhecimento. Edi¢des Pedago. Luanda. 2013.

“ PARECER HOMOLOGADO - Despacho do Ministro, publicado no Didrio Oficial da Unido de
19/5/2004. Resolucdo N° 1, de 17 de junho de 2004.

97



E finalmente em 2003 o movimento iniciado décadas antes se transforma em lei.
A lei 10639/2003, traz a possibilidade do enfrentamento do racismo institucional,
quando estabelece parametros curriculares, que buscam quebrar os esteredtipos que

ainda recaem sobre o negro.

Muito aconteceu desde entdo. Surgiram aqueles que negavam o racismo, apesar
dos dados estatisticos que conseguiam apenas capturar partes dos efeitos deste na
populagdo negra. Houve mais negros que também que se sentiram fortalecidos,
iniciando novos grupos organizados de resgate da ancestralidade negra, desde o campo

da estética ao religioso e filosofico.

O Rio de Janeiro, antiga capital (negra) do Brasil, busca se renovar. Muda sua
aparéncia, se preparando para novos eventos internacionais (Copa do Mundo de 2014 ¢
Jogos Olimpicos de 2016). Continuamos a tentar ndo ser negros, mas o que ¢ recalcado
retorna. Os tragos da vida de negros escravos permaneciam/permanecem subterraneos
na metropole. O Cais do Porto, antigo Cais do Valongo, onde chegavam os negros
escravizados, ressurge com as obras de reurbanizagio da cidade*. A metafora é

evidente, € 0 negro permanece apesar de todas as negagdes historicas.

Figura 19 - Obras de recuperagéo do Cais do Valongo (Fonte UNESCO*, 2014)

“ Para maiores informagdes sobre o antigo Cais do Valongo, ver a magnifica obra de PEREIRA, Julio
César Medeiros da Silva. A flor da terra: o cemitério dos pretos novos no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Gramond Universitaria; IPHAN, 2007.

" Disponivel em https://nacoesunidas.org/cais-do-valongo-ponto-de-partida-para-o-circuito-da-heranca-
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Estas vozes vao se misturando de forma atemporal em minha cabega unindo o
passado, o presente € 0 momento que escreve em tempos verbais idénticos. Volto do
Teatro Carlos Gomes apds ver a peca S'imbora, que conta a vida e a trajetoria de Wilson

Simonal®*, com minhas amigas intelectuais negras, lideradas por Azoilda Loretto da
Trindade®, ou simplesmente “Azo” como a chamavamos.

Ela foi Doutora em Comunicag¢do ¢ Cultura pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro, e dentre outras obras foi Coordenadora Pedagogica do Projeto A Cor da
Cultura, cujos videos e textos foram distribuidos em escolas publicas de todo o pais.
Assim, ela foi responsavel pela elaboragdo do material e teve uma importante

participagdo em torno da implementacdo da lei n® 10.639/2003.

No entanto ao assistirmos a pega musical S’imbora, ali estava ela, pessoa
simples que era. Conversavamos sobre como gostamos da apresentacao do musical, pois
ele trazia, na voz de cantor Simonal, o silenciamento legado aos negros. Simonal em
uma entrevista Folha de Tarde®, em 1985, dizia: "A imprensa nunca me deu colher de
cha para me defender. Nao sei se os ataques que sofri, de 1971 até agora, foram piores
do que o siléncio da imprensa a meu respeito. Conversivamos sobre como queriamos
ndo ver mais historias de negros, que cairam em armadilhas colocadas pelo racismo em
nossa sociedade. Foi uma noite de encontro e reflexdes. Em breve Azoilda e seu sorriso

ndo estariam mais ali.

africana-no-rio/ . Acesso em 08/01/2015.

* Em 1970, desconfiado de ser vitima de um desfalque, Simonal demitiu seu contador Rafael Viviani,
que moveu uma agdo trabalhista contra ele. No ano seguinte, Wilson pediu ajuda a dois amigos policiais
para conseguir uma confissdo do contador. Depois de ser torturado nas dependéncias do Dops, para onde
eram levados os presos politicos da Ditadura, Rafael assumiu o desfalque. Tempos depois ele fez queixa
do espancamento, o que resultou um processo judicial que condenou Simonal a cinco anos de prisdo,
cumpridos em liberdade. Simonal foi acusado de ser um colaborador dos o6rgaos de repressdo, o que
nunca foi provado. Mesmo assim, o cantor foi rejeitado pelo cendrio musical e da midia. Shows e
contratos foram cancelados, artistas se recusaram a trabalhar ao lado dele e as mlsicas ndo tocavam mais
no radio. Esse desprezo, Simonal amargou até o fim da vida. Hoje a familia tenta restaurar a imagem de
Simonal.  http://www.ebc.com.br/cultura/2015/06/ha-15-anos-morreu-wilson-simonal-saiba-mais-sobre-
vida-e-obra-do-cantor

¥ Azoilda Loreto deixa um acervo oral muito grande, em cada uma das intelectuais e um acervo escrito a
ser desvendado por nos educadoras e educadores. Para saber mais consulte algumas de suas obras:
TRINDADE, Azoilda L.; BRANDAO, A. P. (Orgs.). Saberes e Fazeres, v. 5: Modo de Brincar. 1% ed.
Rio de Janeiro: Fundacdo Roberto Marinho, 2010; TRINDADE, Azoilda L. O Projeto Politico
Pedagogico na Escola: Aplicagdo da Lei 10.639/03. 2% ed. Rio de Janeiro: CEAP, 2010.

3% Ver em http://www]1.folha.uol.com.br/folha/ilustrada/ult90u1435.shtml
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Na memoria viva de sua comunidade de combatentes educadoras pela
pedagogia antirracista na educagdo basica nao sera esquecida. Ela ainda fala nos cursos,
encontros, palestras e seminarios e os projetos ligados a Cor da Cultura. Mas também
quando se fala de encontro, circularidade e horizontalidade na construgdo do
conhecimento, ela também esta presente.

Quando em 13 de setembro de 2015, Azoilda Loretto da Trindade foi para o
reino de Olodumare’ para ser ancestral, pois em vida provocou grandes transformagdes
na vida das pessoas que conviveram e trabalharam com ela. Hoje, sua voz e seu corpo,
mesmo ausentes fisicamente, sdo referéncia para os que lutam e para os que lutardo na
comunidade de educadoras, que caminham por uma pedagogia antirracista na educacdo
basica, promovendo cursos, encontros, palestras, seminarios, projetos e trocas de
fortalecimento de educadoras negras. Falar com ela era falar de encontro, circularidade
¢ horizontalidade na construgdo do conhecimento.

Permanece a certeza de continuidade. Em um artigo publicado online pelo Portal
Africas™ ap0s sua partida para o Orun, trouxe a memoria, a voz de Azoilda Loretto da
Trindade: “[Tratem] de escrever, pois sua poténcia também esté ai, e ao escrever [vao]
partilhando, areando, arrumando, fortalecendo. [Escrevam], amigas! E néo
[esquecam] de respirar com intento.” Para sempre permitir que a palavra continue a
reverberar. A palavra de fortalecimento de uma identidade negra que através do
encontro da pedagogia do afeto permitiu que vencesse o destino, que a pensou como
fadada a aniquilacao e ao esquecimento, através da cosmovisao africana.

As marcas ¢ a forca da diaspora africana, destinada ao siléncio e ao
esquecimento, precisaram que quilombos contemporaneos reverberassem sua histéria
através de nossa voz. Assim como no presente, no passado, foram muitos que
contribuiram para preservar a memoria de negros € negras que constituiram familia e
edificaram a cidade do Rio de Janeiro. Hoje o Valongo ressurgiu. Simbolo da dor e da

morte, traz as vidas esquecidas dos nossos antepassados.

°! Um fragmentos de uma atividade escrita por Azoilda no material da Cor da Cultura em uma narrativa
da criacdo do mundo. Vamos ao conto/mito: (...) Olodumare, que ¢ um deus ioruba, quis criar a Terra e
deu um punhado dela, num saquinho, para Obatald ir cria-la. Antes de ir, Obatald teria que fazer a
oferenda a Exu, pois sem movimento ndo ha agdo. Obatala, que ¢ muito velho, esqueceu e foi andando,
andando devagarinho, e no caminho sentiu sede. Entdo viu uma arvore, dessas que tém agua dentro, e
parou, abriu a planta e bebeu. S6 que era uma bebida que dava um pouco de tontura, e entdo ele deitou
debaixo da arvore e acabou dormindo. In: Caderno Saberes e Fazeres: Modos de ver. Rio de Janeiro:
Fundagio Roberto Marinho, 2006, p,111-112.

> Disponivel em http://www.portalafricas.com.br/v1/azoilda-loretto-da-trindade-uma-intelectual-das-
brechas/. Acesso em 08/01/2016.
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Aqui ndo ¢ nossa intencdo esgotar o assunto, mas juntar os elementos, as
tessituras e conexdes que sdo estabelecidas nas narrativas e discussdes que aparecem ao
longo deste trabalho, com as misturas ocorridas no ambito das praticas escolares e
religiosas que visam se perpetuar como estratégia civilizatoria. Nesse movimento,
puxamos outro fio, imprescindivel a compreensdo do corpo dessa tessitura pedagogica.
E necessario resgatar que o lugar da oralidade esta intimamente ligado as religides de
matriz africana. Nas palavras ditas em segredo, ligando céu e terra, se possibilitou
aguentar a dor do corpo e da alma.

E encontros, com pessoas e ideias, alegrias e tristezas, narrativas e fragmentos,
foram tecendo esta dissertagdo. Bom encontros como um Grupo de Etnoeducadoras
Negras, que conheci no dia 17 de outubro de 2015, quando aconteceu o Primeiro
Encontro da Rede Carioca de Etnoeducadoras Negras na UNIRIO (Universidade
Federal do Estado do Rio de Janeiro).

O encontro foi organizado por Claudia Miranda, Coordenadora do Grupo de
Estudos ¢ Pesquisa: Formacdo de Professores, Curriculo e Pedagogias Decoloniais,
com objetivo de consolidar e fortalecimento das interlocucdes e processos de trabalho
em pares, numa €tica intercultural. A abertura foi feita pela Prof*. Dra. Joselina da Silva
UFRRJ e ekedi. Ela trouxe como simbolo de luta feminina, Luiza Mahin™. A partir de
entdo saudou nossas ancestrais: Tia Ciata; Jovelina Pérola Negra; Benedita da Silva;
Mae Beata; Malu Carvalho; Dra. Nilma Lino Gomes; Mae Marcia de Oxum (Sao
Gongalo - Matrizes que fazem); Sandra Regina Marcelino (Baixada Fluminense); Felipa

do Paré; Claudia Miranda, e todas n6s que estavamos l4. Se entoou entdo uma cang¢ao:

Luiza Mahin

Chefa de negros livres
E a preta Zeferina
Exemplo de heroina
Aqualtune de Palmares
Soberana quilombola

>3 Nio se sabe se Luiza nasceu na Costa Mina, na Africa, ou na Bahia, no Brasil. Pertencia a nacio nago-
jeje, da tribo Mahin, dai seu sobrenome, nac¢do originaria do Golfo do Benin, noroeste africano que no
final do século XVIII foi dominada pelos mugulmanos, vindos do Oriente Médio. Tornou-se livre por
volta 1812 comprando sua liberdade e sobreviveu trabalhando como quituteira em Salvador. Segundo seu
filho, Luiz Gama, dizia ter sido princesa na Africa. Aproveitando-se de sua profissio de quituteira,
participou de todas as revoltas escravas que ocorreram em Salvador nas primeiras décadas do século XIX,
pois de seu tabuleiro eram distribuidas as mensagens em arabe, através dos meninos que pretensamente
com ela compravam seus quitutes. Desse modo, esteve envolvida na Revolta dos Malés em 1835 e na
Sabinada em 1837-38. Heréis de Todo o Mundo - A Cor da Cultura, Disponivel em
http://antigo.acordacultura.org.br/herois/heroi/luizamahin . Acesso em 10/01/2016.
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E Felipa do Para
Negra Ginga de Angola
Africa liberta

Em tuas trincheiras
Quantas andnimas
Guerreiras brasileiras

Venho depois saber que é uma adaptacdo do poema de Oliveira Silveira, “ Salve
a Mulher Negra”, musicado pelas participantes do III Encontro Feminista Latinoamericano

e Caribenho (1985), que acontece em Bertioga - SP. Neste encontro um 6nibus de mulheres
negras vindo do Rio de Janeiro, que queriam participar do encontro, mas ndo tinham

dinheiro para a inscricdo. Incorporadas ao evento, cantaram®. Esta historia foi
retomada para a Marcha de Mulheres Negras de novembro de 2015. E no encontro do
qual eu estava participando, das Etnoeducadoras Negras.

O encontro continuou com a lembranga de Maria de Lourdes Nascimento, que
junto com Abdias Nascimento, fundou o Teatro Experimental do Negro, e que langa em

1950, a luta pelo direito das empregadas domésticas.

Figura 20 - Foto do Encontro de Etnoeducadoras Negras em 17/10/2015. (Acervo Pessoal)

As histérias contadas se entrelagavam, lancando raizes na memoria, na
oralidade, na ancestralidade. A narrativa estava presente todo o tempo trazendo para
academia outra forma de lidar com as referéncias cartesianas. Sem alarde, a cosmovisdo

africana estava dentro da academia, trazendo um movimento que envolvia

> Um relato deste encontro estd no artigo de Mariana Jafet Cestari, Sentidos ¢ memérias em luta :
mulheres negras brasileiras no III Encontro Feminista Latinoamericano e Caribenho (1985), disponivel
em http:/nuevomundo.revues.org/67403 . Acesso em 10/01/2016.
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fortalecimento identitario, conhecimento académico, religioso, historico, respeito aos
mais velhos, como curriculo.

A narrativa de uma das falas acariciou meu coragdo sofrido, revigorando o saber
através da educagdo, lembrando que acredita na educagdo e que através dela podemos
abrir espagos de empoderamento. Mas que precisamos acreditar e estratégias para
conseguir estar nos espagos académicos. Falar daqueles que vieram antes. Pois ndo
podemos deixar quem eles falem sozinho.

Eva diz que ela deve aos ancestrais a sua for¢a de continuar, € nds passamos a
dever a elas também. “Ndo podemos esperar o rigor da aplica¢do da 1ei10645/2003, mas
nos somos a propria lei”. Talvez a grande guerra hoje estabelecida seja a perpetuagdo
da religido de matriz africana como possibilidade de vivencia de fé, que nao seja apenas
vivenciada através das religidoes eurocéntricas.

“Quando ndo souberes para onde ir, olha para tras e saiba pelo ou menos de onde
vens”, diz um provérbio africano, citado como epigrafe no capitulo 8 do livro Um
Defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves (2009). E de fato fazer isto € preciso.

Caminhos comecam pelo lugar que estamos, pelo universo mais préximo de nos,
o lugar de nossa casa, as brincadeiras de crianca, € a palavra. Muitos, na verdade quase
todos, os personagens ofertados as criangas negras ndo sdo negros, quase todos. O
racismo institucional do espaco escolar se da sem estardalhaco: ¢ naturalizado e
silencioso. Age silenciando a palavra também. E preciso olhar para o que esti na
fumaga, no que foi vivido, onde a palavra se faz presente construindo outros caminhos

para além da opressao.
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2.3 A Religido como estratégia civilizatoria

“Salvacdo” refere-se a libertagdo de um determinado
estado, enquanto na ideia de “redencdo”, além de
também um a concepgao intrinseca de libertagao,
podemos pensar uma dimensdo mais subjetiva de
promogao de arrependimento, compensacdo de erros, de
transformagdo qualitativa de um estado a outro.
(MACHADO, 2013, p. 19)
Nosso objetivo neste topico ¢ mostrar como a religido aparece como campo
privilegiado de resisténcia. Aqui aparece o embate no desejo de controle da populacio
negra, mesmo num estado laico, € como permanece a resisténcia do povo negro em

meio aos ataques civilizatorios.

Ao trazer as vivéncias de respeito as diversas matrizes religiosas, alguns desafios
se colocam. Por outro lado, as proposicdes teoricas das Ciéncia da Religido
nos possibilitam entender o atravessamento da religido, religiosidade, violéncia, politica
e laicidade, além de ressaltar nas construcdes e resisténcias o que fica no subjetivo.
Aqui ndo ¢ intencdo esgotar o assunto, talvez inesgotavel, mas buscar a ligacao presente
entre os elementos, apresentar a tessitura e conexdes que sdo estabelecidas nas
narrativas e discursos que aparecem no percorrer deste trabalho. No cotidiano se
misturam as praticas pedagogicas escolares com as religiosas, para além de nosso
possivel desejo de separagdo, mistura até mesmo desejada por muitos como estratégia

civilizatoéria.

Quando se pensou uma educagdo para a populagdo negra, a principio fora como
adestramento e catequizagdo, a fim de educar o homem bom, grato ou para corregao.
Com sensibilidade e acuidade, ALBUQUERQUE (2009) aponta a dissimulagdo como
estratégia apagamento da historia do negro. Ao aproximar-se do negro, invizibilizando
as relacdes de demarcagdo de hierarquias e poder, libertou-se o escravo, mantendo-se
seu lugar de desigualdade. Esta perspectiva perpetuou a hegemonia de uma cosmovisao

eurocéntrica.

As medidas educacionais do inicio do século XX, centradas na eugenia e no
higienismo, buscavam sanear a sociedade contra a degenerescéncia, resultado da
indoléncia, pregui¢a e mau carater de grupos considerados nocivos ao corpo social.

Este ideal atravessou fronteiras em todo o mundo e ainda ndo foi plenamente
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abandonado, mesmo apos os diversos efeitos nocivos desta ideologia ao carater
humano, como visto nos campos de concentragdo nazistas. A ideia que permanece
quando nos dias atuais nos deparamos com noticias de violéncia consentida pela
populacdo, no estabelecimento de outra ordem determinada por relagdes de 6dio. Assim
como tem proliferado acdes agressivas em todo pais através de acdes de justicamento.
Como na imagem de um jovem negro de 15 anos, acusado de furtos no Bairro do
Flamengo, Zona Sul da cidade do Rio de Janeiro, preso ao pescogo com uma trava de

bicicleta e espancado, por um grupo de jovens “justiceiros” de classe média. A imagem

do castigo no tronco destinado aos escravos de “mau comportamento” causou

indignacdo de muitos, mas alegria de muitos outros. Em especial através das redes

sociais, muitos se colocam a favor da justica feita pelas proprias maos:

Nas redes sociais, internautas apoiaram a a¢do do grupo. "Acordem
seus tapados... quem anda no Flamengo sabe... isso ai ¢ LADRAO que
assalta senhoras e mulheres todos os dias na rua Oswaldo Cruz e
adjacentes... ele tem uma gangue... geralmente anda com mais 4
pivetes homens e 2 mulheres... fizeram foi pouco... faltou alcool e
isqueiro pra 'esterilizar' o meliante", disse um rapaz. "Se ¢ bandido,
pena eu ndo ter passado com meu pitbull pra deixar ele brincar um
pouquinho... Bandido bom ¢é bandido morto!!", comentou um jovem.
(Jornal Extra, em 03/02/2014)

J4 sdo diversos os relatorios internacionais™ que apontam para a gravidade da
violéncia em nosso pais. Isso tem aparecido de forma mais contundente quando falamos
de jovens negros. Este quando ¢ ainda mais grave quando falamos de alguns territorios
de violéncia endémica devida a segregacdo em que vivem como na Baixada
Fluminense. A violéncia se agrava a cada dia, principalmente com a implementacao das
UPPs* na cidade do Rio de Janeiro. Mesmo que os dados e indices ndo mostrem,

estamos vendo nossos alunos perderem a vida.

> A organizagio Human Right Watch ¢ a ONU, e mesmo no Brasil, o Mapa da Violéncia, tem
denunciado, através de relatorios periddicos, a violéncia alarmante, em especial contra negros, em nosso
pais.

*® As Unidades de Policia Pacificadora (UPP) tém sido a estratégia de governo no Estado do Rio de
Janeiro de ocupacdo territorial da cidade, como politica da Secretaria de Seguranga Publica a partir do ano
2008, em disputa com os territorios (favelas) dominados por facgdes criminosas. A publicizagdo
antecipada do calendério de ocupacdo, no entanto, tem promovido a¢des sem troca de tiros, mas com o
consentimento silencioso da saida de grupos de criminosos de uma localidade para outra, especialmente
para a Baixada Fluminense.
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Se vocé é negro e tem entre 15 e 24 anos suas chances de ser
assassinado se multiplicam mais de trés vezes em relagdo as de um
branco da mesma idade. No Rio de Janeiro, em 2012, enquanto na
Zona Sul - regido onde os brancos sdo 75% da populagdo e a
proporcao de jovens brancos (15%) mais que dobra a de negros (6%) -
a taxa de homicidios por 100 mil habitantes ficou em 5. Ja na Zona
Norte ¢ na Baixada Fluminense - onde os negros sdo respectivamente
48% e 63% e os jovens negros sao 12% (contra 11% brancos) e 17%
(contra 9% brancos) - as taxas de homicidios por 100 mil habitantes
foram de 22 e 37 nesta ordem. (Artigo publicado no site Brasil 247,

em 30/12/2013)°’

Remeto-me a BENJAMIN (1987) para analisar os meandros da histéria e
possamos ter a compreensao da dinamica da mesma. Em BENJAMIN encontramos a
provocativa do narrador, ndo cientista, que nos traz fatos que capturados no siléncio
falante da vida cotidiana. Aqui estas narrativas silenciadas estdo nas vozes reprimidas
pelo racismo instituido e institucional.

Ao pensar em relatos ¢ memorias do que vivo, volto ao vagao de trem que leva
da Central do Brasil a Baixada Fluminense, em um dia de calor. Eu estava no primeiro
vagdo de uma composicdo com ar condicionado (hd outas sem), e a composi¢ao
caminhando vagarosamente. Sem trafego a frente, a cada parada a populacdo reclama
com o maquinista, que ao invés de informagdes, reduz ainda mais o ritmo da
composi¢ao como puni¢do. A populacdo volta a reclamar com o maquinista e ele
desliga o ar. A populagdo ndo reclama mais, e silencia. Havia aprendido mais uma li¢ao

e o seu lugar neste sistema.

Os novos modelos inclusivos de educagdo em implementacéo no pais,
que visam a democratizagdo do acesso e da permanéncia dos
estudantes, caracterizam-se pelo reconhecimento e respeito a diferenca
e por ampliar a presenca de segmentos sociais e grupos étnico-raciais
nos diversos espagos educacionais. (CENSO ESCOLAR -
EDUCACENSO, 2015, p. 01)*®

A permanéncia de negros e negras, ao longo do seu percurso académico, ¢ um

problema a ser analisado. Hoje nas escolas ja vemos vagas ociosas no ensino médio,

°7 Disponivel em http://www.brasil247.com/pt/247/favela247/125432/Midia-e-periferia-esteredtipos-

exterminio-e-o-mito-do--"c idaddo -de-be m”. ht m. Acesso em 19/11/2015.

>% Relatorio do INEP, CENSO ESCOLAR - EDUCACENSO: o item cor/raca no censo escolar da
educacdo basica. 2015. Disponivel em http://download.inep.gov.br/educacao_basica/educacenso
/documentos/2015/cor_raca.pdf. Acesso em 08/01/2016.
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falando de Nilopolis e Caxias, locais onde transito. Estas taxas ociosas ndo
correspondem ao numero de jovens nestes lugares, o que indica ¢ que eles estdo fora da
escola. Seria porque nossos jovens estdo morrendo nas escadarias, nos becos e nas
esquinas? Ou desistindo do espaco escolar?

O grafico abaixo demonstra a situagdo académica do negro no Brasil.
Aparentemente o processo de escolarizagdo acaba sendo um filtro, um dos componentes

de fato ¢ a cor da pele. Por que negros ndo prosseguem nos estudos?

Distribuicdo das pessoas de 15 anos a 24 anos de idade
que frequentavam escola, por cor ou raga, segundo o nivel de ensino
frequentado - Brasil - 2010

48,0 49,1
@D =
GD

08 1.

19,1

@
w

Branca Preta Parda

Fundamental Ensino Médio Ensino Superior Alfabetizagao de
jovens e adultos

Figura 21 - Fonte: IBGE, Censo Demogréfico 2010%.

O cendrio do Rio de Janeiro ndo difere muito do nacional. Uma vez que as
praticas educacionais deixam transparecer a influencia cultural eurocéntrica, um simples
exame dos curriculos mostra que os valores judaico-cristdos e de concepcao elitista
branca sdo hegemonicos. A ambiguidade do discurso da neutralidade e a imposicao de
uma Unica cosmovisdo, acabam por determinar um dificil percurso para as pessoas que
possuem uma visdo de mundo diferente, em especial quando falamos de religido em um
pais com nossa formagdo étnica. Resta o fogo do inferno ou o purgatoério, aqueles
estudantes, que pelo juizo de valor estabelecido pelo julgamento dos doutores da lei, no
campo da educagdo, ndo se adequam. Nao importando o sofrimento exigido. Tudo isso

esta subjetivo na forma pelo qual se organiza o curriculo escola.

E possivel ver (...) no indicio de uma religiosidade popular em
expansdao, o refluxo de uma cultura popular em diregdo a tUnica
linguagem que ainda lhe permite exprimir-se diante do triunfo da

%% Disponivel em http://www.ibge.gov.br/home/presidencia/noticias/imprensa/ppts/000000093525061220
12255 229 285110.pdf . Acesso em 10/01/2016.
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razdo que desejaria negéd-la. A linguagem da religido poderia, nesse
caso, ser o ultimo recurso de uma cultura que ndo pode mais se
manifestar ¢ que deve se calar ou se disfarcar para que se faga ouvir
uma ordem cultural diferente. (CERTEAU, 1995, p. 73)

A religido esta ali, em todo contexto falando dos “pobres alunos”, do “risco

social”, do “ndo tem jeito”, pois suas familias precisam ser “regeneradas”. Isso fica
evidente ndo s6 nas palavras ndo ditas, mas também nas atitudes segregativas

silenciosas do cotidiano. No caso do Rio de Janeiro, isso vem transbordando, a todo o
momento, j& fazendo parte das noticias e jornais nas noticias constantes de atos de

intolerancia religiosa.

E um longo percurso de resisténcia, que se deu através da religido, que chegou

até nos hoje:

O Candomblé - religido brasileira dos orixds e outras divindades
africanas que se constituiu na Bahia no século XIX - e demais
modalidades religiosas (...) formavam, (...) uma espécie de instituicao
de resisténcia cultural, primeiramente dos africanos, e depois dos afro-

\

descendentes, resisténcia a escraviddo e aos mecanismos de
dominacdo da sociedade branca e cristd que marginalizou os negros e
0s mesticos mesmo apods a abolicdo da escravatura. Eram religides de
preservagdo do patrimdnio étnico dos descendentes dos antigos
escravos. (PRANDI, 2004, p. 223)

Segundo seu percurso historico a escola, permanece em um lugar de produgdo de
desrespeito as diferengas da maioria de nossa populacdo, sendo uma das bases da
construgdo social da intolerdncia religiosa. Tem sido com isso, um fator a mais de

estigmatizacdo de negros que mantém uma cultura ancestral.

No entanto varios professores, coordenagdes de Ensino Religioso, e outras
organizagdes, defendem a permanéncia do Ensino Religioso, com a retirada da
confessionalidade. Em meio a este cenario, vale lembrar que alguns professores de
Ensino Religioso, em suas praticas, j4 ndo obedecem as determinagdes de
confessionalidade.

Fato ¢ que, no contexto geral, a escola ndo esta sabendo lidar com as diferencas

religiosas e as maiores vitimas deste despreparo e radicalismo sdo as criangas®, como

59 para maiores informagdes ver, CAPUTO, Stela. Educacg&o nos terreiros e como a escola se relaciona
com as criancas no candomblé. Rio de Janeiro, Pallas, 2012. A autora apresenta inimeros de
intolerancia religiosa envolvendo a escola e os corpos das criangas iniciadas no candomblé.
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podemos ver na reportagem do Jornal O DIA, de 02/09/2014, onde um estudante do
municipio do Rio de Janeiro que foi impedido de frequentar as aulas com suas guias de

Candomblé sob o uniforme, tendo de mudar de escola.

Figura 22 - O estudante, de 12 anos, tem que usar a guia de candomblé como parte de sua iniciagdo religiosa. Ele teve que deixar
de ir as aulas durante um més, segundo contou sua mae. Foto: José Pedro Monteiro / Agéncia O Dia (02/09/2014)

Este fato revela a falta de conhecimento da Lei n® 7716/89, que fala no Art. 6°

que: “recusar, negar ou impedir a inscricdo ou ingresso de aluno em estabelecimento de

ensino publico ou privado de qualquer grau. Pena: reclusdo de trés a cinco anos”.
Paragrafo unico. Se o crime for praticado contra menor de dezoito anos a pena ¢
agravada de 1/3 (um ter¢o).

Nao muito distante dali, em Duque de Caxias, um terreiro de Candomblé Kwe

Ceja Gbé, localizado no bairro Taquara, foi queimado.

Centro de candomblé é incendiado no Rio: 'Estao
cerceando um direito constitucional’

Mée Conceigde, dona do terreiro, afirma que o local ja sefreu oito atagues em oito anos

| A reporter Evelyn Moraes conversou com Mae
Conceigao. Quga

Dusag3o: 0D 11:18

3 $6 as paredes ficaram de pé depois que o terreiro

{ de Méde Conceicdo, localizado na Taquara, bairro de
Duque de Caxias, na Baixada Fluminense, foi
incendiado por criminosos, na Ultima semana. O
barracgo construido para abrigar frequentadores
da casa ficou completamente destruido. O fogo
levou abaixo telhas, a caixa d'agua e consumiu
Tellnr:;u; ficou completaments destruido (Crédito: Evelyn Moraes/Rédio objetos pessoais dos hospedes. Este ja € o
segundo atague em menos de dois meses e o
oitavo em oito anos. Em junho, um carro de um dos

frequentadores também foi incendiado.

Figura 23 - Reportagem da Rédio Globo - RJ em 31/07/2014 ©

' Disponivel em http://radioglobo.globoradio.globo.com/manha-da-globo-rj/2014/07/31/centro-de-

candomble-e-incendiado-no-rio-estao-cerceando-um-direito-constitucional.htm. Acesso em 10/01/2016.
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Outro fato recente e que acabou por ter uma repercussdo maior, foi o caso da menina
Kaylane, de 11 anos, moradora da Vila da Penha, favela localizada no Rio de Janeiro, em
16/06/2015. Kaylane estava com um grupo de praticantes ao sair de uma festa de Candomblé na

comunidade e foi alvejada com uma pedra por outro grupo, que de Biblias em punho, os

insultava e os chamavam de “diabo” 2.

Figura 24 - Kaylane com medo de mostrar o rosto apds a pedrada recebida ao sair de uma festa de
candomblé - Guilherme Pinto / Agéncia O Globo

Mas enquanto o caso de Kaylane ganhou a indignacdo social, através de
autoridades e midia, os acontecimentos na Baixada prosseguem fazendo parte das

paginas internas dos jornais.

Viveres de grupos sociais ou povos herdeiros de matrizes orais evidenciam
profundas diferencas culturais, morais, corpdreas a partir de historicos de vida com
seus meios circundantes. Experimentando o nazismo e o assalto racional
dominante a elementos e dindmicas da natureza, Benjamin ja alertara para
ressurreicdio da “antiga moral protestante do trabalho” que, secularizada,
“sinistramente se dirige apenas aos progressos na dominacdo da natureza”
[BENJAMIN, 1994, p. 227-228] (ANTONACCI, 2014, p. 122)

Ao mesmo tempo, grandes eventos religiosos tém sido montados nestas
comunidades, apds a ocupacao armada por parte do estado. A proposta de um grupo de
denominacdes neopentecostais ¢ de esvaziar o discurso salvacionista, em troca da
tomada do poder politico e religioso. Um exemplo desta opcao estda em um trecho do
livro Plano de Poder, de Edir Macedo, fundador ¢ lider da Igreja Universal do Reino de
Deus:

Quantas pessoas tém de fato a compreensdao do verdadeiro significado
da politica? Maquiavel a definiu como “A arte de governar e
estabelecer o poder.” (O principe) Sendo assim, do ponto de vista de

2 Disponivel em http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/lideres-religiosos-repudiam-pedrada-em-
menina-16465160. Acesso em 10/01/2016.
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Deus, com quem vocé acha que Ele desejaria que estivesse esse poder
¢ dominio? Nas maos do Seu povo, ou ndao? (MACEDO, 2008, p. 11)

Tenho ouvido relatos de colegas que dizem que usar simbolos religiosos num
ambiente escolar desrespeita os outros. Perde-se a possibilidade de enxergar a beleza do
outro, matando uma possibilidade de reflexdo sobre quem somos e quem podemos ser.
Processo, delicadeza e cuidado, como podemos ver em um trecho do livro Osoési - O
cacador de Alegria, de Mae Stella de Oxdssi, griotte, imortal da Academia Baiana de
Letras e iyalorixa de uma das casas de candomblé mais tradicionais de Salvador, o IIé

Axé Op6 Afonja :

O processo de iniciacdo de um como orisa [...] preparar 0 novi¢o para
que este seja capaz, através da purificagdo, sacralizacdo, orientagdo e
aprendizagem, de harmonizar-se consigo mesmo, com sua
ancestralidade e com a natureza. Desse modo, ele estara capacitado a
aprimorar o seu cardter ¢ conduzir sua vida com dignidade, pois s6
assim, ele serd um santuario vivo digno de ser habitado pela forca
divina que € o orisa. (SANTOS, 2011, p.12).

Se para os adeptos da religido de matriz africana o uso de suas contas os
sacraliza, traz a sabedoria dos ancestrais e remete a presenca de seu orixa, entdo, proibir
ou combater, mesmo que ndo abertamente, ¢ impor que estes reneguem o sagrado que
creem habitar em si. Torna-los vulneraveis na medida em que se provoca o desequilibrio
vital.

Uma amiga, que também trabalha em um dos municipios da Baixada
Fluminense, relata que foi advertida por outra colega (também de religido de matriz
africana) para ndo usar suas contas dentro do espago de trabalho, para ndo sofrer
retaliagdes por parte da equipe, na sua maioria evangélica.

Outro secretario que trabalha na esfera publica municipal, verbaliza, sem
pudores, as separagdes religiosas dentro da secretaria, dizendo que ele nao lidaria com
questdes de matriz africana e com assuntos homoafetivos. A profissionais catolicos e
evangélicos caberia assumir a pasta que tratar de tais assuntos?

Uma pesquisa feita pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro -
PUC-Rio, em 2011, aponta que as maiores vitimas de intolerdncia estdo na Baixada
Fluminense. Além de serem acometidos por agressdes de facgdes criminosas, por
interesses comerciais ¢ /ou por seguidores de religides neopentecostais, aparece a

questao da cor/raga, como um elemento de classificagao:
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(...) segundo a PUC-Rio, as maiores vitimas sdo os candomblés da
Baixada Fluminense. Embora os ataques precisem ser mais bem
estudados, Denise Fonseca avalia que os praticantes acabam mais
"visiveis para serem atacados" porque naturalmente exibem sinais de
"pertenga racial", ou seja, "¢ o fenotipo dos praticantes, os simbolos
sagrados ¢ o alinhamento aos valores do terreiro. Essa externalidade
os torna alvos mais visiveis, mas n3o mais vulneraveis", explicou.
(AGENCIA BRASIL, 20/11/2011%%)

Os diversos fatores de demarcacao social no Brasil dialogam na construc¢do deste

quadro de segregacdo. A visibilidade destas intolerancias, porém acabam com baixa

repercussao, em uma cultura midiatica voltada para seus grandes centros.

A negacdo de nossa africanidade se manifesta no consentimento geral destas

invizibilizagdes. O neopentecostalismo tem feito este papel. Vagner Silva, professor do

Departamento de Antropologia da USP, nos esclarece como se desenvolve esta

ideologia “anti-africanidade” nas igrejas neopentecostais.

Livros como Mae-de-santo e Orixas, caboclos e guias, entre muitos
outros, parecem mesmo "manuais de feiticaria" que primeiro
apresentam com detalhes os sistemas religiosos afro-brasileiros e
espiritas, com informacdes extraidas preferencialmente de seus ex-
participantes, ¢ depois os condenam com base na biblia, finalmente
ensinando ao leitor convertido distanciar-se desses sistemas com a
ajuda dos pastores e seus ritos. As freqiientes sessoes de exorcismos
contribuem enormemente para esse aprendizado, pois articulam tais
sistemas de crengas. O proprio Edir Macedo (1996:121) reconhece

que: “Se alguém chegar a igreja no momento em que as pessoas estdo

sendo libertas, podera até pensar que estd em um centro de macumba,

e parece mesmo [...] Alguém podera pensar: ‘Como podem baixar

esses espiritos em uma igreja, uma Casa de Deus?. E importante,
antes de mais nada, termos ciéncia de que as pessoas nas quais se

manifestam os espiritos infernais ndo os encontraram na igreja:
estavam dentro delas”. (SILVA, 2007, p. 227)

Ideologia aprendida deve ser levada a outros, pois a tnica fé que salva ¢ a crista.

Conhego duas pessoas negras que ao serem elevadas a condigdo de obreiras, numa

religido neopentecostal, passaram a usar cabelo de aplique liso, pois o modelo ¢ o de

branqueamento.

E comum ouvir de professores e professoras frente aos problemas que enfrentam

% Disponivel em http:/memoria.ebc.com.br/agenciabrasil/noticia/2011-11-20/pesquisa-da-puc-mostra-

que-religioes-afro-brasileiras-no-rio-sao-vitimas-de-intolerancia. Acesso em 10/01/2016.
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em sala de aula, falarem na reducdo da idade penal ou pedirem a Deus pela conversao
de seus alunos.

Tais fatos me remetem ao livro Invencdo da Africa no capitulo intitulado “O
poder do discurso”. Nele se fala da conversdo de Africa, o que me levou a pensar em

nosso Brasil que estd sendo ‘reconvertido’ dentro de um ideal ocidental que determina
como deve ser vivida a fé, relacionando-a a politica e ao capital, para supostamente

libertar o Brasil da violéncia, da corrupgdo, da pobreza e de todas as mazelas sociais que
assolam o pais.

O lugar do fiel é dado pelo “Senhor Jesus” para redimir, salvar, limpar dos

pecados e livrar dos inimigos e afastar se dos que ndo sdo da “igreja evangélica”, pois

sdo “do mundo” e portanto podem pertencer “ao inimigo”. O outro é colocado como
alguém radicalmente estranho.

Por outro lado em Africa mesmo os cativos podiam ser integrados & familia e
ndo eram coisificados. Sem negar os inumeros conflitos historicos das diferentes etnias,
o outro nao foi anulado, nem como um outro radicalmente estranho, nem como nimero
como no capitalismo. O que foi construido ao longo da historia de escravismo europeu
foi a brutal transformagado dos escravizados em coisa, foi-lhes ainda retirado algo muito

caro, seus ancestrais.

Os escravos, ou melhor, os cativos, eram quase sempre prisioneiros de
guerra. O cativeiro ndo reduzia um homem ao estado de propriedade

pura e simples, no sentido definido por Catdo... O prdprio escravo
africano gozava frequentemente de um certo direito de propriedade e
geralmente ndo era explorado como um instrumento ou animal. O
prisioneiro de guerra, caso ndo fosse sacrificado ritualmente, como
acontecia as vezes, era muito rapidamente integrado a familia da qual
se tornara propriedade coletiva. Era um complemento humano da
familia, que se beneficiava, com o tempo, de uma libertacdo de direito
ou de fato. (KI-ZERBO, 2010, p. 891)
O processo de negacao do negro no Brasil ainda ndo foi discutido pela sociedade
como um todo. Com isso ha permanéncias e resisténcias, mas ha também misturas e
hibridagdes. Incorporacdes e dangas aproximam manifestagdes religiosas e as afastam.
A reivindicagdo de santidade aparece entre meninos do trafico e entre soldados do
BOPE, enquanto se produz vitimas em ambos os lados. Merece um estudo mais
aprofundado a relacdo entre a implantacao das Unidades de Policia Pacificadora (UPP)

e o aumento do genocidio da populagdo jovem e negra na Baixada Fluminense. Com o

avango de pesquisas sobre o tema racial/étnico como justificar o tratamento desigual?

113



Raca / Etnia
Pretos

Pardos
Brancos

Figura 25 - Mapa Racial da Cidade do Rio de Janeiro - Zona Sul (Fonte: Desigualdades Espaciais, 2015)%*

A questdo mais incomoda talvez seja a repeticdo de discursos. Justificativas,
negagdes, ambiguidades, parecem resistir. Seja na discussao midiatica, seja nas agdes
nas escolas, seja dentro dos templos religiosos. Hoje, a certeza da verdade leva a
discursos calorosos. Estudantes se colocam contrarios a estudar historia da Africa,
professores, ndo querem falar de religides africanas por medo de sofrerem retaliacdes da
direcdo da escola, reclamagdo dos pais ou responsdveis ou por questdes de
pertencimento neopentecostais.

Por outro lado, a religido evangélica também se mostra como um lugar de
fortalecimento e de valorizagdo do negro, que pelo conjunto de perseguicdes vem como
saida para corpo aprisionado. Assim diante desta sociedade excludente sdo reconhecidos
como autoridades religiosas. Cantores gospel tem na pertenca religiosa uma carta de
apresentacao confiavel em qualquer contexto social.

Nesta relagao de esconder e revelar, a pesquisa de questoes que fazem lembrar
CERTEAU (2002), ao abordar historias de corpos, considerando a constru¢do do que
vemos como Historia:

Trabalho alquimico da historia: ela transforma o fisico cm
social; ela se credita do primeiro para construir o modelo do
segundo; ela produz imagens de sociedade com pedagos de
corpos. Para ser exato, eu deveria acrescentar que essa
operagao historica é organizada em segredo pela experiéncia

% Disponivel em https://desigualdadesespaciais.wordpress.com/ . Acesso em 10/01/2016.
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corporal de seu autor. O texto que apresenta modelos sociais
tem como contraponto determinante as estruturacdes obscuras
(tanto coletivas quanto individuais) do corpo do historiador.
(CERTEAU, 2002, p. 409)

Narrar historias ¢ falar um pouco de ndés mesmos, um eu coletivo de um
tempo, o que ¢ possivel enxergar, mas sem se acomodar. Assim ¢ possivel reelaborar
as marcas deixadas por séculos de escraviddo, que fazem emergir uma cosmovisao
negra através da palavra.

Reverberando assim o grito de liberdade e a necessidade de ainda gritar. Mas
precisamos caminhar, estamos quase chegando. E preciso avancar na busca de saidas
praticas e vivenciais para a criagdo de um mundo mais humanizado. Para isso
estamos chegando a conclusdo que a cosmovisdo africana pode ser este instrumento
para o enfrentamento do racismo e do capitalismo que vai ceifando a vida no que ela

tem de mais sagrado.
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CAPITULO 3

POSSIBILIDADES OUTRAS: COSMOVISAO AFRICANA COMO
POSSIBILIDADE DO ENFRENTAMENTO AO RACISMO
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CAPITULO 3

POSSIBILIDADES OUTRAS: COSMOVISAO AFRICANA
COMO POSSIBILIDADE DO ENFRENTAMENTO AO RACISMO

Os rostos e suas expressdes fogem do encontro do olhar. Os corpos ndo podem
ser tocados, nem trocar, nem por um instante. Nesta geografia humana, segregadora de
pessoas, seu cotidiano transformou-se em gaiolas reais e simbolicas. Para se proteger da
vida surge uma total desesperanga de alguns. Presenciamos um enorme desequilibrio
das forcas vitais diante uma cosmovisdo que provoca dor, individualismo, segregacao,
morte de culturas e de seres por todo o planeta.

Vivemos as conexdes pelo “wi-fi”, “WhatsApp”, “Facebook” e as mais diversas
formas de comunicacdo virtual, mas cada vez mais vivemos isolados neste mundo
mididtico, onde o capital ¢ mais forte que qualquer outro bem. Diante desta pressa
incessante a criatividade vai se apagando. As respostas ja vém rapidas no “Wikipédia”.

E chegado o momento em que se faz necessario ressignificar a forma de lidar

com 0s nossos proprios valores, diante da prisdo que colocamos nosso corpo.
O que hoje se considera uma “grande experiéncia transcendental” transformou-

se em um passeio nos mercados de venda de roupas ou shopping de fé. A “fé” se
transformou em um mercado de troca e barganha, reduzindo a relagdo ao seu significado

e seu significante.

Vivemos em um pais que luta contra a existéncia ancestral de mais da metade de
sua populagdo. Se enganam os que querem conhecer o Brasil, sem passar por Africas,
sem conhecer os que construiram, teceram nas entranhas desta terra sua marca fisica e
cosmologica. Mesmo com a tentativa do apagamento de seus saberes e fazeres, a
religido os mantiveram de pé ao som dos tambores. Foram unidos ritmos e oralidade,
falando através do corpo que se busca calar através de uma educagdo eurocéntrica.

Este capitulo vai na dire¢do de transgredir o que esta posto nos livros, e exercitar
a inversdo do mapa arbitrariamente imposto, que coloca a Europa no topo do mundo.
Havia uma Africa antes de ela ser inventada com sua forma de ver o mundo com suas
concepgoes e verdades, com toda sua multiplicidade cultural, social e tecnoldgica e
histérica. Sem me alongar, busco resgatar a descoberta de Africa e trazer a superficie a

nossa identidade, para termos contato com outra episteme e quebrar paradigmas e
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crengas que tém sido produtoras de negacdo da diversidade humana. Isto ¢ possivel
quando conhecemos trabalhos como os de KI-ZERBO (2010) e W.V. MUDIMBE
(2013), que em suas produgdes tentam quebrar o estigma de preconceito que construiu a
Africa que vemos hoje, ou melhor, o que sabiamos dela até o momento.

Busquei explicitar o conceito de cosmovisio africana. E um processo de
abertura, para outro olhar. E uma entrada, que abre para uma questdo corpdrea, e para
nossa relacdo com o mundo. Por fim apresento as multiplas possibilidades se de viver
com este olhar, uma estratégia possivel de vencer o racismo que também mora em todos

nos.
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3.1 Cosmovisdo: a provocativa de transgressao africana

Por um momento, confundiram-se Africa e Brasil; aboliu-se o
oceano, apagou-se o tempo da escravidao. Eis presentes aqui os
orixas, saudando os tambores, fazendo ika ou dobale diante dos

sacerdotes supremos, dangando, algumas vezes revelando o
futuro ou dando conselhos. Nao existem mais fronteiras entre
natural e sobrenatural; o éxtase realizou a comunhéo desejada.
(BASTIDE, [1958] 1961, p.30-31).

Para falar de cosmovisdo africana, recorri a trabalhos académicos, artigos, teses
e dissertagdes. Com Eduardo David de Oliveira da UFBA e Renato Nogueira da
UFRRJ, acabei identificando que varios deles falavam de uma cosmovisdo africana a
partir de um territorio circunscrito em relagdo aos Bantos, lorubanos, J&jés, Nagos e
outros grandes impérios africanos. Permanece a busca de elementos para conceituar a
cosmovisao africana como elemento de transgressao.

O caminho de busca ¢ necessario, dado que ha inimeros preconceitos e imagens
que impregnam nossa compreensdo. Temos uma forma de pensamento condicionada
pela racionalidade cartesiana, abstrata e purificada da vida vivida. Nao por acaso, para
muitos a vida se torna sem sabor.

RISERIO (1996) aponta que dentre as diversas faces das religiosidades africanas
¢ possivel destacar alguns aspectos basicos partilhados por seus povos, em especial em
relacio ao meio ambiente, vinculo religioso e comunidade. O autor aponta a
possibilidade de se pensar unidade na diversidade, enquanto cosmovisdo africana.

A cosmovisdo, visdo da totalidade, percepcao do mundo, que inclui a nos
mesmos como parte dele, faz parte de uma conceituacido sobre os modos de existir. No
campo pedagogico, no campo do Ensino Religioso, a compreensdo de diferentes
cosmovisdes poderia ser uma ferramenta para o enfrentamento do racismo na sociedade.

Com base em OLIVEIRA (2003), ROCHA (2011) apresentamos uma sintese possivel:

Cosmovisdo africana é a Otica africana sobre o mundo e suas relagdes;
representa principios que orientam o viver africano, seu modo de
organizagdo social, seus valores e formas de ver e entender o mundo.
Ela ndo surge fora do espago e do tempo; € dindmica uma vez que €
construida com sabedoria e arte pela tradicdo e atualizada com
sagacidade e coragem por seus herdeiros. (ROCHA, 2011, p. 2)

Todavia ha uma visdo hegemdnica, que nasce de uma perspectiva eurocéntrica,

que vé os povos africanos a partir de uma homogeneizacao, atravessada por conceitos
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pré-concebidos. E necessario uma provocagdo de um re-olhar. A palavra, a oralidade,

tdo presente nas culturas africanas possuem capacidades menosprezadas pela razdo da

cultura material europeia. A palavra em terras africanas gera forga vital de criagdo, cOmo

“no principio era 0 verbo e ele habitou entre n6s” e o verbo é a palavra que cria,

anuncia.

O “curriculo” englobou uma visdo de mundo, ao ser apreendido pelo viés de um
cristianismo transformado em instituicdo, pedra, sangue e poder, forjando a
impossibilidade aparentemente intransponivel de ser vencida, de incorporar a vida do
negro. Tendo em vista que a percep¢ado identitaria, ensinada hegemonicamente, pensa o
negro a partir da escraviddo e da negatividade de seu campo religioso e cultural,
relegados ao primitivismo e demonizados, passa a ser justificivel qualquer agdo para a
suposta salvacao de suas almas, mesmo que com a destrui¢ao de seus corpos.

Isso tornou possivel aos senhores de escravos dormir todos os dias na Casa
Grande, entre lengodis brancos de linho lavados por maos negras, sem remorso de eles
terem sido lavados pelas lagrimas de dor e a soliddo das escravas, sujeitas a orfandade
do distanciamento cultural em relacdo a vida e seus ancestrais.

O pensamento de ELIADE (1992) diz que as sociedades de um modo geral,
sejam elas quais forem, apontam para um homo-religiosus. No entanto, o Ocidente ao
produzir a imagem disforme atribuida aos que ndo eram considerados capazes de
entender constr6i um imagindrio negativo. Ao retirar da populacdo negra, e seus
descendentes, sua alma (cultura, origem e ancestralidade) e a posse de seus corpos,

tentava transforma-los em ndo humanos, e suas religides, em nao religides:

Tudo que uma sociedade considera importante para o perfeito
funcionamento de suas instituigdes, para uma correta compreensao
dos varios status sociais e seus respectivos papéis, para os direitos e
obrigacdes de cada um, tudo ¢ cuidadosamente transmitido. Numa
sociedade oral isso € feito pela tradigdo, enquanto numa sociedade que
adota a escrita, somente as memorias menos importantes sdo deixadas
a tradicdo. E esse fato que levou durante muito tempo os historiadores,
que vinham de sociedades letradas, a acreditar erroneamente que as
tradigdes eram um tipo de conto de fadas, cangdo de ninar ou
brincadeira de crianga. (VASINA in KI-ZERBO, 2010, p.147)

No olhar do colonizador, que nega a historia original da Africa, a desqualifica e
a desconhece, sem o desejo de conhecer.

[...] a principal caracteristica dos negros ¢ que sua consciéncia ainda

ndo atingiu a intuicdo de qualquer objetividade fixa, como Deus, como
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leis, pelas quais o homem se encontraria com a propria vontade, e
onde ele teria uma idéia geral de sua essé€ncia [...] O negro representa,
como ja foi dito o homem natural, selvagem e indomavel. Devemos
nos livrar de toda reveréncia, de toda moralidade ¢ de tudo o que
chamamos sentimento, para realmente compreendé-lo. Neles, nada
evoca a idéia do carater humano[...] A caréncia de valor dos homens
chega a ser inacreditavel. A tirania ndo é considerada uma injustica, e
comer carne humana ¢ considerado algo comum e permitido [...] Entre
0s negros, os sentimentos morais sdo totalmente fracos - ou, para ser
mais exato inexistentes. (HEGEL, 1999, p. 83-86)

“Africa” era vista como fonte de barbdries e com selvagens legados a exclusdo

da civilizagdo ocidental, dita evoluida. Ao colocar a cor negra dos povos africanos como
justificativa para o cometimento de atrocidades historicas, impede-se de conhecer o que
se desconhece, aprende o que ndo se sabe e entende a fé de quem ndo somos. E a
escolha de ndo saber.

Infelizmente, ainda hoje, se perduram ideias que podem exterminar uma
populacdo, devido a cor da pele. Sabe-se que historicamente isto foi feito. Mas ha algo
que ndo foi enfrentado continua e continuara rendendo frutos, como mostra a imagem a
seguir tirada das redes sociais logo ap6s o atentado a Francga no dia 13 de Novembro de

2015%:

Me digam que essa postagem eh fake...por favoooo00or.....

mari

VAMOS FAZER UM ABAIXO ASSINADO
PROS TERRORISTAS MATAREM APENAS
NEGROS QUEM APQIA?27777

mari
negra tambem tem que acabar

mari
ainda bem que eu sou branca.

mari

TEMOS QUE ESPALHAR AMOR APENAS
PARA OS BRANCOS PORQUE OS NEGROS
NAO MERECEM NADA PRA ESSES
MACACOS SO ESPALHAREMOS ODIO
#espalheamor

E €U nao sou racista eu so sou contra o
% crime no mundo e pra isso acabar a raga

Desenrolando 1l Curtir Pagina

Exemplificando a seletividade na hora da comogio

Curtir Comentar

3 pessoas curtiram isso

Figura 26 Fonte: Facebook - Novembro de 2015

5 Em uma série de atentados, em Paris, foram vitimadas 129 pessoas. O atentado foi atribuido a um
grupo chamado Estado Isldmico, com controle territorial de parte da Siria.
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Como entdo trazer uma Africa anterior a sua partilha, condenada a ndo-historia,

a desumanizacdo e a animalizacdo. Hegel (1770-1831) diz explicitamente retratando o

pensamento daquela época, mas ao que aparece ainda perdura na mente de alguns

atualmente:

Slavery is in and for itself injustice, for the essence of humanity is
Freedom; but for this man must be matured. The gradual abolition of
slavery is therefore wiser and more equitable than its sudden removal.
At this point we leave Africa, not to mention it again. For it is no
historical part of the World; it has no movement or development to
exhibit. [...] What we properly understand by Africa, is the
Unbhistorical, Undeveloped Spirit, still involved in the conditions of
mere nature, and which had to be presented here only as on the

threshold of the World’s History (HEGEL, 2001, p. 117)

Além de defender abertamente uma possivel positividade da escravidao, dado

que o “homem deve estar maduro” para ser livre, aponta para Africa através da

negatividade. Ele segue em um longo discurso de demérito, cultural e religioso de um

povo que para ele coloca suas forgas na natureza, nas esculturas de madeiras, entre

outros elementos. Hegel vai desconstruindo a Africa pela negagdo. Esta tem sido a

forma predominante de compreender a historia de um continente, composto de centenas

de nacdes diferentes, uma “metodologia” de conhecer o outro questionavel e que tem

seus efeitos ainda hoje para todos os povos africanos:

Desembarcar na Africa do Sul ¢ experiéncia dificil de ser descrita,
precisa ser vivenciada. O impacto inicial advém de ficar frente a frente
com paisagem de terra culturalmente arrasada. Seu terreno foi aplai-
nado, desocupado e higienizado por uma “arquitetura da destruicdo”,
sem espacos para seres humanos, animais, vegetais e minerais s6 0s
que estdo condensados em veiculos de marcas famosas. Todo cendrio
esta ocupado por templos da civilizagdo ocidental: grandes avenidas
suspensas, com duas maos sem retorno; gigantescos prédios de bancos
e escritorios com tentaculos transcontinentais, invariavelmente de
janelas vazadas com vidros espelhados na contramdo de olhares
externos; hotéis com mais de cinco estrelas, shopping centers
suntuosos e “com direito de acesso reservado”. (ANTONACCI, 2014,
p. 121)

Esta sensagdo de devastacdo cultural também pode ser percebida em diversos

outros lugares. Também ¢ possivel pensar nesta devastagcdo quando vemos 0s corpos

negros colocados amontoados, como em um navio negreiro, seguindo para a Baixada

Fluminense, nos trens da central do Brasil. Cabecas baixas, raspadas, prontos para
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guerra corporal com outros iguais, ndo remete a uma perspectiva heroica do negro. Mas

¢ preciso um olhar mais atento para entender os valores presentes naquele povo,

superando nossa propria colonizagao:

Acostumando o olhar naquele ambiente reconstituinte de apartheid em
outras dimensdes, tornam-se visiveis indicios de astuciosas culturas de
resisténcia, manifestas em renovagdes de tradicionais concepgdes de

“universo” de culturas africanas, como vestigios de expressdes do
vigor, da transgressao e do refinamento de culturas amordagadas, mas
ndo silenciadas. Em reconditos de memorias, seus valores e crengas
questionardo “sempre cada vitoria dos dominadores” [Benjamim,
1994, p. 224]. (ANTONACCI, 2014, p. 121)

Nao quero dizer com isso ou tdo pouco apontar que uma cosmovisdo seja

colocada hierarquicamente acima da outra, mas ao trazer outra possibilidade que se

agregue a uma politica de acdo afirmativa na busca de que se quebrem paradigmas. ao

que se possa trazer o pensamento africano possibilitar as vozes de “Africas”

descolonizadas:

Evitar o confronto Europa versus Africa coloca-se como exigéncia
também para o ambito da religido e do sagrado. Seria um absurdo
imaginar que a escola socioldgica de Durkheim n3o pudesse oferecer
qualquer contribuicdo para o estudo das religides africanas. Seria
absurdo pensar que a taxonomia das sacralidades sugerida por Eliade
ndo pudesse servir para organizar documentos sagrados de Africa; ou
que a cosmovisdo religiosa de Rudolf Otto ndo tivesse elementos em
comum com concepgoOes africanas acerca de Deus. Revelaria falta de
senso académico destituir de todo valor as contribuigdes de Junod,
Kagamé, Griaule, Tempels e outros - ainda que europeus, filhos de
europeus ou africanos assimilados - para o conhecimento dos mundos
africanos. Seria igualmente um absurdo, no outro extremo, pensar que
Léopold Senghor, Ki-Zerbo, Hampaté B4, Honorat Aguessy, Kwame
Appiah e tantos outros teoricos africanos nada tivessem a dizer de
interesse para o ocidente. (CANTARELA, 2013, p.104)

No entanto, o grave problema ¢ que aprendemos a legitimar um saber

hegemonico, desde os pequenos gestos do cotidiano, que vdo perpetuando o racismo

(nas suas mais diversas manifestacdes) na distribuicdo desigual da sociedade. H4 uma

necessidade de redescobrir, como negros e negras, a possibilidade de uma relagdo com o

mundo, que permita encontrar a beleza de seu fendtipo, dos seus tracos, e de sua

historia. Desta forma, as narrativas poderiam ser acolhedoras das vozes dos pais avos,
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bisavds, tataravos, até que alcance outras vozes, que na aparente passividade e
submissdo, transgrediram ao cantar sua cosmologia na palavra.

Muito se fala da didspora africana, dando a impressdo erronea que foi um
movimento de vinda de negros comparavel a outros povos que para ca vieram de
maneira livre. A didspora forcada foi porém a continuidade de um processo de
devastagdo cultural iniciado entre os povos africanos e aqui continuado.

Apresento estes elementos para pensar que podemos mexer neste sistema
reaprendizagem de olhar. A eminente forga politica de se reorganizar, reconstruir a vida
nos fragmentos que sobraram deste deslocamento, com perda de vinculos territoriais,
historicos e familiares, permitiu a sobrevivéncia em meio as dificuldades impostas.
Havia também a imposi¢d@o do novo nome, feitos pelos algozes, através do batismo com
a imposi¢do de nomes cristdos. O que sacraliza este gesto ¢ o que os liga, ndo a
geografia do lugar, mas a possibilidade de se virar do avesso para continuarem
conectados com deuses africanos.

Do ponto de vista da cosmovisdo africana temos elementos que acabam entrando
em oposicdo ao modo de produgdo de sentido no capitalismo. Ciéncia e Capital atuam

na fragmentagao, e o combate a percep¢do de mundo holistica.

O primeiro vé€ o homem integrado ao universo, uma vez que todos os
elementos do universo estdo interligados numa interacdo dinadmica. A
interdependéncia e a inter-relagdo entre tudo e todos sdo desejadas, pois
a harmonia do todo depende da harmonia das partes. Na cosmovisao
africana, o individuo ¢ singular, mas sua singularidade € construida de
acordo com o comunitarismo, no ambito do coletivo, socialmente.
(ROCHA, 2011, p.34)

Sem fazer uma leitura ingénua de qualquer sociedade, pois todas elas tém suas
incoeréncias e contradicdes, queremos, ao trazer a cosmovisdao africana, remontar a
nossa historia afro-brasileira, repensar a partir do que foi silenciado para que possamos
ser inteiros. As sociedades tradicionais africanas enfatizam a importancia da energia
psiquica e do desenvolvimento intuitivo (AMOAKU apud ANTONACCI, 2014, p. 221),
enquanto a nossa sociedade enfatiza o carater individuado, mecanico, de concepgdes e
verdades absolutas, embora pontuais e intimistas. Intuitivismo, comunitarismo,
coletividade, acabam ndo sendo valores, nesta sociedade, voltada para a fragmentacdo e
0 consumo, nos tornando ddceis ao capital. Estes elementos, se aplicados a pedagogia,

apresentam uma possibilidade transgressora, por caracterizar uma resisténcia a opressao
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de homogeneizagdo, permitindo alcancar de fato nossas criancas e adolescentes negros.
E o estabelecimento de uma relagio, de um refazer da educacio.

Se na atualidade as grandes narrativas sdo questionadas a luz da ciéncia, tudo
tem que ser provado medido, pesado epistemologicamente, racionalizado, temos
dificuldades de entender as questdes da ancestralidade, da imanéncia de elementos, a
partir de uma cosmovisdo africana. Nossas dificuldades ndo podem ser obstaculo para
nos dispormos a conhecer outras visdes de mundo, outras cosmologias e outros campos
de conhecimento.

A comunicagdo com nosso corpo, a sua relacdo com a natureza onde esta
inserido, hoje ¢ discutida pela ciéncia em todo o mundo. Muitas das descobertas
cientificas, que sdo vistas como obras do conhecimento europeu nos tempos modernos,
J& eram conhecidas pelos povos dogons, egipcios, etiopes, entre outros. O célculo do [Je
o tempo de um ano dividido em 365 dias e %, ja eram conhecidos dos antigos egipcios
h4 milhares de anos. Os dogons no Mali, tinham conhecimentos sobre os planetas do
sistema solar e suas orbitas, séculos antes do ocidente. Embora ndo seja o objetivo aqui
explicar os pormenores do que poderiamos chamar de ciéncia africana, estes sdo apenas
alguns exemplos de algo que pode ser aprofundado em outras bibliografias®.

No entanto este conhecimento fazia parte da vida dos povos, relacionadas a vida
cotidiana, passando despercebidos ao olhar pré-concebido dos povos europeus. Ver,
significa entender como as coisas inter-relacionavam-se, descobrindo o sentido que
havia nelas, coisas das quais nés ja estamos nos distanciando. Quando damos lugar ao
individualismo, o avassalador capitalismo do nosso tempo, subjuga a criatividade
humana para produzir objetos a serem consumidos.

A transgressao esta na possibilidade de compreensao que vem de dentro e seja
capaz de abrir espago no curriculo para fortalecer a identidade, aproveitando-se das
brechas encontradas.

Neste ano, nos momentos finais da escrita desta dissertagdo, aconteceu em
Brasilia, a Marcha das Mulheres Negras. Organizada por sindicatos, movimentos sociais
e pessoas ligadas a defesa de direitos de pessoas negras, grupos foram para capital,
marcar a Semana da Consciéncia Negra, comemorada na semana da data em que se

comemora a memoria de Zumbi dos Palmares. As mulheres negras foram marchar pelo

% Sugiro aqui o livro de VAN SERTIMA, I. The Lost Sciences of Africa: An Overview. Blacks in
Science: Ancient and Modern. 7-26. 1983. Disponivel em https://pt.scribd.com/doc/233672397/
62958962-Blacks-in-Science-Ancient-and-Modern-Ivan-Van-Sertima-pdfffdownload
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direito de terem seus filhos vivos, contra o racismo, violéncia e preconceito. Estiveram
presentes muitas das precursoras do movimento de mulheres negras, elas que ja sao

“histdria viva” a ser cultuadas e seguidas pelos mais jovens.

Figura 27 - Foto da Marcha das Mulheres Negras em Brasilia em 18/11/2015 (Fonte: Portal
do Sul da Bahia)

No texto da carta escrita para marcar o encontro, aparece a percep¢do do
momento atual e das tensdes que estdo em disputa no plano da politica social:

Somos meninas, adolescentes, jovens, adultas, idosas, heterossexuais,
lésbicas, transexuais, transgéneros, quilombolas, rurais, mulheres
negras das florestas e das aguas, moradoras das favelas, dos bairros
periféricos, das palafitas, sem teto, em situacdo de rua. Somos
trabalhadoras domésticas, prostitutas/profissionais do sexo, artistas,
profissionais liberais, trabalhadoras rurais, extrativistas do campo e da
floresta, marisqueiras, pescadoras, ribeirinhas, empreendedoras,
culinaristas, intelectuais, artesds, catadoras de materiais reciclaveis,
yalorixas, pastoras, agentes de pastorais, estudantes, comunicadoras,
ativistas, parlamentares, professoras, gestoras e muitas mais. A
sabedoria milenar que herdamos de nossas ancestrais se traduz na
concepc¢do do Bem Viver, que funda e constitui as novas concepgdes
de gestdo do coletivo e do individual; da natureza, politica e da
cultura, que estabelecem sentido e valor a nossa existéncia, calcados
na utdpica de viver e construir o mundo de todas(os) e para todas(os).
Na condigdo de protagonistas oferecemos ao Estado e a Sociedade
brasileiros nossas experiéncias como forma de construirmos
coletivamente uma outra dinamica de vida e agdo politica, que so ¢é
possivel por meio da superagdo do racismo, do sexismo ¢ de todas as
formas de discriminagdo, responsaveis pela negacdo da humanidade
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de mulheres e homens negros. (CARTA DAS MULHERES
NEGRAS, 18/11/2015) ¢’

Falou-se de diversidade e acolhimento. Respeito ¢ ndo agressdo. Nao ¢ pedir
muito, assim como ndo ¢ muito dar respeito a todos em suas diferengas, isso ¢
cosmovisao africana a proposicao de uma vida fincada na humanizagao.

A proposta de transgredir para uma nova episteme pedagdgica, fincada na
mistica do existir, que sai da periferia, na possibilidade de se pensar a cosmovisio

africana, como aquela que traz conhecimento no ato coletivo, que liga uns aos outros

isso é ubunto®, que vem a significar “sou porque somos”.

Etimologicamente, ubuntu vem de duas linguas do povo banto, zulu e
xhona, que habitam o territério da Republica da Africa do Sul, o pais
do Mandela. Ubuntu retrata a cosmovisio do mundo negro-africano. E
o elemento central da filosofia africana, que concebe o0 mundo como
uma teia de relagdes entre o divino (Oludumaré/Nzambi/Deus,
Ancestrais/Orixas), a comunidade (mundo dos seres humanos) e a
natureza (composta de seres animados e inanimados). Esse
pensamento é vivenciado por todos os povos da Africa negra
tradicional e ¢ traduzido em todas as suas linguas. (MALOMALO,
2010, p.19)

Assim a memoria se faz presente nos corpos, que resistem ao aprisionamento,
através de correntes fisicas e/ou das construidas subjetivamente pela segregacdo
capitalista. Quando isso se faz possibilidade, ndo somos mais apenas um. Todas nds
marchamos na Marcha das Mulheres Negras, mesmo aquelas que, como eu, nio

estavamos de corpo fisico.

Nesta visdo de mundo, os seres humanos, os objetos e os fendmenos
da natureza sdo considerados como eclementos constitutivos do
cosmos, dos quais a agua figura como o elemento primordial da
biomiticidade. No ser humano, existem por¢oes de todos os elementos
da natureza. Por isso, o destino dos homens e das mulheres € crescer,
multiplicar e cuidar do universo, pois o desequilibrio deste representa
o infortinio para a humanidade, devido ao entendimento de que as

7 Disponivel em http:/www.geledes.org.br/wp-content/uploads/2015/11/Carta-das-Mulheres-Negras-
2015.pdf acesso em 01/11/2015. Acesso em 03/01/2016.

8 “A palavra Ubuntu pode, portanto, ser entendida como “o que é comum a todas as pessoas”. Pensado
por Antonio Negri (2003a) como forma democratica que pode assumir a multiddo, o Comum ¢ Ubuntu,
relagdo social de interdependéncia, que tem a cooperagdo, ¢ também a igualdade, como principios
materiais. E se a igualdade é condi¢do, ndo ha Ubuntu e nem constituicdo do Comum sem aberturas as
singularidades, reconhecimento material de sua importancia e potencializagdo de suas capacidades

criativas.” (NASCIMENTO, 2014, p.19)
127



pessoas sdo partes intrinsecas de uma cadeia de for¢as que funciona
em perpétuo movimento e de forma integrada e solidaria, em que o
menor descuido se traduz em desarmonia nos espacos da existéncia
(orun e aiyé), considerando os seus aspectos invisivel e visivel,
interferindo fundamentalmente nas inter-relagdes sociais. (JESUS,
2003) %

Esta lancado o desafio. Faz-se necessario desvelar as tramas forjadas por um
ideal de brancura e inverter a ordem. Perceber que a libertacdo ndo estd coarctada a
ideologia crista. Este ¢ o momento de se quebrar o siléncio, pois como diz o texto
biblico: Digo-vos que, se estes se calarem, as proprias pedras clamaréo. (Lucas 19:40)

No entanto, o que estamos presenciando ¢ uma total barreira de verdades
absolutas, intransponivel, fruto de ligdes bem aprendidas ao longo da historia da
formacao brasileira presente nas mentes colonizadas.

Ha ainda corpos nao colonizados, que vivem outras possibilidades de ser e
pensar, que, embora nao sem sofrimento, permitem a alegria. E aqui volta a imagem ¢ a
palavra de Azoilda Loreto. Inquieta, na vontade de ser, provoca o calor do debate, sobre
si, sobre sua historia, que ndo ¢ pulverizada no individualismo. No encontro pode-se
acreditar na mudanga e transformacgao, que vem através da palavra e que acende a alma.

As resisténcias estdo também na historia que ndo pode ser negada de modo
absoluto. A histéria de Jodo Candido, o “Almirante Negro”, lider da Revolta da
Chibata’™, na luta contra os castigos fisicos na Marinha do Brasil € o uso do chicote nos

subalternos, de baixa patente, em sua maioria negros, no Brasil pos-escraviddo, tentou

% Artigo de Jayro Pereira de Jesus, intitulado A dgua na cosmovisdo africana. Revista Didlogo, Ano
VIII - N° 32- Outubro de 2003 / Disponivel em: http://www.paulinas.org.br/dialogo/pt-br/?system=
paginas& action=read&id=11161

70 “Foi nesse cendrio que ocorreu em 22 de novembro de 1910, a Revolta da Chibata. A chibata é a ponta

do chicote que provocava feridas em quem recebia os seus golpes. O objetivo dos marinheiros ndo era
derrubar o governo, mas acabar com os castigos fisicos violentos. Com os canhdes voltados contra si, o
presidente Hermes da Fonseca e o Senado aceitaram as demandas dos marinheiros, acabando com a
chibata e anistiando os rebeldes, desde que estes se submetessem as autoridades. Os revoltosos
concordaram, mas a este fato, seguiu-se uma rebelido dos fuzileiros navais sem relagdo com a Revolta da
Chibata e seus lideres. Jodo Candido e os demais, contudo, foram traidos pelo governo brasileiro. Sob a
acusagdo de participaram da rebelido dos fuzileiros, acabaram sendo jogados numa prisdo na Ilha das
Cobras, litoral fluminense. Depois, levados até a Amazonia num navio chamado “Satélite”, junto de
criminosos como ladrdes e proxenetas. Nesse meio tempo, muitos morreram devido as péssimas
condi¢bes e aos fuzilamentos ocorridos na viagem. Apos dezoito meses, os lideres da Revolta da Chibata
foram finalmente inocentados. Ao fim os marinheiros receberam o que pediam: fim dos castigos fisicos e
um soldo decente” (Disponivel no Blog do Prof® Rafael Burd, publicado em 10 de abril de 2012.
http://historiacavida.blogspot.com.br/2012/04/revolta-da-chibata-o-almirante-negro.html. ~Acesso em
20/12/2015.)
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ser apagada. Preso, banido da Marinha, teve a historia de sua luta transformada em

livro’', mas também eternizada através da arte:

Que através da nossa histéria
N&o esquecemos jamais
Salve 0 navegante negro

Que tem por monumento

As pedras pisadas do cais
Mas faz muito tempo...

O Mestre-Sala Dos Mares
(Mausica de autoria de Jodo Bosco e Aldir Blanc)

As “pedras pisadas do cais” testemunharam a historia de negros escravos, e

ainda testemunham o percurso de seus descendentes.

Torna-se emblematica a imagem do Cais do Valongo, aonde chegavam os
negros trazidos escravos para o Rio de Janeiro, emergir dos escombros das obras de
revitalizagdo da cidade para a Olimpiada de 2016. Nao foi possivel negar a historia
através do aterramento. Este cais, no seio do Rio de Janeiro ¢ atravessado pelo sangue
de negras mulheres, homens, jovens e criangas que lavaram as pedras com seu sangue
para alimentar a cidade, onde suas vidas eram mercadoria principal a serem consumidas,
mas também ponto de passagem da liberdade para escravidao e saudade de uma historia
que ficou para traz. E retomar a historia que os pés de nosso passado marcam a terra e
que mesmo submersos por camada de asfalto vem a tona.

Ao reconhecer que a universalizacao da cultura e dos costumes europeus, seja o
unico modelo de vida e de educagdo, estabelecem-se relacdes hierarquicas de um
conhecimento estruturante, que passa pelo cartesianismo. Este saber, dentro do espaco
escolar, coloca no isolamento aqueles que se colocam contra a perspectiva hegemonica
imposta e estabelecida.

A insercdo da cosmovisdo africana no curriculo escolar abre a possibilidades
politicas e sociais, cria-se condi¢des para superar preconceito hd muito tempo
internalizados pela sociedade e por nds, preconceitos naturalizados. Esta inser¢ao nao
implica em mudar todo o curriculo escolar, mas permitir o atravessamento desta

percepcao de mundo na compreensao dos contetidos previstos.

"' Ver MOREL, Edmar. A Revolta da Chibata. Séo Paulo. Paz ¢ Terra, 2009.
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Vive-se hoje no Rio de Janeiro, um clima de intolerancia, especialmente em
relacdo as religides de origem africana, afro-indigena ou afro-brasileira, por parte de
radicais das igrejas neopentecostais. A¢cdes que nos convidam a reflexdo e a acao.

Ha alguns anos a regido metropolitana do Rio de Janeiro tem assistido a

pichacdes que aparecem nos seus muros, que dizem “So Jesus expulsa o demonio das

pessoas”. A frase ainda possui diversas variacdes, onde no lugar do demonio sdo
colocados EXU, OGUM, POMBA-GIRA ¢ MARIA PADILHA. Desde 2000 tais frases

tém aparecido, de autoria desconhecida, sob o olhar naturalizante da demonizacio das
religides de matriz africana. Este ano, porém, foi feita uma agdo para apagar algumas

destas frases, provocando reagoes.

se800 Claro BR 36 11:51 AM A43% M
@ mobile facebook.com

Jodo Miguel Heis Alves
compartiihou o album de Ignez
Teixeira.

Pessoas ridiculos tinha que ser
Macumbeiros...... Quando Jesus volta ves vao
tudo sofre

{ lgnez Teixeira adicionou 100 novas
fotos ao album: Projeto "Aonde se
pinta o respeito, se apaga a
intolerdncia”.

Em 20/11 o llé Axé D'Ogun-Ja e o CIAFRO
(Centro de Integragéo da Cultura Afro-
Brasileira), langaram o Projeto "Aonde se
pinta o respeito, se apaga a intolerancia". A
Yalorixa lgnez D'Yansa e seus filhos do
axé... Mais

Figura 28 - Imagem da pagina do Facebook de Ignez Teixeiraem 20/11

Os comentarios oscilam entre a admira¢do e o repudio, reveladores do conflito
que se vive no Rio de Janeiro com relacao as religides de matriz africana. Fato que o
que causou a discussdo foi um determinado grupo ter se incomodado com a cosmovisao
pautada no cristianismo. Enquanto as frases estavam 14, como estavam, tudo estava bem
no siléncio consentido de todas as pessoas.

A naturalidade da negacdo da ancestralidade negra resulta no consentimento de

acoes e discursos opressivos desta populacdo. Quanto mais “europeizado” eu me
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comportar, supde-se que serei mais aceito, entdo procuro me desvincular de minha

propria origem.

Todo povo colonizado - isto é, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua
originalidade cultural - toma posi¢do diante da linguagem da nacgéo
civilizadora, isto ¢, da cultura metropolitana. Quanto mais assimilar os
valores culturais da metropole, mais o colonizado escapara da sua
selva. Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco
serd. No Exército colonial, e especialmente nos regimentos
senegaleses de infantaria, os oficiais nativos s@o, antes demais nada,
intérpretes. Servem para transmitir as ordens do senhor aos seus
congéneres, desfrutando por isso de uma certa honorabilidade.
(FANON, 2008, p. 34)

Contraditoriamente varios daqueles que proibem os filhos de assistirem aulas
que falem de historia que leguem a cultura Africana permitem que seus filhos vejam
filmes como: Como treinar seu dragdo, Monster High, Tinker Bel e tantos outros, que
em si trazem mensagens profundamente baseadas em crencas nérdicas e de outras
mitologias e cosmovisdes ndo cristds. Mas, se posicionam contrariamente quando
falamos de uma cosmovisao que passa pelos orixas.

Ao apontar como pressuposto a cosmovisdo africana, pretendo repensar na
historia de afro-brasileiros, no sentido de se revolver a histéria hegemoénica de
perpetuacdo de uma unica voz.

O cotidiano fala destas relagdes conflitosas.

Ao fazer um trabalho de afrocentricidade numa escola, o inspetor de alunos
percebeu que havia uma ampla aceitagdo tanto da direcdo da escola, quanto dos alunos
que foram aos poucos se identificando com as questdes levantadas em relacdo a
identidade negra. Este inspetor foi reclamar com a direcao a respeito de um texto que foi
socializado entre nés no grupo da escola. Porém, o diretor declarou-se candomblecista,
para dar exemplo, que ele respeita a todos, convidando o inspetor a respeitar também as
diversas culturas e religides. Logo depois este profissional pediu para sair da escola.
Como conhego a rede, sei que a diretora para a escola que ele pediu para ir ¢ da pertenga
evangélica.

Resgata-se sempre, em cada historia, a cura de quem escuta e entrega de quem
conta, pois ¢ s6 e simplesmente quando nos apaixonamos pela nossa histdoria que somos.

Tornamo-nos capazes de convidar o outro para caminhar junto, através deste elemento
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primordial que ¢ a da construcdo da identidade individual e coletiva. “‘no principio era o
verbo, e o verbo estava com deus, e o verbo era deus.”

A cosmovisdo africana parte da oralidade e da ancestralidade como elemento
primordial do principio da vida, que passa pelo som que ndo sai pela boca meramente,
mas pelo corpo, pela forma sonora que o toque do tambor traz pelos poros o ritmo dos
ancestrais que fala ao dangar identifica de que lugar viemos de Africa. No caso do Rio
de Janeiro é predominantemente banto, de uma regido onde atualmente ¢ Angola.

No desafio transgressor da cosmovisdo africana que quer rediscutir a imagem
dos degredados filhos de Eva’®, a oralidade é um dos principios da cosmovisio africana
que permite a constru¢do de valores e identidades. Entdo caro interlocutor, serd facil
esta proposta frente ao que foi incentivado durante anos. Ao perceber que a sociedade
de consumo roubou de nos a escuta, reduzindo a comunicagdo a uma dimensdo
tecnologica, e, no campo religioso, convidando-nos a repetir oragdes como mantras de

salvacdo e de conversao.

Salve Rainha, Mae de misericordia, vida, dogura, esperanga
nossa, salve! A Vos bradamos, os degredados filhos de Eva; a
Vos suspiramos, gemendo e chorando neste vale de lagrimas.
Eia, pois, advogada nossa, esses vossos olhos misericordiosos

a nos volvei, e depois deste desterro mostrai-nos Jesus, bendito
fruto de vosso ventre, o clemente, 6 piedosa, 6 doce sempre
Virgem Maria rogai por nés santa mae de Deus para que sejamos
dignos da promessas de Cristo

(Oragdo Salve Rainha).”

Desta forma se re-olhar, ¢ identificar que o som dos tambores provoca no ritmo do
coracao que se comunica com a natureza, que reverbera em forma de trovdo que precede o raio
que rasga o céu, anunciando quanto de Africa temos na formagio do Brasil.

Isso acontece no sentido geografico de nascimento, pois os ancestrais estdo onde
eu estou, nascem quando se da o sopro da vida em nossos corpos.

Ao me propor a fazer esta viagem até chegar a este ponto ¢ para dizer que: a

transgressao para uma cosmovisdo Africana vai se dar a medida que se faca entender

72 Neste caso, a condigio de degredo (entendido aqui como banimento) diz respeito a toda humanidade,
que, pelo pecado original se viu privada do Paraiso. E a vida terrena, portanto, que se delineia sob o signo

do desterro, uma vez que, para 0s fiéis, “a verdadeira patria estd no céu” (Hbr 13,14;1). Como cidad3os,

cuja patria se encontra em outro mundo, os filhos de Eva tém a existéncia marcada pelo sofrimento, fruto
da ira divina. (TOMA, 2005, p. 86)

8 RICCI, M. Nos, os degredados filhos de Eva: angiistia religiosa e alteridade entre rezadeiras do terco.
Tese (Doutorado em Sociologia), Faculdade de Ciéncias ¢ Letras, Universidade Estadual Paulista,
Araraquara, 2011.
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que as manifestacdes culturais, e saberes vindos do continente africano também se
apresentam na constituicdo do Brasil. Estes elementos passam pela educacdo, seja
formal ou seja a que se d4 nas manifestagdes da cultura. No caso do Rio de Janeiro estas
manifestagdes aparecem, por exemplo, na arquitetura, elemento de identificagdo
humana e capaz de disseminar marcas que falam através do corpo e das maos de
trabalhadores e trabalhadoras negras na construcdo desta cidade, deixando seu suor e
imprimindo seu rosto através de suas obras.

Gargulas™ fincados nos prédios da Cidade maravilhosa ndo sdo a representacio
do conhecimento prévio que se remete aos saberes e religiosidade que se remete a figura
de Exus” que tomam conta da cidade. Ocorre que num contexto de maioria cristd as
vozes sem emudecem e outras aparecem para relatar suas experiéncias de vida ligadas a
fé, e racismo no cotidiano da vida de cada um.

Transgredir através da cosmovisdo Africana ¢ propor a ousadia da inversdo do
mapa mundo, representacdo construida arbitrariamente, mas que simbolicamente
representa a supremacia da Europa. Propor a transgressio do mapa ¢ dizer que ¢
possivel girar o globo representagdo dos continentes e dos mares mostrando ser ele
apenas uma convencdo. Desta maneira que todos representem o mundo de forma
parecida olhar ao seu olhar e possa ver o outro como apenas outro diferente de nos, pois
para o outro eu sou diferente para ele e assim caminhar junto lado a lado. No entanto, ao
ser forjado uma representacdo colonial, entre eu e o outro as diferengas vao sendo
internalizadas nas ciéncias em geral, € em nosso caso no que se aprende e no que se ¢
ensinado na escola, ensinadas tanto no ambito universitario quanto no nosso caso nas
escolas secundarias. Estas, principalmente através dos livros didaticos, corroboram para
a internalizag¢do de preconceitos raciais.

E possivel manusear e reaprender a olhar o mundo e redividir os continentes e os
paises experienciando outros saberes que ndo tem a Europa como a unica referéncia de
civilizagdo. E a possibilidade de ver o mundo de outro angulo. A histéria nos mostrou
que os descendentes de africanos e indigenas em esta capacidade de olhar a realidade

acolhe a diversidade que se faz presente nela.

™ As gargulas, na arquitetura, sio desaguadouros, ou seja, sdo a parte saliente das calhas de telhados que
se destina a escoar aguas pluviais a certa distancia da parede e que, especialmente na Idade Média, eram
ornadas com figuras monstruosas, humanas ou animalescas, comumente presentes na arquitetura gotica.

7> Orixa que determina os caminhos, mas apontado como seres diabélicos pelo catolicismo em tempos
coloniais.
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Figura 29 - Mapa-mandi Invertido (fonte: Ciéncia Hoje)

A pedagogia da transgressio, pelo vieis da cosmovisdo africana, é olhar a Africa
no mapa-mundi pelo que aprendemos ser o avesso, na valorizagao do que ela traz de
forga positiva de palavra/musica, em uma s6 voz. Cores e matizes, linguas orais que se
expressam no corpo todo.

Na sua forca, verdades, sons, cores, palavras e sotaques. Que esta que aqui se
transforma simbioticamente em cultura em afro-brasileira. Ndo estou falando, no
entanto de uma Africa perdida no tempo, mas como esta ligagdo do continente africano

com o mundo e em particular com o Brasil se torna.

O olhar encantado ndo cria 0 mundo das coisas. O mundo das coisas ¢é
o ja dado. O Olhar encantado recria o mundo. E uma matriz de
diversidade dos mundos. Ele n3o inventa uma fic¢do. Ele constroi
mundos. E que cada olhar constréi seu mundo. Mas isso ndo é
aleatorio. Isso ndo se da no nada. Da se no interior da forma cultural.
O encantamento ¢ uma atitude diante do mundo. E uma das formas
culturais, e talvez uma das mais importantes, dos descendentes de
africanos e indigenas. O encantamento ¢ uma atitude frente a vida.
(OLIVEIRA, 2006, p. 162)

Finalizo este topico olhando para o ensino religioso confessional como ¢
ministrado nas escolas publicas do Rio de Janeiro. Este vem se mostrando incapaz de
colocar valores culturais e religiosos diversos sendo confessional. Além dos requisitos
que ja disse amplamente nos capitulos anteriores, uma confissdo, seja ela qual for, ndo
da conta das multiplas interpretagdes que seja do mapa, grafico, corporal, identitario e
religioso, dos multiplos pertencimentos dentro de cada um. Em contrapartida a
cosmovisdo africana poderia ser um elemento agregador a medida, estimula a respeitar

ao outro. E neste sentido que a cosmovisao das religides de matriz africana poderiam
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provocar mudanga de atitude no cenario religioso no Rio de Janeiro, uma vez que ela

nos ensina os valores e saberes que se voltam para a humanizaqao.
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3.2. Cosmovisao africana como possibilidade reverberacdo da Lei n°

10.639/2003.

Entendo que “uma cosmovisdo é uma interpretacdo do mundo, de sua
realidade global, que pretende dar uma resposta as questoes ultimas do ser
humano, no que diz respeito a sua origem, a sua meta final. interpretagdo esta
que fundamenta e revela a compreensdo de um eu, de um sujeito individual e
coletivo. Uma cosmovisdo abrange o conjunto de valores, id¢ias e escolhas
praticas, através das quais uma pessoa ou coletividade se firmam, ndo

necessariamente de modo consciente [...]".
(ADAO, apud ADAO, 2002, p. 37)

A porta aberta para o que representa a lei 10.639/2003, para a reescrita de uma

historia que permita conhecer a Africa, pode nos possibilitar conhecer a formagao da

humanidade e sua constitui¢do. No entanto sabemos que uma lei ndo muda a concepcao

de mentes ja doentes pelo mensagem de embraquecimento, mas também por negros que

para serem aceitos aprenderam muito bem como devem ser comportar para serem

aceitos em nossa sociedade

O racismo na relacao socioldgica e cultural e historica esculpiu um conceito de

raca que passou pelo sentido bioldgico, sucumbiu no holocausto racista estruturante de

concepgdes subjetivas, de estabelecimento de servos e servis, no que ao voltar seus

olhos para o continente africano negro o impossibilita de ser visto como ele se

apresentava aos olhos de suas proprias culturas, raizes e saberes.

O que chamamos de “Negro” é uma inveng¢do do capitalismo a época
em que este sistema econdomico e esta forma de exploragdo da
natureza e dos seres humanos foi posta em pratica a beira do Oceano
Atlantico, no séc. 15. Neste contexto, o “Negro” é a definicdo de uma
humanidade que se presume ndo ser s6 uma, ou, sendo apenas uma,
ndo pode ser nada mais do que uma coisa, um objecto, uma
mercadoria. A “razdo negra” reflecte o conjunto de discursos que
afirmam quem ¢ este homem-objecto, homem mercadoria, homem-
coisa, como deve ser tratado, governado, em que condigdes se deve
po-lo a trabalhar e como tirar proveito dele.” (MBEMBE In “Jeune
Afrique”, 2014)"

A globalizacdo o capitalismo tira proveito deste corpo negro na apropriagao do

seu conhecimento e tecnologia africana a servico do capitalismo voraz que engole os

corpos que nao sao inertes dentro da geografia de um mapa paralisados no livro didatico

76 Ver mais em http:/filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/achille_mbembe-_as soci

edades_contempor%C3%A2neas_sonham_com_o_apartheid entrevista_.pdf. Acesso em 10/01/2016.
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que ainda a representa como se ela estivesse parada no tempo. E o que se espera ¢ que
também os alunos pudessem deixar o corpo fora da sala de aula s para trabalhar com
uma parte deste corpo, corpo separado da mente.

Alguns destes materiais, seja pedagodgico, ou que circula pelas diversos midias,
acabam por reconstruir as “Africas” pelo olhar do colonizador, ao de forma
estereotipada, refor¢gando os mitos e estigmatizando o continente empobrecido vitimado
pelo fome. Me remeto a cléassica foto e pela foto reconhecida mundialmente a Kevin
Carter /", fotografo sul-africano registra o Suddo devastado pela guerra civil,a imagem
concedeu a ele o Prémio Pulitzer’® de 1994 para melhor fotografia. Onde ele registrou
uma pequena crianga se arrastando em direcdo a um posto onde eram distribuidos
alimentos.

[Carter]... p6s uma mao nos ombros de Jodo e cobriu os olhos com a

outra, ‘vocé ndo vai acreditar no que acabei de fotografar!’ Esfregava
os olhos, mas ndo havia ldgrimas: era como se tentasse apagar a
lembranga do que fotografara, do que lhe ficara gravado na retina.

(MARINOVICH apud SILVA, 2003, p.157)”

Muita polémica gerou em torno desta imagem. Ndo cabe aqui me aprofundar
nelas, mas trago no sentido de dizer que esta imagem foi construida, a medida que a
vida deixa de ser vida e se torna objeto de comercializagdao e ganancia diante do capital,
que anula qualquer interdito que nos aponta a negativa de uma episteme, que vise tao
somente praticas agregadoras, mas aponte para a provocativa de questdes que estdo as
margens borradas da historia.

As agbes e as coisas interditas estdo, portanto, sujeitas a todo um
regramento pela disfuncionalidade que podem causar aos individuos
ou a grupos societais, interagindo em tempo e espago especificos. Os
interditos podem ser considerados em suas formas de apropriagdo no
plano social, por uma pessoa ou grupo de referéncia, e em suas formas
simbolicas expressas no conteido imaginario, ndo necessariamente
consciente daqueles que a manipulam, se expdem ou sdo expostos
[ELIADE, 1992] (KOURY, 2004, p. 130)

7 Ele até entdo era pouco conhecido no mundo do fotojornalismo. Carter ganhou notoriedade

internacional por meio desta fotografia, até entdo era um fotdgrafo free-lancer conhecido apenas na
Africa do Sul. New York Times procurava fotografias sobre o pais e comprou algumas de Carter.

8 Considerado um dos mais importantes prémios no mundo nas 4reas de jornalismo, musica e literatura.
Concedido desde 1917 ¢ administrado pela Universidade de Colimbia (EUA)

" Disponivel em http://www.uel.br/revistas/uel/index.php/discursosfotograficos/article/viewFile/1465
/1211. Acesso 29/11/2015.
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Quando no momento da escrita sou arrancada do e transportada para meu
presente, ougo relatos de meus alunos que me falam de um video realizado por um
grupo religioso que filmava um grupo de criangas cujos pais tinham morrido. Segundo o
relato do video e a crianga mais velha carregava a outros que ndo andavam para fazer
sua higiene. Eles choravam, filmavam e s6 olhavam como se olha um animal zooldgico
humano, onde a cdmera fotografica torna-se grade de protecao.

Estes estereotipos chegam até nos nas praticas cotidianas, nas conversas na sala
dos professores e nos lugares onde o tema ¢ a violéncia cotidiana que ao naturalizar a
morte de cinco jovens em um bairro de periferia do Rio de Janeiro pelas simples
suspeicio de que pudessem ser bandidos por conta de sua cor®’.

Afinal precisa ser redimido do mal e que Deus conforte o coracdo dos
familiares, escreve a policial no post no Facebook, como se contasse com a
cumplicidade de seus leitores da pagina na afirmativa de que a cidade poderia dormir
tranquila®'. Infelizmente estas falas sdo reproduzidas também por alguns educadores. O
relato a seguir foi presenciado por mim, enquanto aguarddvamos a aplicagdo das
avaliagdes finais (em uma escola publica onde atuo):

- Eles com toda certeza estavam devendo alguma coisa.

Outro complementa: Como dizia minha mae: Algum pode ndo estar devendo,
mas... - Quem se junta aos porcos lavagem come.

E quando ndo ¢ possivel mais encontrar as palavras para descrever e argumentar
irei a letra da musica Quem policia a policia?, apresentada no documentario Zumbi

Somos N6s*. Sua letra traz um fragmento desta historia que fala da policia militar como

% Ver CADERNOS PENESB paginas 136 a 138 que falam das teorias raciais e os critérios de
classificagdo social que remetem ao fendtipo como diferencial aos quantos os aspectos, politicos,
biologicos e sociais de forma excludentes como forma de discriminag@o racial consentida.

8! Leia mais: http:/extra.globo.com/casos-de-policia/comandante-de-batalhao-exonerado-apos-morte-de-
jovens-primeiro-na-lista-de-promocoes-da-pm-18186173.html#ixzz3t AW38Uyl. Cinco jovens morreram
na noite de sadbado, apds serem baleados no carro em que estavam, nas proximidades do Complexo da
Pedreira, em Costa Barros, na Zona Norte do Rio. De acordo com parentes, as vitimas tinham voltado de
um passeio no Parque Madureira e resolveram sair novamente para fazer um lanche, quando foram
surpreendidas pelas dezenas de tiros disparados por policiais militares do 41° BPM (Iraja) na Estrada Jodo
Paulo. O caso foi registrado na 39* DP (Pavuna). Wilton Esteves Domingos Junior, de 20 anos, dirigia o
Palio que foi fuzilado. Também estavam no carro Wesley Castro Rodrigues, de 25 anos, e os amigos
Cleiton Corréa de Souza, de 18 anos, Carlos Eduardo da Silva de Souza, de 16 anos, e Roberto de Souza
Penha, de 16 anos.

82 Zumbi Somos N6s, documentario Ano: 2007. Diregdo: Frente 3 de Fevereiro. Coprodugio: Frente 3 de
Fevereiro, Gullane Filmes, Fundagdo Padre Anchieta (TV Cultura), Associagdo Brasileira das Emissoras
Publicas, Educativas ¢ Culturais (Abepec) Nos propde uma reflexdo sobre questdes raciais na sociedade
brasileira contemporanea e a criacdo de estratégias artisticas para responder a estas questdes, inscrevendo
na vida cotidiana novas formas de olhar, pensar e agir.
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foi criada. Hoje a fungdo da policia, vista a partir do ponto de vista de um jovem negro,

assemelha-se a do capitdo-do-mato, adaptada para o Brasil do século XXI.

Quem policia a policia? (Refréo)

Quando a policia brasileira foi criada, sua funcdo principal era
controlar e reprimir quilombos e ajuntamentos escravos. No primeiro
presidio, 95% dos presos eram negros.

Quem policia a policia? (Refrdo)

A seguranga publica ¢ insegura quando v€ um suspeito cor padrdo. Na
relacdo farda e cidadao, guerra é codinome, morte € prisao, solucao.
Quem policia a policia? Quem a estatistica negligencia?

O patricio ao colocar a farda torna-se oposicao.

A inversdo de cor oculta o verdadeiro suspeito.

Atengdo o plano € perfeito, executado milimetricamente desde a
escravidao. Quem ¢ racista, quem ¢ bandido, quem € suspeito, quem ¢
sangue bom? De suspeito em suspeito, entre erros e acertos, culpa-se a
nagao.

Quem policia a policia? (Refrio)

O que esperar de um pais que mata sua populagdo na idade mais
produtiva? E quem lucra com essas mortes? A industria de armas? A
industria de fardas? Os cemitérios, as funerarias? E o que eu tenho a
ver com isso? E o que vocé tem a ver com isso?

E quem policia a policia? Quem policia a policia? (Refrdo)

Quem?

Quem? Nao ¢ uma questdo para se responder agora, mas ela nos convida a
pensar na esperanca de entender um pouco mais o Brasil, que passou pelas leis do
Ventre Livre (1871), do Sexagenario (1885), e pela Lei da Libertacdo dos Escravos, Lei
n°® 3.353 de 13 de maios de 1888, assinada pela Imperial Princesa Isabel que declara a
extingdo da escravidao no Brasil. Seria o desejo do colonizador em abafar o movimento
de liberdade que ja se dava em todos os cantos. Seria também este movimento no
contexto atual de se posicionar contrarios as cotas, inclusdo do negro nos lugares de
comando e que retira o direito das matriarcas em saber se terdo seus filhos de volta para
casa apods o trabalho, afinal ¢ s6 mais um negro, quem sabe o medo seja a desculpa de
um determinado segmento. E mais uma vez as mulheres saem as ruas para denunciar.

E no dia trés de dezembro as redes sociais € os movimentos sociais organizam
uma manifestacio em Madureira, suburbio do Rio de Janeiro contra a morte destes
jovens o grito que fazia o nd na garganta era: - Racismo! Genocidio da juventude negra!

Como nos aponta Abdias Nascimento:

Durante séculos temos carregado o peso dos crimes e dos erros do

139



eurocentrismo "cientifico", os seus dogmas impostos em nossa carne
como marcas igneas da verdade definitiva. Agora devolvemos ao
obstinado segmento "branco" da sociedade brasileira as suas mentiras,
a sua ideologia de supremacismo europeu, a lavagem cerebral que
pretendia tirar a nossa humanidade, a nossa identidade, a nossa
dignidade, a nossa liberdade .” (NASCIMENTO, 1980, p. 206)

A Histéria da Africa e do Negro no Brasil é o reconhecimento de que temos, ao
menos, mais de dois ter¢os de nossa histéria ligados diretamente ao continente africano.
Este aspecto nao pode ser invisibilizado, nem esquecido. Nossa histéria ndo passa
apenas por Espanha e Portugal. As marcas da presenca africana estdo nos tragos de
nossa vida cotidiana.

Ha diversas Africas, que existem antes da Europa ser lembrada como
civilizagdo. Este mundo, para além da escraviddo, tem sido negado, refor¢cando os
movimentos de preservacdo da mente colonizada. Talvez seja doloroso pensar no que
fizemos como pais, mas se ndo o fizermos estamos condenados a repetir erros e
estruturas geradoras de mais dor. Para trazer a dignidade de uma historia marcada pelas
correntes, ¢ trazer a dignidade de uma histdria silenciada, ¢ preciso quebrar a inércia

historica. Devemos caminhar:

Sem duvida, assumir estas responsabilidades implica compromisso
com o entorno sociocultural da escola, da comunidade onde esta se
encontra € a que serve, compromisso com a formagdo de cidaddos
atuantes e democraticos, capazes de compreender as relagdes sociais e
étnico-raciais de que participam e ajudam a manter e/ou a reelaborar,
capazes de decodificar palavras, fatos e situagdes a partir de diferentes
perspectivas, de desempenhar-se em areas de competéncias que lhes
permitam continuar e aprofundar estudos em diferentes niveis de
formacdo.(Parecer CNE/CP n.° 3, de 10 de margo de 2004) **

Ao propor a cosmovisdo africana como possibilidade pedagdgica de
enfrentamento do racismo institucional, chamo a aten¢do para a pedagogia do afeto,
para todas as criangas, adolescente e jovens da escola. Faz-se necessario que haja uma

manifestagdo constante, indistintamente, incluindo os cabelos crespos e pele negra.

% Parecer CNE/CP n.° 3, de 10 de margo de 2004, que instrui a Resolugio CNE/CP n.° 1, de 17 de junho
de 2004, que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. A relatoria do parecer foi de Petronilha
Beatriz Gongalves e Silva. Disponivel em http://portal.mec.gov.br/component/content/article?id=12988:
pareceres-e-resolucoes-sobre-educacao-das-relacoes-etnico-raciais. Acesso em 20/12/2015
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Assim como ¢ dado a meninas e meninos brancos e louros, logo chamadas de princesas

ou anjinhos, por que nao podemos pensar em principes € anjos (ou orixas) negros?

A Lei 10639 e, posteriormente, a Lei 11645, que da a mesma
orientagdo quanto a tematica indigena, ndo sdo apenas instrumentos de
orientagdo para o combate a discriminagdo. Sdo também Leis
afirmativas, no sentido de que reconhecem a escola como lugar da
formagdo de cidadaos e afirmam a relevancia de a escola promover a
necessaria valorizacdo das matrizes culturais que fizeram do Brasil o

pais rico, multiplo e plural que somos. (SECAD/ SEPPIR, 2009, p. 05)
84

Para que esta lei possa nos levar a um percurso mais humano, se faz necessario
incorporar a historia da Africa e do negro no Brasil. Este processo abre-nos para
repensar-nos.

Restituir o valor da palavra e da voz de negros hoje, e de negros que nasceram
no conhecimento da cosmovisdo africana, ¢ permitir tratar das dores nascidas didspora
forcada de quase cinco milhdes de negros, que trouxeram consigo a palavra, o canto e a

forca provocativa de mudanca cultural.

Quanto mais o poder é partilhado, mais ele aumenta. O poder era
comparado a um ovo: quando ¢ apertado com muita forga, parte-se nas
maos; mas quando ndo ¢ agarrado com firmeza, pode deslizar-se e
partir também. Ent3o, era necessario exercer o poder nem com
demasiada severidade nem com demasiada negligéncia. E uma
imagem profunda que compara o poder a algo de muito precioso como
ovo que encera um germe: vida. Efectivamente, quem esta no poder
detém a vida das pessoas (KI-ZERBO, apud BARROS, 2009) ¥

O grande desafio que se apresenta ao propor a cosmovisdo africana ¢ de trazer a
perspectiva de trazer outra possibilidade dos contetidos curriculares, mas trazer um novo
olhar diante das outras pessoas e as culturas que ndo passam pela Europa como uma
unica forma de saber e sentir. Este trabalho pretende a envolver todos negros e nao

negros na construcdo de uma sociedade mais oral menos capitalista e mais plural.

80 texto do Plano Nacional foi construido como um documento pedagdgico que possa orientar e balizar
os sistemas de ensino e as instituicdes educacionais na implementacdo das Leis n° 10.639/2003 e
11.645/2008. A introducdo fala dos marcos historicos em relagdo as relagdes etnicorracias dos atores
envolvidos e institui¢des. Fala dos instrumentos para a implementagdo das Leis 10639/03 ¢ 11645/08 ver
mais em  http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-22336
9541/13788-diversidade-etnico-racial . Acesso, 10/01/2016.

% Disponivel em http://www.didinho.org/Arquivo/OLUGARDADEMOCRACIANUMESTADOTRO
PACRATICO.htm. Acesso em 10/01/2016.
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Quando a mudanga da LDB (Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao) ela estd incluindo
tudo que se expressa no histérico de luta que sistematiza, tensiona e inculca a politica

publica de inclusdo do negro na histdria e toda a demanda que se estabelece na lei:

O sucesso das politicas publicas de Estado, institucionais e
pedagodgicas, [...] em outras palavras, todos os alunos negros e nao
negros, bem como seus professores, precisam sentir-se valorizados e
apoiados. Depende também, de maneira decisiva, da reeducacdo das
relagdes entre negros e brancos, o que aqui estamos designando como
relagdes Etnicorraciais. Depende, ainda, de trabalho conjunto, de
articulacdo entre processos educativos escolares, politicas publicas,
movimentos sociais, visto que as mudangas éticas, culturais,
pedagodgicas e politicas nas relagdes Etnicorraciais ndo se limitam a
escola. E importante, também, explicar que o emprego do termo
étnico, na expressdo Etnicorracial, serve para marcar que essas
relagdes tensas devidas a diferencas na cor da pele e tracos
fisiondmicos o sdo também devido a raiz cultural plantada na
ancestralidade africana, que difere em visdo de mundo, valores e
principios das de origem indigena, européia e asidtica. (Parecer
CNE/CP n°3, de 10 de margo de 2004)

E necessario avancar nas proposicdes de acdo quando se diz “falar da presenca

africana” em cada area do conhecimento em sala de aula e no universo escolar em geral.
Estamos diante do conhecimento do dia a dia de pessoas comuns, que se influenciam

por outra visio de mundo. E nas suas tessituras, na raiz da comunidade extra e
interescolar, que convive em seu cotidiano, que se pode fazer o curriculo refletir e
respeitar a forma de olhar do outro, no que ele acredita e professa, fazendo sentido na
convivéncia de pessoas.

Pedagogias de combate ao racismo e a discriminagdes elaboradas com
0 objetivo de educacdo das relagdes étnico/raciais positivas t€ém como
objetivo fortalecer entre os negros e despertar entre os brancos a
consciéncia negra. Entre os negros, poderdo oferecer conhecimentos e
seguranca para orgulharem-se da sua origem africana; para os brancos,
poderdo permitir que identifiquem as influéncias, a contribui¢do, a

8 O Conselho Nacional através do parecer 003/2004/CNE/CP, regulamenta as alteragdes na Lei
9394/96(Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional), de Educagdo Artistica e de Literatura e
Historia Brasileira. A referida lei complementar institui, ainda, em seu Art. 79-B o dia 20 de novembro

como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra". Ja no pardgrafo 1° do Art 26-A da Lei n® 11.645, de 08 de
marg¢o de 2008 encontramos a seguinte redacdo: O contetido programatico a que se refere este artigo
incluird diversos aspectos da historia € da cultura que caracterizam a formagdo da populagio brasileira, a
partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos
negros ¢ dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira ¢ o negro e¢ o indio na
formacdo da sociedade nacional.
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participacdo e a importancia da historia e da cultura dos negros no seu
jeito de ser, viver, de se relacionar com as outras pessoas,
notadamente as negras. (Parecer CNE/CP n°3, de 10 de margo de
2004) %7

Certamente a superagdo do desconhecimento motivado pelo preconceito pode
abrir as postas da curiosidade de interesse de alunos. A compreensdo de uma historia
mais proxima da realidade, para além da repeti¢do de ensinos esvaziados de sentido,
aproxima também a relagdo do aprendido com a vida. Assim sera possivel falar de um
continente africano vivo, que trocava culturas entre seus povos, dialogava e permitia o
conhecimento de paises europeus, separados apenas pelo Mediterraneo, por exemplo.
As trocas culturais que existem entre Brasil e povos africanos deixariam de ser tabu,
algo a ser negado, para ser apenas o que sdo: trocas culturais que nos formaram como
pessoas. E isso ndo € pouca coisa.

A resolugao da LDB fala da inclusdo do conteudo das relacdes étnico-raciais nos
cursos de disciplinas e atividades curriculares, ou seja, atravessando as varias areas do

conhecimento®. Isso é colocado de forma mais objetiva no paragrafo 1° do Art 26-A da

Lein® 11.645, de 08 de margo de 2008, que diz:

O contetido programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagdo da
populagdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o
estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros ¢ dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro ¢ o indio na formagao da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a
historia do Brasil.

Sua “contribuicdo social, econdmica e politica” se relacionam a todos nods, em
nossa visdo de mundo e praticas cotidianas. No entanto, como nao falar desta

cosmovisao que tem presente um cormo que se conecta com a vida em torno, através do
sagrado, em um corpo sem fronteiras, tdo diferente da visdo individualista euro-

americana?

87 Parecer CNE/CP n.° 3, de 10 de margo de 2004, ja anteriormente citado.

% Nos paragrafos 1° e 2° do Art 26-A da Lei 10.639, de 09 de janeiro de 2003 consta a inclusdo, dentro do contetdo
programatico a ser oferecido nas escolas, do estudo da histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil,
a cultura negra brasileira e o negro na formagdo da sociedade nacional, no dmbito de todo o curriculo escolar.
Ressalta-se que a Lei 10.639/03, ndo foi substituida pela Lei 11.645/08, mas sim sofreu um acréscimo para
contemplar as questdes indigenas, observa-se, o Artigo 79-B, ndo aparece na Lei 11.645/08, mas continua valido na
Lei 9394/96 conforme redagdo: Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como "Dia Nacional
da Consciéncia Negra"“ (Incluido pela Lei n° 10.639, de 9 de janeiro 2003).
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Todos os dias convivemos com relatos de aprisionamentos, de nds mesmos e de
outros, quando reforcamos o mito da democracia racial. As marcas remarcadas de
esteredtipos acontecem dentro de um processo de naturalizagdo, consideramos coisas
naturais € ndo as estranhamos. Isso acontece, por exemplo, quando ao passar pelas
escolas que estdo fazendo suas culminancias em torno da data de 20 de novembro,
dedicada a Zumbi dos Palmares e quando se comemora o dia da Consciéncia Negra, e
percebemos que toda discussdo € superficial. Muitas vezes apenas se toca na imagem do
negro escravo-liberto, em um cendrio montado para atender a lei e ndo para alcangar o
publico na compreensao social do negro.

Ao circular entre os muros, do chdo da escola as universidades, em
comunidades, entre pessoas que se sentam ao meu lado e com quem partilho o ar no
pouco espaco de um trem lotado, penso como alcancar estas pessoas. Vou fazendo
minha dissertacdo, trazendo o que ficou para traz, perdido no som de vozes dissonantes.
Estes encontros vao dando sentido ao que a letra dura da lei ndo consegue. Assim vou
costurando os pedagos de tecido do lugar que falo. Bricolagem, catando o que
aparentemente estd sobrando, vou compreendendo melhor o cenério.

Assim podemos aprender através de pequenas historias sobre aquilo que esta na
vida. Uma metodologia pode falar através de um autor importante ou através de um

livro infantil como O Catador de Pensamentos:

O vento leva consigo as mintsculas particulas dos pensamentos. Elas
voam cada vez mais alto e pairam sobre os telhados da cidade ainda
imersa no sono. Depois descem, enfiam-se em todas as janelas, em
todas as frestas... Pousam cuidadosamente na testadas pessoas que
estdo sonhando e ali se transformam em novos pensamentos. Se ndo
existissem catadores de pensamentos, os pensamentos ficariam o
tempo todos e repetindo e provavelmente um dia deixariam de existir.
(FETH, 1996, p. 25)

Este livro, O Catador de Pensamentos, estava sob a mesa da Azoilda Loreto,
quando da sua passagem, em setembro deste ano, como se estivesse mexendo nas
memorias coletadas ao longo de sua vida. “O Catador de Pensamentos” de Monika Feth.
O livro ¢ voltado para o publico infantil e foi publicado no Brasil pela editora Brinque-
Book. Ao desfolhar as paginas do livro, acabo juntar os pensamentos, construindo um
painel, ao costurar trechos de fatos vividos e siléncios sentidos. Fica a necessidade de
articular a cosmovisdo africana, para implementacdo da Lei n° 10.639/2003, como
possibilidade de enfrentamento do racismo e suas mazelas. Nao regras, mas afetos. Nao

cumprimento burocratico de uma tarefa, mas o encontro com o que esta silenciado.
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Os relatos que encontrei, os quais apenas parcialmente sdo possiveis de caberem
em uma estrutura dissertativa, sdo a linhas que tramam e ligam as palavras que aqui
apresento. E preciso entender o que tem se produzido diante a construgdo de uma
imagem embacada do que se quer refletir como construg¢ao positiva da imagem do negro
na sociedade. Parece-me contraditorio tomar a estratégia de visao de mundo que
instrumentou este cenario de devastacdo, para ser a ferramenta de resgate das vidas por
ele mesmo destruido.

Em novembro de 2015, ao participar do encontro Educacdo e produgdo de
memoria a partir da Lei 10.639/03 na PUC Rio, fomos surpreendidos ao ouvir a
comunicag¢do de uma pesquisadora e professora dos anos finais da escola publica (6° ao
9° ano do Ensino Fundamental), que trouxe como possibilidade de aplicacdo a lei, um
trabalho que se utilizava de pinturas de alguns artistas plasticos. Ao iniciar a exibigdo
das imagens traz a obra Mae preta, realizada em 1912, em 6leo sobre tela, de Lucilio de

Albuquerque (Brasil, 1877-1939)

Figura 30 - Mée Preta, pintura de Lucilio de Albuquerque, Museu de Artes da Bahia - Salvador.

Nesta apresentacdo, onde ¢ mostrada a imagem de uma mae negra amamentando
uma crianga branca, deixando seu préprio filho abandonado no chao, este quadro foi

mostrado como um exemplo de arte a ser trazida para aplicacdo da lei. Nao havia
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questionamento da imagem mostrada, ndo se falava da realidade vivida por mulheres
negras na escravidao, nem se fala do rosto triste da mae ao ver seu proprio filho

abandonado. A sugestdo apresentada seria mostrar que o branco precisou do leite do

negro. E coroa seu trabalho dizendo: “As criancas das classes populares necessitavam
ter contato com a verdadeira arte™.
Aponta ainda Debret como um artista fundamental para mostra a imagem do

negro. E necessario atengdo aqui: ndo se tratava de um artista que denunciou através de

suas gravuras alguns dos horrores da escraviddo no Brasil, e sim “um artista que mostra
aimagem do negro”.

Figura 31 - Gravura de Jean-Batiste Debret “Execucao da Punicao de Acoite”, 1827

Certa vez, preparando um encontro para os professores sobre a questdo étnico-
racial na educacao, quando uma pessoa que estava participando deste momento disse, de

forma objetiva:

- E temos que fazer projetos para falar dos negros, sim. Pois veja so,
eles tém que ser valorizados. A mulher branca da casa grande nao
tinha leite, entdo levava os filhos para serem alimentados pelas negras,
pois elas tinham mais leite que as brancas.

Havia aprendido com eficacia o olhar que valorizava 0 lugar do escravo. E

continuou dizendo:

- Temos que contar a verdadeira historia do negro de sua contribuigdo
sem eles as criangas brancas iria morrer de fome.

Ao me debrugar diante desta pesquisa do cotidiano hoje, é como se olhasse para

os primeiros capitulos desta dissertacdo, onde o lugar do negro no passado escravista se
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repete nos discursos, onde ainda somos tratados como enjeitados, estorvos necessarios
para fazer o “trabalho sujo”. O aprendizado do ndo lugar como pessoa estid ainda
internalizado, em negros e ndo negros na maior parte dos espacos.

Seria entdo a cosmovisdo africana uma estratégia que possibilite trazer a da Lei
n°® 10.639/2003, de forma concreta para o campo escolar? Algo se processou em nossa
visdo de mundo que nos fez fragmentar a vida, vé-la em partes, € ndo perceber mais as
opressoes vividas por aqueles que estdo em situacdo de opressdo. Estes podem ser nos
mesmos. Perdemos a percepgdo da totalidade, caracteristica das culturas tradicionais, tal
como as africanas, que ainda se busca tantas vezes combater. Cosmovisdo africana aqui
seria colocar o negro enquanto sujeitos de direitos e mexer na construgdo do ser
integral, da raiz ao fruto.

Em outro relato, ouvido de outra educadora, fechando as atividades de
comemoracao de 20 de novembro de 2015, foi a tentativa de trazer um relato afirmativo.
Porém traz a tona tudo aquilo que aprendeu em sua formacdo, quando d& o seguinte

exemplo:

- Eu trabalho com criangas de trés anos e digo para elas que elas sdo
iguais, brancas, morenas, negras ¢ vou falando a linguagem delas.
Haviam pessoas que trabalhavam na lavoura, que eram negras, que
vinham navegando em barcos, que eram negras como nos. E teve um
dia que a Princesa Isabel libertou estes negros que trabalhavam muito.
Elas ja sabem que princesa Isabel libertou os escravos.

Nao farei juizo de valor dos relatos. Mas remeto-me a ARROYO (2012), no
livro Imagens Quebradas, quando cle ressalta que o didlogo com os docentes sempre

sdo tensos e que carregam com ele um curriculo aprendido ao longo de sua formacao.

Dificilmente nos liberamos como docentes de esteredtipos que fazem
parte da nossa cultura politica e pedagdgica. Em nosso imaginario
julgamos com os valores e padrdes de conduta que consideramos
como proprios ou improprios, aceitos ou condendveis para
determinados coletivos, sociais, raciais, e etarios ou sexuais, do campo
ou da cidade. A ousadia e agressividade ndo nos parece propria nem
da mulher, da crianga, do negro, do indigena, nem dos povos do
campo ou das periferias das cidades. [...] o fato ¢ que as condutas
morais dos alunos (as) nos preocuparam atualmente mais do que os
processos de aprendizagem. (ARROYO, 2012, p.44 e 45).

Todavia, vale registrar que ao olhar ndo exaustivo, no curriculo minimo do

Estado do Rio de Janeiro nas disciplinas de Lingua Portuguesa, ao trazer a possibilidade
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de aplicacdo da 1ei10639/203 e 11645/2008. Se fala desta forma de articulagdo, na
introdugdo, mas ndo entra na sugestdo pratica de agdes, tais como o uso de literatura
africana de paises de lingua portuguesa. O Ensino Religioso® apresenta-se que ¢é
organizado em ciclos, e este aparece a partir do primeiro ciclo, 6° e 7° ano de
escolarizagao.

Os falares de Africas, nas palavras ditas, representado pelo ensino da Lingua
Portuguesa, tem elementos da linguagem inclusiva do banto®. Ao longo dos séculos tem

sido negado o valor das linguas de origem africana, bem como o valor das tradi¢des

orais. O contar das historias € visto ainda predominantemente pelo viés do “atraso”. A

oralidade de origem aftricana foi renegada no falar de nossa terra, no ato do aprendizado
da lingua portuguesa, negando-se, pois que a linguagem e a cultura produzem encontros
e assimilagdes, que foram se “rizomando” na forma de falar do brasileiro.

A Etnomatematica, tem como resgatar a matriz africana, reconhecendo que a
Africa foi berco da Matematica, pois, por exemplo, no Congo dos povos bantos, foi
encontrado os Osso de Ishango, primeiro registro numérico da humanidade’. Neste
sentido Ubiratam D’Ambrosio™, professor emérito de Matematica da UNICAMP,
aponta que o mundo mudou, mas o ensino da Matematica continua sendo congelado e
nao interrogativo, vinculado a critério de avaliacdo e temas geradores de submissado, que

preparam para a mecanica da repetigdo e ndo para pesquisa’. Para D’AMBROSIO:

% Ver mais em http://www.conexaoprofessor.rj.gov.br/downloads/CMER_ER_V2.pdf. Acesso em
11/01/2016.

% Ver mais em Nei Lopes- LOPES, Nei. Bantos, malés e identidade negra. Rio de Janeiro, Forense,
1988. Bantos Males e identidade negra Ha varias linguas bantas, entdo se pode dizer que o banto ¢ uma
designacdo apenas linguistica. Pelo uso, entretanto, a denominacao se estendeu e hoje, sob a denominagdo
de Bantos estdo compreendidos praticamente todos os grupos étnicos negros africanos do centro, do sul e
do leste do continente que apresentam caracteristicas linguisticas comuns e um modo de vida determinado
por atividades afins.

* 0 0s0 de ishango ¢ um fragmento historico-arqueoldgico do que é chamado erroneamente de pré-
historia, aproximadamente entre 18000 a 20000AC. Para saber mais: OLIVEIRA, Cristiane Coppe de
Saberes e fazeres etnomatematica de matriz africana. CEAP. 2012.

2 O ensino de matematica niio pode ser hermético nem elitista. Deve levar em consideragdo a realidade
socio cultural do aluno, o ambiente em que ele vive e o conhecimento que ele traz de casa. Essas
afirmacdes fazem parte da etnomatematica, teoria defendida por Ubiratan D‘Ambrosio, professor emérito
de matematica da Unicamp, professor do Programa de Estudos Pds-graduados de Historia da Ciéncia da
PUC de Sao Paulo, professor credenciado no Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade de Educacdo da
USP e do Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo Matematica do Instituto de Geociéncias e Ciéncias
Exatas da Unesp

> Para uma visdo mais detalhada desta proposicio e reflexdo, ver D’AMBROSIO, Ubiratan. Sociedade,
cultura, matematica e seu ensino. Educagdo e Pesquisa, Brasil, v. 31, n. 1, p. 99-120, mar. 2005.
Disponivel em: http://www.revistas.usp.br/ep/article/view/27965. Acesso em: 10/01/2016.
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Neste momento ¢ importante esclarecer que entendo matematica como
uma estratégia desenvolvida pela espécie humana ao longo de sua
historia para explicar, para entender, para manejar € conviver com a
realidade sensivel, perceptivel, € com o seu imaginario, naturalmente
dentro de um contexto natural e cultural. Isso se da também com as
técnicas, as artes, as religides e as ciéncias em geral. Trata-se
essencialmente da constru¢do de corpos de conhecimento em total
simbiose, dentro de um mesmo contexto temporal e espacial, que
obviamente tem variado de acordo com a geografia e a historia dos

individuos e dos varios grupos culturais a que eles pertencem —

familias, tribos, sociedades, civilizagdes. A finalidade maior desses

corpos de conhecimento tem sido a vontade, que ¢ efetivamente uma
necessidade, desses grupos culturais de sobreviver no seu ambiente ¢
de transcender, espacial e temporalmente, esse ambiente.

(D’AMBROSIO, 2005, p. 102)

Deixa-se de fora os corpos negros, como ferramenta de resgate de identidade, e
parte integrante de um estudante visto de forma integral, na interligagdo
multidisciplinar, pluridisciplinar e interdisciplinar™. As Ciéncias ¢ a Educagdo Fisica,
poderiam dialogar com a percepcdo do corpo. Isso poderia ser diferente se
conseguissemos ver nosso aluno pelo viés de potencialidades de sua histdria e origem,
assim como acontece com alunos com ascendéncia europeia. Na recuperagao de sua

identidade deve ter presente a recomendagio de Paulo Freire:

Acontece, porém, que a amorosidade de que falo, os sonho pelo qual
brigo e para cuja realizagdo me preparo permanentemente, exige que
eu invente em mim, na minha experiéncia social, outra qualidade: a
coragem de lutar ao lado da coragem de amar. A coragem, como
virtude, ndo ¢é algo que se ache fora de mim. Enquanto superagdo do
meu medo, ela o implica. (FREIRE, 1997, p. 57).

E preciso trazer a tona o preconceito e a hierarquizagao religiosa que dificultam
até mesmo a frequéncia dos alunos, pelo menos no que se diz respeito ao Estado do Rio
de Janeiro ¢ a Baixada Fluminense.

E preciso pensar estes tragos, nas hibridacdes e/ou sincretismos religiosos e

comportamentais de f¢é dos brasileiros. Precisam ser vistos nas dinamicas de

% Utilizo a definicdo das Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais da Educacdo Basica: “As abordagens
multidisciplinar, pluridisciplinar e interdisciplinar fundamentam-se nas mesmas bases, que sdo as
disciplinas, ou seja, o recorte do conhecimento. A interdisciplinaridade ¢, portanto, entendida aqui como
abordagem teodrico-metodologica em que a énfase incide sobre o trabalho de integragdo das diferentes
areas do conhecimento, um real trabalho de cooperacdo e troca, aberto ao dialogo ¢ ao planejamento.
(BRASIL, 2013, p 28)
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comunicagdo como resisténcia que se ddo na subalternidade. Dai é possivel que a
sociedade possa se dar conta que um outro mundo é possivel. No resgate da
ancestralidade africana podemos pensar até mesmo em habitos simples, que ainda estdo
preservados no Candomblg, onde os velhos possam ser ouvidos, onde as criangas sejam
respeitadas em seus saberes.

Uma educacao que envolva o corpo ¢ capaz de transformar professores em
educadores-griot, narradores, que se incluam como pessoas que sdo, com experiéncia €
vivéncias proprias. Os corpos do aluno e do professor acabam substituidos por
abstracdes, ambos se tornam engrenagens de um modo de producdo de gente.
Adolescentes ¢ criangas podem ser avaliadas pelo que sdo em sua integralidade,
deixando de ser um numero de uma chamada de didrio, na estatistica, em graficos e

tabelas que so servem para medir o que a “cabega” pode produzir. (MACHADO, 2014)

E o gri6 levantou-se. A meninada levantou com ele:

- Vamos mexer pernas e bragos. Sacudir o corpo. Agora vamos
cantar ¢ abragar o outro. Fagam de conta que podemos abragar o
mundo. Cantando e abragando com o som de A. Ara Keto &,
Faraimara Ara Keto é, Faraimara Cantar e Abragar o outro! Desejar
paz e prosperidade a cada abraco amigo. Abracando o mundo.
Acabando a guerra. Abracando o mundo. Nossos bragos sao nossas
asas, nossas asas de alegria, asas de amor e paz.

E o grid, de abrago em abrago desapareceu no meio da multiddo do
povo ioruba. E o Ara keto € com as criangas se divertindo, foi de
aldeia em aldeia, se transmitindo de pai para filho, de geragdo em
geracdo. Quando vocés virem criangas brincando, podem ter certeza, ¢
o Faraimara. (MACHADO, 2014, p. 204)

A forma pela qual as criancas do Op6 Afonja”, por exemplo, aprendem
dancando se mexendo e se identificando, também seria possivel de ser implantado em
todos os lugares e em particular no Rio de Janeiro. A pesquisadora Stela Guedes Caputo
desenvolveu seu trabalho de pesquisa em vdrias casas de candomblé, s6 que no sentido
de olhar como se d4 o aprendizado das criangas no terreiro e a valorizagdo destes

espagos, como locais de aprendizagens. Neste sentido pretendo destacar como a escola

% O Ilé Axé Opd Afonja foi fundado em 1910 por Eugenia Anna dos Santos, conhecida como Mae

Aninha, que adquiriu uma fazenda em Sdo Gongalo do Retiro, municipio de Salvador, Bahia, local onde o
terreiro esta estabelecido até o dias de hoje. Para manter o trabalho do Axé e representa-lo civilmente, em
1936 foi criada a Sociedade Civil da Cruz Santa, que ja teve o artista Carybé como presidente. Apos a
morte de Mae Aninha, em 1938, o Terreiro foi liderado por Mae Senhora, em seguida por Mae Ondina e,
desde 1976, ¢ comandado por Mae Stella de Oxdssi. MORIM, Julia. 11€é Axé Opd Afonja. Pesquisa
Escolar Online, Fundag¢do Joaquim Nabuco, Recife. Disponivel em: http:/basilio.fundaj.gov.br/
pesquisaescolar. Acesso em: 15/11/2015.
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ainda ndo estd preparada para lidar com as questdes de uma cosmovisdo que nao passe

pela visdo eurocéntrica europeia.

Também naquela época, Jailson dos Santos, irmdo de Joyce, aos 12

anos, dizia: “Sou omoisan®, mas na escola eu ndo digo que sou”.
Hoje, aos 20 anos, Jailson pensa da mesma forma, mas afirma que

nunca se sentiu discriminado na escola. “A ndo ser aquele preconceito

normal”. “Como assim, preconceito normal?” pergunto. “De me
chamarem de macumbeiro e de acharem que macumbeiro sempre esta

pronto para fazer mal para alguém”. Para Jailson, antigamente o
preconceito era maior. Pergunto como ¢ que ele verifica isso e ele

responde: “Ndo falo que sou do candomblé. Se ninguém souber,

ninguém discrimina”, diz. Na escola, quando perguntam a Jailson qual
a sua religido ele ndo tem duvidas e responde da mesma forma que sua

irma Joyce: “Sou catolico”. A estratégia adotada pelos dois irmdos é a
mesma: o siléncio. (CAPUTO, 2005, p. 169)

Estas duas situacdes estdo ligadas diretamente a um aprendizado que pensa o

siléncio como estratégia para cultuar o seu pertence religioso. Ha ainda os aspectos mais

complexos se considerarmos as hibridagdes e sincretismos”, que vérios estudantes

fazem para esconder a sua religido de raiz familiar e alguns profissionais também.

A memoria pessoal ndo entra em jogo: o que conta ¢ rememorar o
acontecimento mitico, o Unico digno de interesse, porque € o Unico
criador. E ao mito primordial que cabe conservar a verdadeira historia,
a historia da condigdo humana: € nele que € preciso procurar e
reencontrar os principios € os paradigmas de toda conduta. (ELIADE,
1992, p. 56)

Num didlogo sobre outras matrizes religiosas com uma professora que se

apresenta como evangélica, contou-se que sua avd possuia num terreiro num quintal

onde moravam seus pais evangélicos. No entanto quando sua avd precisava bater os

tambores seu pai ajudava. Quando estdvamos sos ela me disse assim,;

- Minha avé ¢ aquela moca que estava sentada outro dia me
esperando, todo més ela vem aqui para pegar dinheiro para fazer sei 14
acender umas velas. Ela faz isso para me proteger. Meu irmao que tem
mais dinheiro da mais para ela.

% A explicagdo para o significado de omoisan est4 citada no texto da tese: Foi o proprio Jailson quem me
explicou: “Eu cuido dos espiritos dos mortos quando eles estdo nas festas dos vivos”. (CAPUTO, 2005, p.

29)

7 Entendem-se como “sincretismos” conforme Afonso M. L. Soares, apresenta no livro Interfaces da
Revelagdo (2006), no sentido de uma revelagdo inevitavel do encontro do divino com o humano.
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Quando encontramos histérias assim, que sdo parte integrante da vida de
pessoas, profissionais de ensino, e que ainda assim precisam ser faladas em segredo,
falamos de silenciamento. Este algo que precisa ser falado depois, a sés, ndo poderia ser
falado para todos por qué? Se tivéssemos uma educagdo plural, quanto de sofrimento e
siléncio poderia ser evitado?

No entanto quando simplesmente se pratica a cosmovisdo africana como
possibilidade de se vivenciar seus valores, nem sempre se encontra um terreno fértil,
mas pelo contrario um terreno acidentado e pedregoso. Uma amiga, chamada Monica
Rosa, que esteve comigo na ABHR™, apresentando comunicagdo relatou-nos que ao
desenvolver um trabalho de empoderamento dos alunos, retirou mesas e cadeiras,
trabalhou no chdo, para construir com eles tambores, como instrumento de
aprendizagem. Porém, acabou por ser preterida dentro da unidade escolar que leciona,

sendo sempre alvo de conversas e algumas chamadas de aten¢ao pela direcao.

A historia me faz pensar nas praticas e vivéncias das redes de educagdo das qual
faco parte. A municipal, de Duque de Caxias, retirou o Ensino Religioso da matriz
curricular, mesmo nao sendo ela confessional, para eliminar qualquer possivel problema
em torno da questdo da laicidade, na hipdtese do que poderia haver. A rede estadual do
Rio de Janeiro aguarda o julgamento do Supremo Tribunal Federal, acerca da

inconstitucionalidade da confessionalidade.

Analisando as praticas vivenciadas nas duas redes, estadual e municipal, uma
confessional e outra inter-religiosa, hd& uma predominancia de aspectos religiosos das
religides protestantes e catdlicas, em detrimento das religides de matriz africana,
independentemente da existéncia ou ndo deste enfoque no Ensino Religioso. Na pratica,
acabam por reforgar esteredtipos e preconceitos étnico-raciais, como ja vimos

anteriormente.

Em convocagdo no Supremo Tribunal Federal, em 15 de junho de 2015,
aconteceu a Audiéncia Publica para discutir a confessionalidade do Ensino Religioso.
Estiveram representadas 31 entidades, entre liderangas religiosas e institui¢des de

pesquisa.

% ABHR - Associagdo Brasileira de Historia das Religides. O encontro a que me refiro acima foi o 2°
Simpdsio da ABHR Sudeste: Género e religido: violéncia, fundamentalismos ¢ politica, realizado na
PUC/SP, de 25 a 27/11/2015.
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As apresentagdes ndo resolveram os impasses. O apelo social, os limites entre
confessionalidade e laicidade na escola publica, as representatividades religiosas, ainda
ndo encontraram um consenso como veremos a seguir: Antonio Carlos Biscaia,
representante da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) se mostrou a favor

da confessionalidade e afirma: - “O Brasil é um Estado laico, mas ndo é um Estado ateu.

Tanto que o preambulo da Constituicdo Federal evoca a protecdo de Deus”. Ivan
Bomfim da Silva, da Convengao Nacional das Assembleias de Deus - Ministério de
Madureira foi enfatico: “- Escola publica ndo é ambiente para propagagido de qualquer

religido”. Antonio Gomes da Costa, da Federagdo Nacional do Culto Afro-Brasileiro,
opina que caberia ao Conselho Nacional de Educacado estabelecer normas para incluir as

religides africanas e indigenas, atualmente excluidas do atual modelo”.

Foto | Foto: Nelson Jr.
Publicado no Jornal Grande Bahia

Figura 32 - Audiéncia Publica no Supremo Tribunal Federal, em 15/06/1015"°

Os seguimentos ndo religiosos, de um modo geral, se colocaram contrarios a
confessionalidade. Fora do seguimento religioso, entidades que estudam o assunto,
acreditam que, diante destas questdes, deveria ser feita a retirada do Ensino Religioso da

matriz curricular da educagio basica'®".

%% Estes trechos fazem parte da noticia sobre a Audiéncia Publica na pagina do Supremo Tribunal federal:
http://www.stf. jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=293611. Acesso em 15/12/2015.

100" http://www.jornalgrandebahia.com. br/wp-content/uploads/2015/06/Audi%C3%A Ancia-p%C3%B Abl
ica-ocorrida-no-STF-debate-ensino-religioso-nas-escolas-p%C3%BAblicas..jpg

101 i . . . . e
O modelo catequético é o mais antigo; esta relacionado, sobretudo, a contextos em que a religido

gozava de hegemonia na sociedade, embora ainda sobreviva em muitas praticas atuais que continuam
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Por fim, temos ainda a dificuldade de implanta¢do da lei n° 10.639/2003, que
encontra duras resisténcias, especialmente quando explicita a religiosidade presente na

cosmovisdo africana.

Ao pensar na possibilidade de abrir as escolas para a reflexdo a partir da
cosmovisao africana, poderiamos trazer para o espago escolar a potencialidade que ha
na sabedoria de nossos ancestrais, abrir para o conhecimento de outra lingua que
contribuiu na formag¢do de nossa lingua cotidiana, bem como refletir sobre seus
costumes, narrativas e habitos. Estes aspectos ja nos constituem, mas ainda sdo negados

e demonizados.

Em 18 de novembro de 2015, fui convidada para fazer uma palestra para
professores da rede do Municipio de Duque de Caxias, eram 70 professores de
Educagio de Jovens e Adultos. O tema foi: Tecendo Idéias na EJA: Relagdes Etnico-
raciais, promovido pelo Centro de Pesquisa ¢ Formag¢do Continuada Paulo Freire, da
Secretaria Municipal de Educagdo do Municipio de Duque de Caxias. Estavam todos
acompanhando com atencdo a apresentacdo, pela expressdo uns iam concordando,
outros ndo, sobre as relacdes que eu ia fazendo entre o cenario do Rio de Janeiro e
Baixada Fluminense, para pensarmos sobre o processo de exclusdo daqueles jovens e
adultos, em geral, negros. Aponto também que estes ja que também tem a marca da cor,

e essa cor é negra.

Apds mostrar os graficos e as referencias que davam sustentacdo ao que havia
dito, varios dos professores passaram a nao apenas concordar, mas exemplificar,
principalmente os negros. Varios deles se mostravam surpresos com algumas
referéncias de textos, tais como: Presenca do Axé - Mapeando Terreiros no Rio de
Janeiro de GTIACOMINI ¢ FONSECA (2013), Memorias Ancoradas em Corpos Negros
de ANTONACCI (2014), O jogo da dissimulacdo de ALBUQUERQUE (2009). Na fala
de intolerancia o outro do qual eu discordo aparece com um sentido de fardo. O outro

nao pode ser um fardo. Nas conversas paralelas o tema intolerdncia emergia como um

apostando nessa hegemonia, utilizando-se, pior sua vez, de métodos modernos. Ele ¢ seguido do modelo
teologico que se constroi num esforgo de didlogo com a sociedade plural e secularizada e sobre bases
antropologicas. O ultimo modelo, ainda em construgdo, situa-se no ambito das Ciéncia da Religido e
fornece referéncias teodricas e metodologicas para o estudo e o ensino da religido como disciplina
autdnoma e plenamente inserida nos curriculos escolares. Esse visa a langar as bases epistemologicas para
o ER, deitando suas raizes e arrancando suas exigéncias do universo cientifico dentro do lugar comum das
demais disciplinas ensinadas nas escolas. (PASSOS, 2007, p. 54)
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complicador na pratica escolar. Um sinal concreto deste problema: varias escolas estdo
deixando de trabalhar datas culturais por seres vistas como festas comemorativas nao

evangélicas.

Quando chegamos ao desrespeito as religides de matriz africana e dos aspectos
da laicidade dentro do espaco escolar a discussdo esquentou. O que estava oculto
apareceu, como a de criangas que ocultavam o contra-eguns'> - confeccionados com
palha da costa e imersos em um banho de ervas - vestindo seus casacos, € ocultavam

também as guias, com suas contas representativas dos orixas.

Uma professora de educagdo fisica narrou que ao trabalhar com o maracatu, foi
advertida pela diregdo, pois a comunidade havia reclamado com a dire¢do dizendo que
ela estava tocando macumba. A direcdo se rendeu, deixando emergir a cosmovisao
evangélica pentecostal. Outras professoras traziam o relato de si mesmas relembrando a
infancia, como a coordenadora Amanda Guerra, que relatou que na infincia teve muitas
vezes que teve de ser protegida por sua mae ao ser discriminada. Por outro lado uma
professora de arte relata que nos lugares que trabalha sempre desenvolveu atividades
envolvendo maracatu, capoeira e a arte ligada a Africa, ressaltando que os negros
também se veem identificando através das raizes evangélicas, ao se referirem aos negros
norte-americanos. Relata nunca ter sido proibida de trazer a cultura e a religido afro-

brasileira para dentro do espago escolar.

Sai deste encontro com muitas questdes. Algumas trazidas pelo grupo e outras
novas, fruto das discussdes que ndo irei resolver nesta dissertacdo, dada a sua
complexidade. A discussdo sobre religido deveria ter um peso importante na formagdo
do docente. A visdo negativa de outras religides ndo-cristds ainda permanece, mesmo
em profissionais ndo catolicas ou evangélicas. Nao teriam neste caso um desafio para a

Ciéncia Pratica da Religido no campo da escola publica para além do ensino religioso?

A leitura cristd hegemodnica no espaco escolar nega e ndo aceita as religides afro-
indigenas, impedindo criangas e jovens de viverem a pluralidade e diversidade religiosa.
A negacdo das culturas afro-indigenas é veemente, e cada vez mais pretende deixar o

corpo fora da aprendizagem. A falta de dominio de alguns colegas em desenvolver

12 f confeccionado com folhas de palmeira desfiadas e tem a fungio de proteger o filho de santo contra
energias negativas ou contra a incorporacao de espiritos dos mortos - os eguns. (JUNIOR, 2013, p. 71)
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alguns assuntos favorece um cenario no minimo ambiguo. E, se o aspecto religioso ja
estd impedindo criangas e jovens de vivenciar o que seja plural e diverso, a leitura que
faco do cotidiano me leva a acreditar que o Ensino Religioso confessional produz no

cenario escolar mais intolerancia do que convivéncia.

Mas nem tudo estd perdido. As narrativas espalhadas nas pequenas-grandes
historias, também trazem experiéncia positivas vivenciada no cotidiano das escolas.
Sabemos que muitas vezes sdo acdes isoladas, pensadas pelos professores e orientadores
pedagbgicos, sem ver a pedagogia antirracista, que tem provocado mudangas no

ambiente escolar.

Apesar disto, hegemonicamente, ha algo dentro de nos, que nos ensinou a negar
a Africa como lugar de conhecimento superior ou como lugar produtor de
conhecimento, tecnologia, e que possibilitaram a criagdo do mundo que vivemos. O

resgate desta origem pode produzir uma mudanca de nosso olhar.

Nio estou idealizando, nem buscando uma Africa tradicional parada no tempo.
Mas ¢ possivel trazer a dimensdo de uma politica educacional voltada para a construcao
de uma metodologia que se identifique com a humanizagdo destes atores, que fazem
parte do universo escolar. Neste sentido, proponho a cosmovisdo como verbo a ser

conjugado em todos os tempos, para criar outra forma possivel de se viver e aprender.

Cosmovisio africana ¢é a otica africana sobre o mundo ¢ suas relacdes;
representa principios que orientam o viver africano, seu modo de
organizacao social, seus valores e formas de ver e entender o mundo.
Ela ndo surge fora do espaco e do tempo; ¢ dindmica uma vez que ¢é
construida com sabedoria e arte pela tradicdo e atualizada com
sagacidade e coragem por seus herdeiros [OLIVEIRA, 2003].
(ROCHA, 2011, p. 33)

Cosmovisdo ¢ a inclusio do mundo todo em torno do Continente Africano
naquilo que foi deixado como sabedoria na palavra que transgredi a ordem para trazer
de volta uma Africa que ¢ a casa da vida humana e das primeiras civilizagdes. Entdo a
cosmovisao africana se dd de forma coletiva quando ¢ capaz de reforcar os valores
culturais das relacdes humanas sdo os valores mais importantes deixados pelos

ancestrais que sabiam que nao se vive s6. Que este saber se movimenta através da danga
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que canta para exemplificar aquilo que nao se pode explicar, na valorizagao que se da

no contato com o outro, nas relaqoes que estabeleqo com outro ser humano.
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3.3. Teceres, Fazeres e Narrativas Afrocentradas - abrindo caminhos no
Ensino Religioso.

Exu é o principio. Exu é o principio da cosmovisdo africana presente na
cultura yoruba. Exu, aquele que viola todos os codigos. Nenhum ser esta
isento de Exu. De sua molecagem vird sempre um ensinamento ancestral.

Exu equilibra através do desequilibrio, Revela através do disfarce, Ensina
por meio do embuste, Garante a paz através da violéncia, Estrutura a partir
da singularidade. (Eduardo OLIVEIRA, 2006, apud MEIJER, 2012, p. 9)
De tanta energia, ele, o senhor de todas as coisas, explode e cria os quatro
elementos basicos do universo: dgua, terra fogo e ar. Neles habitam as divindades dentro
de cada elemento, ou seja, ninguém estd s6, nem as divindades. Isso quer dizer que
nossos ancestrais nos apontam o ensinamento de que nao devemos estar sozinhos.
Sejam os ancestrais do cristianismo ou aqueles que vieram, trazendo na forga da religido
através da palavra, como diz Altair Veloso na sua obra Ogundana, O Alabé de
Jerusalém. O autor fala do percurso histérico de uma religido que tem quase cinco mil
anos, com os ares de uma Africa livre da presenca europeia. Portanto, ¢ possivel pensar
em outra possibilidade de promocdo de outras praticas culturais e pedagogicas na
educacdo e em particular do ensino religioso.
Assim, talvez precisemos fazer aqui uma inversdo, ou mesmo uma mudanca de

paradigma. Como a lenda do baoba'”

, também chamada em Angola de Embondeiro,
que apresenta esta perspectiva simbolica. Segundo a lenda, que chegou a nos através da
cultura oral. Desejo trazer neste instante a transgressdo no simbdlico de uma historia
oral se diz que o baoba teria sido plantado de ponta cabeca, com as raizes voltadas para
cima, e suas flores quando nascem sio voltadas para o chdo'".

Olhar por outro angulo, a educacdo, a questao da religiosidade, pode ampliar e
permitir nossa compreensdao de um fendmeno que apresenta impasses. Esta deveria ser a
busca do conhecimento. A possibilidade de pensar por diferentes angulos, pensar pela
perspectiva do outro poderia, ou deveria, fazer parte de nossa compreensao de mundo.

Nao por acaso, além de todos os beneficios de utilidade da arvore, o baoba seja

considerado sagrado. Em Mogambique, Angola, Senegal e em varios outros paises do

1% Baoba é uma das arvores mais antigas da terra. Conhecido nos meios cientificos com o nome de
Adansonia Digitata, o baoba, quando adulto, ¢ considerada a arvore que tem o tronco mais grosso do
mundo, chegando em alguns casos, a medir mais de 20 metros de didmetro. Sdo arvores seculares,
testemunhas vivas da historia, que chegam até aos 6.000 anos de idade.

14 Historia contada no livro A Semente que veio da Africa, de Heloisa Pires Lima, Georges Gneka e
Mario Lemos, Editora Salamandra, 2005.
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continente africano, vivendo, segundo algumas fontes, até seis mil anos. Sdo capazes de
contar a trajetoria da humanidade, sua historia e transformacoes.

Eu penso que eles nascem para ouvir as historias e guardar nossos segredos.

Cada manha recebemos noticia de todo o mundo, no entanto somos
pobres de historias surpreendentes. A razdo ¢ que os fatos ja nos
chegam acompanhados de explicagcdes. Metade da arte narrativa esta
em evitar explicagdes. O extraordinario ¢ o miraculoso sdo narrados
com a maior exatiddo, mas o contexto psicoldgico da acdo nfo ¢
imposto ao leitor. Ele € livre para interpretar a historia como quiser, €
com isso o episddio narrado atinge uma amplitude que ndo existe na
informacdo. (BENJAMIN, 1987, p. 223)

Hoje poucas pessoas se sentam embaixo das arvores para narrar historias. As
pracas dao lugar a shoppings, onde temos como local de encontro, as pracgas de
alimentacdo, com um barulho ensurdecedor. Na Baixada Fluminense, ainda temos
lugares onde se pode conversar no portdo de casa a tardinha. E certo que é um mundo
possivel que se desvaloriza frente a tecnologia dos celulares e redes sociais, que
pretendem assumir este lugar de encontro. Desta forma, se combatem outras
possibilidades de se existir ¢ de se viver. As narrativas sao difusas ¢ as contradi¢des
diante deste universo de cores vao deixando as pessoas cada vez mais distantes de si
mesmas.

Quando falamos de grupos em situacdo de preconceito e dificuldade de
aceitacdo, esse isolamento social ndo favorece o encontro com o pertencimento. Ainda
mais se temos o silenciamento produzido pelas instituicdes como escola, igrejas e
midia.

No entanto, se a ideologia capitalista permanece, ela vai lidar com a religido da
mesma forma com que lida com uma logica de consumo, silenciadora de diferencas
produzindo um sofrimento desejado, para ser preenchido por mais consumo. Seja ela no
campo de sua vida pessoal ou nas praticas catequéticas, que levam para o interior das
escolas. Seja como professor de ensino religioso, que acaba sendo o que mais poderia
lidar com o espago laico de dentro das escolas. Os demais professores, que em seu
cotidiano repetem a posigdo do pulpito, do altar, na metodologia da ensinagem, muitas
vezes apenas repetem o ensinado.

As praticas do cotidiano que estudo, e as falas colhidas, me levam a concluir que

de a aplicacdo da lei n° 10.639/2003, pode ser uma importante estratégia para o
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enfrentamento da intolerancia religiosa, o racismo e as multiplas possibilidades e
estratégia de acdo, para a quebra dos esteredtipos racistas e de toda forma de
preconceitos, pois permitem perceber os valores que existem na relagdo com outra

cultura.

Essa riqueza cultural que atravessou o Oceano Atlantico possibilitou a
criacdo de novos valores do continuum africano, e nesse sentido,

afirma Azoilda Loretto da Trindade (2002), “Para o povo negro,
resistir foi algo além da complexidade da existéncia. Resistir e

sobreviver esteve diretamente ligado a preservacdo da memoria, da
recriacdo de valores circulares e do respeito e veneracdo pelo plano

cosmo que abriga nossos ancestrais” (SOUZA e SOUZA, 2008, p. 25)

Na Baixada Fluminense, entre o luxo e o lixo, entre a vida e a morte, que pode
vir dobrando a esquina ainda mais quando se ¢ negro, qualquer coisa pode ser desculpa
para se perder a vida. Os negros ¢ a populacdo da Baixada, ainda estdo apartados do
espaco da escola, no sentido simbodlico. Os niveis de alfabetizacdo sdo altos, a
populacdo ndo esta fora das escolas. Mas a populagdo ndo ¢ parte integrante dos
conteudos. Com o ensino religioso confessional, ndo s6 had um agravamento da negagao
da cultura e ancestralidade negras, como tem aumentado a recusa de aplicacao da lei n°
10.639/2003. Como mostrei através das narrativas e da minha experiéncia enquanto
docente de Ensino Religioso na rede estadual de ensino e como observadora da rede
municipal, no Municipio de Duque de Caxias, onde me encontro licenciada para
estudos.

A primeira historia que me colocou no universo da literatura oral africana foi O
Coracédo do Baoba. A lenda entrou em mim como se fizesse parte do meu corpo e hoje
ela ja estd em minha alma, pois me possibilitou entender os meandros deste processo no
qual me encontro, dos conflitos que ao longo da pesquisa tentei responder. Foi um
processo de mudangas, em mim também, que me permitiu olhar por outros angulos. A
relacdo que hoje tenho com o tempo ndo ¢ baseada na estrutura de contar os minutos,
segundos e instantes. Cada vez menos temos tempo de nos ver, e nos perder para olhar o
que nos cerca, fora da tela dos celulares. Com isso perdemos também os momentos de
se criar, de se procurar respostas e/ou questionar, ou, simplesmente, se deixar envolver
pelo momento.

Mas foi assim que eu, parada, encantada pela historia do Coracdo do Baoba,
escutava Benita Prietto, contadora de historias, que emprestava sua voz para a grande

arvore quando contava assim: - Lira, lira, lira Cantando sem boca nunca se abriu
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coracdo fechado. Assim comegava a historia dessa arvore sagrada que me possibilitava
sentir a cosmovisdo africana na forga da palavra, que usando a simbologia do Baoba
dizer que precisamos nos tratar bem. A lenda conta que o baoba vivia com o coracdo
fechado com medo da sua vida, e entdo um bicho ligeiro da savana sentou em sua
sombra, comeu seus frutos e conversou com a grande arvore que cantou para ele - Lira,
lira, lira, cantando sem boca nunca se abriu coragdo aberto... ¢ quando o bicho da
selva viu que havia joias, ouro, alimentos e um lindo cora¢do pegou s6 o que precisava.
Agradeceu e se foi. Enquanto o bicho da savana partia alegre agradecido, contando aos
passaros e ao vento o que lhe havia acontecido, a hiena olhava tudo e se achando muito
esperta, observou que o baoba estava mais confiante e se sentou a sombra de suas folhas
e foi direto ao assunto. - Dizem por ai que o baoba ndo tem coracdo. Entdo ele abre suas
folhas e canta: - Lira, lira, lira. cantando sem boca, nunca se abriu coragdo aberto... A
hiena entdo avanca rapidamente para dentro do coragdo do baoba e arranca sem
cuidados, joias, brilhantes, que caem no chdo e ele vai pisando e pegando mais e mais.
O baoba se viu em risco de vida, se fechou. E fechou a hiena dentro dele. A historia
termina assim: - Dizem por ai que o coracao do baobé € igual ao da gente. Se cuidado
se abre e oferece as mais preciosas pérolas, mas, se ndo € cuidado, se fecha e nunca

mais se abre. E a hiena segue pelo mundo comendo o que nédo serve mais.

Figura 33 - Criangas em torno do Baobd no Senegal. (Fonte: http://i.imgur.com/v88Py.jpg)
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Nao ¢ possivel ir com pressa ou avidez ao coracdo do baobd, como também ao
coragdo das pessoas. O que antes aprendi como “mensagens para se tirar de uma
historia”, fui identificando que estava presente, de forma pratica e cotidiana, na vivéncia
com um grupo de amigos pertencentes a uma religido de matriz africana. As narrativas
apontavam para outras direcdes de reflexdo, de concepg¢do de mundo, de relacdo com o
texto e a academia. A leitura de autores decolonais (ao longo do mestrado em Ciéncia
da Religido, sob orientacdo do Prof° Enio) também vai apresentando brechas possiveis
de novas intervengdes possiveis.

Quando, eu ja nao achava mais espaco possivel para o Ensino Religioso na
escola publica, novamente me vem o conflito. Eu estava no patio da escola, quando um
grupo de jovens e adolescentes que estava participando de minha aula, (juntamente com
os professores de lingua portuguesa, historia, sociologia e filosofia, com os quais havia
abordado os aspectos do ensino da Histéria do Negro e da Africa, racismo, laicidade,
ensino religioso), me cercaram e me falaram que gostam de minha aula e que acharam
muito importante ter o Ensino Religioso, e que renovaram suas matriculas para 2016,
fazendo opcao pela disciplina.

Recordo-me de um texto de HAMPATE BA que dizz Um mestre contador de
histérias africano ndo se limitava a narra-las, mas poderia também ensinar sobre
numerosos outros assuntos (2003, p. 174). Poderiamos a partir disso re-significar o
papel do professor no cotidiano da escola? Ao trazer a possibilidade das narrativas
como caminho, talvez seja a chance de trazer a cosmovisdo africana para o cotidiano da
escola, onde o professor pode ser um mestre de fato, um contador de histoérias.

No caso especifico de Ensino Religioso, o curriculo praticado imbrica-se a
religiosidade que estd presente. Como nas atividades desenvolvidas pelo Professor
David, que desenvolveu como tema os aspectos da cultura e ancestralidade, através de
um conjunto de obras de legado e cultura africana, e obras ocidentais feitas pelas maos
de africanos e indigenas. Os aspectos subjetivos vao aparecendo no contexto das figuras
e obras de arte que nos cercam. Entdo me vém a memoria alguns relatos de aula.

Um dos adolescentes contou um fato ocorrido em uma igreja da qual era
membro. Em sua igreja fizeram uma peca de teatro, onde Jesus era negro, mas ao fazer
a entrada o riso foi tamanho que o ator chorou. Nao porque no contexto coubesse o
choro, mas choro gerado pela dor e pelo constrangimento, pois ndo viam a possibilidade

de Jesus ndo ser branco.
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Ao longo do bimestre, fomos percebendo as mudangas de participacdo dos
alunos, que a principio repetiam todas as frases do naturalizado discurso racista
brasileiro, dentre elas a mais famosa forma de negacdo, que aponta o racismo no outro:
0 negro ¢ o mais racista. Ao encerramos a discussdo, seguida de avaliacdo, eles se
mostraram criticos tendo em vista as praticas racistas cotidianas.

E ndo era de surpreender que a revelacdo de que ¢ na circularidade, como se
fosse gestado de mim mesma, fazer com que a minha relagdo com o tempo se estabeleca
de forma diferente.

Hoje fico pensando quanta poténcia de vida poderiamos trazer para a escola se
parassemos para ouvir. Ouvir narrativas, como a de Mae Beata de Iemanja, que ¢ uma
referéncia importante na Baixada Fluminense, que no dia 27 de outubro de 2015, teve o
seu terreiro tombado como Patrimonio Cultural do Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN).

A palavra € o nosso fogo. Nosso axé. Sem ela ndo somos nada. Por
isso ¢ a oralidade que ensina. A oralidade é o fundamental, foi com ela
que chegamos até aqui. A vida inteira eu mantive meu axé através da
palavra. SO0 comecei a publicar agora, a escrita vem para
complementar isso. Imagina se nos negros tivéssemos dependido da
escrita para ndo perder nossa fé, nossa cultura, nossa historia? A
abolicdo ndo garantiu nosso direito de ler e escrever. Sobrevivemos
gracas a nossa oralidade. Mas mesmo na escrita, a palavra tem que ser
carregada de axé e da nossa historia, se ndo se perde ¢ o candomblé
nunca vai ser perder. Por isso precisamos contar e nos contar”, diz
Maie Beata, ja quase no finalzinho de uma de nossas conversas, em
baixo do pé de Irbco, a arvore-orixd, no quintal do seu terreiro.
(Entrevista com Mae Beata ao EXTRA on line, em 19/10/2015) '®
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Figura 34- Mae Beata | Foto: Gustavo Melo Cerqueira (http://www.brasildefato.com.br/node/32326)

105 http://extra.globo.com/noticias/rio/terreiro-da-mae-beata-de-iemanja-na-baixada- fluminense-vira-

patrimonio-cultural-17809815.html#ixzz3tRUd4fiU
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Por que esta vida ndo pode fazer parte da construcao de novas vidas?

O que estd em questdo ndo ¢ apenas a disciplina de Ensino Religioso ¢ a
Filosofia, pela qual se pauta a disciplina, mas o curriculo praticado no chao da escola.
Sdo questdes que aparecem ao longo do trabalho, como ja ressaltei. Os olhos estdo
voltados para as praticas, muitas vezes, do professor de Ensino Religioso, no entanto os
outros permanecem em suas praticas, de maneira proselitista e preconceituosa.

E comum alunos serem convidados a frequentar, esta ou aquela igreja, ou entéio
serem humilhados devido a sua cor.

Os curriculos etnograficos, como forma de se ensinar, estdo na formacao de cada
um de nds. Quando somos atravessados por uma concep¢do de mundo hegemonica,
acabamos por determinar também o lugar aqueles relegados a subalternidade. Nao
SOmos neutros.

O compromisso de perceber as diferengas culturais e desenvolver por meio da
proposta pedagogica, agdes que convirjam toda a matriz curricular nas areas do
conhecimento, mas que foram fragmentadas em caixinhas e que agora precisamos juntar
“(...) ndo so6 o direito dos diferentes a serem iguais, mas o direito de afirmar a
diferenca” (CANDAU, 2008, p. 47). Onde seja possivel ouvir o corag¢do trasbordar na
imagem positiva que se tem, e entdo se permitir sair do lugar do ndo saber. Este tem
sido o lugar que as criangas, adolescentes e jovens introjetam ao aprender que seja seu,
ali nao ha fantasia, so6 canetas pilot e quadro branco, atividades repetitivas de marcar
letras.

A retorica de negagdo da capacidade da Africa foi desenvolvida para
acompanhar a sua desapropriacdo, que escreve sua histéria na natureza, no cosmo, que
ndo ¢ grafado nos livros, mas decodificado nos sinais, na leitura da lua e estrelas, nas
folhas ervas e em toda natureza criada e integradas ao ser humano.

A memoria implicita que estd no ensino brasileiro ¢ a religido cristd, e a Lei n°
10.639/2003 acaba por nao ter vida plena. A imposi¢ao de que as religides precisam ser
baseadas nas tradi¢des de textos escritos (Biblia, Tora, Alcordo, Livro dos Espiritos,
etc), acaba por negar, ou relegar a uma segunda classe, as religides africanas e indigenas
(Candomblé, Umbanda, Encantaria, Xamanismo), com base na oralidade. Este grupo ¢
visto como menos capazes de ter contribuigdes, legado e referéncia, para além do
folclore. O reconhecimento desta episteme religiosa oral ¢ o primeiro passo para a
constitui¢do relativa a diversidade religiosa na escola e para o equilibrio de respeito a

multiplicidade religiosa em um estado laico.
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Assim, a diversidade de principios religiosos-filosoficos poderia ser
reverenciada, na riqueza de sua cosmovisdo, que, sendo fruto da organizagdo conceitual
de um grupo social, tem algo a dizer sobre a vida humana. Abrir-se-iam assim espagos
para a cultura do respeito ¢ no entendimento de outras culturas religiosas, ndo apenas a
cosmovisdo cristocéntrica como possibilidade unica possibilidade de redengao.
Inclusive os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso (PCNER),

destacam o valor das diferentes tradi¢des religiosas:

E o estudo do fendmeno religioso a luz da razdo humana, analisando
questdes como: fungdo e valores da tradicdo religiosa e ética,
teodiceia, tradi¢do religiosa natural e revelada, existéncia e destino do

ser humano nas diferentes culturas. (PCNER - 5 EIXOS
TEMATICOS)

A pratica de varios colegas, dos quais alguns eu conhego pessoalmente e outros
que acompanho o trabalho, através do contato junto a Coordenacdo de Ensino Religioso
na Secretaria de Estado de Educacdo do Rio de Janeiro (SEEDUC), procuram estar na
contramao da constru¢do de uma hegemonia discursiva.

O processo de transformagdo da minha pratica foi gradativo, e ainda estd em
processo. Trabalhava no sentido de tentar promover um ensino plurirreligioso, mas a
minha pratica acabava por fazer apenas uma aproximacao da cosmovisao crista, sendo
esta a base fornecida aos alunos para a compreensdo das outras. Boa vontade ndo ¢
suficiente para dar conta de conceitos tdo sérios. Outra perspectiva ¢ algo ainda arduo
de buscar dada a falta de material didatico adequado para isto.

No processo de transformagdo das minhas praticas, os encontros de formagao
docente do Municipio de Duque de Caxias muito me ajudaram, principalmente no
encontro com outros pares que questionavam o papel do professor de Ensino Religioso
nas escolas publicas.

Um dos encontros que fizeram/fazem parte desta mudanga foi com a Professora
Célia Cristo, que fez com que nos tornassemos parceiras. Ela trabalhava na formagao da
Cor da Cultura, e desenvolve um trabalho de pesquisa, com relato de experiéncias, a
partir do livro: O Mundo no Black Power de Tayd, de autoria de Kiusam de Oliveira,
com ilustracdes de Taisa Borges, para trabalhar a autoimagem de criancas negras. Em

depoimento, ela conta deste momento, e de como a formagao foi importante para nos:

- Uma das atividades mais gratificantes foi ter participado nos ultimos

tempos, na rede municipal de ensino de Duque de Caxias foi o ER.
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Esta atividade foi um divisor de 4guas, tanto em minha vida, quanto
na escola, pois a contar da data de sua implementagdo na escola em

que leciono até hoje, ainda sou lembrada pelos estudantes como a “tia
da religido”, ou a professora dos “trabalhinhos legais”, que ensinava

que ndo podia “bater, brigar, xingar o colega”... Todas estas falas vém
carregadas de emocdo, pois o didlogo com cada turma era diferente,
permitindo-me avangar ou recuar a partir da realidade de cada grupo.

Nao somos as unicas. A cada momento me encontro conhecendo pessoas
incomodadas com o papel que lhes foi dado e procurando construir alternativas. Embora
eu esteja falando de Rio de Janeiro, destaco alguns outros lugares, sabendo que ndo ¢
possivel dar conta do que acontece do Brasil inteiro. Mas me ¢é possivel falar da forma
empirica que se desenvolvem atividades exitosas na perspectiva de um Ensino Religioso
plural em Curitiba, como exemplo. Ali, o Grupo de Pesquisa Educacdo e Religido
(GPER) faz um trabalho continuo de formacgdo, pesquisa, ensino e extensdo, ja ha 15
anos, no campo do Ensino Religioso, liderado pelo Professor Sergio Junqueira, visando
a necessidade de construir avangos na formagao, discutindo o campo da cultura religiosa
brasileira.

O grupo de pesquisa vem produzindo teses, dissertacdes, periddicas e um canal
virtual para serem divulgadas as pesquisas e socializados os materiais, eventos através
do GPER e também em colaboragdo com Foérum Nacional Permanente de Ensino
Religioso - FONAPER '*, no &mbito de produgdes de curriculo, eventos académicos.

Em 2001 o FONAPER, produz os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino
Religioso - PCNER. Em outubro de 2015 no VIII Congresso Nacional de Ensino
Religioso/CONERE, realizado em Recife, em consondncia com a Base Curricular
Comum, lanca o livro Ensino Religioso na Educa¢do Basica: Fundamentos

Epistemologicos e Curriculares.

A obra representa mais um esforco do FONAPER em contribuir no
processo de consolidagdo do Ensino Religioso, enquanto uma das
areas de conhecimento a auxiliar na promocdo dos direitos de

%% “Em 1995, persistentes neste ideal, os participantes da vigésima nona Assembleia Ordinaria do

Conselho de Igrejas para o Ensino Religioso - CIER, que no ato comemorava seus 25 anos de experiéncia
ecuménica, propde a instalagio do Férum Nacional Permanente de Ensino Religioso — FONAPER.
Neste ato, realizado em 26 de setembro, Dom Gregério Wasmeling, presidente do CIER, apds a abertura
solene, abriu espago para que fossem apresentadas as quarenta e duas entidades educacionais e religiosas
presentes, bem como os professores e pesquisadores provenientes de quinze unidades da Federag@o.
Assim foi instalado FONAPER. Foram colhidas as sugestdes para uma carta de principios que regeria o
Forum”. Disponivel em http://www.fonaper.com.br/noticia.php?id=1771. Acesso em 21/11/2015.
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aprendizagem dos estudantes na Educagdo Basica. Procurando
articular-se as recentes discussdes relacionadas a definicdo da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC), o livro Ensino Religioso na
Educagdo Basica intenta apresentar fundamentos epistemologicos e
curriculares aos pesquisadores, académicos, professores e gestores
educacionais. (FONAPER on line 15/11/2015"7)

O Grupo de Pesquisa educagdo religido vem acompanhando juntamente com
outras instituicdes de pesquisa as discussdes que tangem o Ensino Religioso, bem como

os PCNER e qual identidade o ensino religioso vai tomar.

Nacionalmente as discussdes sobre o lugar do Ensino Religioso estdo
sendo consolidadas, a tendéncia que foi confirmada em 2014 com
aprovacdo pelo CNPQ da arvore do conhecimento da sub-area de
Teologia/Ciéncia da Religido ¢ de que os estudos desta area estariam
em Ciéncia da Religido aplicada no caso especifico do componente
curricular, para a Pastoral Escolar na Teologia Pratica. Assim
definidos: Ciéncia da Religido aplicada em que esta especialidade
pode abarcar discussdes sobre religido e espago publico, politica,
ética, etc. Sem duvida, toda a discussdo tedrica e contextual
tradicionalmente vinculada a rubrica “tolerancia”, e mais atualmente
ao “didlogo inter-religioso”, tem ai seu lugar. (JUNQUEIRA, 2016, p.
30)

Haveria assim um potencial estado de mudanga no quadro curricular
hegeménico. E preciso que tais releituras cheguem ao professor. Mesmo em um mundo
adverso de intolerancia, temos for¢as que tendem a repensar o que tem se produzido em
sala de aula. N6s professores podemos mudar nossas praticas, ao entender que outras
possibilidades de encontros sdo possiveis, at¢ mesmo o encontro do educador com sua
propria origem e ancestralidade, mas, principalmente, com as peculiaridades de crencas
de nossos alunos. Assim como aconteceu comigo, pois nem sempre trouxe estas
questdes para minha pratica. Cumpria o calendario cristdo no Natal, fazia encenacio do
nascimento de Jesus, onde, apesar de tudo, o menino Jesus sempre era negro. Porém na
Péascoa, fazia a celebragdo, apresentava o girassol, o vinho (representado pelo suco de
uva) e o pao, onde certa vez consegui at¢ mesmo utilizar paes 4zimos para melhor
aproximar do relato biblico. Quando achava que podia, fazia sempre uma leitura de

todas as cosmovisoes olhando através do cristianismo.

197 Tdem.
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Para transformar estas praticas, acredito que ja se possa pensar que, uma
formacao pautada na Ciéncia da Religido, seria um grande instrumento para mudanga de
atitudes. Pode também ser um instrumento de praticas libertarias na educagdo e relagdes
étnico-raciais no contexto da escola publica na disciplina do Ensino Religioso. Foi
assim que juntei a Pedagogia e a Historia da Africa e do Negro no Brasil, com a Ciéncia
da Religido. Pude entdo agregar com consisténcia o que antes possuia como intui¢do, a
reconstrucdo da histéria e das narrativas. Unia assim o comeco ao fim, as historias que
ouvia no colo da minha avd, com autores decoloniais em uma pds-graduagao. Minha
vida académica ndo precisava estar desconectada de minha vida.

Para chegarmos aos dias atuais € preciso retomar as conquistas realizadas ao
longo dos anos através de tantas pessoas. H4 muitas lutas e resisténcias para chegarmos
até aqui, com possibilidades de reflexdo. Posso destacar, entre varias atividades,
produgdes, relatos, videos, produg¢do académica; as que participou o Prof. Affonso
Maria Ligorio Soares, no encontro com o Padre Toninho.

Padre Toninho (Anténio Aparecido da Silva), produziu um movimento de
encontros possiveis com a diversidade, em fins dos anos 90, através da criagdo do
Grupo Atabaque de Teologia e Cultura Negra (hoje, Atabaque). Este grupo ecuménico,
bem diverso, integrava padres, candomblecistas, estudantes, pesquisadoras, em torno da
causa negra. Antes disso porém ja havia passado pela gestdo da Faculdade de Teologia
da PUC-SP e da SOTER (Sociedade de Teologia e Ciéncia da Religido). '®®

Hoje pessoas emblematicas, como Padre Toninho, fazem falta. Mas a
possibilidade de pensar de forma transgressora estd ainda presente o tempo todo nos
encontros com a vida. Vida esta que nao ¢ possivel de ser compreendida enquanto
particulas isoladas, e sim somente enquanto encontro.

Mas ao me deparar com o material desenvolvido pelo grupo Atabaque, fica a
necessidade de retomar a relagdo com o territorio. A Baixada, onde vivo e onde realizo
minha pesquisa, ¢ um territério negro. Os projetos historicos de exclusdo produziram

uma demarcacdo visivel quando esta caracteristica ¢ transposta para um material

grafico:

% 0O grupo desenvolveu também a produgio de textos de reflexdo, em especial a publicagdo do livro
Teologia afro-americana: avancgos, desafios e perspectivas (2004), ainda hoje um marco referencial do
dialogo inter-religioso.
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Classe Dominante Populagio % Branca % Parda % Preta % Amarela 9% Indigen:
2

1 W Pardae Preta++ 1456 824 26,8 479 240 1, 01
2 M PardaePreta+ 1471607 40,0 413 175 1.0 0.1
3 [__] PardaePreta 3702 556 24 54,1 125 0.8 0.1
C o r 0 u rag a 4 [ Mista 2835634 50,7 384 100 08 01
5 [ Branca 111127 67.7 249 6.7 05 0.1
6 [ Branca+ 1246 594 852 14 27 0,6 01
2010 RMRJ 11824 486 46,0 408 124 08 0.1
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Fonte : IBGE - Censo Demografico 2010 (Universo - Setores censitarios) ©2013 Cesar Romero Jacob, Dora Rodrigues Hees, Philippe Waniez

Figura 35 - Cor/Racga na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro (Fonte: Atlas das Condicdes
de Vida na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro, 2014)

O mapa (figura 35) nos apresenta com clareza os efeitos do projeto de
segregacdo no Rio de Janeiro. As margens da cidade, Baixada Fluminense, Sao Gongalo

' "em alguns lugares chegando a

e Itaborai, sdo os territorios negros de nosso estado
mais de 70% de populagdo negra (pretos e pardos). Quando comparamos com outras
representacdes graficas temos condigdes de pensar outras questdes, tal como a

frequencia em escolas publicas ou particulares:

109 [...] os pardos chegam a mais de 50%, ao passo que os brancos e os pretos representam 32% e 12% da populagdo,
respectivamente.(...), maioria da periferia metropolitana, mas também muitas areas da Zona Norte e Oeste da capital.
Vale observar que muitos setores de favelas, como da Rocinha e do Vidigal, pertencem também a esta cidade
mestica. Na classe 2, os brancos estdo mais presentes do que na de numero 3, mas ¢, sobretudo, a participagdo dos
pretos que faz a diferenca, uma vez que ai eles sdo mais numerosos do que nas anteriores. A populacdo envolvida
nesta classe, cerca de 1,5 milhdo de pessoas, se encontra em toda a periferia metropolitana, mas ¢ sobretudo em Sao
Jodo de Meriti, Belford Roxo e Queimados que ela ¢ mais numerosa. Finalmente, a classe nimero 1, que reune 1,5
milhdo de habitantes, poderia ser caracterizada como a cidade negra, uma vez que ai se encontra o maior percentual
de pretos desse sistema de classificagdo. Porém, como eles representam apenas 24% dos moradores, parece tratar-se
de uma nuance mais escura da cidade mestica, do que de uma cidade negra propriamente dita. (JACOB, HEES e
WANIES, 2014, p. 22)
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Alunos em escolas publicas ou particulares
2010 para cada 100 alunos

em escolas pablicas
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Fonte : IBGE - Censo Demografico 2010 (Amostra - Areas de ponderagio) ©2013 Cesar Romero Jacob, Dora Rodrigues Hees, Philippe Waniez

Figura 36 - Mapa da densidade de alunos que frequentam escolas particulares (Mapa, 2014)

Esta imagem (mapa 36) ¢ importante para outra compreensdo. Os alunos das
regides de grande maioria de populacdo negra frequentam a escola publica. Neste
sentido estas escolas sdo pegas fundamentais para entender os processos de superacio,
ou ndo, de desigualdades sociais. Deveriam ser também os locais que privilegiem
estratégias de trasnformacdo da realidade social e cultural. Contudo, a insiténcia
estratégica civilizatoria, segundo o modelo eurocéntrico, que impde a subalternidade e
inferiorizagdo estética, cultural e religiosa do povo negro.

Quando circulo pelas escolas e me encontro com os rostos de criancas e
adolescentes, sei que muitas coisas mudaram. Vejo isso nos olhos dos adolescentes
quando se deparam com atividades que levam a reflexdo sobre todas estas imposi¢des
em torno da questdo racial.

Em novembro, quando estivemos com eles fazendo a rota do Cais do Valongo,
junto com a superintendéncia de Igualdade Racial de Nilopolis, resgatando os lugares de
chegada dos negros no Rio de Janeiro, foi visivel a transformagdo que se processou. E
como se fosse se abrissem possibilidades de novas ideias ao observarmos rostos mais
vivos. Mais do que o contato com uma historia tirada de um livro, elas estiveram um

encontro com a histéria do povo negro, sua cosmovisao e luta. Eram imagens e

170



narrativas, que entravam pelos poros e fios de cabelo crespos, de cada um dos alunos e
dos professores, tocando e curando as marcas feitas a ferro e silenciadas ao longo da
historia.

Entre varios momentos marcantes, eu tentava olhar pelos olhos deles, pois
demonstravam ver em cada pedra, entre os grafites nas paredes, saberes partilhados e
temporalidades quebradas, no Centro do Rio de Janeiro. Estdvamos no coracdo dos
acontecimentos historicos, 14 sentados, aguardando o transporte que nos levaria de volta
a Nilopolis. Foi entdo que chegou uma mulher negra, possivelmente moradora do
Centro do Rio, com uma garrafa de dois litros de refrigerante nas maos e com lagrimas

nos olhos, aproximando-se nos diz:

- Vocés me fizeram lembrar de mim, quando fazia passeio e tinha
vontade de beber um refrigerante e ndo tinha dinheiro entdo vi vocés e
resolvi parabenizar vocés professores e oferecer o que ndo tive.

Ela ainda completou dizendo:

- Estudem mesmo, eu néo tive a oportunidade de continuar.

Muitas leituras poderiamos fazer desta cena. Passado e presente. Presente e
futuro. Passado e Futuro. Atravessados pelas marcas da historia brasileira em relagdo ao
negro. Um encontro com a vida.

Desta aula passeio talvez possamos ter jovens que prosseguirdo na reflexao,
produzindo mudangas em si e em pessoas proximas. Eles voltaram do passeio com a
tarefa de serem multiplicadores da atividade, fazendo uma apresentagdo em PowerPoint

para apresentar na Feira Integrada.

Figura 37 - Imagem do Encontro (Jornal Voz dos Municipios, Nov 2015)
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Na apresentacdo para os professores e gestores na Primeira Roda de Conversa
para o Fortalecimento da Aplicagdo da Lei n°® 10639/2003 nas escolas do municipio, a

aluna Roberta no 8° ano da E. M. Benigno Gongalves, fez um texto de sua autoria:

Héa um tempo atras, existia a escravidao e ¢ um pouco dificil pra eu
ainda pronunciar esta simples palavra, alguns devem pensar “E apenas

uma palavra”, mas pra mim quando eu falo sobre esse assunto sinto
uma imensa tristeza s6 de pensar na dificuldade que meus

antepassados sofreram; trabalhavam sem ser pagos, eram vendidos
como animais , sinto raiva s6 de pensar, mas felizmente levantaram-se
pessoas de todas as ragas que ndo se inconformaram [sic] com esta
situagdo e gragas a Deus e a eles aboliram a escraviddo, mas ainda
para recém- libertos ndo foi facil se enturmar socialmente, alguns iam
morar nos morros. E mesmo com a libertagdo, eles ainda sofriam,
principalmente com o Racismo, e até hoje ainda sofremos com isto,
fico envergonhada, s6 de dizer que em pleno século XXI acontece
isso, ha alguns dias eu estava no facebook e eu visitei a pagina da atriz
Tais Araujo e ela tinha postado uma foto que em minha opinido ela
estava linda e algumas pessoas ignorantes, comecaram a chama-la de
nomes horripilantes. Fico enfezada, porque hoje em dia as pessoas
simplesmente esqueceram-se de seus valores, ndo s6 essa atriz mas
também outros negros, pra mim ndo existe s6 uma cor, nao € porque

sou negra, ou morena, mulata ou “Branca” que tenho que ser tratada

diferente. Mas nos negros mesmo com esse preconceito ndo sd nos

deixamos desanimar sempre mantemos a fé de que um dia seriamos
libertos e finalmente chegamos, mas o mesmo com essa libertaco,
hoje em dia e alguns ignorantes, e infelizes continuam nos desprezam.
Espero que isso acabe um dia. Chega Nos sempre aguentamos isso
calado mantendo esse racismo nojento no siléncio... E hoje irei dizer
que até morrer terei Orgulho! De ser Negra! (Roberta, 30/11/2015)

Mas apesar das lutas travadas para que pudéssemos realizar esta atividade,
poderiamos dizer que conquistamos avangos, criando através das lacunas de narrativas,
praticas criativas em terrenos minados. Das 22 unidades escolares 19 realizaram
projetos, mesmo sem a parte escrita, mostrados através de pdster. Destas apenas cinco
apresentaram projetos escritos do desenvolvimento das atividades realizadas ao longo
do ano. Dentre elas houve o relato de um CIEP, onde a Orientadora Pedagogica e
Educacional Denise Candido, juntamente com as professoras, fez uma atividade de

afirmacao da identidade negra:

As criangas ¢ adultos da escola foram reunidos para o momento de
contacdo de historias ligadas a esta tematica. Contdvamos com um
traje vindo da Africa trazido por uma amiga e propusemos na turma
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Infantil III, que uma crianga pudesse usa-lo (o traje s6 caberia em
alunos desta turma). A crianga em questdo nos acompanharia durante
toda atividade, auxiliando na contacdo. Chamamos o personagem de
“Princesa Africana”. O alvorogo foi total, muitos queriam participar,
mas uma crianga chamou-nos atengdo pois disse “eu queria, mas nio
da né?” Perguntamos “ Por que?”, e ela respondeu: “ndo tem princesa
desta cor’ (apontando seu bracinho, mostrando sua cor). Como uma
das historias era “O Amigo do Rei” de Ruth Rocha, foi possivel
trabalhar esta questdo. Ela foi nossa linda princesa, radiante com a
roupa... contemplada pelo exemplo de Matias... Tocou-me

profundamente a situacdo. Uma menina tdo pequena e ja tdo
marcada... ainda tdo pequena, diz o que ja percebeu no mundo.
(Denise Candido, novembro de 2015)

Figura 38 - A Princesa (Acervo Pessoal de Denise Candido, Orientadora)

Atividades como essa, para a escola, ttm como resultado uma mudanga na
perspectiva pedagdgica que permite ver as cores de dentro de seu espago. Segundo
relato da equipe, nao se tinha noc¢ao da necessidade daquela comunidade em se
fortalecer identitariamente. Este corpo negro, negado e invisibilizado, precisava ser
trazido simbolicamente para a escola, de forma a possibilitar a sua libertagdo das marcas

e construgoes sociais e culturais historicamente construidas.
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O corpo ¢ uma construcdo historica e cultural que se modifica de uma
sociedade para outra. N@o se resume ao corpo fisico, biologico, mas
agrega os significados que a ele atribuimos na diferenciacéo social e
racial. (RATTS e DAMASCENA, 2008, p.62)

Libertar o corpo ¢ dizer nas acdes do cotidiano que as diferengas existem, mas
ndo hierarquizam, nem tdo pouco impossibilitam o belo, nem os valores histdricos,
corpdreos e estéticos de um corpo negro ainda crianga. Ao trazer a possibilidade de
trabalhar as questdes de afirmacdo positiva da negritude, uma agdo pedagbdgica
antirracista pode criar um ambiente de respeito e reconhecimento do ser humano no
ambiente escolar mais potente ao aprendizado.

O principio epistemologico, didatico-pedagdgico e ético que precisamos trazer
para que se possa fundamenta-se um curriculo antirracista, que possa relacionar
conhecimento, sentimento e com a aprendizagem, se fundamenta na construcao de uma
pratica transformadora vivenciada na cosmovisdo africana, em todos os espagos, em
todas as modalidades de ensino. Pensar a totalidade, a coletividade, o reconhecimento
da ancestralidade, sdo caminhos para este processo de mudanca e o encontro de um
novo equilibrio. ASANTE (2012) aponta também para a rediscussdo de referenciais

para superacdo da inferiorizagdo imposta:

A juventude na didspora africana, nas Américas e na Europa, aqueles
que nasceram nessas regioes estdo a espera de alguma inspiragdo que
lhes permita recuperar o seu pé no meio de um mundo europeu, onde
estdo muitas vezes fora de equilibrio, porque eles ndo podem e ndo se
relacionam com a sua propria base cultural, e ndo tém nenhuma
maneira de realmente entrar na cultura europeia em pé de igualdade
com os brancos. Os jovens sdo capazes e completamente prontos para
reivindicar a sua cultura, os mais velhos devem refletir sobre a
situagdo e agir. A maioria dos jovens esta numa terra de ninguém,
flutuando entre um lugar que eles nao conhecem e outro lugar que nao
os conhece. Temos que proporcionar escolas, seminarios, workshops,
programas de treinamento, clubes e atividades para as criangas. Esta é
a maneira, por meio da qual eles ganham for¢a e confianca e sdo,
entdo, capazes de encontrar ¢ discutir, cumprimentar ¢ conhecer os
seus homologos europeus, sem um sentimento de inferioridade e sem
a necessidade de vociferar ou exagerar sobre quem eles sdo como
seres humanos. (Entrevistaa ASANTE, 2012''%)

""" Entrevista que Asante concedeu & Plataforma Ghetto a 16 de fevereiro de 2012, publicada em
https://plataformagueto.wordpress.com/2014/02/25/entrevista-a-molefi-kete-asante/. Acesso em
16/01/2016.
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Pelo percurso aqui apresentado consideramos que € possivel viver o cristianismo
como uma possibilidade de fortalecimento identitario negro e ndo opressor, embora haja
um cotidiano que combate esta ideia, neste nosso momento histérico, na Baixada
Fluminense. Porém o problema fundamental ndo ¢ a existéncia das religides que tem
por base os livros escritos. Também nao me parece racional enveredar por uma
positividade ingénua das religides baseadas na oralidade. O que pretendo ¢ dizer que a
cosmovisdo africana pode ser um instrumento inquietante de superacdo de nossas
prisdes cognitivas de compreensdo do mundo, o que pode levar a redencdo em todas as
matrizes religiosas.

A forma de ag¢do que estd estabelecida ndao possui mais condigdes de
permanéncia. A producdao decorrente desta estratégia tem produzido silenciamento e

morte de criangas, jovens e adultos negros e negras. Como nos diz BENJAMIN:

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de excecdo” em
que vivemos ¢ na verdade a regra geral. Precisamos construir um
conceito de historia que corresponda a essa verdade. Nesse momento,
perceberemos que nossa tarefa ¢ originar um verdadeiro estado de

excecdo; com isso, nossa posi¢do ficara mais forte na luta contra o
fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que seus adversarios o
enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma
historica. O assombro com o fato de que os episddios que vivemos no

século XX “ainda” sejam possiveis, ndo ¢ um assombro filosofico. Ele

nao gera nenhum conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que a

concepgdo de historia da qual emana semelhante assombro ¢é
insustentavel. (BENJAMIN, 1987, p. 226)

r

Jesus ¢ personagem também da luta contra a opressio, hoje por demais
imaterializada pelos cristdos. O neopentecostalismo aponta para uma luta contra seres
espirituais externos, enquanto Jesus apontava para uma necessidade de morte do velho
homem.

Jesus morre na cruz tendo levado consigo os negros a cruz. Redimiu
seus pecados por meio da ressurrei¢do. Identificam-se, pois, Jesus e os
povos marginalizados, oprimidos e violentados. (NAKANO e
FERREIRA, 2014, p. 397)

Nesta dissertagdo ndo cabe um aprofundamento desta perspectiva, mas ¢
possivel dizer que a cosmovisdo de matriz cristd, foi arrancada de sua prépria historia,
sendo lida também através de uma cosmovisdo eurocéntrica, apagando muitas vezes a

perspectiva historica e existencial apontada por Jesus. O Cristo, que fomos ensinados a
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ver, teve seu rosto transformado em branco caucasiano, capitalista, intransigente,
segregativo, vingativo e, por vezes, marionete magica a servigo de desejos individuais.
Ao fazermos uma busca na Biblia de forma rapida logo se encontra o rosto negro de
Deus em sua genealogia descrita nos Evangelhos. Jesus vivia em comunidade e pensava
a vida como uma unicidade vital, ambas as caracteristicas sdo perspectivas de povos
africanos. Também ndo escreveu nenhum livro, os evangelhos foram tentativas dos
apostolos de preservar suas palavras, posteriormente a sua vida. Entre outros elementos

hé a perspectiva de pensar Jesus historicamente ligado a perspectiva africana:

Jesus nasceu em Africa. Os Evangelhos dizem de maneira explicita

que Jesus nasceu em “Belém de Juda, no tempo do rei Herodes” (Mt
2,1 cftr. 2, 5.6.8.16), (Lc 2, 4.15), (Jo 7, 40-43). Nos tempos antigos,

incluindo o tempo de Jesus, Belém de Juda era considerado parte de
Africa. Até a construgdo do Canal de Suez, Israel fazia parte da
Africa. Esta visdo haveria de perdurar até 1859, quando o engenheiro
francés Ferdinand de Lesseps pOs-se a construir o Canal de Suez. A
partir dai, foi a Africa separada nio somente geogrifica, mas
sobretudo histoérica, cultural e antropologicamente do que hoje
chamamos Oriente Médio. Aquela milenar extensdo da Africa passa a
figurar nos mapas como se fora Asia. (Por Hernani Francisco da Silva
- Afrokut, republicado por Blog do Belchior, em 24/12/2015 ')

Muito do que conseguimos entender da historia traz em seu legado a perspectiva
desenhada pelo racismo epistémico, que nega a producdo de conhecimento de um povo
através da suposta superioridade de outro. Este eurocentrismo ainda ¢ atravessado pelo
ideal capitalista, que transformou a escraviddao, a provocacdo de guerras étnicas e a
fome, em questdo de nimeros macroecondmicos, abstratos e sem vida.

A perspectiva da cosmovisdo africana, mesmo subterranea, como rizomas, tem
armazenada a energia para formar novos grupos fortalecidos, como vimos, mesmo em
meio a opressdo. As marcas historicas e familiares apesar de possuirem o viés da
opressdo, também possuem as raizes de outras perspectivas de mundo. Raizes, que
mesmo separadas, se comunicam por rizoma, permitindo o nascer de nova planta,
pronta para a reparacdo e transgressao do que lhe cobre, abrindo caminho ao perfurar a
terra. Basta deixar nascer.

O que ¢ teoricamente inovador e politicamente crucial é a necessidade
de passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e
de focalizar aqueles momentos ou processos que sdo produzidos na

"' Disponivel em http:/negrobelchior.cartacapital.com.br/jesus-nasceu-em-africa-e-era-negro/ . Acesso
em 27/12/2015.

176



articulagdo de diferengas culturais. Esses "entre-lugares” fornecem o
terreno para a elaboracdo de estratégias de subjetivagdo - singular ou
coletiva - que dao inicio a novos signos de identidade e postos
inovadores de colaboragdo e contestacdo, no ato de definir a propria
ideia de sociedade. (BHABHA, 1998, P.20)

No inicio do Mestrado em Ciéncia da Religido, tive um encontro antropolégico,
com a cosmovisdo africana, através do livro Minhas Contas, de Luiz Antbnio, livro
infantil que comprei para fazer a leitura no grupo de pesquisa O Imaginario Religioso
Brasileiro. Logo depois meu filho mais velho, Vitor, de 22 anos, foi acometido por uma
série de problemas de satude, ainda sem diagnostico fechado, o levando-o quase & morte.
Além dos problemas fisicos, havia feito um percurso espiritual que aparecia relacionado
ao seu estado de entdo. Estava com problemas espirituais gravissimos ligados a morte.
Segundo me foi dito no percurso da doenga, ele esteve habitado por egungus, senhores
da vida e da morte''?, que levavam seu corpo fisico ao desanimo (sem anima, sem

alma).

Para todos os efeitos, desconhece-se, no Candomblé, uma existéncia
no plano espiritual distinta daquela no plano fisico, a ndo ser depois da
morte. Neste caso, a pessoa converte-se num ser diferente, sem
ligagdo aparente com o duplo transcendental que possuia enquanto
vivia. Torna-se um egum. O egum ¢é antes um resultado, e nio a
continuidade da personalidade do ser vivente. Possui uma logica de
comportamento  estereotipado, havendo eguns bons, maus,
brincalhdes, revoltados, irritadicos, mas que sdo igualmente
incOmodos e perigosos. Pessoas que tiveram uma vida ruim, ou foram
maus em via, ou tiveram uma morte ma, tornam-se eguns maus ou
revoltados. Mesmo aqueles que em vida foram bons ou prestativos sao
perigosos por sua simples proximidade. O medo da morte no
Candomblé ¢ cristalizado no medo dos mortos. O receio de ter que
lidar com egum, seja ritualmente ou até mesmo deparando com ele em
sonho, ¢ consideravel, mesmo se tratando de alguém que tenha sido
bonissimo em vida. (CRUZ, 1995, p. 70)

Descobri que o que estava em jogo era a possibilidade de perda de meu filho,

"2 H4 uma dificuldade de encontrar referéncias escritas seguras sobre o tema. No entanto, encontrei uma
defini¢do que se aproxima do que me foi dito, mas que define estes egunguns como baba eguns, ou
espiritos obsessores. “Baba Eguns ou espiritos obsessor ndo ¢ uma entidade, sdo almas de pessoas, que
desencarnaram e ndo tem conhecimento que morreu ou ndo aceitam a morte. Isso ocorre porque ndo se
terdo conta que morreram, por estarem cheios de 6dio, por que querem vingar das pessoas que o fizeram
mal, por estarem presos ainda aos prazeres e vicios mundanos ou ate mesmo por amar muito uma pessoa e
ndo querer ficar longe delas ou outro sentimento.” (Genildo Oxdssi Ferreira Lima, em 24/04/2013,
disponivel em  https:/pt-br.facebook.com/genildooxossi/posts/374336089349809 . Acesso em
12/01/2016.
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pela medicina, pois assim fui comunicada dos riscos pelo médico que o atendia no
hospital. Mas também pela espiritualidade, pois os eguns eram capazes de leva-lo para o
tamulo (BASTIDE, 1978, p. 154). No fundo também havia uma preocupagdo que
dialogava uma compreensao psicoldgica. Vitor havia arriscado tudo espiritualmente no

impeto da juventude. Mas havia se perdido.

A pior coisa que podia existir para um africano tradicional & perder
sua origem, ndo saber quem ¢é. Porque quem ndo sabe quem ¢, perde
sua familia e quando morrer se transforma num espirito que nao pode
renascer. Transforma-se também num espirito atormentado que vive
rondando a Terra e os vivos, desejosos de partilhar sua condi¢ao. Sao
eguns perdidos de quem os humanos evitam ritualmente a
aproximacdo, usando uma espécie de talismd para os afastar: os
chamados contra-egum, um trangado de palha-da-costa amarrado nos
bracos. (PRANDI, 2011, p. 284)

Até entdo toda a defesa que fazia da matriz africana se dava pelo conhecimento
académico, bibliografico e profissional. Uma discussdo necessaria para o enfrentamento
do racismo que se da contra as religides de matriz africana. Mas, como mae, eu
precisava salvar meu filho, dentro do que ele acreditava. Apds trés internagdes, com
uma média 30 dias cada, o acompanhei para fazer um ebd (oferenda, despacho). Com o
terco na mao, pedia junto com ele prote¢do aos orixds, mas também a Jesus, conforme

entendo, segundo um olhar africano.

Essa tensdo entre a epistemologia hegemdnica com énfase na
denotagdo e na verdade e as epistemologias subalternas que enfatizam
o desempenho e a mudanga, expdem a altercacdo e a luta em torno do
poder. Ela também mostra como o exercicio da colonialidade do poder
(ancorada numa epistemologia denotativa e no desejo de verdade)
concede-se o direito de questionar alternativas cujo desejo de verdade
¢ precedido pelo desejo de mudanga. Esse desejo de mudanga e de
justica, igualdade e direitos para aqueles que sofrem pressdo e
injustica. (MIGNOLO, 2003, p. 54)

Aqui adentrei um territério que ainda ndo conhego com profundidade, s6 sendo
possivel contar conforme me foi dito (e que pude compreender) por amigos e por Mae

Lourdes de Omulu, que me acompanharam nesta caminhada.

Depois de longos sete meses de recuperagdo, os orixas que o protegiam o tiraram
do reino de Ol6. Nas portas da casa de Oxum, Oy4, orixa que s6 conhecia de nome, me

foi apresentada por Mae Lurdes. Ela que jogou os buzios e viu Xango6 e Oya reinando
178



em minha cabega. E precisava dar a direcdo do processo de recuperagdo de meu filho.
Vi meu filho usando as guias e sendo olhado com reprovagdo por minha mae e pelas

pessoas que viam o contregun no seu brago. Mas caminhamos juntos.

Hoje quando proponho trabalhar na escola as questdes da cultura africana, ¢
também incluir a vivencia das relagdes, o cotidiano, a coletividade, os sentimentos, a fé.
Estas coisas sdo combatidas pela nossa cultura eurocéntrica e capitalista. Diante de tudo
que vi, vivi e experimentei, ao longo deste tempo de escrita, fica evidenciado que o
grande problema que se encontra para implementacdo da cosmovisdo africana como
pressuposto metodologico, curricular, conceitual e como principio de vida esbarra no
capitalismo. Talvez seja este o motivo pelo qual a Africa ¢ invadida de forma tdo
devastadora. O que se deseja ¢ capturar a forma de viver coletiva que ndo se entrega.

Como diz ANTONACCI (2014), citando Silvio Romero (ROMERO apud
SALIBA, 2002): “E impossivel falar a homens que dancam”. Esta impossibilidade de
falar a homens que dangam poderia ser completada quando falamos também dos cantos,
daquilo que esta para além das palavras, se manifestando na cabega como orixa.

Quanto de Africa temos nos santos catolicos? Quanto temos de Africa nos
cantos e dangas pentecostais? Porém estes aspectos também tém sido negados, com uma
entrada mais intensa de uma mediagdo pelo capital dentro dos sistemas de fé. Falar de
cosmovisao africana ¢ incluir os corpos de que se mexem ¢ negar, falando de vida que
pode existir vida fora do consumismo, que ¢ possivel sentar em circulo, que ha
autoridade pelo conhecimento ancestral e ndo pelo poder bélico ou pelo vil capital.

A cosmovisdo que nos atravessa hoje prega o individualismo e a competigdo,
que dilaceram vida coletiva e incentivam a miséria, dado que promove o actimulo e a
desigualdade. Por que ndo pensar em uma cultura que liberta diante de uma que captura
a alma e dela se ocupa, como que transformando as pessoas em zumbis, mortos vivos,
escravos do consumo, arrastando-nos ao timulo, como eguns obsessores?

A proposta da cosmovisdo africana ¢ possivel de ser realizada, mas a luta ¢
grande, pois ndo compreendemos que temos possibilidade de utilizar as nossas
potencialidades rumo as verdades que apontam para uma contra-historia hegemonica.

O que digo, embora pareca utdpico, ndo ¢ inviavel, e ja existem experiéncias que
apontam nesta dire¢do. Como no trabalho de Wanda Machado (2013), descrito no livro
Pele da Cor da Noite, onde ela se propde a anunciar a beleza e o encantamento de

outros saberes:
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A maioridade acontece quando adquirimos sabedoria e competéncia
suficientes na vida e na comunidade. Também sdo condi¢des de
maioridade, autonomia ¢ dominio das relagdes de convivéncia com 0s
mais novos ¢ com os mais velhos. Esta forma abrangente de ensinar
foi ainda o que me inspirou o Projeto Ir€ Ayo6 implantado na Escola
Eugénia Anna dos Santos na comunidade Afonja. Forma de educar
que atende sonhos, desejos e utopias. Considera também a
necessidade de interligar todos os acontecimentos vividos, todas as
vivéncias cotidianas com a Arte, as ciéncias, a Filosofia e a cultura.
(MACHADO, 2013, p. 42)

Mais adiante, no mesmo livro, ela narra uma cena, que dialoga com a historia,
com a perspectiva africana e com nosso lugar na academia, produtores de

conhecimento:

O intenso didlogo com a academia ndo exclui a compreensdo de mim
mesma como ponto de partida, meio e fim de toda esta jornada. O meu
lugar continua sendo o lugar do pensamento africano recriado na
diaspora. Agora, da casa de Xang0, olho pela janela o caminho de
repouso do Sol ja cantado pelo poeta Caetano. Enquanto a estrela do
dia se deita no infinito, esparramando seu brilho sedutor, junto-me as
outras mulheres aguardando o momento de arrumar a gamela de amala
para o ritual que reafirma a nossa condi¢do de filhos da comunidade.
A sabedoria da ancestral primeira do Afonja nos d4 como heranca a
festa da Quarta-feira de Xango. Esse ¢ o dia de uma grande festa que
se repete e nos agrega mesmo antes da travessia do Atlantico.
(MACHADO, 2013, p. 136)

Para chegar a essa forma de sentir tornar-se, talvez, preciso desaprender e
reaprender o aprendido até entdo. O meu percurso aproximou-me de uma reflexao
inevitdvel. Nos impasses que se deram na caminhada, foi que descobri como era
afetada pela visdo religiosa dita cristd. Mas algo me moveu para entender de fato como
as marcas estdo, 14 dentro de nos, e que precisam ser reconstruidas. Entendo que nao
preciso me converter ao Candomblé, mas preciso entender sua linguagem. Isso vale para
todas as matrizes religiosas. A constru¢do de outras possibilidades em relacdo ao mundo
de cultura oral ¢é possivel.

Quando trago este fragmento de texto de uma aprendizagem diante de outra
cosmovisdo € para dizer que somos livres, para fazer escolhas e abrir caminhos. Mas de

alguma forma fomos aprisionados as visdes de mundo que nos sao impostas ao longo de
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nossas vidas. A liberdade precisa ser continuamente conquistada. Mas ¢ possivel se

reafricanizar, e resistir, com se canta, através de um cantico yoruba:

Awa osoro n'ile wa o! Awa osoro n'ile wa o! Esin ka ope Oye Esin ka
ope Oye ka wa ma so oro Awa osoro n'ile wa o!

N6s vamos fazer o nosso culto, vamos fazé-lo de qualquer maneira.
Ninguém nos impedira de fazer o nosso culto. N6s o faremos em nossa
casa. (Citada em TEMPO & PRESENCA DIGITAL, dez 2008,
Tradugdo Marcos Verdugo)

H4a muito ainda que avangarmos na tematica da compreensdo as diferengas
humanas e o reconhecimento da sabedoria que ha em Africa. Todas as narrativas que
ouvi das experiéncias que contei € outras nao terminam aqui. Outros momentos, outras
pessoas, criangas € jovens certamente virdo. H4 sempre pessoas que serdo tocados pelos
trabalhos realizados. Através da metodologia transgressora da pedagogia atravessada
pela cosmovisdo africana, mais pessoas serdo capazes de abrir caminho para um re-
olhar de si, do outro e de sua realidade. A nossa casa ndo ¢ de pedra, nem de tijolo, a
nossa casa estd dentro de nos, mas precisa estar aberta, janelas e portas, em
comunica¢do com a vida. Para sociedade capitalista como serd se todos comegassem a

viver, entender o mundo, e construirem coletivamente?
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Conclusao

Com um lenco branco digo adeus

Aos meus versos que partem para a humanidade. [...]
Esse € o destino dos versos.

Escrevi-os e devo mostra-los a todos
Porqgue néo posso fazer o contrario
Como a flor ndo pode esconder a cor,
Nem o rio esconder que corre,

Nem a arvore esconder que da fruto. [...]
Quem sabe quem os lera?

Quem sabe a que m&os ira?

[...] Ide, ide de mim!

(Alberto Caeiro, 1925)'"?

Uma pagina branca. O Brasil, como conhecemos, nasce dos frutos da migracao
forcada, ou melhor, do sequestro de pessoas, que, ao serem desumanizadas, eram
obrigadas a apagar suas memorias de sua origem, familias e religido. Recebiam novo
nome atribuido por aquele povo que lhe escravizara, lhe punira e lhe temera. Seus
nomes foram impostos, para que apagassem suas origens ¢ vinculos familiares ¢ de
origem. Entdo quem eu sou, se meu nome foi herdado dos escravizadores? Permanece a
memoria de dor e violéncia.

Este trabalho me fez e faz refletir a respeito de um conjunto de coisas, como
sobrevivéncia, poténcia, criagdo, cosmovisdo racismo, religido, preconceito, oralidade,
capitalismo, genocidio, segregacdo e intolerancia situacdes muito presentes na vida
cotidiana, especialmente, da Baixada Fluminense. A discussdo acerca do Ensino
Religioso na escola publica prossegue, mas se impde a necessidade de mexer com que
temas complexos e desafiadores. Quem eu sou? De onde vem o0s negros e negras que se
esbarram todos os dias no metrd, no trem, nos grupos de estudo, nas universidades? A
auséncia de uma raiz que nos remeta a uma histéria originaria feriu mortalmente a
relagdo de negros e nao negros na sociedade brasileira. Temos uma historia preenchida
por apagamentos e silenciamentos, ainda, presentes em nossa vida de periferia. A
medida que ndo se vive o luto desse processo de libertacdo, no qual onde quase todas as
lutas feitas exclusivamente por negros sdao violentamente sufocadas. Ainda ndo se
curaram as feridas em forma de reparacao cultural, ancestral, religiosa e identidade de

origem e pertencimento.

113 “0 Guardador de Rebanhos”. In Poemas de Alberto Caeiro. Fernando Pessoa. Lishoa: Atica, 1946 (10
ed. 1993). - 71. [I1? publ. in Athena, n° 4. Lisboa: Jan. 1925.]. Disponivel em: http://arquivopessoa.
net/textos/1112. Acesso em 20/01/2016.
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Podemos dizer que o nosso trago comum seria o de sermos submetidos ao crime
que nos retirou a possibilidade de conhecermos a nossa origem, ndo de termos conexao
em relagdo com um grupo étnico, muito menos podermos adotar um sobrenome que nos
remeta as familias de onde vieram nossos ancestrais.

As relagdes tensas que se estabelecem em termos da disputa de poder religioso
no Estado do Rio de Janeiro nascem desta estrutura segregacionista e genocida, de
raizes coloniais. O Negro é o mal, a Africa e os africanos sdo apontados como simbolo
do demonio. Este discurso busca ainda a colonizagdo eurocéntrica de almas, culturas e
fé. A escraviddo foi substituida pelo trabalho assalariado em condi¢cdes desumanas de
opressao e submissdo, submissao que hoje ¢ reforcada pela perspectiva neocapitalista da
prosperidade financeira em substituicdo da salvacdo e do amor. For¢a de trabalho negra,
que segue todos os dias pelo percurso dos trens para a Baixada Fluminense, no caso
rumo ao Rio de Janeiro.

Porém ¢é neste mesmo territorio, de negras raizes que existem forgas potentes de
transformagio do status quo. E neste cenario, da Baixada Fluminense, que tem havido
experimentacodes transgressoras no campo da educacdo, incluindo o Ensino Religioso,
em um estado onde ele ¢ organizado em bases confessionais de hegemonia politica
conservadora e religiosa neopentecostal e catolica. Pequenas historias, nem sempre
registradas estdo tentando se aproximar de outra cosmovisao, que olham para o outro
lado do Atlantico através do afeto e do resgate de memorias ancestrais € narrativas de
encontro.

Encontrei-me com este universo no retorno as minhas memorias e experiéncias
vividas, em contato com pessoas que conseguem ainda estar no territorio ainda na
constru¢ao de novos mundos para o povo negro. A narrativa, que se iniciou desde o
primeiro capitulo, fez conexdes com a leitura da historia das geragdes que vieram antes
de mim, da minha mae, avo e bisavd, chegando aos mares do Atlantico Sul, refazendo a
rota de chegada ao Rio de Janeiro, mostrou a nega¢do do negro na historia do Brasil e
da Baixada Fluminense. Tentou-se criar maquinas de trabalho e corpos esvaziados de
histéria, mas estes permaneceram e resistiram através da fé. Hoje, através da Educacao,
que deveria ser plural e inclusiva, tenta-se ocupar mais um lugar de produgdo de folhas
brancas, sem historia, bastante submissas em seus falares, pensares e fazeres porque
subservientes na for¢a de trabalho e com poucos direitos.

O fruto desta auséncia indenitdria muito me motivou para a escrita deste

trabalho, pois como professora de Ensino Religioso, que sente na pele a discriminagao,
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simplesmente pelo curriculo que meu corpo comunica e por meus colares, turbantes e
aderecos. Meu corpo-curriculo aponta para algo que por vezes incomoda colegas e
alunos, que me vinculam as religides de matriz africana, o que para mim ndo ¢ um
problema, mas faco parte do quadro de professores da confissdo catdlica para a
SEEDUC. Mas isso ja € outra historia de luta pedagogica e politica.

O percurso tedrico em Ciéncia da Religido, o momento histérico de discussao
sobre laicidade e confessionalidade e meu encontro com praticas que buscam a
perspectiva africana de visdo de mundo, se encontram, em grande parte, aqui. As
narrativas falam de vida, de encontros, impasses, tristezas e alegrias. O cumprimento da
lei, jogos de poder e disputas dialogam com a matematizagao da vida, e da producao de
morte do povo negro.

As narrativas do cotidiano vao compondo a tessitura do objeto de estudo, e
oferecem imagens que trazem as contradi¢cdes e impasses em relacdo ao trabalho do
Ensino Religioso na Baixada Fluminense, e at¢ da Educagdo Brasileira, como um todo,
se pudéssemos generalizar. A presenga bastante presente da intolerancia religiosa neste
cenario, tem inviabilizado o bom desenvolvimento da Lei n°® 10.639/2003, pois
permanece e reforca-se a tensdo de apontar as religides de matriz africana como coisa
do demonio.

O Ensino Religioso neste cendrio, em especial, o confessional, acaba por
incentiva esta tensdo na sociedade. . Fato ndo exclusivo do Ensino Religioso, uma vez
que em outras diversas disciplinas, professores t€ém exercitado praticas catequéticas e
proselitistas, que combatem a convivéncia com a diversidade cultural e se mostram
impregnados por praticas e conceitos ideoldgicos e religiosos eurocéntricos, pelo
desconhecimento e pela quase auséncia de reflexdo nos espagos escolares publicos. A
intolerancia religiosa, portanto, ndo aparece apenas como fruto da confessionalidade do
Ensino Religioso, embora esteja a ela ligado, mas se faz também presente no cenario
pedagdgico e politico, que estd levando as religides a uma disputa de poder. A fé esta
sendo negociada politicamente e economicamente (até mesmo pela seguranga publica),
onde o “ter” dentro de uma cultura capitalista, acaba por ser sinal de espiritualidade,
substituindo o livro sagrado pela teologia da prosperidade por meio de
empreendedorismos econdmicos.

Aqui aparece também a necessidade de se pensar a religido instituida como uma
estratégia civilizatéria, que parte do pressuposto de ver no outro um ser inferior e

primitivo. H4 um paralelismo entre um retorno a religido como ferramenta de salvacao,
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ao mesmo tempo em que cresce o modelo neoliberal de funcionamento da sociedade
brasileira, a partir de fins dos anos 80.

No entanto, 0 que encontro, ¢ que existem movimentos de transgressao, onde a
cosmovisdo africana surge como possibilidade agregadora. Ha a perspectiva de
reconstru¢ao, ainda seminal ¢ verdade que ocorre nas bordas da sociedade, construindo
estratégias de identificacdo positiva de corpos negros e de suas caracteristicas fisicas.
Entender que ndo preciso apagar minha existéncia para ser sujeito, permite que, ao saber
das lutas de outros que vieram antes, que a escraviddo ndo foi o fim da luta de
libertagdo, e que a forca da palavra de muitos, ao trazer a histéria dos movimentos
negros, denunciam as estruturas preconceituosas existentes na sociedade brasileira,
criamos vetores de transformacao individual e coletiva.

Aponto que cosmovisdo a africana como possibilidade de restabelecimento da
integridade perdida, que precisa ser resgatada em sua perspectiva de coletividade,
circularidade, e resgate da ancestralidade. O Ensino Religioso, ndo confessional, pode
ser uma ferramenta de reflexdo acerca da diversidade de religiosidades, de historias e
visdes de mundo que possibilitem questionar o pensamento Unico e a verdades
absolutas. Defendo como base de formagdo de professores a Ciéncia Pratica aplicada ao
Ensino Religioso, em uma perspectiva de valorizacdo das tradi¢des religiosas, na
medida em que traz a reflexdo acerca da diversidade religiosa humana e a busca de um
distanciamento cientifico do professor. Penso que as Ciéncia da Religido, podem ser um
facilitador para aplicacdo da Lei n® 10.639/2003 e 11.645/2008, nos mostrando que
podemos olhar para o fendmeno religioso de um modo ndo preconceituoso, mas diverso
e plural.

Nao se trata aqui apenas de um discurso apaixonado, mas de algo concreto, basta
olhar os dados estatisticos que apontam para a gravidade de processos de exclusao do
negro, que aparecem nas estatisticas, nas desigualdades econdmicas, na imposi¢ao de
padrdes estéticos, e no cotidiano das escolas. Apresento dados da exclusdo do negro no
campo da educacdo basica, a necessidade das lutas dos movimentos negros para a
conquista de direitos basicos no campo social e educacional. Relembro, ainda, da
resisténcia a inclusio da histéria do negro e da Africa mesmo prevista em lei, as
violéncias que vém sofrendo membros das religides de matriz africana na Baixada
Fluminense, o genocidio da populagdo jovem e negra e do siléncio que tem produzido o

adoecimento da sociedade.
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Digo que fui afetada''

pelo trabalho, sim. E ndo estou apontando trilhas e
caminhos impossiveis de serem alcancadas e nem tdo pouco estou sozinha nos
questionamentos. J& ha diversos autores, com os quais dialoguei que apontam para
compreensoes e discussdes, semelhantes, trago o bojo tedrico como: Sergio Junqueira,
Afonso Soares, Amadou Hampaté¢ Ba, Mignolo, Stela Guedes Caputu, W.V.
MUDIMBE, Walter Benjamin, Wanda Machado, Abdias do Nascimento, Azoilda
Loreto, Wlamira Alburquerque, Ki-Zerbo e relatos de experiéncias, praticas do cotidiano
vivenciadas por alunos, professores, mestres, pesquisadores. Segui este percurso apenas
como bricoleur, tecendo a partir da escuta sensivel do outro em seu cotidiano.

Termino a pesquisa com as contas de Xango e Yansa, donos de meu ori, que me
ajudaram e me instigaram a desvelar os caminhos a seguir, com a sabedoria da zeladora
Maie Lourdes, com a familia de axé, e com a familia crista lado a lado. Abriu-se uma
possibilidade experiencial, de estar entre-lugares, que considero perfeitamente
compativeis, pois a grande semente de intolerdncia que germina como cancer na
sociedade ¢ a auséncia de Amor, mas também pelo desconhecimento e a ignorancia que
nos habita. O Amor e a pesquisa apontam para o encontro, nas mais diversas
religiosidades. No entanto, ao transformar o encontro e o vinculo em uma palavra
piegas, que atrapalha o lucro e a acdo técnica, tais ideias tornam-se empecilho para o
capital e o lucro. Colocou-se em risco a epistemologia, a busca do conhecimento que ¢
AMOR. E este o movimento investigativo que nos leva a forga da palavra, que faz
existir a vida.

A Africa, que fala de encontro e totalidade, é indesejavel em um mundo que tem
como alvo o acumulo, o individualismo, a devasta¢do cultural, ambiental e séculos de
genocidio. Fato que ndo tornou que ndo tornou melhor o ocidente que se apresenta
como seguidor de Cristo. Os séculos de acimulo do capital continuam a ser
centralizados e alimentados pelas guerras e pela fome dos excluidos. Quem sabe seja
este o elemento pelo qual o ocidente ndo aceite que seu processo civilizatorio ¢ que
investe na invasao e devastagao cultural e ambiental, religiosa das regides de periferia e
em Africas, legada a morrer ela ¢ capaz de nos ensinar o poder da palavra.

Pois na cosmovisdo africana a palavra é como o vento e a tempestade,
transbordam e ocupam os espagos. Neste sentido, tentei capturar as vozes espalhadas
que encontrei, muitas vezes contadas apenas ao pé do ouvido. Escrevo na esperanga,

sem esperar, que no dia a dia a realidade se transforme na atualidade, hoje. Mudei a

14 No sentido de ser tocada.
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trajetoria da minha vida. Este ¢ o legado fruto do meu encontro com a reflexdo da
academia. Deixa marcas em minha histéria. Para o Ensino Religioso fica a possibilidade
de pensarmos uma pedagogia africana, capaz de agregar, e pensar coletivamente a
diferenga. UMBUTO.

Sei que este trabalho acaba por suscitar uma continuidade, no sentido que aponta
para alguns caminhos que reivindicam aten¢do. Pois ao longo deste processo a
dissertagdo mostra temas que precisam de um maior aprofundamento, questdoes complexas
continuam presentes, desafiando a todos que aspiram uma sociedade que viva a justi¢a e
a paz

Ax¢! H4 um mundo para construir. Investigar. Desvelar.
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