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SCHERER, Karine Pagliosa . A Renovacgéo Carismatica Catélica na
condi¢cdo Pos-Moderna e na Hipermodernidade. As caracteristicas dos seus

sujeitos ante as novas tendéncias dos tempos atuais.

RESUMO

A tese focaliza o sujeito da Renovacédo Carismatica Catolica (R.C.C.) nos
tempos atuais, particularmente no contexto brasileiro. Trabalhando teoricamente,
busca definir o sujeito, focaliza a distin¢cao entre individuo, sujeito e ator e as suas
caracteristicas na pos e na hipermodernidade. Em seguida, trabalha o Movimento
no qual este sujeito nasce, se forma e age, descrevendo a R.C.C., suas origens,
expansao e peculiaridades no ambito da Igreja Catdlica. Feito isto, vai em busca
das caracteristicas dos sujeitos da R.C.C. Vivendo na condi¢cdo p6s-moderna ou
na hipermodernidade, que preza a cultura do consumo e 0S gozos terrenos, e ao
mesmo tempo causa angustia, fragmentacéo, desorientacéo, o sujeito carismatico
catdlico conquista uma felicidade individual que l|he proporciona unidade,
seguranca emocional, reconforto, ancoragem e calor comunicativo. Busca e
adquire uma religiosidade intimista, voltada para a vida familiar, para o fervor na
oracao individual e comunitaria e no louvor ritual. As questfes sociais e de ordem
coletiva num mundo de gritantes injusticas dao lugar a preocupacdes de ordem
individual. Refor¢ca os discursos moralizantes e conservadores na esfera dos

costumes.

Por seu intenso trabalho de leigo missionario, inimeros setores da Igreja
Catolica no Brasil e no mundo mostram gratiddo e irrestrito apoio aos seus fieis
carismaticos por constituirem uma valiosa alavanca para recompor o rebanho

dessa Igreja que, nos ultimos tempos, vive uma profunda crise demografica.

Palavras - chave: Renovacdo Carismatica Catolica. Sujeito. Pés-modernidade.

Hipermodernidade.



ABSTRACT

SCHERER, Karine Pagliosa

The Catholic Charismatic Renewal in the postmodern condition and
hypermodernity. The characteristics of its subjects faced with new trends in current
times. 2013

The thesis focuses on the subject of Catholic Charismatic Renewal (CCR) in
current times, particularly in the Brazilian context. Working theoretically, it seeks to
define the subject, focuses on the distinction between the individual, the, subject
and the actor and their characteristics in post and hypermodernity.

It then points out the Movement in which this subject is born, shaped and acts,
describing the CCR, its origins, expansion and peculiarities within the Catholic
Church. This accomplished, it goes in search of the characteristics of the subjects
of the CCR.

Living in the postmodern condition or hypermodernity which values the culture of
consumption and pleasure, while at the same time causes distress, fragmentation,
disorientation, the Catholic Charismatic Renewal subject acquires individual
happiness that gives him unity, emotional security, comfort, anchoring and
communicative warmth.

It searches and acquires an intimate religiousness, focused on family life, on fervor
in individual and community prayer and ritual worship. Social and collective
guestions in a world of great injustice give way to concerns of individual order. It
reinforces the moralizing and conservative values in the field of behavior.

Through its intense work of lay missionary, countless sectors of the Catholic
Church in Brazil and the world show gratitude and unconditional support to their
charismatic believers because they are valuable actors to renew the Church’s herd
which, in recent times, has been suffering of a deep demographic crisis.

Key-words: Catholic Charismatic Renewal — Subject — Post-Modernity -
Hypermodernity.
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INTRODUCAO

Durante o curso de Mestrado em Educacéo, tive como opc¢ao cursar duas
disciplinas no curso de Filosofia. Essas disciplinas foram Epistemologia e
Introdugdo a Filosofia. Durante esse periodo, nasceu o interesse de estudar o
Sujeito na Modernidade e na Pés-Modernidade. Para aprofundar esse tema, por
sugestdo do orientador, optei por estudar o sujeito na Modernidade sob a ética de
Jirgen Habermas e na Pos-Modernidade sob a ética de Jean Francois Lyotard.
Embora o Mestrado fosse em Educacéo, aliei esse contetudo ao tema da Ciéncia
Moderna e POs Moderna e escrevi o ultimo capitulo da dissertacdo sobre a
Ciéncia na década de 90, bem como alguns desafios mundiais para a educacéo

na mesma década.

Ao inscrever-me para a prova de selecdo para o Doutorado do Programa
de Ciéncias da Religido da PUC-SP, percebi a possibilidade de continuar meus

estudos sobre o0 sujeito, embora em outra area do conhecimento.

Admitida no Programa, entrei em contato com o Grupo Pés-Religare e seus
estudos sobre Pds-Modernidade e Religido, estabeleci didlogos com membros do
grupo, que muito me ajudaram a redigir esse projeto, em especial com os estudos

sobre sujeito, linguagem e religido numa perspectiva Pés-Moderna.

Além dessa motivacéo tedrica, nasceu em mim um interesse particular em
pesquisar a Renovacdo Carismatica Catolica (R.C.C.), importante segmento
religioso da Igreja Catélica no Brasil, que hoje estd em grande exposicao e tem
sido objeto de estudos, investigacdes e discussdes. Somei, pois, ao interesse
tedrico, o estudo do sujeito religioso na atualidade, o olhar para este segmento
religioso e dai nasceu o tema desta pesquisa: uma leitura dos sujeitos religiosos
deste segmento; como eles se caracterizam e como agem e reagem na e ante as
peculiaridades destes tempos caracterizados geralmente como Pos-Modernidade,
ou, mais recentemente como sociedade liqguida (Bauman) ou hipermodernidade
(Lipovetsky). Ser& feita uma busca geral nas obras que apontam as principais
caracteristicas religiosas do “Espirito que sopra na vivéncia da RCC”. Os

percalcos que sofri ao longo da pesquisa ndo permitiram uma investigacao
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empirica. Para compensar essa lacuna daremos énfase aos aspectos do sujeito
da R.C.C. que aparecem em seus livros litirgicos, na figura prototipo de seu
maior difusor, o Padre Marcelo Rossi e traremos um depoimento de um lider da
R.C.C. colhido em meados de 2013.

Ao apontar o estado da arte - aqui entendida como conhecimento prévio
do qual se deslanchou o nosso trabalho - num primeiro momento, buscamos
obras que dizem respeito ao objeto amplo desta tese, que € a Renovacao
Carismatica Catdlica (R.C.C.). Um detalhado estudo foi elaborado por Brenda
Carranza em sua dissertacdo de mestrado apresentada ao Departamento de
Sociologia da Universidade de Campinas em 1998, sob o titulo: Renovacéo
Carismatica Catolica: mudancas e tendéncias, trabalho fundamental para elaborar
a trajetoria desse movimento. Esta dissertacéo foi publicada em 2000 pela Editora
Santudario. A mesma autora, em obra mais recente (2009) publicada em conjunto
com Cecilia Mariz e Marcelo Camurga, trabalha “Novas comunidades catdlicas,
em busca do espaco pos-moderno”, e insere a R.C.C. num contexto histérico
mais amplo que remonta ao abrangente movimento de pentescostalizacdo no

mundo e no Brasil.

Em 1997, Reginaldo Prandi, com varios colaboradores, publica Um Sopro
do Espirito, abordando a R.C.C. no contexto catdlico, seu carismatismo e suas

relacbes com as Comunidades Eclesiais de Base.

Alberto Antoniazzi, e varios colaboradores, escrevem em 1994, Nem anjos
nem demonios; interpretacdes sociolégicas do capitalismo, e nesta obra,
elaboram um trabalho em que estudam a R.C.C. no ambito da expanséao do

pentecostalismo e as reacfes da Igreja catolica.

Cecilia Loreto Mariz faz uma ampla reviséo da bibliografia sobre a R.C.C.
no Brasil, escrevendo um capitulo sobre esse tema na obra organizada por
Donizete Rodrigues: Em nome de Deus: a religido na sociedade contemporanea
(2004). A mesma autora pergunta se a R.C.C. é “uma igreja dentro da Igreja”, em

artigo publicado na revista Civitas (2003).
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Importantes, também, como ponto de partida do nosso tema, o trabalho de Luiz
Roberto Benedetti: “Novos rumos do catolicismo®, em que estuda as

ambiguidades da pertenca da R.CC a Igreja catdlica.

Para apontar o crescimento da R.C.C. foi de grande importancia o trabalho
de Marcelo Cortes Neri, Luisa Carvalhares Coutinho de Nelo, Novo Mapa das

Religides, artigo publicado na revista Horizonte (2011).

Sobre o papel ambivalente da RCC foi notavel o artigo de Faustino

Teixeira, “Faces do Catolicismo Brasileiro”, publicado na revista USP em 2005.

Notavel também para a caracterizacdo do sujeito religioso da R.C.C. o
artigo de Marcos Eliezer da Silva Souza, “Contradicdo basica da R.C.C.:
continuidade ou ruptura”, publicado em 2001 na revista da UFPA e o trabalho de
Reginaldo Prandi, “Perto da Magia e longe da politica” publicado em obra conjunta
com Antonio Flavio Pierucci, sob o titulo: A realidade social das religides no Brasil
(1996).

Rico em informacdes e reflexdes criticas o artigo de Jodo Edénio Valle “A

R.C.C.: algumas observagdes” na Revista Estudos Avangados de 2004.

Num segundo plano, a caracterizacdo teorica do sujeito na condicdo pés-
moderna, pressuposto fundamental para analisar o sujeito da R.C.C. na
atualidade, teve como ponto de partida varias concepcdes captadas em autores
que trabalham essa tematica. Alain Touraine, em Critica da Modernidade foi o
primeiro autor a indicar os caminhos que vao trilhando os individuos para se
tornar sujeitos, oferecendo também um diagndstico preciso do papel do sujeito na

modernidade.

Para captarmos a visdo pés-moderna do sujeito, partimos das complexas
visbes de pds-modernidade, desde a obra pioneira de Jean-Francois Lyotard, A
condicdo po6s-moderna (1979) que trabalha a crise das grandes narrativas do
iluminismo e aponta a impossibilidade de um discurso universal Buscamos
também em Perry Anderson, As origines da pos-modernidade (1999). Frederic
Jameson nos apresentou a sociedade pés-modernidade como perpetuagdo do
presente e o pos-modernismo como a “logica cultural do capitalismo tardio” em

obra escrita em 1991, Em Habermas, captamos uma postura critica com relacao a
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pos-modernidade, eis que, para este fildsofo, a modernidade, ainda persiste como
um projeto inacabado, pois as potencialidades do lluminismo ainda n&do foram
esgotadas, tese que vem defendendo desde 1985 quando escreveu O discurso

filoséfico da modernidade.

Para frisar “o rosto” do sujeito pdés-moderno, as concepcdes de uma
hipermodernidade como hiper-cultura universal inseparavel da indastria mercantil,
buscamos as reflexdes de Gilles Lipovetsky e Jean Serroy em A Cultura-mundo:

resposta a uma sociedade desorientada (2011).

Aproximando-nos do sujeito da R.C.C., a questdo se poderia ele ser
apontado como um sujeito pés-secular ou re-encantado nos levou a adentrar pela
arena do debate entre a secularizacdo ou o desencantamento do mundo e o seu
‘reencanto” com o chamado “retorno” das religides. Nesse debate, foram de
grande valia os trabalhos de Flavio Pierucci em suas analises do conceito
weberiano de secularizacdo, como também os questionamentos de Lisias Negrédo
no artigo “Nem ‘jardim encantado” nem “clube dos intelectuais desencatados”

publicado na Revista Brasileira de Ciéncias Sociais (2005).

Para analisar o carater transitorio do sujeito religioso foi fundamental a
concepgao de sociedade liquida em “Modernidade liquida” de Zygmunt Bauman
(2000) e as aplicacdes deste conceito ao estudo das religibes na vertente do
neopentecostalismo — incluindo também a analise dos sujeitos da RCC, como o
faz Nilson Silva Junior em “Igreja Liquida: uma leitura da Igreja Moderna através

do Neopentecostalismo” na Revista Ciberteologia (2011).

Todas as referéncias citadas neste Estado da Arte encontram-se na

bibliografia final.

Varios fatores indicam a relevancia de trabalhar o tema desta pesquisa.
Primeiro, a busca do aprofundamento de uma questao ainda em grande destaque
na area académica: a P6s- Modernidade e seus desdobramentos, em especial no
gue tange ao sujeito religioso na atualidade. Embora a discussédo sobre o pos-
modernismo tenha alcancado seu apice nas duas décadas que seguiram a
publicacdo do livro de Lyotard, A Condicdo Pds-Moderna (1979), os debates e

estudos posteriores com as caracterizagdes da “Sociedade Liquida” de Bauman e
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da visdo da hipermodernidade e seus desdobramentos culturais (Lypovetsky) e
suas repercussOes para 0 sujeito na atualidade, estdo na crista dos embates
académicos. Neste clima, a investigacdo em torno do sujeito religioso é algo que

faz enriquecer a ciéncia da religiao.

E a relevancia cresce quando a proposta € de pesquisar este sujeito
religioso num dos movimentos que mais se expande no ambito da Igreja catélica
e vem penetrando cada vez mais na midia, adquirindo repercussdo nacional e
mundial, com a figura do Padre Marcelo, como pretendemos mostrar nos

capitulos da tese.

Quanto aos problemas ou perguntas da pesquisa, a primeira indagacao é
tedrica: quais as caracteristicas do sujeito na condicdo pds-moderna e na
hipermodernidade? E quais os seus reflexos no sujeito religioso? Eis a questéo,
que sera objeto do primeiro capitulo e propiciard estabelecer o embasamento

teorico da pesquisa.

A segunda questdo diz respeito & R.C.C.: Quais as suas origens, sua
trajetéria e a situacdo no Brasil? Quais as suas finalidades e as peculiaridades

gue caracterizam a sua vivencia religiosa?

A terceira questdo vai ao cerne da pesquisa: Como se caracteriza o0 sujeito
religioso da R.C.C.? Como se posiciona e como age na e ante as novas

tendéncias dos tempos atuais?
Estas duas questdes serdo objeto do segundo e do terceiro capitulo..

Nossa hipétese ou suposicao preliminar a ser averiguada nos capitulos vai
assim formulada. Os sujeitos da R.C.C. vivenciam profundamente a infusdo do
Espirito Santo. Eles abracam uma teologia cujo ponto culminante é a nocdo de
“Senhorio de Jesus Cristo por meio do Espirito”. Esse “Senhorio” possibilita-lhes
libertar-se do pecado e levar uma vida de santidade, praticando as virtudes e os
preceitos tradicionais da Igreja Catodlica. Vivendo na condicdo pdés-moderna e na
hipermodernidade que privilegiam a cultura do consumo e 0s prazeres terrenos, e
ao mesmo tempo causam angustia, fragmentagdo, desorientagdo, 0s sujeitos
carismaticos catoélicos buscam uma felicidade individual que lhes proporciona

unidade seguranca emocional, reconforto, ancoragem e calor comunitario.
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Buscam uma religiosidade intimista voltada para a vida familiar e para o fervor na
oragao individual e no louvor ritual. As questdes sociais e de ordem coletiva d&do
lugar as preocupacdes de ordem individual. Ao mesmo tempo, séo refor¢cados os
discursos moralizantes e conservadores na esfera dos costumes. Sujeitos que, no
ambito interno, integram um Movimento que busca adaptar os elementos
tradicionais do catolicismo a leitura da realidade atual. No ambito externo,
participam e vivem uma agéo missionaria visando recuperar “almas” afastadas da
Igreja. Dai lancarem mao de um recurso largamente empregado pelo

pentecostalismo protestante, recorrendo a varias formas de “missdo midiatica”.

Os referenciais teoricos para embasar o desenvolvimento do objeto e as
respostas as perguntas, assim como para fundamentar as hipéteses, serdo
expostos ao longo dos capitulos. Resumidamente, adentraremos na questdo do
sujeito e na distincdo entre sujeito e ator. Em seguida, sem pretender aprofundar
a discussao, entraremos na arena da pos e da hipermodernidade, caracterizadas
pelas crises das grandes narrativas, pela relativizacdo da razéo, pelo culto ao
consumo e aos objetos e pelo segmento de uma hiper-cultura universal aliada a
globalizacdo do mercado. Necessario também abordar os conceitos de
“‘desencanto” e “secularizacado” e de seu oposto a “pds-secularizacdo” e o sujeito
‘reencantado”. A nocdo de sociedade liquida e a possivel “liquidez” ou
transitoriedade da religido e do sujeito religioso. A caracterizacdo do contexto
social e eclesial que possibilitou o surgimento e a extraordinaria expansao da
R.C.C. e do seu movimento de “reconversao” e de “refiliagao” religiosa no ambito
do neoconservadorismo da Igreja Catdlica. Sendo objeto especifico da tese o
sujeito religioso da R.C.C., as suas caracterizacfes que aparecerdo no terceiro
capitulo, terdo como base conceitos que serdo discutidos no devido lugar.

Quanto aos procedimentos metodolégicos para captar os dados teoricos
gue embasam a proposta desta tese, recorremos ao método de “revisao
bibliografica”. Selecionamos as obras que julgamos mais adequadas para a
exposicdo teorica relativa a R.C.C. e aos seus sujeitos. Delineamos o0s textos
mais pertinentes, posicionando-os quando necessario, diante de que afirmam, e

trazendo-os organizadamente para compor e realizar os objetivos dos capitulos.
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Nossa intencéo era partir para uma pesquisa de campo numa comunidade
da R.C.C. Chegamos até a elaborar um questionario com o objetivo de verificar
nossas hipoteses sobre os sujeitos da R.C.C. na vivencia cotidiana. Infelizmente
0s percal¢cos ocorridos ao longo do percurso impossibilitaram essa almejada
sustentacdo. Assim, nosso trabalho estd apoiado nas relevantes pesquisas ja

realizadas sobre a R.C.C.

Entretanto, para néo ficar totalmente ausente o lado empirico, realizamos
uma entrevista, mediante um questionario, com um lider que coordena varios
“‘ministérios” da R.C.C., cujas respostas, que consideramos um retrato fiel da
vivencia dos sujeitos do Movimento foram transcritas e anexadas em apéndice
logo apos as referéncias bibliogréficas sob o titulo “Testemunho de Jairo”. Trata-
se de um pseudbnimo para n&o identificar o depoente. Por sugestdo da
Professora Maria Luiza Guedes integrante da Banca de Qualificacdo, demos
destaque a figura midiatica e carismatica do Padre Marcelo Rossi, fazendo uma
rapida passagem por duas obras suas, Agape e Kairds, que representam em

profundidade a vivéncia espiritual dos sujeitos da R.C.C..

O corpo da tese esta organizado em trés capitulos. No primeiro, “O sujeito
na poés-modernidade e na hipermodernidade. Reflexos no sujeito religioso”
abordaremos premissas tedricas fundamentais para analisar o sujeito da R.C.C.
No segundo capitulo, “Origem e trajetéria da Renovacao Carismatica Catodlica.
Situacao no Brasil e finalidades” apresentaremos uma visdo ampla desse
Movimento como premissa sécio - histérica imprescindivel para compreender as
caracteristicas dos seus sujeitos. Enfim, no terceiro capitulo, “O sujeito religioso
da Renovagao Carismatica catdélica e suas caracteristicas”, entraremos no

amago do objeto da tese.
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Capitulo | - O sujeito na pés-modernidade e na

hipermodernidade. Reflexos no sujeito religioso.

O presente trabalho focaliza os sujeitos da R.C.C. na sociedade brasileira
no contexto que alguns autores denominam de “Pds-modernidade” ou de

“Hipermodernidade”

Neste primeiro capitulo, iniciaremos buscando uma caracterizacdo do
sujeito, do individuo e do ator; em seguida voltaremos a atencéo para a condigéo
pés-moderna e para a chamada hipermodernidade a fim de situar, nesse espaco,
0 sujeito religioso, discutindo a sua configuracdo nesses novos tempos em que
emergem questdes como “secularizagao”, “pds-secularizagao”, “retorno do
sagrado”, “re-encantamento do mundo”, “sociedade liquida”, no ambito de uma
cultura mundial cada vez mais atrelada ao “hipercapitalismo” e ao

“hiperconsumismo”

1.1- O que é sujeito? O individuo, o sujeito, o ator.

Mais acentuadamente a partir do final da década de 1980, vive-se, no ambito
das ciéncias sociais, o que muitos definiram como “crise de paradigmas”. A
derrocada do chamado “socialismo real” levou a que se propusesse uma ruptura
com os parametros politicos da dicotomia esquerdo-direita’. Houve ainda quem
chegasse a proclamar o “fim da Histéria” 2. Teoria sobejamente refutada,
particularmente pelos acontecimentos de 11 de setembro de 2001 e os seus
consequentes desdobramentos. Foi também em meio a esse contexto que se
passou a admitir de forma mais veemente nos meios intelectuais a emergéncia do
que seria, para uns®, entendido como “pds-modernidade” e, para outros*, como

“hipermodernidade”.

! GIDDENS, Anthony. Para além da Esquerda e da Direita. S0 Paulo. UNESP, 1996.
2 FUKUYAMA, Francis. O fim da Histéria e o tltimo homem. Rio de Janeiro. Rocco, 1992.
¥ MAFFESOLI, M. Sobre o0 nomadismo: vagabundagens pés-modernas. Rio de Janeiro. Record, 2001.

* LIPOVETSKY, G. A sociedade da decepg&o. Sao Paulo. Manole, 2006.
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Dessa forma, a definicdo inicial de parametros tedricos minimos para a
andlise do sujeito na contemporaneidade € condi¢do fundamental para atingirmos
0S objetivos propostos no presente trabalho. Historicamente, a concepcao de
sujeito esteve, durante muito tempo, vinculada a nogdo de que o “todo” tinha
precedéncia sobre a “parte”. O que levava a conclusdo automatica de que o
sujeito ndo s6 seria menos importante, mas s6 encontraria a sua razao de ser no
“todo” em que estivesse inserido. Tal nogdo marcou tanto a Antiguidade como a
Idade Média. Tanto nas antigas religides orientais como na filosofia grega, tal
relacdo fica evidente. A concepcdo de cidadania grega sO encontrava o seu
sentido na relagdo de precedéncia do “todo” sobre a “parte”. Ou seja, o cidadao
s6 encontrava o seu sentido quando inserido e subordinado a polis. A reagéo de
Socrates a sua condenacdo exemplifica bem essa relacdo entre o cidadéo e a
polis no mundo grego. Na sociedade medieval, por sua vez, o papel do sujeito
como “parte” subordinada ao “todo” fundamentava-se nas tradicoes,
mandamentos e valores morais que se externavam numa sociedade funcional e

rigidamente hierarquizada.

Foi com o advento da Idade Moderna que se tornou possivel encetar uma
reflexdo com o objetivo de inverter o papel até entdo reservado ao sujeito.
Surgiram entao trés correntes: o Racionalismo, o Empirismo e o Criticismo.

Conforme afirmaram Rodrigo de Macedo Lopes e Camila Ferreira da Silva,

As bases dessas correntes acabam fortalecendo o rompimento
com as tradicbes medievais. A razdo interna (a do Sujeito)
emerge em detrimento da externa (das normas e leis que
imperavam até a Idade Média). O que provoca a afirmagédo —
mesmo que lentamente — do Sujeito, fato que é impulsionado
pelo lluminismo e pela Revolucdo Francesa®.

Contudo,

No século XIX, levanta-se uma voz ao se perceber que a
aplicacdo das ideias liberais excluia da condicdo de sujeito a
maioria da populacdo. Karl Marx percebe que a condicdo de
sujeito estava intrinsecamente vinculada ao conceito de

®> LOPES, Rodrigo de Macedo / SILVA, Camila Ferreira. Sujeito, educacéo e reencantamento do
mundo: desdobramentos do pensamento filoséfico-socioldgico de Alain Touraine. In: Anais do VI

Encontro de Pesquisa em Educacdo de Alagoas. UFAL, 12 a 15 de setembro de 2011.
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propriedade. Somente aqueles que eram proprietarios de
meios de producdo eram reconhecidos como sujeito. Marx,
conclamando os trabalhadores de todo o mundo para unir-se,
proclama o proletariado como sujeito coletivo da historia.
Importante ressaltar que a filosofia marxista ao proclamar a luta
de classes como a forca motora da transformagéo historica,
afirmando uma razédo coletva — e nd&o uma razédo de
perspectiva individual/liberal — rompe igualmente com a
tradicdo milenar que afirmava uma razao externa a ser seguida,
respeitada, venerada e cultuada®.

Se com Marx e sua critica aos pressupostos liberais verificou-se um
avanco na construcdo da nocdo de sujeito, também merecem destaque as
reflexdes de cunho feminista que, a partir do século XVIII até a atualidade, como
apontou Noli Bernardo Hahn’, trouxeram grandes contribuices para a reflexao
sobre o tema. Na perspectiva feminista, mesmo com o0s avancos verificados no
campo de vista tedrico na construcdo de uma nocao de sujeito desligada de uma
razdo externa, permanecia ainda uma visdo que, fundamentalmente, concebia o
sujeito na perspectiva de um universalismo que desconsiderava e ocultava
diversidades. Em suma, o sujeito ainda se apresentava como sendo masculino,

heterossexual, branco e, no caso especifico dos parametros liberais, proprietario.

Se com o advento da Idade Moderna viu-se a aparecimento de uma nova
perspectiva de sujeito que, ao enfatizar as dimensdes da liberdade e da criacéo
humana, rompia com os parametros da Antiguidade e da idade média, o século
XX, ap0Os assistir a submissdo do conceito de sujeito a ideologias totalizantes,
chegou ao seu final com a emergéncia de uma for¢ca que passou a tomar as
rédeas da Histéria: o mercado. Nesse contexto, as ideologias totalizantes foram
substituidas pelo espectro de uma “méo invisivel’, conforme afirmou Noli
Bernardo Hahn®. Comecou-se, entéo, a afirmar que o mercado escolhe, decide e
impoe.

Assim,

Iniciamos o século XXl e o0 homem moderno ou pds-moderno
[ou hipermoderno] esta em duvida: afinal, quem decide, quem

® HAHN, Noli Bernardo. A questio do sujeito e o sujeito em Alain Touraine. In: Revista Direitos Culturais —
Volume 3, n® 4. Junho de 2008. Pp. 177-187. p. 179.

7 Ibid., p.179.
® HAHN, Noli Bernardo. Op. Cit. p. 189.
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escolhe? A razdo ou o mercado? Uma razao individual ou uma
razao coletiva? ‘Eu’ ou ‘outro’?®

Em linhas gerais, a questdo que se coloca €: quem é o sujeito no atual
contexto e qual o papel a ele reservado? Sem pretendermos uma discussao
aprofundada sobre essas questdes, mas, como afirmamos no inicio, apenas
buscar os pardmetros minimos para uma definicdo e compreensdo do sujeito na
contemporaneidade, lancamos méao da teoria do sujeito formulada por Alain

Touraine.

Para Touraine a ideia de sujeito tem como ponto de partida a afirmacéao
dos direitos do homem, da personalidade e das questdes ligadas a sexualidade.
Suas analises acerca da tematica do sujeito tiveram inicio na década de 1980, em
meio as transformacdes que se verificaram na vida coletiva durante esse periodo.
Ja na década de 1990, quando questdes ligadas a vida publica e privada estavam
em evidéncia, elementos como cultura, personalidade, relagdes entre homens e
mulheres, homossexualidade, liberalizacdo de costumes, religiosidade, imigrantes
e minorias, entre outros, passaram a influenciar diretamente as preocupacfes

desse autor com a questéo do sujeito.

Ao teorizar sobre o sujeito, Touraine faz uma clara distincdo entre
individuo, sujeito e ator que, para ele, sdo dimensdes que indicam niveis

diferentes de consciéncia e engajamento humano. Dessa forma,

[..] O individuo ndo é sendo a unidade particular onde se
misturam a vida e 0 pensamento, a experiéncia e a
consciéncia. O Sujeito € a passagem do Id ao Eu, o controle
exercido sobre o vivido para que tenha um sentido pessoal,
para que o individuo se transforme em ator que se insere nas
relagdes sociais transformando-as, mas sem jamais identificar-
se completamente com nenhum grupo, com nenhuma
coletividade. Por que o ator ndo é aquele que age em
conformidade com o lugar que ocupa na organizacdo social,
mas aquele que modifica o meio ambiente material e,
sobretudo social no qual esta colocado, maodificando a divisdo
do trabalho, as formas de deciséo, as rela¢cdes de dominacéo
ou as orientagdes culturais™.

Portanto, na visdo de Touraine, o individuo se torna sujeito quando

consegue se colocar como autor e criador de sua vida, sendo capaz de

% Ibid., p 180.

9 TOURAINE, Alain. Critica da modernidade. Petrépolis. Vozes, 1995. 22 edigdo. Pp. 220-221.
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transformar o seu meio a partir da combinacao entre instrumentalizacao racional e
a imaginagao criadora. Nessa perspectiva a concepg¢ao de sujeito presente em
sua teoria pressupde um nivel de liberdade individual capaz de romper com a
nocao de determinismo social presente, por exemplo, nas ideologias totalizantes
que dominaram a maior parte do século XX. Assim, conforme apontou Noli

Bernardo Hahn,

Alain Touraine é um pensador liberal que procura ‘salvar’ o
individuo liberal destituido de forca criadora e de liberdade. A
racionalidade instrumental, um produto e, simultaneamente,
uma forca criadora da modernidade, foi e € uma das
responsaveis pela dessubjetivacdo do sujeito, impedindo a
individuacdo imprescindivel & construcdo de cidadania e de
democracia, sonhos tdo sonhados pelos pensadores liberais. A
modernidade racionalista, como ja se afirmou anteriormente,
indica e encerra nela a ideia da rejeicdo a tudo o que possa ser
compreendido como ndo racional. Touraine resgata a
dimenséo perdida da modernidade: sujeito-no-mundo. E esse
sujeito deve ser responsavel em duas frentes: perante si
mesmo e perante a sociedade. Sob essa Gtica, o autor francés
defende que a maior preocupacédo pela formagdo do sujeito
n&o deve mais ser a socializacdo e sim a individuac&o™'.

Tais aspectos, acima elencados, nos levam a compreender a postura de
Touraine como sendo a que mais se aproxima de um diagndéstico preciso do papel
do sujeito na contemporaneidade. Contudo, seria interessante termos em conta a

critica feita por Maria Salete da Silva, quando ela afirma que

[...] ha que se colocar como debate central as possibilidades de
os individuos se tornarem sujeitos em sociedades cujos niveis
de desigualdade ainda séo gritantes, cenarios desfavoraveis a
critica da racionalidade instrumental da modernizacdo e, ao
mesmo tempo, propicios ao retorno a compreensao divina do
mundo, ou seja, a ado¢do de um modo de pensar pré-
moderno. A proliferagdo de religides na realidade brasileira é
apenas um exemplo desse fato. Elas ndo parecem ressurgir
num mundo que caminhava ou parecia caminhar para a
secularizacdo, como resultado da emergéncia de um sujeito
gue reclama o direito de expressar sua espiritualidade, mas
como mecanismos justificadores de desigualdades, as quais
serdo superadas em outro plano que nao o terreno. Ou como
mecanismos portadores das possibilidades de acesso ao
emprego, a renda, enfim, aos bens necessérios a
sobrevivéncia, além de imporem rigidas disciplinas na
formacdo dos comportamentos de homens e mulheres, que sdo
desresponsabilizados por suas acdes e decisdes, jA& que ambos

" HAHN, Noli Bernardo. Op. Cit. p. 189.
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devem se guiar pela vontade de uma divindade, que tudo
prové, prevé e observa para recompensar ou punir'.

1.2 - O p6s-moderno e seus criticos.

Como bem lembrou o historiador Perry Anderson, num trabalho no qual
investigou As origens da pés-modernidade®®, a simples mengao do termo “pds-
modernismo”, supde o uso corrente do termo “modernismo”. Ainda, de acordo
com esse autor, ambos os termos foram primeiramente empregados na América
hispanica.

Assim, o termo “modernismo” teria aparecido pela primeira vez como
designacdo de um movimento estético através do poeta nicaraguense Rubén
Dario (1867 — 1916). Dario iniciou uma corrente literaria que, inspirando-se em
diversas correntes francesas, pretendia uma ruptura cultural em relacdo a
Espanha. Em inglés, o termo “modernismo” s6 passou ao uso corrente

praticamente meio século depois.

Ja a ideia de um “pds-modernismo” também surgiu pela primeira vez no
mundo hispanico, na década de 30, uma geracao antes de seu aparecimento na
Inglaterra e nos Estados Unidos. No contexto em que surgiu, designava um

retrocesso conservador no bojo do proprio modernismo.

Entretanto, foi com o filésofo francés Jean-Francois Lyotard, em sua obra A
condicdo pdés-moderna, publicada em 1979, que a difusdo do conceito de “pds-
modernidade” ganhou impulso. Para Lyotard, a P6s-modernidade representa uma
crise das grandes certezas que ocupam lugar central no imaginario € nos
dispositivos modernos de legitimacdo. O autor chama a atencao para o que ele
aponta como sendo a principal caracteristica do contexto pds-moderno: a
impossibilidade de se construir um discurso universal. Na ciéncia, com o fim das
grandes narrativas, prevaleceu a fragmentacdo dos jogos de linguagem.
Considera-se pos-moderna a incredulidade em relacdo ao metarrelatos. E sem

davida um efeito do avanco das ciéncias; mas este progresso, por sua vez, a

2 SILVA, Maria Salete da, Democracia e sujeito: uma relacéo indissociavel na obra de Alain Touraine. In:
Emancipacéo, Ponta Grossa 8(2): 21-24, 2008. p. 33.

3 ANDERSON, Perry. As origens da pés-modernidade. Rio de Janeiro. Zahar, 1999.
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supde. Ao desuso do dispositivo metanarrativo de legitimacdo correspondem,
sobretudo, a crise da filosofia metafisica e a da instituicdo universitaria que dela
dependia. A sociedade perde a narrativa dos seus grandes herdis e libertadores
como também descarta o grande relato da razdo iluminista que sustentava o

saber cientifico™.
Conforme apontaram Raimundo Rajobac e Simone Romani,

Em Lyotard, a P6s-Modernidade configura-se como um estado
da cultura, posterior as transformacdes que afetaram nao
somente as ciéncias, mas, também, a literatura, as artes e,
sobretudo, os paradigmas do conhecimento e a organizacdo da
vida no Ocidente. Em vista disso, encontramos na PoOs-
Modernidade a idade chamada “Pés-Industrial”, que, entre outras
coisas, favoreceu o esfacelamento dos paradigmas modernos e
a instalacdo de uma nova maneira de as coisas se
estabelecerem. Dai a convicgéo lyotardiana de que o saber é o
grande meio de modificacdo da sociedade. O pds-moderno,
enquanto condicéo cultural caracteriza-se pela incredulidade nos
metadiscursos e respectivas pretensdes universalizantes. *°

Outra caracteristica marcante da Pos-modernidade, apontada por Lyotard,
€ 0 que ele definiu como perda da historicidade. Conforme observou Adriano D.
Quadrado,

Em A condicdo pés-moderna, Lyotard nos diz que na poés-
modernidade perdemos a baliza dos grandes relatos
ordenadores do mundo. No seu entender, havia duas grandes
metanarrativas que conduziam a producdo cientifica da
modernidade. A primeira nascera com a Revolugdo Francesa e
tinha como meta a busca pela libertacdo da humanidade
através do avango do conhecimento. J4 a segunda vinha do
idealismo aleméo, marcado pela fundacdo da Universidade de
Berlim (no primeiro decénio do século 19), e tinha na busca
pela verdade o motor do progresso cientifico. A sociedade pés-
moderna, porém, teria deixado de acreditar em tais
metanarrativas, de resto, teria perdido toda motivacéo
ideolégica ou espiritual para se manter em andamento. Seu
motor passou a ser a performance, a funcionalidade, o
pragmatismo capitalista. *°

" LYOTARD, Jean Frangos. O pés-moderno. Rio de Janeiro. Ed. José Olympio, 1993. 42 ed. P. XVI.
* RAJOBAC, Raimundo/ROMANI, Simone. Jean-Francois Lyotard e a condic&o pés-moderna: perspectivas

para os fundamentos da educacéo. In: Signos, ano 32, n° 1, 2011 —p. 09 — 17. p. 11.

6 QUADRADO, Adriano D. P6s Modernidade: que tempos sio estes? In: Caligrama — Revista de Estudos e

pesquisas em Linguagem e Midia — volume 2, n° 3 — setembro a dezembro de 2006.
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Frederic Jameson foi outro autor que apontou a problematica da
historicidade como caracteristica marcante da Pds-modernidade. Para esse autor
a realidade pés-moderna é marcada pela quebra das continuidades temporais, o
que levaria a uma sensacdo de perpetuacdo do presente. Em suas palavras,

ocorreu

[...] o desaparecimento do sentido da histéria, 0 modo
pelo qual o sistema social contemporaneo como um todo
demonstra que comegou, pouco a pouco, a perder a sua
capacidade de preservar o préprio passado e comegou a viver
em um presente perpétuo, em uma perpétua mudanca que
apaga aquelas tradicdes que as formacgdes sociais anteriores,
de uma maneira ou de outra, tiveram de preservar. '

Contudo, ha que se ressaltar que, apesar dos diversos autores que
defendem a existéncia de uma Pd6s-modernidade, o que implica, portanto, numa
ruptura com a modernidade, essa opinido ndo é um consenso entre 0S

estudiosos.

Para o filosofo alem&o Jurgen Habermas, o que se convencionou chamar
de P6s-modernidade constitui-se muito mais num “estado de consciéncia” do que
um “estado da cultura”, apresentando-se somente no discurso daqueles que se
decepcionaram com o projeto moderno. Além disso, Habermas vé na POs-
modernidade um culto a relativizacdo e uma pluralidade sem critérios de ideias

que podem abrir as portas para os discursos conservadores ou reacionarios*®.

Ja4 a pesquisadora canadense Linda Hutcheon, entende que a Pds-
modernidade n&o representa, em nenhum aspecto, uma ruptura com O0s

parametros anteriores. Segundo ela,

[..] o pbés-modernismo €é um empreendimento
fundamentalmente contraditério: ao mesmo tempo, suas formas
de arte (e sua teoria) usam e abusam, estabelecem e depois
desestabilizam a convencédo de maneira parédica, apontando auto
conscientemente para 0s préprios paradoxos e o0 carater

7 JAMESON, Frederic. Pés-modernidade e sociedade de consumo. In: Novos Estudos CEBRAP, Sio Paulo,
n°12, jun/85. p. 16-26. p. 26.

8 SCALDAFERRO, Maikon Chaider Silva. Modernidade e pés-modernidade — Consideragdes
habermasianas. In: Revista Urutagua — Revista Académica Multidisciplinar — N° 18 — mai./jun./jul./ago.
2009.
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provisério que a elas séo inerentes, e, € claro, para sua
reinterpretacéo critica ou irdnica em relacéo a arte do passado. *°

O francés Gilles Lipovetsky € outro pensador que ndo vé rupturas com 0s
fundamentos da modernidade. Segundo ele, o Ocidente, do ponto de vista social,
continua, desde o século XVIII, pautado pelos mesmos valores que ele classifica
como sendo os elementos constitutivos da modernidade. A saber: o individuo, o
mercado e a dindmica tecnocientifica. Para esse pensador, o que se verifica
atualmente é, na verdade, a exacerbagcdo desses trés elementos e, por essa

razao, ele prefere o termo “Hipermodernidade” ao termo “Pés-modernidade”. %°

Evidencia-se, portanto, a auséncia de um consenso nao s6 em torno do
que seja a PGs-modernidade, mas se, de fato, ela representa uma ruptura com os
pardmetros da Modernidade ou uma exacerbagcdo dos mesmos. As diversas
denominacdes utilizadas pelos autores que se debrugaram sobre o tema revelam
essa situacdo. Domicio Proenca Filho®*, por exemplo, se utiliza do termo
“neomodernidade” e Jodo Barrento® prefere os termos “tardo modernidade” ou
“modernidade tardia”. Louis L. Kodo®, por sua vez, se utiliza da terminologia

“supermodernidade”.

Todavia, se ndo ha um consenso em torno do que seja a Pés-modernidade
ou mesmo da sua existéncia, pensando-a como superacdao da Modernidade, uma
coisa é perceptivel: superada ou ndo a Modernidade, os iniameros prefixos e
adjetivos que passaram a serem agregados aos termos “moderno” e
“modernidade” por diversos estudiosos, de diversas correntes e orientacdes, nos
dao conta de que, de fato, algo mudou. Discutir se a P6s-modernidade representa

um momento de ruptura com os paradigmas da Modernidade ou de exacerbacgao

¥ HUTCHEON, Linda. Poética do pds-modernismo. Rio de Janeiro. Imago, 1991. p. 43. Citado por
QUADRADO, Adriano D. Op. Cit. P6s Modernidade: que tempos sdo estes? In: Caligrama —

Revista de Estudos e pesquisas em Linguagem e Midia — volume 2, n® 3 — setembro a dezembro de 2006.

% QUADRADO, Adriano D. Op. Cit. P6s Modernidade: que tempos sdo estes? In: Caligrama —

Revista de Estudos e pesquisas em Linguagem e Midia — volume 2, n® 3 — setembro a dezembro de 2006.

! PROENCA FILHO, Domicio. Pés-modernismo e literatura. Sdo Paulo. Atica, 1988. p. 14.
22 BARRENTO, Jo#o. A espiral vertiginosa. Lisboa. Cotovia, 2001. p. 06.
2 KODO, Louis L. Blefe: 0 gozo pés-moderno. Sao Paulo. Zouk, 2001. p. 50.
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dos referenciais ditos “modernos” é tarefa que extrapola os nossos objetivos. Por
ora, o que buscamos é caracterizar algumas das principais mudancas verificadas
na contemporaneidade e, também, o sujeito contemporaneo e participe dessas

mudancas: o sujeito dito “pds-moderno” ou “hipermoderno”.

Como diz Queiroz,

0 rosto do mundo contemporaneo ja ndo é o mesmo de 50
anos atras... Veloz, efémero, descartavel, vollvel
desenraizado, eis a fisionomia do homem pés-moderno, feita a
imagem e semelhanca dos objetos que ele consome?.

1.3 - A hipermodernidade. A “cultura — mundo” e a recomposicdo do

religioso contemporaneo. Um sujeito pds-secular e reencantado?

De acordo com Gilles Lipovetsky e Jean Serroy?®, a contemporaneidade
esta marcada pelo surgimento do que eles definiram como hipercultura universal:
a cultura-mundo, a qual desconhece fronteiras e funde esferas anteriormente
dicotbmicas ou mesmo antagbnicas como, por exemplo, a economia e 0
imaginério ou o real e o virtual. Nessa hipercultura também n&o se estabelece
uma separacao entre a cultura, propriamente dita, e a industria mercantil. Trata-se

do mundo das redes, da moda e dos fluxos.

Ha que se ressaltar que a nocdo de uma cultura-mundo ja se encontrava
presente no humanismo classico, através do ideal do “cidaddo do mundo”.
Contudo, o que se verifica na atualidade é uma cultura vinculada ao mundo sem
fronteiras dos capitais e das multinacionais. Trata-se da universalizagdo de cultura
mercantil, que passou a penetrar todas as esferas da existéncia humana. Como
consequéncia, constata-se a mercantilizacdo integral da cultura e o que
Lipovetsky e Serroy definem como “culturizagdo” das mercadorias. O mercado
passa, portanto, a estar presente na propria dimenséo estética e criativa. Dessa

forma a economia se imp8e como a principal instancia cultural. Além disso, no

* QUEIROZ José J. . Deus e crengas religiosas no discurso filoséfico pos-moderno. Linguagem e religido.
Rever. Revista de Estudos da Religido 2.2/ 2006 p. 4.

% LIPOVETSKY, Gilles/SERRQY, Jean. A cultura-mundo. S&o Paulo. Companhia das Letras, 2011.
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bojo dessas transformacdes, as utopias, os modelos alternativos de sociedades e
os discursos totalizantes perderam a credibilidade. Essa hipermodernizacdo do
mundo, como afirmam Lipovetsky e Serroy, se baseia na l6gica do individualismo

e do consumismo.
Dessa forma,

O hipercapitalismo se impbde fazendo recuar a forca
estruturante das ideologias, das forcas sociais, das instituicbes
que, por muito tempo, funcionaram como reguladoras da
dominacdo do mercado. A Igreja, o socialismo, o Estado
republicano, a nacdo, a escola, as culturas de classe, mais
nada disso constitui contrapesos verdadeiros ao reinado
absoluto do mercado. Esses sistemas perduram, mas sdo cada
vez mais redefinidos pelas logicas da concorréncia, competicao
e desempenho que se impde como a matriz, a pedra angular
da organizacdo do nosso universo social e cultural. %

Essa mercantilizacdo que avanca sobre a quase totalidade da existéncia do
sujeito contemporaneo, seja ho campo da politica, das comunicac¢fes e da prépria
experiéncia vivida, tem engolfado também o campo religioso. Nao se trata de
afirmar que a dimensdo espiritual desse sujeito tenha, simplesmente, sido
reduzida pela uniformizacdo cultural imposta pelo atual estagio do
desenvolvimento capitalista. Ao contrario, o que se tem observado € o
aparecimento de uma nova dinamica espiritual concomitante ao atual avassalador

processo de mercantilizacao global.

Diversos estudiosos, embora longe de um consenso em suas andlises, tem
apontado para uma reativacao das formas de espiritualidade a medida que esse
processo de mercantilizacdo global avanca. Nessa perspectiva, conforme bem

lembraram Lipovetsky e Serroy,

Os novos movimentos religiosos (esferas de influéncia
evangélica, renovacdes carismaticas e judaicas, budismo, new
age, cientologia, proliferacdo sectéria...) permitem retificar as
leituras que reduzem o hiperindividualismo a febre das paixdes
consumistas e competitivas. Se este se exprime na espiral dos
gozos mercantis, é forcoso constatar que vem acompanhado,
ao mesmo tempo, por novas demandas espirituais e buscas de

% LIPOVETSKY, Gilles/ SERROY, Jean. Op. Cit. p.38.
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sentido, as vezes por certezas absolutas que ndo devem ser
comparadas com um arcaismo pré-moderno?’.

Foi em meio a tais constatacbes que varios estudiosos passaram a
proclamar uma crise da razdo, enxergando nessa reativacdo espiritual ndo sé a
faléncia do sujeito e do projeto moderno iniciado com o racionalismo iluminista do
século XVIII, mas a emergéncia do que eles passaram a definir como “cultura
pés-secular’ ou “pés-secularismo” e por consequente de um sujeito religioso
reencantado. Assim sendo, passaremos agora a andlise desses conceitos e

dessa proclamada crise da razao.

Nas ultimas décadas do século XX, em meio a crescente expansdo da
globalizagéo e a derrocada do chamado “socialismo real”, simbolizada pela queda
do muro de Berlim, assistiu-se a um incremento do papel das religides no cenario
mundial. Nesse contexto, mereceu particular destaque a atuagédo do Papa Joado
Paulo Il, em cujo longo pontificado (1978-2005), refor¢cou-se, no ambito da Igreja
Catolica, a centralizacdo da autoridade de Roma. Além disso, a propria figura do

Sumo Pontifice acabou ganhando uma projecéo politica internacional.

Para Lipovetsky e Serroy, adeptos da teoria da hipercultura universal ou
cultura-mundo, o que se verifica atualmente no campo religioso ndo pode,
propriamente, ser qualificado como um “ressurgimento” ou “retorno” do sagrado.
Pois, segundo esses autores, 0 que vem ocorrendo no campo religioso tem as
suas causas vinculadas as caracteristicas dos tempos atuais. Ou seja, de acordo

com a visao desses autores

[...] a recomposi¢éo do religioso contemporaneo é da propria
natureza da cultura-mundo hipermoderna, uma vez que ela
causa angustia, desorientacdo, desvanecimento das grandes
utopias, dispersdo do lago social. Nesse universo incerto,
caodtico, privado de referéncias coletivas estruturantes, crescem
necessidades de unidade e de sentido, de seguranca
emocional, de reconforto, de ancoragem e de calor
comunitarios: essa é a nova competéncia das espiritualidades
religiosas e laicas®.

2" LIPOVETSKY, Gilles/SERRQY, Jean. Op. Cit. p.134.

*® LIPOVETSKY, Gilles/ SERRQY, Jean. Op. Cit. p. 134.
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Paralelamente a essa defesa, feita por diversos autores, de que estariamos
a vivenciar um momento de “pds-secularismo”, integrado no contexto da Poés-
modernidade (ou da Hipermodernidade, como preferem Lipovetsky e Serroy),
outros autores, por sua vez, tem defendido a tese de um “reencantamento do
mundo”, em oposig¢ado ao conceito weberiano de “desencantamento”. Nas palavras
de Rudy Albino de Assunc&o®, a popularizacdo do termo e sua aparicdo nos
debates tém trazido novos diagnosticos e interpretacfes acerca da maneira como
o mundo contemporaneo é visto pelo individuo. Além disso, para Assuncao,
“reencantamento do mundo” se tornou um verdadeiro fashionable term. (termo da
moda).

J& no Brasil, num pequeno artigo publicado em 1997 sob o sugestivo titulo

“A profecia desmentida” *

, 0 antropdlogo Pierre Sanchis chamava a atencao para
0 que ele apontava como o “fracasso das teorias da secularizacdo”. Segundo
esse estudioso, a tal “profecia” ndo realizada seria a afirmagado de que o mundo
moderno, pautado na racionalidade e na burocratizacdo, tenderia a,
paulatinamente, eliminar as possibilidades de abertura de espacos para um
fenbmeno a margem da racionalidade iluminista:: a religido. De acordo com
Sanchis, as impressdes contemporaneas desmentem a “profecia”. O que,
portanto, o permitiu a afirmar que [...] A modernidade ndo expulsou nem suprimiu

a religido, mas amoldou-a em parte & sua imagem e semelhanca. *

Ora, num contexto em que se tornou quase um lugar comum entre 0S
diversos estudiosos dos fendbmenos religiosos a mencao a termos como “poés-
secularismo” e “reencantamento” — Rudy de Assuncdo chegou a afirmar que o
altimo se tornou um verdadeiro fashionable tem como mencionamos acima —
muitas vezes, inclusive, apresentados como sinénimos urge buscarmos uma

delimitagdo conceitual precisa. Num ensaio publicado em 1998, o socidlogo da

2 ASSUNCAO, Rudy Albino de. O reencantamento do mundo? Interpelando os intérpretes do
desencantamento do mundo. Anais do Il Encontro Nacional do GT Histéria das religides e das
Religiosidades — ANPUH — Questdes técnico-metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades. In:
Revista Brasileira de Histdria das Religides. Maringa (PR), Vol. I1, n° 9, Jan/2011.

%0 SANCHIS, Pierre. A profecia desmentida. In: Folha de S. Paulo, 20/4/1997, caderno Mais!, Pp. 5/8.

% 1bid., loc. Cit..
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USP Antonio Flavio Pierucci, ao discutir a problematica que envolve o conceito de

secularizagao na obra de Max Weber, alertou:

[...] para a necessidade inadiavel de reabrirmos hoje no Brasil,
entre os socidlogos - e entre todos os estudiosos da matéria,
de uma maneira geral, diriamos nés. - a discussao conceitual
do problema da secularizacdo e arguir da utilidade de nos
enfrentarmos de novo e seriamente com velhos significados
com 0s guais a coisa se pds de pé, nos quais se levantou a
guestdo. Sao referéncias que devem ser revalorizadas nos dias
de hoje*.

Dessa forma, € tomando como referéncia o paradigma weberiano a partir da
leitura de Antdnio Flavio Pierucci, que buscaremos as delimitacdes conceituais
para os termos Secularizacdo e Desencantamento no presente trabalho. Optamos
pela leitura conceitual de Pierucci por tratar-se, no Brasil, de uma dos mais
destacados (sendo o mais) estudiosos da obra de Max Weber. Particularmente no

gue diz respeito aos conceitos em que ora trabalhamos.

Para Pierruci, os estudiosos do tema tém dado énfase excessiva a dimenséo
psicossocial das adesdes religiosas, em razédo do fato de as religides estarem “em
alta” na atualidade. Dessa forma, segundo ele, a verdadeira dimenséo do conceito
de secularizacédo, ligada ao campo da normatividade juridico-politica tem ficado
fora de foco. Nesse sentido, ao mencionarem a existéncia de um processo de
“dessecularizacdo” ou a emergéncia de uma “sociedade pdés-secular’, o que
esses estudiosos pretendem, na verdade, é desdobrar a ideia do pés-moderno na
direcdo de se produzir uma analise dos fenébmenos religiosos que consiga
reconhecer na religido, de uma maneira geral, a capacidade de resistir as
investidas da modernidade. Em suma, o que pretendem € ver na tal “condicao
pos-moderna” a abertura de um caminho intelectual que possa conduzir ao
abandono da hipétese da secularizacdo e a construgdo de uma analise do

fendmeno religioso que supere o paradigma weberiano.

%2 PIERUCCI, Antonio Flavio. Secularizagdo em Max Weber — Da contemporanea serventia de voltarmos a
acessar aquele velho sentido. In: Revista Brasileira de Ciéncias Sociais — volume 13, n® 37 — jun 1998. Esta
posicdo de Pierucci foi desenvolvida com mais detalhes em sua obra de 2003, Desencantamento do Mundo.

Todos os passos do conceito em Max Weber.
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De nossa parte, ndo admitimos a obsolescéncia do conceito de
secularizagao, pois, assim como Pierucci, entendemos que a secularizacado da
sociedade ocidental foi algo que se deu no ambito juridico-politico. Ou seja, como
“decadéncia do poder hierocratico”: der Niedergang der hierokratischen Gewalt,*
como bem lembrou Pierucci, citando Weber. E é justamente por esta razdo que
também entendemos que esta proclamada “volta” do sagrado ou do religioso,
verificada ndo s6 através do revigoramento das religides tradicionais, mas
também no aparecimento de inumeras sociedades religiosas e formas de
espiritualidade no Ocidente, se explica pela atual fase da “cultura-mundo”,
diagnosticada por Lipovetsky e Serroy e se faz possivel, justamente, por esse
mesmo caréater secular da sociedade ocidental, ao invés de significar, de alguma

forma, um refluxo do secularismo.

A persisténcia de uma tendéncia teocratica em alguns paises de maioria
islamica corrobora as nossas afirmacdes e demonstra as vantagens, para todos
(e para os religiosos em particular), de se lutar pela manutencdo da
secularizacéo. E, neste sentido, caberia ainda nos remetermos a José J. Queiroz
gquando o mesmo afirma que “No campo politico, a secularizagcdo tem
correspondéncias com a laicizacédo, isto €, a autonomia da sociedade do poder
religioso que, no Ocidente, por longos anos, foi exercido pelo catolicismo e com

menor duracdo também pelo protestantismo” *.

Uma vez clarificado o que entendemos por secularizacdo, cumpre fazermos
0 mesmo em relacdo ao conceito de desencantamento. De acordo com Pierucci,
0 conceito de desencantamento se desdobra em duas vertentes na obra de Max

Weber: o desencantamento “cientifico” e o desencantamento “religioso”.

Pierucci explica que o desencantamento “cientifico”, segundo Weber,
ocorreu pelo fato que a moderna ciéncia empirica corroeu a imagem metafisica do
mundo. Ja o desencantamento “religioso” - que nos interessa particularmente —

significa, na perspectiva weberiana a “desmagificacao” da religidao. Ou seja, a

* PIERUCCI, Antdnio Flavio. Op. Cit,

% QUEIROZ, José J. A Etica na cultura pés-secular: retorno aos fundamentos perdidos. Abertura do 111
Simpdsio Luso-brasileiro de Filosofia da Religido e Ciéncias da Religido: “Etica e Religido na Sociedade e
Cultura Pds-Secular”. Faculdade de Filosofia de Braga — U. C. P, 28 — 30 de junho de 2012.



31

eliminacdo da magia como forma de salvacdo. Tal fendmeno foi apontado por
Weber como tendo o seu inicio com os profetas do judaismo antigo, chegando a

encontrar o seu apice nas comunidades cristas puritanas.

Como bem apontou Rudy de Assuncéo, a partir da leitura de Pierucci, a essa
“desmagificacdo” da religiao seguiu-se uma eticizacdo de carater extremamente
forte da conduta pratica, fazendo com que o Unico caminho possivel aos seus
seguidores fosse a atitude ético-ascética no trabalho e na vivéncia quotidiana.
Estaria ai, portanto, o fator decisivo para uma religido desencantada e, por que
nao dizer racional, que tem no senso do dever e na moralizacdo do quotidiano os

parametros que regem a vida.

Apés termos, ainda que de forma sucinta, procurado esclarecer 0 nosso
entendimento acerca dos conceitos de secularizacdo e desencantamento,
propomos agora, a luz dos mesmos, uma rapida discussdo em torno dos tais
“termos da moda” — sociedade pds-secular e reencantamento — tomando como

referéncia a realidade brasileira, pano de fundo do estudo que aqui propomos.

Tendo deixado claro que compreendemos a secularizagdo como sendo um
conceito que se opera ao nivel juridico-politico e que pode ser traduzido como
eliminacdo das pretens6es de um poder politico hierocratico, entendemos que o
carater secular da sociedade brasileira fica patente desde o advento da
constituicdo republicana de 1891, que fixou o carater laico do Estado, sendo
mantido por todas as outras constituicbes que se seguiram e assim
permanecendo até os dias atuais. Assim sendo deduzimos, portanto, a

inaplicabilidade do termo pds-secular para a realidade brasileira.

Entretanto, como fez notar o prof. Enio Brito no exame de qualificacdo a
laicidade do Estado brasileiro ndo significou uma total separacdo entre Estado e
religidio catolica, pois desde 1920 nota-se um processo de constante
interdependéncia entre os dois poderes.

Por sua vez, o conceito de desencantamento, entendido como eliminagéo do
carater magico da religido, permite-nos afirmar, também, a inaplicabilidade do
termo reencantamento para o contexto brasileiro. E por qué? Porgue, assim como

0 socidlogo Lisias Nogueira Negrdo, entendemos que o Brasil, do ponto de vista
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religioso, sequer se desencantou. Negrdo é um dos que negam a validade das

andlises weberianas para o atual contexto, como ele deixa claro nesta passagem:

As andlises de Weber foram validas para um periodo encerrado da
histéria do Ocidente: o apogeu da racionalidade num mundo

desencantado, em que o sagrado se exilou. *

Contudo, em nosso entender ao analisar a questdo do “reencantamento” no

contexto brasileiro, Negrao é preciso ao afirmar que

Na formacdo da sociedade brasileira nada houve de
semelhante a ética protestante no campo religioso, desde os
seus primérdios. O pais foi inicialmente povoado por aldedes
portugueses e degredados que trouxeram consigo seus santos
e demonios, seu culto as almas. Formou-se a partir dai um
catolicismo acentuadamente magico, voltado para o controle
dos males deste mundo, centrado no ato devocional. Trata-se
do conhecido “catolicismo rustico”, componente essencial da
“cultura rustica” tal como a caracterizaram Anténio Candido de
Mello e Souza (1972), Maria Isaura Pereira de Queiroz (1965,
1968) e Douglas Teixeira Monteiro (1974). Conviveu com
religibes afro-brasileiras e indigenas, com as quais trocou
deuses, crencas e rituais, formando uma mentalidade religiosa
hibrida e sincrética, densamente magica e encantada. N&o se
guebrou o feitico, nem a sua influéncia sobre a mentalidade
popular®.

Negrdo também analisa e afirma a auséncia da dessecularizacdo na

religido e os habitos religiosos ou sincrético na religido majoritéria.

[...] Hoje, apesar de religido ainda majoritéria, a maior parte dos
catdlicos é formalmente despossuida de habitus religioso,
sendo que provavelmente um terco deles (conforme apontam
os resultados de minhas pesquisas atuais) frequentam outros
grupos religiosos, tem crencas e praticas ndo catolicas,
sobretudo magicas. Isto para ndo falar na Renovacao
Carismatica, movimento leigo ao mesmo tempo incentivado e
controlado pela hierarquia. Apesar de fiel a Igreja e ao
sacerddcio, embora seja um movimento basicamente formado
por pessoas de classe média, sua religiosidade é bastante
emotiva, incluido elementos magicos em seus cultos, voltados

% NEGRAO, Lisias Nogueira. Intervencdo. In: MOREIRA, Alberto/ZICMAN, Reneé (Orgs.) Misticismo e
novas religides. Petropolis. Vozes/USF/FAN, 1994. Pp. 130-135. p. 134,

** NEGRAO, Lisias Nogueira. Nem “jardim encantado”, nem “clube dos intelectuais desencantados”. In:

Revista Brasileira de Ciéncias Sociais — volume 20, n® 59 — out 2005. Pp. 23-59. Pp. 33-34.
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as curas e a solucdo de problemas pessoais de natureza
diversa. ¥’

Quanto as denominacbes protestantes brasileiras, Negréo também insiste

que

[..] ndo houve de forma significativa nada semelhante a
mensagem profética racionalizadora neste contexto religioso
prenhe de encantamento. Os grupos protestantes historicos
(batistas, presbiterianos, metodistas), potenciais herdeiros da
racionalidade e da ascese puritana tradicional, s&o minoritarios,
crescendo apenas vegetativamente, a ndo ser quando também
se pentecostalizam e, portanto, aderem a milagrosa
manifestacdo do Espirito (Mendonca, 1984, Mendonca e
Velasques Filho 1990). Por outro lado, os pentecostais em
geral assimilaram uma doutrina de origem norte-americana, a
teologia da Prosperidade, que nada tem com a metodizag&o da
pratica econdmica levada a efeito pela ética protestante
tradicional. *

Assim, entendemos que se h& uma crise da razdo, como produto da atual
“cultura-mundo” diagnosticada por Lipovetsky e Serroy, essa tal “crise” ndo tem
como contrapartida, no Ocidente, um recuo da secularizacdo. Quanto a
metodizacdo e a racionalidade religiosa, proprias do puritanismo tradicional,
nosso entendimento é o de que tais elementos se encontram em franca
decadéncia. Mas, se levarmos em conta apenas o caso brasileiro (pano de fundo
da nossa pesquisa), poderiamos afirmar que tais elementos nunca existiram. Se
nunca houve uma plena secularizagdo no Brasil, ndo seria, pois apropriado dizer
que na condicdo pdés-moderna ou hipermoderna estariamos assistindo a um

“retorno” do sagrado ou a um novo sujeito religioso reencantado.
1.4 - A sociedade liguida e o carater transitério do social e do sujeito

religioso.

BN

Foi em meio a constatacdo das mudancas verificadas na

contemporaneidade e do intenso debate sobre se tais mudancas representariam

¥ NEGRAO, Lisias Nogueira, Op. Cit. p. 34.

% Ibid.,. p. 34.
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ou ndo uma ruptura com o paradigma da modernidade, que o socidlogo polonés
Zygmunt Bauman elaborou o conceito de “modernidade liquida”. De acordo com
esse pensador, o carater “liquido” da contemporaneidade advém do fato de que
as organizacdes sociais, pensadas de maneira ampla, ndo mantém mais a sua
forma por muito tempo e, por essa razdo, ndo podem mais servir como referéncia
as acdes humanas. Tem-se, portanto, segundo Bauman, a fragilidade, a
flexibilidade, a auséncia de formato, sustentacdo e concretude como sendo as

bases sobre as quais se alicerca, atualmente, a sociedade.

De acordo com Bauman, na origem desse processo de “liquefacdo” das
instituicbes esta o atual modelo de globalizacdo que, entre outros fatores, trouxe
em seu bojo uma concepgéo de “sociedade aberta” incompativel com a nogéo de
autodeterminacdo e que, por essa razao, acabou colocando em xeque o proéprio

papel do Estado-nacdo. Nas palavras desse pensador,

[...] Em sua forma atual, puramente negativa, a globalizagéo é
um processo parasitario e predatério que se alimenta da
energia sugada dos corpos dos Estados-nacdes e de seus
sujeitos. *°

Dessa forma, observa-se um continuo divorcio entre o0 poder e a politica.
Pois grande parte do poder de acdo que, antes, estava a disposicdo do Estado
moderno, tem se afastado em direcdo ao que poderiamos denominar espaco
global. Espaco esse ndo controlado pela politica, mas pelos fluxos do mercado.
Dai a inseguranca e a incerteza, ja que as instituicdes politicas tém a sua margem
de manobra reduzida e tornam-se cada vez menos relevantes para o atendimento
das demandas dos cidadaos. Nesse contexto, 0os 0rgdos estatais passam, cada
vez mais, a transferirem ou, melhor, terceirizarem, um volume cada vez maior de
suas funcdes. Funcdes essas que sao deixadas aos ventos do “imprescindivel”’ (e

imprevisivel) controle do mercado.

Bauman nos apresenta um preciso diagnéstico da situacdo contemporanea
ao afirmar que
O poder politico implica uma liberdade individual incompleta,

mas a sua retirada ou desaparecimento prenuncia a impoténcia
pratica da liberdade legalmente vitoriosa. A histéria da

¥ BAUMAN, Zygmunt. Tempos liquidos. Rio de Janeiro. Jorge Zahar, 2007. p. 30.



35

emancipacdo moderna desloca-se de um confronto com o
primeiro perigo para um confronto com o segundo. Para utilizar
os termos de Isaiah Berlim, pode-se dizer que, depois da luta
vitoriosa pela “liberdade negativa”, as alavancas necessarias
para transforma-la numa “liberdade positiva” — isto é, liberdade
para estabelecer a gama de opcdes e a agenda para a escolha
entre elas — quebraram. O poder politico perdeu muito de sua
terrivel e ameacadora poténcia opressiva — mas também
perdeu boa parte de sua poténcia capacitadora. A guerra pela
emancipacdo ndo acabou. Mas, para progredir, deve agora
ressuscitar 0 que na maior parte de sua histéria lutou por
destruir e afastar do caminho. A verdadeira libertacdo requer
hoje mais, e ndo menos, da “esfera publica” e do “poder
publico’. Agora € a esfera publica que precisa
desesperadamente de defesa contra o invasor privado — ainda
gue, paradoxalmente, ndo para reduzir, mas para viabilizar a
liberdade individual®.

Neste contexto, portanto, passa-se a se verificar a gradual reducdo ou
retracdo das formas de seguranca coletiva propiciadas pelo Estado contra os
efeitos nefastos gerados pelas imprevisiveis ondas do mercado e o consequente
fracasso dos projetos sociais. Como reflexo desse processo as acdes coletivas
vao perdendo o seu potencial de atracdo e a propria nocdo de solidariedade
social acaba se esvaindo. A responsabilidade pela resolucdo dos problemas e
dilemas surgidos nesse contexto de volatilidade é inteiramente jogada as costas
dos individuos. Tem-se, portanto, uma situacdo nova: se na primeira fase da
modernidade — a modernidade “sélida”, nas palavras de Bauman — a “virtude”
esperada dos individuos estava na conformidade as regras, em tempos de
modernidade “liquida” a “virtude” esta na flexibilidade, na rapida capacidade de
“adaptacdo dos sujeitos”. E uma das consequéncias, digamos “natural” dessa
situacdo nova é o absoluto colapso das formas de planejamento e pensamento ao
longo prazo.

Em outras palavras,

O enfragquecimento das instituicdbes centralizadoras,

acusadas de ameacar os individuos em sua autonomia, tornou
os lacos menos duradouros. Assistiu-se a desregulamentagéo

“ BAUMAN, Zygmunt . Modernidade liquida. Rio de Janeiro. Zahar, 2000. Apud BARROSO, Adriane de
Freitas. Pela responsabilizacdo subjetiva na modernidade liquida: novos arranjos no espacgo publico. In:
Psicol. Argum. 2011 out./dez., 29(67), 469-478. Pp. 471-472.
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no campo econdmico, vértice da modernidade soélida, e o
consequente enfraguecimento de redes anteriormente
estabelecidas. Antigos membros de grupos sociais passaram a
ser apresentados simplesmente como individuos, com a tarefa
de fazer e refazer incessantemente as negociacfes nessa rede
fluida. [...]

De um modo de vida orientado pela tradicdo, pelo tecido
simbdlico que se estendia desde o passado até as perspectivas
do futuro, a modernidade liquida passou a ser norteada pelos
objetos do mercado. O consumo tornou-se, assim, ilustracéo e
organizador dessa modernidade sempre em movimento*'.

Consumismo e hipertrofia do individualismo: eis as marcas da
contemporaneidade ou, nas palavras de Bauman, da “modernidade liquida”. No
atual contexto, a liberdade individual atrelou-se a uma relacédo de dependéncia em
relacdo ao mercado. Enfim, o individuo se vé submetido agora ao que Adriane de
Freitas Barroso qualificou como uma “liberdade obrigatéria”.*? “Liberdade” essa da
gual nem aqueles aos quais faltam os recursos minimos para 0 consumo podem
se negar a participar. Dai, justamente, a exacerbacdo de uma légica da exclusao
que contribui diretamente para impulsionar o atual quadro de violéncia social. A
l6gica da exclusdo tornou-se uma condicdo poés-moderna, que elimina a

compaixao e decreta a morte dos que “sobram” na sociedade de consumo.
Como bem observou Maria Rita Kehl,

A publicidade convoca todos a gozar de privilégios dos
consumidores de elite. Se a alternativa fosse acessivel a todos,
ndo haveria privilegiados. Como ndo é, o que estd sendo
oferecido como tentacéo irrecusavel é o direito de excluir a
maioria. Assim sendo, a légica da publicidade, hoje, esta
visceralmente comprometida com a légica da violéncia banal
que se expande como epidemia no mundo contemporaneo®.

Num contexto em que se assiste ao enfraquecimento paulatino das
tradicdes, crencas, valores e lugares sociais pré-determinados, surgem, portanto,

a incerteza, a fluidez e transitoriedade, em oposi¢cdo aquela seguranca buscada

* BARROSO, Adriane de Freitas. Pela responsabilizacdo subjetiva na modernidade liquida: novos arranjos
no espago publico. In: Psicol. Argum. 2011 out./dez., 29(67), 469-478. Pp. 471-472.

*2 |dem. Op. Cit. p. 473.

#  KEHL, Maria Rita. Visibilidade e espetaculo. In: Anales Tercer Encuentro Latinoamericano de los

Estados Generales del Psicoanalisis, 2002. Citado por Barroso, Adriane de Freitas. Op. Cit. p. 473.
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no primeiro periodo da modernidade. A existéncia humana desatrelada da acao
politica — vista como ineficaz, num mundo onde todas as relacbes passaram a
serem permeadas pela dinAmica do mercado — torna transitério o préprio carater
do individuo enquanto sujeito social. Assim, sendo todas as dimensdes sociais
contemporaneas permeadas pelas relacbes de mercado, torna-se necessaria —
num momento em que os estudiosos dos fendmenos ligados as religides admitem
a existéncia de um “mercado religioso” — refletirmos sobre os caminhos trilhados
pela religiosidade atual dentro desse contexto. O que passaremos a fazer a

seqguir.

1.5 - O. hiperconsumo e o consumo de bens religiosos. Uma religido e um

sujeito religioso “liquidos”?

De acordo com Mike Featherstone, professor de Sociologia e Comunicacao
na Universidade de Nottingham Trent (Inglaterra), editor do jornal Teoria, Cultura
e Sociedade e autor de diversos trabalhos sobre temas como Globalizacao,

Identidade, P6s- modernismo e Cultura de Consumo,

[...] a sociedade moderna (no sentido de atual) estd, pois, longe
de ser um mundo material profano e simbolicamente
empobrecido, onde as coisas, 0s bens e as mercadorias sdo
tratados como meras utilidades. [...] a cultura de consumo
produz uma teia vasta de mutantes signos, imagens e
simbolos, esses simbolos ndo podem ser conceituados como
algo meramente profano. *

Trata-se, como mencionamos anteriormente, de um contexto onde a
prépria religiosidade se tornou objeto das relacdes de mercado. Enfim, da cultura
de consumo. Featherstone® e outros autores tém demonstrado em diversos
trabalhos que, na sociedade ocidental contemporanea, a pratica religiosa vem se
transformando numa atividade como as realizadas nos momentos de lazer,

adquiridas no mercado.

Assim, observa-se no ambito da religiosidade a erosdo ou em certos casos

a total desconstrucdo de costumes e praticas tradicionais. Conforme observou

* FEATHERSTONE, Mike. Cultura de consumo e p6s-modernismo. Sdo Paulo. Studio Nobel, 1995. p. 168.

** FEATHERSTONE, Mike. Op. Cit. p. 168
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Nilson da Silva Junior*, a partir da leitura de Bauman, a adocdo do consumo
como parametro social implica na necessidade da prépria auto-reinvencao do
sujeito social para que 0 mesmo possa adequar-se as expectativas do meio ao
qual deseja adentrar ou pertencer. Dessa forma, Silva Janior nos lembra das
palavras de Bauman, quando este autor afirmou que “Os membros da sociedade
de consumidores sdo eles proprios mercadorias de consumo, e é a qualidade de

ser mercadoria de consumo que o0s torna membros auténticos dessa sociedade”
47

Nessa perspectiva, pode-se afirmar que, na maioria das vezes, as diversas
formas contemporaneas de religiosidade, ao “venderem” a sua mensagem no
“‘mercado religioso”, impdéem ao sujeito ou ao consumidor seduzido por tal
“produto” que o mesmo se enquadre nos parametros que lhe serdo exigidos para
obté-lo. Transformando-se, portanto, ele proprio num “produto” que deve ser
‘vendavel’. Em outras palavras, as diversas formas de religiosidade
contemporanea impdéem “condigdes mercadologicas” para a incorporagdo de

novos “individuos-produtos”.
De acordo Nilson Silva Junior,

Verifica-se uma ambiguidade de significagbes,
pois, a0 mesmo tempo, o “mercado religioso” vende sua
mensagem como produto e requer de quem se sinta atraido por
ela quesitos basicos, como, por exemplo, compromisso
financeiro. Se no passado era o provavel adepto que se
apresentava como objeto de interesse da instituicdo religiosa,
agora ela também se coloca como atrativo. A partir da dindmica
da midia, sobretudo do marketing, a religido passa a tomar
lugar na sociedade como significado de status social, ja que se
disponibiliza no mercado como “lugar da bénc¢ao”, “lugar onde
Deus estd”, “onde o milagre acontece”, ou “lugar de gente feliz”.
Por isso, 0 adepto precisa oferecer uma “contra partida” nesse
empreendimento onde todos devem ter seu ganho. A Igreja
liquida compra e vende pessoas, status e valores.

8 SILVA JUNIOR, Nilson. Igreja liquida: uma leitura da Igreja moderna através do Neopentecostalismo. In:

Ciberteologia - Revista de Teologia & Cultura - Ano VII, n. 34. Pp. 61-77. Disponivel em:

http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/uploads/downloads/2011/04/02Igreja.pdf

Acesso em 03/02/2013.

* BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. p. 07, apud. SILVA JUNIOR, Nilson, Op. cit. pp.65


http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/uploads/downloads/2011/04/02Igreja.pdf
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O autor aponta com muita propriedade os significados diversos que

assumiria uma “Igreja

Liquida”, inspirando-se nas analises de Zigmunt

Bauman em Modernidade Liquida .

Uma Igreja liquida poderia ganhar significados diversos a partir
da teoria de liquidez. Seria uma Igreja transparente, onde a
visibilidade fosse possivel da superficie ao mais profundo, e a
capacidade de compreensdo e interpretacdo fosse natural, e
nada necessitasse ser revelado, diante da transparéncia,
limpidez e cristalinidade de um ambiente claro. Também,
simbolizar uma Igreja de resultado concreto, liquido, como no
termo contébil, onde nenhum outro fator ou surpresa pudesse
desfazer o que é visivel. Por outro lado, sinalizar uma Igreja
sem forma, indefinida, imprecisa, inexplichvel no sentido
estético, por ndo estar pronta ou por ainda ndo se ter
encontrado em sua precisao filoséfica, teolégica, conceitual.

Incerteza, inseguranca, flutuacéo caracterizam segundo o0 autor, 0s sujeitos

de uma “Igreja Liquida”.

Ao focalizarmos

Essa Igreja também remeteria ao incerto, inseguro, como a
agua de um lago, que néo sustenta, no sentido fisico, um corpo
gue nédo seja preparado para, por si mesmo, flutuar sobre ela.
Um local movedico, incapaz de simbolizar um caminho solido,
gue dé certezas e dire¢cdo a quem dele necessite. Uma Igreja
liquida pode significar muita coisa e, sobretudo, denotar um
mero resultado de uma sociedade liquida, como defende o
sociologo (Bauman). E talvez essa seja a definicdo mais
lamentavel, pois nela surgiria uma imagem antagbnica de
Igreja, como resultado e ndo como resultante, como produto e
ndo como produtora. *®

a religiosidade brasileira nos encontramos diante de um

cenario particularmente desafiador. Além da coexisténcia de diversas matrizes

religiosas, podemos verificar, nas ultimas décadas, um significativo aumento tanto

na oferta como na procura de “bens” oferecidos pelo mercado religioso, além de

inmeras transformacgdes de cunho organizacional e doutrinario em varias igrejas,

seitas e outras formas

como Lemuel Guerra*

de religiosidade de uma maneira geral. Para estudiosos

° estas transformacdes organizacionais tém produzido

novos discursos e novas praticas rituais que, de maneira semelhante a outros

*8 SILVA JUNIOR, Nilson. Op.

49 GUERRA, Lemuel Dourado.

Cit. p. 65.

Mercado religioso no Brasil - competicdo, demanda e dindmica da esfera da

religido. Jodo Pessoa. Ideia, 2003.
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bens simbdlicos, como a moda, o entretenimento ou o estilo de vida, vém

ganhando espaco em relacao a tradicdo na opcéo religiosa dos sujeitos.

Esse processo de transformacdo da religiosidade num item de consumo
atraiu também o olhar atento de estudiosos como Anténio Flavio Pierucci e
Reginaldo Prandi, para os quais a religiosidade brasileira tem tomado, cada vez
mais, uma dimenséo individual. Nas palavras desses autores, [...] a religido foi
passando pouco a pouco para o0 territério do individuo. E deste para o do

consumo, onde se vé agora obrigada a seguir as regras do mercado®.

O presente estudo pretende analisar as praticas da chamada Renovacao
Carismatica Catolica (R.C.C.), movimento surgido no interior da Igreja Catdlica e
que nas ultimas décadas tem ganhado for¢ca no Brasil. De acordo com Reginaldo

Prandi,

O discurso carismatico veio recuperar um publico de classe
média que estava perdido num tiroteio de opcdes religiosas.
Mesmo tendo desde o candomblé até a Igreja Universal do
Reino de Deus como opg¢oes religiosas, esse segmento catolico
nao conseguia integrar-se. De um lado via uma Igreja Catélica
muito ligada as aspiracdes politicas da esquerda e com um
discurso racionalizado e secularizado. De outro lado, o
pentecostal, encontrava discursos mais macios aos ouvidos,
mas muito distantes da tradig&o catdlica.

Foi esse segmento catdlico, avesso a Teologia da Libertagéo e
pouco a vontade com as ofertas pentecostais que se mostrou
simpético ao discurso carismatico’".

Concluindo este capitulo, a guisa de sintese, vamos apontar as principais
questdes que despontam das teorias expostas, visando as analises a serem

realizadas no capitulo 111

A pergunta levantada no inicio do capitulo, o que € sujeito no atual contexto
e gual o papel a ele reservado, vale também para 0 nosso objeto de estudo: o que
€ e quem é o sujeito da R.C.C.? Haveria nele uma passagem do individuo ao

sujeito, isto €, que mobilidade teria ele para ser autor e criador da sua vida? Tena

*® PRANDI, Reginaldo/PIERUCCI, Antonio Flavio. A realidade social das religides no Brasil. Sdo Paulo,
Hucitec, 1996. p. 260

51 PRANDI, Reginaldo. As bases sociais do catolicismo carismético. In: PRANDI, Reginaldo (Org.). Um
sopro do Espirito. Sdo Paulo. EDUSP, 1997. p. 160.
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capacidade de transforma-la combinando a “racionalidade” religiosa e a
“‘imaginac&o criadora™? Qual seria o nivel da sua liberdade individual ante a
doutrina teoldgica carismatica ja estabelecida; seriam eles totalmente submissos
a uma vontade divina que tudo prové, prové e observa para recompensar ou
punir? Nao estaria o0 sujeito carismatico atrelado a meta-narrativa do catolicismo
tradicional? Dentro desse grande relato teria ele liberdade de vivenciar de
maneira pessoal os pequenos relatos dos carismas individuais, inclusive de
exercer os dons individuais das linguas e de curas inspiradas pelo Espirito e,
nesse sentido poderia ser incluido num clima de pos-modernidade ante a
modernidade religiosa conservadora? Ou estaria ai uma ambiguidade ou até uma
contradicdo prépria da pés-modernidade vivendo eles uma tenséo: a “libertacéo”
pelo Espirito ao lado das amarras da moral tradicional? Se o rosto do ser humano
na atualidade se caracteriza pelo efémero, pelo descartavel, pelo
desenraizamento, o sujeito da R.C.C. ndo estaria na contraméo dessa
caracterizagdo manifestando firmeza, enraizamento, estabilidade, ancorado em
certezas absolutas? Se “a cultura-mundo” representa uma universalizacdo da
cultura mercantil que passou a penetrar todas as esferas d existéncia humana,
ndo representaria o sujeito da R.C.C. um oasis indo na contraméo dessa cultura
abragando a “légica” da concorréncia com as outras religides, a competicdo e o
desempenho ou eficiéncia na luta restauradora do catolicismo? Estaria, este
sujeito revitalizado, impregnado de uma cultura “pds-secular” ou de um “pés-
secularismo, dando razdo aos que veem na pés-modernidade um campo no qual,
em certo sentido, acontece um “retorno” do sagrado tradicional catélico? Nao iria
ele na contramao da religiosidade “liquida” e do carater transitério do sujeito
religioso? Sao questbes que despontam deste primeiro capitulo e requerem um
dialogo com o terceiro, no qual elas, se ndo exaustivamente respondidas, serdo
discutidas, ao buscarmos as caracteristicas do sujeito religioso da R.C.C. Mas,
para chegar 14, é necessario apresentar e estudar a Instituicdo onde nasce, se

constitui e age esse sujeito: a R.C.C. E o tema do préximo capitulo.
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Capitulo Il = Origem e trajetéria da Renovacao Carismaética

Catodlica. Situacéo no Brasil e finalidades.

Para compreendermos as caracteristicas do sujeito religioso no ambito da
R.C.C. é necessario ter uma visdo ampla e clara desse Movimento. Tal € o objeto

deste capitulo.

2.1- As origens e a trajetdria da Renovacao Carismatica Catolica.

Ao se buscar as origens da renovacéo Carismatica Catodlica deve-se, como
bem apontou Brenda Carranza®?, inseri-la num contexto histérico mais amplo, que
remonta a um abrangente movimento de pentecostalizacdo. Tal movimento tem
as suas raizes no protestantismo norte-americano do final do século XIX e inicio

do XX: os chamados Holiness Revival.

Oficialmente, contudo, a renovacdo Carismatica Catdlica nasceu nos
Estados Unidos, no ano de 1967. Nessa perspectiva, 0 seu ponto de partida teria
sido um retiro espiritual realizado na Universidade de Duquesne, Pittsburgh, na
Pensilvania, onde se reuniram cerca de 30 leigos catdlicos que desejavam
experimentar a acdo e a transformacédo que o Espirito Santo poderia operar na
vida das pessoas, buscando um novo fundamento para a vida espiritual que néo

fosse resultante da acdo humana.

Os participantes desse retiro haviam tomado contato com grupos ligados a
um movimento que ficou conhecido como Avivamento Protestante. Esse
movimento ocorreu nos Estados Unidos nas décadas de 1950 e 1960, contando
com a participacao de jovens de diversas igrejas protestantes que buscavam uma
maior espiritualidade. Na perspectiva dos seus participantes esse Avivamento se

inseria na mesma linha dos Holiness Revival do final do século XIX e inicio do XX.

Patti Mansfield, participante do retiro da Universidade de Duquesne, relatou

a seguinte experiéncia vivida durante aquele retiro:

2 CARRANZA, Brenda. Perspectivas da neopentecostalizacdo catélica. In: CARRANZA, Brenda/ MARIZ,
Cecilias/l CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espago p6s-moderno.
Aparecida. Ideias e Letras, 2009.
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Eu cheguei a escrever num papel ‘quero presenciar um
milagre’, relata Patti Mansfield, quero sentir a presenca do
Senhor!... Quando estava sozinha na capela, de repente, tive
uma sensacao incrivel, estava prostrada no chao, parecia
flutuar, tive uma paz incrivel. Tive a certeza de que estava na
presenga do Senhor, ndo vi nada, nenhuma imagem, apenas
senti a presenca Dele. Eu quis dividir essa experiéncia com
outros estudantes, chamei-os a capela e nés todos sentimos a
sensacdo de fogo nas pontas dos dedos, sentimos uma
pressao forte na garganta, vontade de falar com Deus e de
rezar, a0 mesmo tempo, naquele momento nds todos tivemos a
certeza de que fomos batizados no Espirito Santo. [Patti
Gallagher Mansfield, Globo Reporter, TV Globo, 18-08-92] >

De acordo com Prandi, Campos e Pretti®*, a experiéncia vivenciada pelos
estudantes de Duquesne teria operado uma transformacao espiritual profunda em
suas vidas. Os estudantes Ralph Martin e Steve Clark, a época ligados aos
cursilnos de cristandade, decidiram dedicar suas vidas integralmente a Deus e
fundaram a comunidade Mundo de Deus, em Ann Arbor, uma cidade universitaria
localizada no estado do Michigan que, entéo, reunia catélicos e protestantes,
sendo os ultimos minoria. Apesar de informal, no inicio, a comunidade em
questao foi se estruturando e se expandindo. Paralelamente ao tempo dedicado a
oracao, havia servicos de visitas a prisées, hospitais, etc. A partir dai, lancava-se
as bases para um movimento pentecostal dentro da propria Igreja Catdlica: a

Renovacdo Carismatica Catodlica.

Esse processo que levou ao surgimento da R.C.C. inseriu-se, justamente,
no contexto do aggiornamento vivenciado pela Igreja Catélica na década de 1960,
cujo apice se deu com as novas diretrizes apontadas pelo Concilio Vaticano Il
(1962-1965). Se por um lado, essas diretrizes abriram caminho para uma teologia
francamente voltada para as questdes de ordem social, por outro lado também
comportaram o impulso para uma teologia de carater francamente conservador. E

interessante notarmos que tanto a Teologia da Libertagdo como a Renovacao

> Citado em CARRANZA, Brenda. Renovacdo Carismatica Catélica: origens, mudancas e tendéncias.
Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Departamento de Sociologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias

Humanas da Universidade estadual de Campinas, 1998. p. 19.

% PRANDI, Reginaldo/CAMPOS, André Gambier/PRETTI, Rogério Abramo. A Renovagdo Carismatica
Catolica. In: PRANDI, Reginaldo. Um Sopro do Espirito. p. 33.
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Carismatica Catdlica proclamam o Concilio Vaticano Il como sendo seu ponto de
partida, embora as posi¢cdes politico-religiosas da RCC estejam bem mais
proximas das conclus@es do Concilio Vaticano | (1869-1870).

No entdo chamado Terceiro Mundo e no Brasil, em particular, onde se vivia
0 auge da ditadura militar, a Igreja Catolica acabou gerando dois grupos com
propostas antagbnicas: as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), pautadas na
Teologia da Libertacdo e a RCC. Sendo que os dois grupos buscavam a sua

legitimacao nas transformacdes vividas pela Igreja na década de 1960.
Como bem apontaram Prandi, Campos e Pretti,

Na década de 70, a Igreja Catdlica brasileira mostrou-se como
a mais progressista de toda a América latina. Foi aqui que as
CEBs se tornaram modelo para a Igreja dos paises do Terceiro
Mundo. Aqui se formou, sob a tutela da Igreja, toda uma
militAncia politica de esquerda. Nos dois primeiros anos do
pontificado de Jodo Paulo Il houve um relacionamento
amistoso do Vaticano com a Igreja popular; depois disso muita
coisa mudou. Em carta apostélica enderecada aos bispos
brasileiros em dezembro de 1980, prega que “a Igreja ndo deve
se envolver em questdes sociais em detrimento de sua misséo
especificamente religiosa” (Higuet, 1984). O Papa, de fato,
tomou muitas medidas contrarias ao movimento da Igreja
popular.

[...] Na mesma época, em um dos seus discursos, o Papa
insistia que na América latina era preciso optar por uma Igreja
despolitizada: “Vocés ndo sao lideres politicos ou sociais, nem
oficiais de um poder temporal”. [...] *°

Foi em meio a esse contexto que a RCC foi ganhando rapidamente espaco
no Brasil. Para tanto também contribuiu o refluxo dos movimentos sociais de uma
maneira geral, a partir do final da década de 1980 e durante a década de 1990.
Esse refluxo foi agravado pela crise teérica do pensamento de esquerda que,
naquele contexto, encontrava-se incapaz de apresentar alternativas para a
mudanca social. A isso tudo veio somar-se a capacidade que a RCC demonstrou
em incorporar elementos religiosos como o éxtase coletivo, as curas e 0S

milagres.

% PRANDI, Reginaldo/CAMPOS, André Gambier/PRETTI, Rogério Abramo.In Prandi, Reginaldo.Op. cit.
p. 31-32.
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Da sua chegada ao Brasil a plena afirmacdo no meio eclesial,
Brenda Carranza® identificou trés fases pelas quais passou a RCC. Numa
primeira fase deu-se a disseminacdo do legado espiritual, promovendo, numa
perspectiva durkheimiana, a emergéncia de inUmeras comunidades
efervescentes. Na segunda fase deu-se 0 que a autora denominou, na
perspectiva weberiana, de rotinizacdo do carisma. Ou seja, as expressdes
incomuns do Espirito Santo passaram a serem cada vez mais comedidas e
“‘racionais”, como os sermdes, 0s servigos, os rituais religiosos organizados e a

autoridade e a ortodoxia doutrinaria.

Assim, as duas primeiras fases corresponderiam ao que se poderia chamar
de etapa funcional. Finalmente, a terceira fase corresponde a fase do “catolicismo
midiatico”. Ela representaria a fase do catolicismo das multidées, registrado na
segunda metade do século passado. Para Carranza, comandado sob a égide da
autoridade e da doutrina, o desempenho do catolicismo de massas representa um
alinhamento nitido as doutrinas do Vaticano.

Enquanto Carranza aponta, em 2009, um alinhamento as doutrinas do
Vaticano, o P®. Alberto Antoniazzi®’ reconhecia, em 1994, dois tipos de
posicionamento no seio da Igreja Catdlica em relagdo a R.C.C.. De um lado
aqueles que a julgavam demasiadamente espiritualista e intimista, além de pouco
sensivel aos problemas sociais. De outro lado aqueles que a consideravam uma

resposta a expansao pentecostal.

Se, para muitos autores a R.C.C. pode ser interpretada como um
movimento que, ao introduzir o acesso direto ao sagrado, tende a promover
liderancas autbnomas e leigas que, consequentemente, levam a autonomizacao
em relacdo a hierarquia eclesiastica, essa autonomizacao tende, evidentemente,
a produzir um choque com essa mesma hierarquia. Dai a busca, por parte da

Igreja, pela institucionalizacdo desses movimentos tendentes & autonomia.

® CARRANZA, Brenda. Perspectivas da neopentecostalizacdo catdlica. In: CARRANZA, Brenda/ MARIZ,
Cecilias/l CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espago pés-moderno.
Aparecida. Ideias e Letras, 2009.

" ANTONIAZZI, Alberto. A Igreja Cat6lica face & expansdo do pentecostalismo. In: ANTONIAZZI, A. et

al. Nem anjos nem deménios: interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrépolis. Vozes, 1994. p. 19.
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Conforme observou Luiz Roberto Benedetti,

Respostas divergentes, de carater inovador, como as
Comunidades de base e Renovacdo Carismética nao
sobrevivem sem apoio e a bénc¢éo da Instituicdo. A capacidade
politica por parte da instituicdo, de absorver (colocar sob
controle) ou isolar a inovagéo ainda € um fato.

Contudo, 0 que se observa € que se

[...] Essa capacidade de cooptacao por parte da Igreja Catdlica
e, de parte dos grupos, a necessidade de legitimagao “visivel”
ainda sao um dado [...] a submisséo € cada vez mais retorica,
servindo de “biombo” a praticas divergentes do ensinamento
oficial. Nao ha por parte dos que se desviam da norma oficial
nenhum drama de consciéncia. *®

Passemos agora a uma analise mais detalhada sobre a trajetéria e o

progressivo crescimento da R.C.C. no Brasil.
2.2- A situacao da Renovacdo Carismatica no Brasil.

Num artigo®® produzido a partir da pesquisa Novo Mapa das Religides,
realizada em 2011 pelo Centro de Politicas Sociais da Fundacéo Getulio Vargas —
COS/FGV, Marcelo Cértes Neri e Luisa Carvalhares Coutinho de Melo apontaram
que, apesar da nova queda significativa do catolicismo no Brasil, verificada entre
2003 e 2009, o Brasil caminha para se tornar a maior economia catélica do

mundo.

% BENEDETTI, Luiz Roberto. Novos rumos do catolicismo. In: CARRANZA, Brenda/ MARIZ,
Cecilias/l CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espago pés-moderno.
Aparecida. Ideias e Letras, 2009. Pp. 18-19.

% NERI,Marcelo Cortes/NELO, Luisa Carvalhares Coutinho de. Novo Mapa das Religides. In: Horizonte,
Belo Horizonte, v. 9, n° 23, out./dez. 2011. Pp. p. 637-673.
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Brasil: participacdo de Catdlicos na Populacdo — 1872 a 2009

Brasil: Participacdo de Catolicos na Populagao - 1872 a 2009
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Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dados publicados e micro
dados do IBGE 1872-2009%.

Conforme apontaram os autores citados,

O Brasil ndo s6 é o pais com o maior contingente de catélicos
do mundo como é o emergente catolico dos BRICS (Brasil,
Russia, india, China e, agora, Africa do Sul). Dentre os 27
estados da Unido Europeia em crise, o grupo dos PIIGS
(Portugal, Irlanda, Italia, Grécia e Espanha) é essencialmente
catélico. [...]

A Francga, a maior economia catélica do mundo, passou por um
atague especulativo na origem da instabilidade financeira atual.
O Produto Interno Bruto — PIB do Brasil ultrapassou no final de
2011 os do Reino Unido e ira, segundo previsdes do Fundo
Monetario Internacional — FMI, ultrapassar até 2015 o PIB da
Franca para se tornar também o maior produto interno bruto
predominantemente catélico do mundo. Agora, para que a
renda nas maos dos catélicos suba ao topo a esse ponto, a
economia brasileira ter4 de andar mais rapido do que a queda
do catolicismo no pais®.

% Citado por NERI,Marcelo CortessMELO, Luisa Carvalhares Coutinho de. Op. Cit. p. 638.

81 NERI, Marcelo Cortess/MELO, Luisa Carvalhares Coutinho de. Op. Cit. Pp. 640-641.
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Ao analisarmos o atual panorama religioso brasileiro, deparamo-nos com
dados que, sob um olhar superficial, podem parecer contraditérios. O Brasil
vivencia uma acentuada queda no numero de adeptos do catolicismo e, ao
mesmo tempo, caminha para tornar-se a maior economia catélica do mundo.
Além disso, num contexto em que a Igreja Catblica vem progressivamente
perdendo fiéis para as igrejas de matiz neopentecostal, observa-se em seu
interior um fendmeno que alguns estudiosos qualificaram como “reconversao” ou
“refiliacdo religiosa”. Ou seja, fiéis que tem redescoberto uma identidade
religiosa até entdo vivida somente de forma superficial. Nesse sentido a R.C.C.

tem tido um papel determinante.

Na realidade, esse movimento de “reconversdo” ou “refiliagcdo religiosa”
pode ser observado desde o final da década de 1960, com o advento das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) no cenario catolico brasileiro. Interessa-
nos, no contexto da pesquisa ora proposta, investigarmos a ascensao da RCC
nesse cenario e as razfes pelas quais ela ndo so ultrapassou as CEBs nesse

referido movimento, mas também, as razdes do seu crescimento continuo.

Lemuel Guerra, que ha tempos pesquisa a RCC, aponta caminhos para o
entendimento desse processo através do Paradigma do Mercado Religioso,

formulado por autores como Laurence R. lannaccone, Peter Berger®.
Para Guerra,

A légica mercadolégica sob a qual a esfera da religido opera
produz, entre outras coisas, 0 aumento da importancia das
necessidades e desejos das pessoas na definicdo dos modelos
de praticas e discursos religiosos a serem oferecidos no
mercado. Ao mesmo tempo, demanda das organizagfes
religiosas maior flexibilidade em termos de mudanca de seus
"produtos” no sentido de adequéa-los da melhor maneira
possivel para a satisfagdo da demanda religiosa dos
individuos®.

Nessa perspectiva, o periodo compreendido entre o final da década de
1960 e o final da década de 1980, — periodo esse que, em sua maior parte

%2 BERGER, P. L. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. S&o Paulo.
Paulinas, 1985.

% GUERRA, Lemuel. As influéncias da légica mercadolégica sobre as recentes transformagées na Igreja
Catdlica. In: Revista de Estudos da Religido, n® 2, 2003. Pp. 01-28. p. 01.
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coincide com a instalacdo de um regime de carater ditatorial — foi marcado pela
multiplicacdo das CEBs em todo o pais. Naquele contexto, sob os ventos da
Teologia da Libertagdo, a Igreja brasileira adotou uma postura que a tornou
campo fértil para uma religiosidade de carater intelectualizado e politicamente
engajado. Além disso, a demanda de grupos politizados por espacos de
expressdo num momento em que o pais enfrentava uma conjuntura de
autoritarismo politico, repressdo e perseguicdes, contribuiu para tornar a Igreja
um “refugio” para diversos grupos politicamente engajados. Dai o avango e a

multiplicacdo das CEBs por todo o pais.

Nesse sentido, cabe novamente citar Lemuel Guerra, quando esse autor

afirmou que

Se, por um lado, a Igreja ganhava em visibilidade na
sociedade, ja que, investida de um poder moral decorrente de
sua posicdo social, enfrentava o0 governo abertamente, por
outro lado favorecia os concorrentes dentro do mercado
religioso brasileiro, que ofereciam justamente modelos de
religiosidade despolitizados, dirigidos para uma visdo mais
extramundana das préticas e discursos religiosos e dedicados
ao provimento de alternativas para as dificuldades cotidianas
das pessoas, tais como o desemprego, as doengas, as
complicagdes na vida familiar e outras dessa ordem. Sob as
condi¢cbes macrossociais mencionadas, 0s pentecostais e afro-
brasileiros ganham um espaco consideravel de atuac&o.®.

O que se passou a constatar foi — mesmo com o aumento exponencial da
exclusdo social verificada principalmente a partir dos governos dos dois Ultimos
presidentes militares — uma progressiva perda de fiéis que, apesar da “opgao
preferencial pelos pobres” proclamada pela Igreja latino-americana e, no caso,
brasileira, ndo aceitava o formato secularizado e racionalizado de vivéncia
religiosa propugnado no ambito das CEBs. A isso veio se somar ainda o que
poderiamos qualificar como uma guinada conservadora na Igreja verificada no

pontificado de Jodo Paulo II.

Mais do que em razdo de uma mudanca do campo “progressista” para o
“conservador”, ocorrida na Igreja a partir da entronizacdo de Karol Wojtyta na

Catedra de Sao Pedro, acreditamos que a ascensao da R.C.C. no Brasil se insere

* Ibid, , p. 07.
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num contexto de concorréncia no “mercado religioso” brasileiro onde o “produto”
buscado pela maioria dos fiéis ndo era aquele “fornecido” pelas CEBs. Ao
perceber a migracdo de fiéis, principalmente para as igrejas de matiz pentecostal
e neopentecostal a hierarquia catdlica passou a apoiar o florescimento do
Movimento de Renovacdo Carismatica que, como apontou Lemuel Guerra®,
passou a ser a sua principal arma de competicdo contra essas igrejas no

“‘mercado religioso”.

Assim, em que pese a virada conservadora no ambito eclesial catdlico, as
condigbes existentes no “mercado religioso” nacional é que tiveram um peso
determinante para a ascensado da R.C.C., que permitiu que a hierarquia da Igreja
atuasse em duas frentes: internamente, restringindo a acao dos setores ligados a
Teologia da Libertacdo, mas principalmente, externamente, ao oferecer um

“produto” capaz de “concorrer’ no competitivo “mercado religioso” brasileiro.

Como bem percebeu Lemuel Guerra®, ao abrirem espaco para o
prevalecimento de um determinado tipo de religiosidade em detrimento de outro, 0
gue estd em jogo para as hierarquias das instituicdes religiosas €, na verdade, a
eficacia das visées de mundo e significados a serem oferecidos aos fiéis. Sejam
eles atuais ou potenciais. Portanto, a introdu¢do de mudancas nas préticas e nos
discursos religiosos tem ligacéo direta com um esfor¢co para se tornar o “produto
religioso” mais “eficiente” ao atendimento das necessidades demandadas pelos

fiéis e, consequentemente, mas “competitivo”.

Seguindo nessa perspectiva de andlise, o impulso da RCC pode ser
explicado por duas variaveis. De um lado a reacdo conservadora no espaco
eclesial catdlico e, de outro, principalmente e em sintonia com a primeira variavel,
as condicdes existentes no “mercado religioso” nacional que apontavam para uma
demanda por formas de religiosidades ligadas a uma maior valorizacao do carater
mistico, da devocdo e da espiritualidade. Nesse sentido, as igrejas de matiz
pentecostal e neopentecostal se apresentavam como sendo 0S maiores

concorrentes do catolicismo.

% GUERRA, Lemuel. Op. Cit, p.07.

% Ibid., p.07



51

O Grafico abaixo evidencia essa concorréncia:

Evolugio das Crencas no Brasil - 1940 a 2009
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== * = SemReligido
w0  T=== Ev?plgéhms + 100.00
#4500 + 94,34 atollcos - 1le7
' : 1602==" 17}
Em.nn N 93.37 92 40 ’.ﬁﬂ 95,00
@ #
gt - 90.00F
1200 + ®
— [=]
@000 + - B5.00=
2 s.o0 + 2
Sem L L g0.00”
2 6.00 283
E 400 3'16 -':--...-'-‘"—' .
] == . 00% 75.00
200 + 0.68 ™ -
0.37__ 068 __. 7414
0.00 —— } } } } } + 70.00
1950 1960 1970 1980 1990 2000 2009

Fonte: CPS/FGV a partir do processamento de dados publicados e micro
dados do IBGE 1950-2009°".

Analisando os dois maiores grupos religiosos sob a perspectiva
geracional, percebemos a queda do catolicismo pelas linhas
inclinadas para baixo. Analisando a geragdo anterior, ou seja,
nascidos na década de 1940, encontramos 0s seguintes
indices: a taxa passa de 94,34% em 1940 (quando tinham
entre 0 e 9 anos de idade) para 88,62% em 1980 (entre 30 e 39
anos de idade), 75,58% em 2000 (cinquentbes) e 74,14% em
2009 (referente aqueles com mais de 60 anos). O grupo de
evangélicos caminha em dire¢do contraria®.

E também a partir de 1990 que acontece a grande "explos&o"
da Renovagéo Carismética que atinge milhdes de brasileiros.
Anténio F. Pierucci e Reginaldo Prandi, por ocasido das

%" Citado por NERI,Marcelo CértessMELO, Luisa Carvalhares Coutinho de. Novo Mapa das Religides.
In: Horizonte, Belo Horizonte, p. 646.

% NERI,Marcelo CortessMELO, Luisa Carvalhares Coutinho de. Novo Mapa das Religides. In:
Horizonte, Belo Horizonte, p. 646.
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eleicbes de 1994, realizaram um levantamento quantitativo
sobre a Renovacdo Carismatica no Brasil (Tabela 3)(10). *

Tabela 3. Religides no Brasil — populagéo adulta

Religido No. Total de fieis
(em milhdes)
Catolicos: Tradicionais 61,4

Carismaticos 3,8
CEBs 1,8
Outros Movimentos 7.9
Evangélicos: Historicos 3,4
Pentecostais 9,9
Kardecistas 3,5
Afro-brasileitros: Umbanda 0,9
Candomblé 0,4
Outras 2,0
Nenhuma 4,9

Ao pensarmos a religiosidade na perspectiva de um “produto” a ser
oferecido num “mercado” extremamente competitivo, devemos levar em conta a
consequente ocorréncia de certa padronizacdo em relagéo ao referido “produto”.
O que, alias, foi previsto por Peter Berger’®. Evidentemente os fiéis e a prépria
Igreja se veem diante de problemas ligados a questdo da identidade religiosa,
enfrentando pressées tanto no campo das semelhancas como das diferencas. No
caso da R.C.C. a “demarcacéao de territério” se expressa no culto a Maria e na
submissdo a autoridade pontificia. Outras diferencas que podem ser observadas
entre carismaticos e pentecostais estdo na questdo da contribuicdo financeira e

na Teologia da prosperidade, aspectos bastante enfatizados pelos ultimos.

Outra importante questdo a ser observada acerca da R.C.C., diz respeito
aquilo que Faustino Teixeira definiu como o “papel ambivalente” exercido por esse

movimento no interior da Igreja Catolica. Segundo esse autor,

% Ver no site www.rccbrasil.org.br/internaphp? Paginas 37. Acesso e, 20 de novembro de 2013.
" BERGER, P. L. O Dossel Sagrado. Elementos para uma sociologia da religido
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De um lado [a R.C.C.], insere-se numa estratégia de clara
afirmacdo identitaria e de zelo pela doutrina catdlica tradicional;
de outro, favorece uma dinamica espiritual que acaba incidindo
numa perspectiva de auto nominagao e transversalidade com
respeito ao catolicismo oficial. Em razdo dessa ambivaléncia, a
instituicdo oficial catdlica oscila entre o incentivo e o temor. A
RCC é vista positivamente como um instrumento importante na
estratégia de recatolizacdo em curso, mas simultaneamente
torna-se motivo de controvérsia em razdo de sua dinamica
autonomista, que pode significar uma ameaga ao modelo
vigente de catolicismo clerical.”™

Do ponto de vista histérico, pode-se afirmar que a R.C.C. ndo chegou ao
Brasil como um movimento ja organizado. Quando da sua chegada, ndo havia
qualquer 6rgdo ou instancia que centralizasse o movimento. Em linhas gerais, a
organizagdo nacional e a internacional tiveram desenvolvimento simultaneo. S6
bem mais tarde foi que surgiu o International Catholic Charismatic Renewal
Service — ICCRS. Em suas andlises, Brenda Carranza’ divide a histéria da

R.C.C. no Brasil em trés fases, a saber:

12 — A fase fundacional, onde houve a estruturacdo do movimento no
Brasil, entre as décadas de 1960 e 1970;

22 — A fase social e cultural, na qual se consolidou um estilo de

evangelizacdo a partir da musica e da oracao;

32 — A fase midiatica, quando ocorreu a proliferacdo da RCC por intermédio

dos meios de comunicacao de massa.

Para o estudo ao qual nos propomos neste trabalho, interessa-nos, em
particular, a 32 e atual fase da RCC, cujas caracteristicas bem descreveu Faustino

Teixeira. Conforme observou esse autor,

Um importante fenbmeno emergente no campo religioso
brasileiro € o do catolicismo midiatico, que se encontra
relacionado com a diversificacdo da experiéncia da Renovagéo
Carismética Catodlica. Essa nova malha catdlica envolve
“diversas praticas e grupos religiosos que podem ser

"t TEIXEIRA, Faustino. Faces do catolicismo brasileiro contemporaneo. In: Revista USP, S&o Paulo, n° 67,
setembro/novembro 2005. Pp. 14-23. p. 20.

2 CARRANZA, Brenda. . Perspectivas da neopentecostalizagéo catolica. In: CARRANZA, Brenda/ MARIZ,
Cecilias/l CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espago p6s-moderno.
Aparecida. Ideias e Letras, 2009.
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aglutinados sob o imenso guarda-chuva chamado Renovacgéo
Carismatica Catolica que, junto a outros setores eclesiasticos,
implementaram outro jeito de ser Igreja”’. E, sobretudo, em
razdo de sua presenca nos meios de comunicacdo de massa
gque a RCC marcou uma nova atuacdo publica na sociedade
brasileira. Esses meios de comunica¢do foram também os
instrumentos privilegiados que ela encontrou para fazer frente

ao progressivo processo de “destradicionalizagdo” em curso na
sociedade brasileira e apostar nha reinstitucionalizacao
catolica”.

Essa presenca midiatica sera trabalhada detalhadamente no capitulo Ill.
2.3 - As finalidades da renovacédo Carismatica Catolica.

Conforme ja apontamos anteriormente, tanto a Renovagdo Carisméatica
como as Comunidades Eclesiais de Base sdao movimentos que se inserem no
processo de “aggiornamento” verificado no bojo das mudangas propostas pelo
Concilio Vaticano Il. Tanto as Comunidades Eclesiais de base quanto a

Renovacado Carismatica reivindicam a mesma filiag&o.

No caso especifico do Brasil, os dois movimentos — CEBs e R.C.C. —
inserem-se num contexto de reacdo da Igreja Catolica a um processo de perda de
fieis para outras formas de manifestacdo religiosa, especialmente as igrejas
cristds de protestantes de matiz pentecostal.. Se, por um lado, ambos os
movimentos ndo conseguiram reverter esse quadro de perda de fiéis verificado
nas Ultimas décadas (o que, alias, € sobejamente comprovado por diversas
pesquisas), por outro lado promoveram um fendmeno de “reconversao” ou
“refiliacao religiosa” no ambito do proprio catolicismo, como também ja apontamos

anteriormente.

Se num primeiro momento as CEBs ganharam impulso como acreditamos,
especialmente em razdo do contexto politico vivenciado pela América Latina e
pelo Brasil, em particular, entre a segunda metade da década de 1960 e a
primeira metade da década de 1980, a mudanca nesse contexto e as
caracteristicas e objetivos da Renovacdo Carismética colocaram-na na condigdo
de protagonista desse processo de “reconversao” ou ‘refiliagcdo”, no ambito do

catolicismo brasileiro. Passaremos agora a discutir esses objetivos.

" TEIXEIRA, Faustino. Op. Cit. p. 21.
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Muitos pesquisadores como Cecilia Mariz’"* t¢ém afirmado que uma das
principais caracteristicas da religiosidade contemporénea tem sido a énfase na
experiéncia sobre a organizacdo ou a instituicao religiosa. Ou seja, a demanda
por parte dos fiéis esta ligada essencialmente a necessidade de mensagens e/ou
experiéncias de carater mistico. Trata-se, portanto, de uma demanda que assume
feicdes individualistas. E é, justamente, o que o movimento da Renovacgéo
Carismatica propde. Ou seja, valorizar a importancia do individuo, através da
énfase nos sacramentos, na oracdo e numa vivéncia religiosa permeada pelo

emocional, pelos milagres e pelas manifestacdes do Espirito Santo.

Diversos lideres e adeptos da Renovacdo Carismatica recusam a
denominagédo de “movimento”. Para eles a R.C.C. se constitui numa verdadeira
renovacao operada no interior do préprio catolicismo, defendendo a ideia de que o
Espirito Santo tem atuado somente na R.C.C., que teria como missado operar uma
transformacao tanto na Igreja quanto no conjunto da sociedade. Tal postura, por
parte de alguns membros da R.C.C., tem gerado alguns atritos com a hierarquia

eclesiastica.
Conforme afirmou Flavio M. Sofiati,

Tanto no Brasil como no exterior parecia estar clara a
natureza do movimento carismatico: uma experiéncia
pessoal e intima de comunicacdo com Deus e seu
objetivo de torné-lo universal com experiéncia dentro
da IC e a necessidade de enfatizar o carater de
movimento espiritual acima de qualquer estrutura
eclesial™.

Nesse sentido, portanto, a R.C.C. coloca entre as suas finalidades a busca
de uma ética individual e de um aperfeicoamento moral continuo por parte dos
seus adeptos. Finalidades essas que produzem, além de uma redefinicdo nas
relagBes pessoais do individuo, uma vivéncia intensa da religiosidade no a&mbito
das atividades da R.C.C.. Portanto, os objetivos desse movimento se voltam para
uma renovacao interior e, assim sendo, qualquer tipo de intervengdo no campo

social deve ser resultado de um amadurecimento pessoal.

" MARIZ, Cecilia Loreto. Op. Cit.
> SOFIATI, Flavio Munhoz. Elementos scio-histéricos da Renovagéo Carismatica Catélica. In: Estudos de
Religido — volume 23 — n°® 37, Jul/Dez, 2009. p. 219.
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Para alguns estudiosos como Jodo Batista Libanio’®, a R.C.C. incorpora
uma espécie de “espirito do momento”, ndo defendendo nenhuma pretenséo de
construcdo de uma nova Igreja. Tal postura se alinha com as orientagbes
emanadas do papado a partir do pontificado de Jo&do Paulo Il, especialmente no
que diz respeito a opcao pela despolitizacdo da Igreja. Em linhas gerais, o que a
RCC busca néo €, propriamente, incutir um novo conteudo cristdo que implique
em novos valores ou comportamentos. Trata-se de uma renovagao modernizante
no que diz respeito a uma experiéncia religiosa mais participativa. Mas, ao mesmo
tempo, a busca dessa experiéncia se pauta na tradicdo, na doutrina romana e na
procura de uma santificacdo pessoal e da continua prética sacramental. Portanto,
uma renovacgao de cunho nitidamente conservador.

Em sintese a R.C.C. aparece no cenario religioso como um processo
mimético da pentecostalizacdo do protestantismo que surgiu nos Estados Unidos
da América do Norte. Tanto a R.C.C. quanto a Teologia da Libertacdo tem como
ponto de partida o Concilio Vaticano I, exatamente devido a ambivaléncia das
interpretacdes daquele magno evento.

Num primeiro momento, prevaleceu uma leitura dita “progressista” que via
no “aggiornamento” uma ruptura com o passado tradicionalista e a abertura para
uma nova visado da Igreja e de seu poder e uma concepc¢do de uma missdo como
um evento profético, optando decididamente pelo social e pela libertacdo da
sociedade das injusticas e da opresséao dos pobres e dos marginalizados.

Foi a linha que prevaleceu nas duas primeiras décadas Pés-Concilio. Mas
ao lado dela surgiu e foi crescendo uma segunda leitura do Concilio, que nega a
ruptura e enfatiza a continuidade com a doutrina tradicional da Igreja, reafirmando
a centralidade do seu poder hierarquico e contestando o papel socio-politico
libertador das bases eclesiais reunidas em comunidades. Esta visédo foi abracada
pela RCC e por outros movimentos conservadores no seio da Igreja Catolica e
com o apoio dos Pontificados de Jodo Paulo Il e Bento XVI se tornou hegemoénica
marginalizando as comunidades de base de libertacéo e a sua teologia.

Nos seus primeiros recebidos com cautela pela Conferéncia Nacional dos

Bispos do Brasil, foi ganhando rapidamente acolhida nas dioceses e paroquias,

"® LIBANIO, J. B. Cenarios da Igreja. Sdo Paulo. Loyola, 1999.
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cresceu, internacionalizou-se e se tornou o braco direito do movimento
restaurador da Igreja Catodlica, como um novo Pentecostes no final do século XX.
Nesse movimento, que privilegia a experiéncia pessoal e intima de
comunicacdo com Deus, pela Infusdo do Espirito, e a vivencia dos seus dons é
gue nascem, vivem, agem e reagem 0S Seus sujeitos, cujas caracteristicas serao

expostas e discutidas no proximo capitulo.
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Capitulo 1ll - O sujeito religioso da Renovacao Carismatica

Catolica e suas caracteristicas.

Tendo apontado, no primeiro capitulo, os dados teéricos sobre sujeito, pos-
modernidade, hipermodernidade e o sujeito religioso na condicdo pos-moderna e
tendo tracado, no segundo capitulo, os dados fundamentais sobre a RCC no
Brasil, acreditamos ter colocado as bases para analisar o sujeito religioso desse

Movimento. E o que faremos neste capitulo.

Nas linhas anteriores, analisamos as origens da Renovacdo Carismética,
sua chegada e disseminacdo no territorio brasileiro. Vimos que a chegada do
movimento carismatico ao Brasil inseriu-se num particular momento tanto da
Igreja latino-americana, em termos regionais, como da Igreja brasileira em termos
locais. Engajada em questdes ligadas as lutas sociais e politicas, sob a influéncia
da Teologia da Libertacdo e da “opgao preferencial pelos pobres”, a Igreja
brasileira ocupava-se cada vez mais de questdes ditas “laicas”, perdendo adeptos

justamente entre os pobres aos quais dirigia 0 seu discurso e a sua agao.

Incapaz de produzir um discurso religioso que atendesse a demanda dos
fieis pela proximidade com o sobrenatural e que, a0 mesmo tempo, abarcasse
temas mais ligados ao cotidiano como saude e prosperidade material, a Igreja
Catdlica passou a sofrer a concorréncia cada vez mais agressiva das igrejas
protestantes de matiz pentecostal, cujo discurso vem justamente ao encontro de
tais demandas. Assim, se inicialmente o movimento carismatico ndo foi bem
recebido pela hierarquia eclesiastica, a ameaca crescente da perda de fiéis e a
reorientacdo teologica pela qual a Igreja passou a partir do pontificado de Joao
Paulo Il, fizeram com que o movimento carisméatico ganhasse outra dimenséo
para a prépria hierarquia catolica.

Foi com base nessa constatacdo que o pesquisador Marcos Eliezer da Silva

77
|

Souza, a partir da leitura do trabalho de Elena Krautstofl’’, da Universidad

Nacional de Misiones, na Argentina, pode afirmar que,

" KRAUTSTOFL, Elena. La Communitas Carismatica en el Umbral del Tercer Milenio. Trabalho

apresentado durante as VIII Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina, Séo Paulo, 22 a 25 de
setembro de 1998.
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O movimento dos carismaticos emerge como parte de uma
Igreja Catdlica que estd em plena reestruturacdo e quer
capturar as “almas perdidas” que foram abrigadas por outras
religides. A Igreja Catdlica tradicional como também a ordem
eclesiastica do Vaticano vé no movimento carismatico uma
arma eficaz para defender e reconquistar os territorios perdidos
%ara pentecostais, religibes afro-brasileiras e religibes orientais.

Se, de fato, 0 movimento carismatico constitui-se como elemento de uma
Igreja em “reestruturacao” cabe perguntar: quem € o sujeito participe da R. C. C.?

Quais sao as suas caracteristicas?
3.1 - Um pentecostal cat6lico?

Para o P°. Alberto Antoniazzi’® que percebe a Renovacdo Carismatica
COMO uma expansao ou — por que nao dizer? — uma espécie de “ramificagao” do
diversificado pentecostalismo nacional. E ai, cremos, esta o ponto de partida para
situarmos a RCC dentro do amplo espectro do Catolicismo brasileiro e, ao mesmo
tempo, para diferenciar as caracteristicas dos seus sujeitos das praticas catolicas
tradicionais. Em linhas gerais, do ponto de vista teoldgico, a nocdo de
pentecostalismo esta ligada ao Pentecostes narrado no Livro dos Atos dos
Apostolos. Ou seja, 0 momento segundo o qual o poder do Espirito Santo desceu
sobre os Apdéstolos reunidos no cenaculo. Assim, como bem lembrou Marcos
Eliezer da Silva Souza®, pode-se entender por pratica pentecostal qualquer
atividade que envolva a acdo do Espirito Santo na vida do crente. E a partir da
énfase na acdo do Espirito que os diversos grupos pentecostais, inclusive o

catdlico, se distinguem na forma de vivenciar a sua fé.

8 SOUZA, Marcos Eliezer da Silva. Contradicdo basica da Renovacéo Carismatica Catélica: continuidade ou
ruptura? In: Revista Cientifica da UFPA — Edicdo n° 01, marco de 2001. p. 03.

ANTONIAZZI, Alberto. Nem anjos nem demonios: interpretacdes socioldgicas do

pentecostalismo. .

8% SOUZA, Marcos Eliezer da Silva. Contradigdo basica da Renovacdo Carismatica Catdlica:
continuidade ou ruptura? In: Revista Cientifica da UFPA — Edig¢éo n° 01, margo de 2001.
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Nessa perspectiva, os sujeitos da R. C. C. tém como ponto fulcral de sua
identidade o Pentecostes relatado no livro dos Atos dos Apéstolos. Ou seja, cada
grupo carismético tem como objetivo principal reviver em seu meio um
pentecostes, como aquele relatado na Biblia. O éxtase religioso, as
manifestacbes do Espirito Santo através dos chamados dons e carismas Ssao
elementos sempre presentes nas reunides dos grupos carismaticos. Essa
presenca do sobrenatural pode ocorrer seja através da oragédo, de um hino, de
uma pregacdo ou mesmo através de movimentos corporais como as palmas e a
danca. Nessas praticas parece evidente uma aproximacdo com o pentecostalismo

dos evangélicos.
3.2 — Um sujeito pessoalmente reorientado

Diferente do catolicismo tradicional, cuja énfase se da na dimenséo coletiva
da vivéncia da fé (“... entdo havera um so6 rebanho, um sé pastor.” Jodo 10:16.),
os sujeitos da R.C.C. constituem pela unido individual e renovada com Deus
através da acao do Espirito Santo (“Se alguém me ama guardara minha palavra e
meu Pai o amara e a ele viremos e nele estabeleceremos morada.” Joao 14:23.).
Assim, ao contrario do que se observa em outras formas e dimensdes de vivéncia
da fé catolica como, por exemplo, na Teologia da Libertacdo, as narrativas de

libertagd@o social estdo ausentes no discurso carismatico.
Como bem percebeu Marcos Eliezer da Silva Souza,

[...] O ingresso de uma pessoa na renovacdo carismatica,
resulta de crises da vida como: desorientacdo psicoldgica,
problemas conjugais, dificuldades financeiras, doencas, vicios
em drogas ou alcool e conflito familiar. Neste caso a adeséo ao
pentecostalismo catélico pode ser pensada da mesma natureza
gue € visto em outras religides pentecostais ou mediunicas.
Uma pessoa que sofre de uma enfermidade e ap0s ja haver
recorrido  aos médicos e nao tendo encontrado saude,
geralmente, acaba tornando-se um adepto fiel de um
movimento religioso, quando este lhe proporciona a cura de
sua doenca. No entanto, a conversdo a uma denominacgdo
religiosa, carismatica ou pentecostal, ndo acontece apenas por
estes motivos, ocorre também, por exemplo, no dizer dos
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carismaticos de o Espirito Santo tocar/convencer as pessoas a
serem cristés. %

Nesse sentido, portanto, o sujeito carismatico € alguém que, no ambito do
catolicismo, vive a sua religiosidade ndo apenas como uma forma de identidade
social, mas a partir de uma total reorientacdo pessoal. A adesao religiosa se da
como uma escolha individual. O sujeito da R. C. C. &, antes de tudo, alguém que
busca uma religiosidade de caréater intimista, voltada para a vida privada e
familiar. Um dos aspectos mais importantes da teologia carismética € a nogéo do
“senhorio de Jesus Cristo”: Jesus € dono de tudo, cura e liberta. Contudo, a
presenca e a acao de Jesus se dao por meio do Espirito Santo. Assim, o objetivo
desse sujeito é ser “dominado” pela agao do Espirito, transportando muitas vezes
as instancias decisoérias de sua vida para um plano que se coloca fora da
racionalidade do consumismo hipermoderno e secular. Essa “reorientagdo” da
vida, o antes e o depois, ficaram claros no Depoimento de Jairo. Solicitado a dizer
sobre o sujeito que ele era antes e o que mudou apds o ingresso no Movimento,

ele respondeu:

Digo que eu era um catdlico light (de baixas calorias espirituais)
e também turista.

Ou seja, de vez em quando ia a igreja. Hoje, ir a Santa Missa é
acima de uma obrigacdo, um desejo e uma vontade enorme. A
Eucaristia, a Palavra, a Vida em comunidade me faz falta.
Sempre achei que podia fazer tudo, com 0s meus
conhecimentos, com a minha experiéncia, eu julguei que nem
precisava de Deus, tanto que mal o procurava. Antes do ano de
2000, né&o lia a palavra de Deus. Hoje néo inicio o meu trabalho
sem ao menos ler o evangelho do dia. Ao levantar, convido o
Espirito Santo para juntos vivermos aquele dia. E é tdo simples
dizer:- Bom Dia Espirito Santo, o que vamos fazer juntos hoje,
e deixar que o Espirito Santo possa dirigir verdadeiramente o
meu dia.

(Testemunho de Jairo — Apéndice, Resposta n° 10).

81 SOUZA, Marcos Eliezer da Silva. Contradicdo basica da Renovagdo Carismatica Catdlica:
continuidade ou ruptura? In: Revista Cientifica da UFPA — Edig¢éo n° 01, marco de 2001. p.
5-6.
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3.3 —Um sujeito pre-ético?

Prossigamos na busca das caracteristicas identitarias do sujeito participe
da Renovacdo Carismética. Diversos estudiosos, como o ja citado Reginaldo
Prandi®?, qualificaram a R.C.C. como um movimento de leigos no interior do
catolicismo. Contudo, € preciso dizer mais e, para tanto, remetemo-nos
novamente a Prandi®® De acordo com esse estudioso, o sujeito carismatico é
mobilizado no contexto de uma sociedade que busca a satisfacdo dos préprios
interesses. Assim, ainda segundo Prandi, a R.C.C. seria portadora de um modus
operante que ele define como “pré-ético”. Nessa perspectiva, esse modus
operandi funcionaria em contraposicdo a uma sociedade definida como “pds-
ética”. Sociedade esta pautada na capacidade de articulagdo transformadora e
comunitaria dos sujeitos, sendo as Comunidades Eclesiais de Base um bom

exemplo disso.

A expressdao “pré-ética” e “pds-ética” parece um criptograma. Para
entendé-la e evitar o carater “disjuntivo” ha que se recorrer ao que dizem Prandi,
Rita de Cassia Telles e Goes e José Américo Justo: “Do ponto de vista da
orientacdo da conduta, ao se preocupar quase exclusivamente com as questfes
de foro interno, 0 movimento carisméatico — no caso 0s seus sujeitos — adota,
defende e programa uma moral tradicional centrada na familia, na sexualidade e

nos costumes estreitos da vida quotidiana”®.

Essa concepcao tradicional da moral esta presente no testemunho de Jairo
quando lamenta que “os valores cristaos, estao totalmente invertidos [...]. A
familia tem sido muito atacada. Tudo hoje € normal. Drogas, normal. Sexo normal,
de qualquer jeito. O relacionamento deixou de ser algo entre um homem e uma
mulher e passa no mundo a ser banalizado valendo tudo [...].”

(Apéndice,Resposta n. 6)

Para Reginaldo Prandi, os catélicos adeptos da Renovacao carismatica
estariam mais proximos de uma vivéncia “magica” e, consequentemente, mais

distantes das questdes politicas. Por se tratar de uma vivéncia “magica”, que

82 PRANDI, Reginaldo. Um sopro do Espirito, pp. 34 e ss.

8 PRANDI, Reginaldo. Perto da magia e longe da politica. In: PRANDI e, R. e PIERUCCI, A.F. A realidade social
das religiées no Brasil. Sao Paulo. HUCITEC, 1996.

® (In Prandi, Reginaldo. Um sopro do Espirito Santo, p. 135).
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torna possivel a intervencao divina e, a0 mesmo tempo, certa demonizacdo da
esfera publica, o agir coletivo do sujeito carismético seria suplantado pelo foco na
resolugcédo dos problemas e dilemas individuais em detrimento das questdes de

ordem coletiva.

Entretanto, merece questionamento a atribuicdo de “magia” ao sujeito
carismatico catélico se definirmos a magia como uma forma de ocultismo que
estuda os segredos da natureza e a sua relagcdo com o homem, criando assim um
conjunto de teorias e praticas que visam ao desenvolvimento integral das
faculdades internas espirituais e ocultas do homem até que este tenha um
dominio total sobre si mesmo e a natureza. Assim definida a magia, ndo cabe

caracterizar o sujeito carismatico catolico como “magico”.

Necessario também precisar a auséncia desses sujeitos com relacdo ao
social. Embora assumindo um aspecto assistencialista, o sujeito carismatico
catélico se preocupa com o social. E o que se depara do depoimento de Jairo
quando se refere “a coleta de alimentos nao pereciveis pra entidades carentes”.

Apéndice, Resposta n° 8).
(Ap p

Também nao é correto afirmar total auséncia da R.C.C. da politica. No seu
ambito foi criado o Ministério Fé e Politica com o objetivo de “evangelizar a
politica a partir da experiéncia do Batismo no Espirito Santo. O objetivo ndo é
formar partidos politicos ou realizar campanhas eleitorais. E conscientizar os
cristdos a utilizar o voto de modo justo e apoiarem o candidato (a) conforme a
consciéncia de cada um. A Renovacgdo Carismatica também apoia a iniciativa e a

participacdo na politica daqueles que se sentem chamados a esse servigo” °.

Dito isto, caberia ainda lembrar mais uma vez Jirgen Habermas®®, que
prefere designar o atual contexto como sendo um “estado de consciéncia”, ao
invés de um “estado de cultura”, cujo resultado, segundo ele, pode abrir caminho
para discursos conservadores ou mesmos reaciondrios. Ora é nesse contexto que

se insere o sujeito religioso da Renovacdo Carismatica. Para esse sujeito a busca

% www.rccbrasil.org.br/ministerio-fe-e-politicaphf - Acesso em 05 de novembro de 2013.
8 SCALDAFERRO, Maikon Chaider Silva. Modernidade e pés-modernidade — Consideragdes
habermasianas. In: Revista Urutagua — Revista Académica Multidisciplinar — N° 18 — mai./jun./jul./ago.

2009.
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de solucbes para as questdes sociais e de ordem coletiva dao lugar as
preocupacdes de ordem individual ao mesmo tempo em que sao reforgados os
discursos de cunho moralizante e nitidamente conservadores no campo dos

costumes.

Reginaldo Prandi®’ apontou o fato de que se, por um lado, os adeptos da
R.C.C. rejeitam o mundo da politica como espacgo para atuacgdo militante, por
outro lado n&o rejeitam como eleitores a politica partidaria. Nessa perspectiva, 0s
carismaticos adotam posicdes bem definidas e elegem representantes afinados
com propostas que priorizam projetos de cunho moralista e embasados numa
visdo tradicional da familia. Brenda Carranza® foi outra estudiosa que também
analisou o vinculo de determinados politicos com o ideario carismatico. Também

Eduardo Pinto Procopio estudou este aspecto. Diz ele:

Uma vez eleito, a intencdo do candidato catolico-carismatico é
deixar a marca de cristdo no mandato. Carranza constata que
essa identidade confessional transportada para o cargo politico
implica tanto na viabilizacao de privilégios para a R.C.C., como
a concessao de sinais de TV e radio, por exemplo, quanto ao
posicionamento moralizante, expresso nas posicdes contrarias
a “projetos de lei que visam incorporar como direitos civis
guestdes tais como orientacdo sexual (unido civil de membros
do mesmo sexo) e sobre direitos reprodutivos da mulher
(aborto) #

Conforme ja analisamos anteriormente, num momento histérico em que se
vivencia a desintegracédo das chamadas ideologias totalizadoras e a consequente
impossibilidade de construcdo de um discurso universal, além da quebra das
continuidades temporais, com uma sensacao de perpetuacéo do presente, muitos
autores tém defendido a ideia de um “reencantamento” do mundo ou mesmo a
adocdo do que seria uma postura pré-moderna. Ou seja, o retorno a
compreensao divina do mundo. Sobre o tal “reencantamento”, deixamos claro a

nossa posicdo nas linhas anteriores: ndo seria possivel aplicar tal conceito ao

¥ : PRANDI, Reginaldo. Um Sopro do Espirito. p. 171-175.

% CARRANZA, Brenda. Perspectivas da neopentecostalizacio catdlica. In: CARRANZA, Brenda/ MARIZ,
Cecilias/l CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espago pds-moderno.
Aparecida. Ideias e Letras, 2009.

¥ CARRANZA, Brenda, op. cit.
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Brasil, simplesmente pelo fato de que o mesmo nunca se “desencantou”. O que
se precisa ter claro é que o atual contexto historico tem produzido determinado
sujeito cujas necessidades religiosas mais prementes s6 podem ser atendidas por
modalidades como o pentecostalismo e, nesse sentido, a R. C. C. torna-se a

resposta catolica a tal demanda.

3.4. A Renovacgdo Carismatica e os seus sujeitos: uma “atualizagdo” das

formas tradicionais de doutrina?

As relagbes entre a Igreja Catdlica Romana e sua hierarquia com o0s
diversos movimentos de carater heterodoxo ou de cunho reformador surgidos em
seu interior, particularmente no ambito doutrinario, ao longo dos mais de dois mil
anos de existéncia dessa instituicdo, ja foram objeto de incontaveis estudos.
Muitos dos quais se tornaram obras classicas sobre o tema.

No ambito da Igreja, muitos desses movimentos foram por ela classificados
como heresia (do grego hairesis, hairein, que significa escolher). De acordo com o
medievalista francés Georges Duby, “todo herético tornou-se tal por decisdo das

autoridades ortodoxas. Ele é antes de tudo um herético aos olhos dos outros” .

Diversos autores procuram ressaltar o carater intolerante da Igreja em
relacdo as visGes doutrinarias heterodoxas que, segundo eles, quase sempre
eram rotuladas como heréticas. Tal postura, por parte da Igreja, pbde ser
verificada principalmente durante a Idade Média e a Idade Moderna. O historiador
Nachman Falbel chamou a atencdo para o fato de que a palavra heresia
acompanhou a Igreja desde os primeiros tempos, servindo para designar qualquer
doutrina divergente dos principios oficialmente declarados pela hierarquia

eclesiastica. Segundo Falbel,

O caréter intolerante da religido cristd em relagcdo aos seus
heterodoxos afirma-se desde o inicio, pois, desde que foi dada
importancia a unidade de doutrina, a partir do Concilio de
Nicéia, procurou-se usar a autoridade do Estado de privar os
sacerdotes heréticos de suas imunidades e também de seus
privilégios. Constantino foi o primeiro a tomar tal iniciativa com
a devida severidade e a conviccdo segura de que assim
deveria ser. E mesmo antes de Nicéia e de Constantino, alguns

% DUBY, Georges. Heresias e Sociedades na Europa Pré-Industrial: séculos XI-XVIII. In: Idade Média —

Idade dos Homens. So Paulo. Companhia das Letras, 1990. p.177.
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expoentes da literatura patristica tenderam, as vezes, no ardor
da polemica contra os heréticos, a recorrer a meios mais
persuasivos do que a simples argumentacéo. **

Contudo, foi a partir do século Xlll, sob o pontificado de Gregorio 1X (1227
a 1241), que a acado da cupula da Igreja contra a heterodoxia doutrinaria ganhou
contornos mais metddicos. Foi no Concilio de Toulouse, em 1229, que se criou
oficialmente o Tribunal do Santo Oficio. Além disso, Gregdrio IX vinculou o
referido Tribunal diretamente a Igreja e ao papado, visando evitar que 0 mesmo

adquirisse outras finalidades que ndo a de combate as heresias.

Assim estabelecido, o Tribunal do Santo Oficio ou Inquisicdo passou a
contar ndo s6 com um aparato humano — inquisidores, notérios, auxiliares, etc. —
mas, principalmente, com um aparato teérico que, aos poucos, foi se delineando.
Com o passar do tempo, alguns inquisidores mais experientes passaram a
elaborar “manuais” tedricos e praticos visando subsidiar a acao dos perseguidores
de heresias. Esses manuais continham ndo s6 fundamentos doutrinarios, onde
cada forma de heresia era meticulosamente catalogada visando a rapida
identificacdo das suas fundamentacdes, mas, também, técnicas para se obter a

confissao dos acusados.

Dentre essa producdo podem ser citados Practica Inquisitionis haereticae
praevitatae e Liber Sententiarum Inquisitionis Tolosanae, ambos de Bernardo de
Guy. Neste ultimo, o autor se ocupou em apresentar métodos para obter-se a
confissdo do herético levando-o a contradizer-se até revelar a sua verdadeira
crenca. Além desses dois livros, merece também destaque o Directorium

Inquisitorum de Nicholas Eymeric.

Noutra perspectiva, alguns autores ressaltaram a capacidade da Igreja
Catélica — verificada, principalmente, apos a Idade Moderna — de absorver ou de
cooptar grupos e movimentos que, em seu interior propunham mudangas ou
rupturas doutrinarias. Para Cecilia L. Mariz, é justamente tal capacidade que
diferencia a Igreja Catolica de outras igrejas e denominacgdes cristas na atualidade
que, segundo essa autora, pela sua propria natureza, ndo tém meios para manter

sua unidade diante do surgimento de tais grupos em seu interior. Segundo Mariz,

%' FALBEL, Nachman. Heresias medievais. S&o Paulo. Perspectiva, 1976. 12 Edigéo — reimpressao. p. 09.
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[...] Uma das explicacbes para a sobrevivéncia dessa igreja sob
uma lideranca unificada por tantos séculos se encontra em sua
organizagdo caracterizada pela capacidade de controlar os
desvios e manter grupos divergentes juntos. A importancia
dada a hierarquia e a autoridade fez com que as dissidéncias e
rupturas que ocorreram atravées da histéria fossem
relativamente pouco numerosas em relagdo aos conflitos e
tensdes que ja dividiram essa instituicdo. Essa capacidade
integrativa da organizacdo catdlica se revela forte quando se
compara essa igreja com as protestantes, que sofrem
frequentemente cisdes e se subdividem. O protestantismo, por
sua proposta original, ndo tem estrutura organizativa que
incorpore divergéncias. %

De nossa parte, entendemos que, historicamente, a hierarquia catolica
sempre atuou nas duas “frentes”. Ou seja, de acordo com a conveniéncia do
momento essa instituicdo soube, desde os seus primérdios, repelir ou incorporar
0S movimentos reformistas ou de carater doutrinario heterodoxo. Nesse aspecto,
alias, o século Xlll é emblematico na histéria da Igreja. Se por um lado esse
século conheceu um grande incremento nas ac¢des de perseguicdo as doutrinas
consideradas heréticas — tanto pela estruturacdo do Tribunal do Santo Oficio,
como pelas diretrizes do Quarto Concilio de Latrdo®®, celebrado em 1215 —, foi
também nesse século que o catolicismo viu surgir e foi capaz de incorporar e
instrumentalizar uma das mais radicais propostas reformistas surgidas em seu

seio: o Franciscanismo.

Nossa intencdo ndao é nos determos na histéria da Igreja — o que, alias,
fugiria aos objetivos do trabalho ora proposto —, mas esbo¢armos elementos para
uma visdo panoramica minima da forma como, ao longo dos séculos, a hierarquia
eclesiastica catdlica lidou com os diferentes movimentos surgidos no interior da
Igreja. Entendemos que, no caso especifico da Renovacdo Carismatica,
principalmente no que diz respeito ao Brasil e guardado o devido contexto, a

situacdo nao foi diferente. Vejamos.

% MARIZ, Cecilia L. A Renovago Carismatica Cat6lica: uma igreja dentro da Igreja? In: Civitas. Porto
Alegre, Volume 3, nimero 1, Jun. 2003. Pp. 169-186. p. 171.

% Conforme apontou Nachman Falbel - O Quarto Concilio de Latrdo, em 1215, decretou medidas contra os
senhores seculares caso protegessem heresias em seus territérios, ameacando-os até com a perda dos
dominios. Ja antes do Concilio e como consequencia dele, as autoridades laicas decretaram a pena de morte
para evitar a disseminagdo de heresias em seus territorios, a comecar por Aragdo em 1197, Lombardia 1224,
Franca 1229, Roma 1230, Sicilia 1231 e Alemanha 1232. (FALBEL, Nachman. Op. Cit. p. 12).
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Conforme ja discutimos anteriormente 0 movimento carismatico percorreu
um caminho, de certa forma, tortuoso. Tendo surgido nos Estados Unidos, suas
origens remontam ao que, em linhas gerais, se convencionou denominar por
diversos autores como “reavivamento protestante”. E interessante nos determos
no fato de que, se formos buscar suas origens a fundo, o movimento carismatico
tem, portanto, o seu ponto de partida ndo s6 fora da Igreja Catolica, mas dentro
de uma corrente cristd que surgiu justamente em oposicdo ao catolicismo. A
guestdo que se nos coloca, portanto, é: como entender o fato de que um
movimento surgido fora das fileiras catdlicas péde encontrar no catolicismo uma
acolhida ndo encontrada por muitos outros movimentos surgidos em seu proprio

bojo ao longo dos séculos de existéncia dessa instituicdo?

Em nosso entendimento, a resposta estd no momento historico vivido pelo
Catolicismo — momento esse ja discutido nas linhas acima — e, se nos detivermos
no caso especifico do Brasil, essa constatacdo se torna ainda mais evidente.
Alias, a propria necessidade de sobrevivéncia da R. C. C. também fez com que o
movimento acabasse, sendo por abdicar, ao menos por conter muito dos seus
impulsos iniciais. Cecilia Mariz, a partir da leitura de Max Weber constatou essa
tendéncia, prépria dos movimentos que se propdem transformadores de

estruturas, ao afirmar que,

Segundo Weber *, o carisma surge como forga desreguladora,
contestadora. O profeta ou lider carismatico ou comunidade
carismatica questiona as regras existentes — desregula. No
entanto, a experiéncia carismatica € por sua natureza efémera,
passageira. Para que os valores e principios despertos por
essa experiéncia se mantenham, surge uma nova regulacgéo:
novas regras sao propostas. A dindmica histérica e social fara
surgir novas regras que constituem a institucionalizacdo do
carisma. Se isso ndo ocorre, o carisma desaparece. Como ja
foi mencionado no inicio do texto, Weber® analisa esse
processo quando discute a rotinizagdo do carisma, que ocorre
tanto em movimentos religiosos como politicos. Embora se
refra & oposigdo entre instituicdo e carisma, Weber né&o
responsabiliza a primeira pelo arrefecimento do segundo. Ja
gue o carisma € por sua natureza volatil e desaparece com o
desaparecimento de sua fonte inicial. A rotinizacdo vai

% WEBER, Max. Economia e sociedade. Brasilia. Ed. UnB, 1991.
95 .
Ibid. p. 161.
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necessariamente ocorrer. Ha um imperativo organizacional:
organize-se ou desapareca®®.

Edénio Valle, por sua vez, constatou de forma precisa que,

(...) Nado sem grande habilidade, os pioneiros do catolicismo
revivalista souberam se diferenciar dos protestantes, néo
obstante a vizinhanca antropolégica entre eles e o0s
protestantes. E o fizeram através do que alguém chamou de
"as trés brancuras": Nossa Senhora, a Eucaristia e o Papa. %’

Assim, acreditamos que a tendéncia “natural” & institucionalizacdo veio
somar-se a necessidade, sendo de uma “atualizagdo, ao menos de um
“redirecionamento” doutrinario visando atender as demandas dos fiéis na
sociedade contemporanea. Ou seja, uma demanda por uma teologia de carater
mais intimista, voltada para questbes de ordem individual e que, ao mesmo
tempo, engendrasse uma experiéncia mistica mais presente nas praticas
religiosas desses fiéis. Demanda essa que estava sendo atendida pelas

denominacdes protestantes de carater pentecostal.

3.5 - O Carater individual da unido com Deus em busca da felicidade no

sujeito carismatico.

Diversos estudiosos, em trabalhos com as mais diferentes abordagens e
enfoques, tém ressaltado o carater exacerbadamente individualista e narcisista da
sociedade contemporanea. Termos como “cultura do narcisismo” tém sido muitas
vezes empregado por esses autores para se referirem as condicfes de vida na
sociedade atual. Nessa perspectiva, o estimulo ao valor individual vem se
firmando como razédo ultima e fundamento que norteia a acdo dos individuos na
contemporaneidade. Se a tendéncia ao individualismo ja havia sido apontada
como um dos grandes sintomas da modernidade, o advento da sociedade “pos-

moderna”, para uns ou “hipermoderna”, para outros, levou a sua exacerbacao.

Contudo, mesmo numa sociedade onde o individualismo tem se firmado

como uma de suas principais marcas, nao seria analiticamente correto admitirmos

% MARIZ, Cecilia L. Op. Cit. p. 176.

% VALLE, Edénio. A Renovacdo Carismatica Catélica. Algumas observacdes. In: Revista Estudos
Avangados — Dossié Religides no Brasil. Volume 18, n° 52, 2004. Pp. 97-107. p. 100.
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que, em face ao individualismo reinante, o ser humano contemporaneo estivesse
fora do alcance da influéncia e mesmo do controle da rede simbdlica da
sociedade. Em outras palavras, o individualismo reinante ainda néo foi capaz de
deixar os seres humanos imunes aos valores sociais estabelecidos pela cultura.
E, nesse aspecto, a religiosidade exerce um importante papel. Como componente
simbdlico da estrutura social, a religido insere-se numa relagéo dialética na qual
influencia e é influenciada pelo sujeito. Se a religido, muitas vezes, serve como
um “ponto de apoio” ao sujeito em meio a uma realidade cada vez mais
individualista e competitiva, esta mesma religido deve estar em sintonia com as

demandas caracteristicas desse mesmo sujeito.

Nesse sentido, a Renovacdo Carismética coloca-se exatamente nessa
perspectiva ao propor uma forma de espiritualidade pautada na ideia de que é
preciso partir da acao individual para, sé depois, atingir o coletivo. Como lembrou
Silvia Bruno Securato®, a R. C. C. enfatiza a “cura” das emocdes do individuo
para que, dessa forma, ele possa estar apto a enfrentar os desafios do dia-a-dia.
Ou seja, parte-se do enfoque individual para se situar num plano de vivéncia do
sobrenatural, tendo as suas bases fundamentais nos chamados dons e carismas

e na experiéncia do batismo no Espirito Santo.
Assim, conforme afirmou Raul Albino Pacheco Filho,

Neste contexto, mesmo a busca de uma suposta imortalidade da
alma, como balsamo suavizador para a realidade da mortalidade
corpérea e como tentativa de solugdo do enigma da existéncia,
assume caracteristicas particulares. De um lado, as religibes
continuam derivando-se, como sempre ocorreu ao longo dos
tempos, da procura de respostas totalizantes, absolutas e
definitivas para as inquietacdes existenciais e também de
completamento de todas as lacunas e mazelas originadas da
vida terrena. De outro lado, porém, as religibes atuais ndo tém
como furtarem-se as mais comezinhas reivindica¢gdes mundanas
e materiais. O homem religioso do capitalismo do século XXI
exige um “pacote tranquilizador” que reuna a salvagao da alma e
0 sucesso nos negocios. E tudo isso, em cultos que combinem a
virtude dos sacramentos com o0s beneficios da ginéstica
aer6bica. E é desta forma, com um “pé na canoa” da
imortalidade da alma e o outro no da promessa de suprimento de

% SECURATO, Silvia Bruno. A Renovacdo Carismética Catolica nas ondas do Pentecostalismo —
A Posicdo da Hierarquia Catolica e reacdo do Movimento : acolhida, conflitos, tensGes e
perspectivas/ 02/06/2003. p. 37.
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todos os desejos materiais, que ele busca a sua religacdo com a
totalidade e o Absoluto, sem, no entanto, descuidar-se de suas
metas de consumo®.

Além disso, é preciso ressaltar a grande énfase dada as questdes ligadas
aos aspectos emocionais e ao corpo. Sendo a tematica da sexualidade uma
questao de primeira ordem, onde se procura ressaltar a visdo tradicional vigente
na lgreja, que sempre relacionou essa questao a uma percepg¢ao negativa. Assim,
caberia mais uma vez nos remetermos a Edénio Valle, quando esse autor afirmou
que

(...) Contrapondo-se ao clima dessacralizado, plural e
permissivo da cultura em geral, ela cobra de seus membros um
programa de vida no qual a espiritualidade e a fidelidade
doutrinal e moral catolicas constituem o eixo central. Primeiro

vem a transformagé&o espiritual, as mudangas na vida familiar e
profissional, a re-tomada das praticas de piedade, o abandono

s

do que € mundano, o controle da sexualidade etc. SO depois,
lentamente, e como que por forga, seguirdo as mudancas
sociais. Dessa moral do individuo s6 se pode esperar uma visao
conservadora dos processos sociais e da histéria. A tendéncia é

a de ver o social como um projeto de moralizagéo e isto sob o

prisma de um catolicismo voltado para si mesmo*®.

Impressiona averiguar certas coincidéncias dessas analises de Pacheco
Filho e Valle com as ponderacbes do nosso entrevistado. Jairo mostra-se
também,, um sujeito em busca de respostas totalizantes, - embora ndo definitivas
— para as suas inquietacdes existenciais, visando preencher as lacunas
originadas da vida moderna. . Parece estar a procura do “pacote tranquilizador”
que reune a salvacdo das almas ao sucesso. Entretanto, Jairo ndo fala
abertamente de “sucesso nos negécios”. Alids se mostra critico ante o
consumismo e a ansia de ter ou possuir bens (Ver Resposta 6). Mas fala da
oragao carismatica como intercessao “pela vida, saude e por tudo, mesmo de
alguém que ndo conhecemos”. E que “agir conforme oramos traz resultados” (Ver

Resposta 5).

E o servico a Cristo e a Igreja, a atitude de louvor nos momentos bons e

ruins, viver o amor familiar e a ajuda ao proximo e o temor de Deus, partilhar a

% PACHECO FILHO, Raul Albino. O capitalismo neoliberal e seu sujeito. In: Revista Mental — ano Il —n° 4.
Barbacena, JUN 2005. Pp. 153-171. p. 167.

100 \/ALLE, Edénio. Op. Cit. p. 102.
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sua palavra, tém como resultado “o viver feliz, pois Deus nos criou para sermos

felizes e ter muita graga e paz” (Ver Apéndice, Resposta 11).

Aproximacao também pode ser constatada ente as palavras de Jairo e as
reflexdes de Valle sobre o contraponto entre a vivéncia carismética e o mundo
dessacralizado, plural e permissivo da cultura contemporanea. O abandono do
que é mundano pela submissdo ao Espirito Santo e a vivéncia dos preceitos
tradicionais da Igreja. As preocupacdes sociais ficam em segundo plano. Diz
Jairo:

As pessoas no mundo tem se afastado de Deus. Os
valores cristdos estéo totalmente invertidos. Ser correto,
ser honesto, falar a verdade, orar, sdo coisas que o
inimigo através de varias formas tem tentado minar em
nossas vidas. A familia tem sido muito atacada. Tudo hoje
€ normal. Drogas, normal, sexo, normal, de qualquer jeito.
O relacionamento deixou de ser algo entre um homem e
uma mulher e passa no mundo a ser banalizado valendo
tudo. As pessoas esquecem que precisamos acima de
tudo ser, mas ao invés disto, as pessoas preferem ter. E
ter a qualquer custo. O consumismo nos leva a isto. Entao
se para ter preciso, enganar, mentir, roubar, etc..., as
pessoas o fazem sem medidas das suas consequéncias.
Hoje quando pensamos no conforto dos nossos filhos e
damos a eles um quarto separado, com tudo que tém
direito, internet, TV, etc.., acabamos na verdade
constituindo as FAMI-ILHAS, ou seja, cada um dentro da
sua casa, vivendo em seu mundinho particular. O
resultado, temos visto e tem sido uma catastrofe.

(Apéndice, Resposta 6).

Portanto, duas questbes se colocam para o0 movimento carismatico. Uma
no plano interno e, outra, no plano externo. Internamente a R. C. C. procura,
como condicao de sobrevivéncia, adaptar os elementos do catolicismo a leitura da
realidade atual. Externamente, 0 movimento se lanca a acao proselitista visando
recuperar as “almas” afastadas da Igreja ou perdidas para outras religides ou
denominacdes cristds. Na realidade, estas duas questbes tém um unico foco:
recolocar o catolicismo na pauta da contemporaneidade. E, para tanto, a R. C. C.

lanca mao de um recurso largamente empregado pelo pentecostalismo
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protestante: a acdo midiatica. E nesse momento que ganham importancia figuras

como o conhecido Padre Marcelo Rossi.

3.6 - Um sujeito midiatico. Padre Marcelo Rossi e 0s padres cantores como
protétipos.

Podemos caracterizar os sujeitos da RCC como “midiaticos”, isto e,
pessoas que fazem constantemente e em larga escala o uso da midia, em

especial a eletrbnica, radio e televisao.

No ambito desse catolicismo midiatico merece destaque a figura do padre
Marcelo Rossi, cuja ascensdo nos meios televisivos e radiofénicos se deu a partir
do final da década de 1990. Desde entdo, sua presenca nos diversos meios de
comunicagédo tem sido constante, particularmente na Rede Globo de Televisao, a
maior emissora do pais. Além do sucesso na TV e no radio, padre Marcelo Rossi
também tem se mostrado um fendmeno de vendagem de CDs e livros. Merecem
destaque, ainda, as multiddes atraidas por ele ao Santuario do Terco Bizantino
em missas que chegam a comportar de 20 a 60 mil pessoas. Um publico
comparavel aos que frequentam as reunides evangélicas promovidas em estadios
de futebol. Alias, muitas das pessoas que frequentam as missas do padre Marcelo
estdo em busca das mesmas coisas que os frequentadores das referidas reunides
evangélicas. Ou seja, a cura para doencas de todo tipo e solucdes para
problemas de toda ordem, como depresséo ou desemprego.

Além do padre Marcelo, h& outros nomes que merecem serem destacados
no catolicismo midiatico, como o padre Antdnio Maria, o padre Jorjao, padre Fabio
de Melo e o padre Jonas Adib, fundador da Comunidade Cancédo Nova. H& que se
ressaltar, ainda, o surgimento e a afirmacao de redes televisivas especialmente
voltadas para a evangelizacdo, como a Rede Vida, a Rede Século XXI e a Rede
Cancéao Nova. Esta ultima foi adquirida em 1980 e, em 1989, inaugurou a primeira
transmissora de televisdo. Trata-se da maior e mais importante rede de TV
catdlica brasileira. Seu sinal atinge todo o territério nacional através de antena

parabdlica, internet ou via TV por assinatura.
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Como bem observaram Brenda Carranza'® e Cecilia Mariz'%?, a presenca

7

da RCC nos meios de comunicagcdo €, na atualidade, uma das suas mais
importantes fontes de divulgagao.

Karla Regina M. P. Patriota publicou um artigo na Revista Tomo'®
abordando o tema “‘Um show destinado as massas: uma reflexdo sobre o
entretenimento religioso na esfera mediatica”. Citando Rego (2003 p.45) afirma

que, “numa perspectiva crista, a religido dos dias atuais partiu para o espetaculo

para atrair as massas e financiamento dos seus profetas™'.

Segundo a autora, € constante a presenca do espetaculo miditico das

religies, dia e noite. E acrescenta:

Nesse enredo contemporaneo, todos ndés somos
transformados, ao mesmo tempo, em protagonistas e
espectadores de um grandioso espetaculo que nunca sai do ar,
um show muito mais rico, complexo e interessante do que 0s
produzidos pelos meios de comunicagdo convencionais: o
“show da fé” busca incessantemente uma recriacdo fantasiosa
da prépria vida. Afinal, na novela da vida real os personagens
somos nés. LA estd a dona de casa solitaria e depressiva, o
pedreiro desempregado, o empresario falido, o artista
decadente, desprovido de fama, a professora alcangada por
uma enfermidade incuravel, o casal estéril que sonha ter nos

bragos um filho. A vida produz o enredo'®.

Entre os megaeventos, a autora menciona os “shows da fé” de Padre

Marcelo Rossi. Segundo a autora

101 CARRANZA, Brenda. . Perspectivas da neopentecostalizacdo catdlica. In: CARRANZA, Brenda/
MARIZ, Cecilia?CAMURCA, Marcelo (Org.) Novas Comunidades Catolicas: em busca do espaco pds-

moderno. Aparecida. Ideias e Letras, 20009.

192 MARIZ, Cecilia Loreto. A Renovacdo Carismatica Catélica No Brasil: uma revisdo da bibliografia. In:
RODRIGUES, Donizete (org.). Em Nome de Deus - a religido na sociedade contemporénea. Porto. EdicOes
Afrontamento, 2004. Pp. 169-183.

103 PATRIOTH, Karla Regina M. P. “Um show destinado as massas: uma reflexdo sobre o entretenimento
religioso na esfera mediatica” In Revista Tomo, Sao Cristévao, SE n. 14 — Jan. — Junho 2009: ser. Ufs.
Br/index.php/ tomo/article/vew File/503/419. Acesso em 05/11/2013.

1% pPATRIOTH, Karla Regina M. P., Op. cit. p. 191.

% 1pid. p. 191
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Padre Marcelo sempre se supera em numeros e na exaltacdo
do pertencimento a um grupo especifico: os catdlicos. Algumas
missas celebradas por ele ao ar livre sdo transmitidas ao vivo
pela Rede Globo e retne milhares de fiéis. O segredo esta na
forma espetacular de sua missa: com cantoria e ritmo de
programa, o Padre Marcelo se transforma no maior fenémeno
catélico de “audiéncia”. Em paralelo, o “padre show”, como foi
apelidado pela Revista veja, consegue colocar a seu lado no
altar cantores como Roberto Carlos, Sérgio Reis [...]. S6 em
programa especial da Globo se consegue reunir um time de
astros de musica popular como este'®

De acordo com André Ricardo de Souza

Padre Marcelo encarna a figura do bom mogo que deixou os
prazeres da vida secular para dedicar-se ao sacerdécio e ao
celibato e para muitos “esta trazendo os catoélicos de volta”. Ele
utiliza frases curtas e exemplos facilmente compreensiveis:
“Jesus é o caminho, eu sou apenas a seta que aponta para
esse caminho”. Discursa relativamente pouco e quando o faz,
trata muito mais de questbes pessoais e genéricas do que de
guestbes sociais e politicas. Ele brinca com sua plateia, canta e
danca também. Membros do clero e estudiosos do catolicismo
dizem que ele vem tornando a religido light, facil de entender e
de seguir. Isto parece tornar-se evidente, também, através de
algumas musicas gravadas em seus CDs, em que sédo
aproveitados ritmos populares, como o0 vira portugués, em
refrdes que até lembram sucessos infanto-juvenis, como os da

cantora Xuxa, por exemplo®”’.

Além de CDs, tercos, etc., Padre Marcelo Rossi lancou dois livros onde
expde sua visdo de espiritualidade: Agape, em 2010 e Kairés, em 2013. Trés
anos apos o lancamento de “Agape”, considerado um dos maiores fendmenos de
vendas do mercado editorial brasileiro e com os direitos vendidos para mais de 30
paises, além de uma adaptacdo voltada para o publico infantil, Padre Marcelo
Rossi lancou Kairds. Neste ultimo livro o padre parte da palavra grega kair6s para
designar o que ele chama de “o tempo de Deus”, em contraposi¢édo ao khronos, o

tempo cronolégico. Ou seja, o tempo dos homens.

Nesse livro 0 autor seleciona personagens da Biblia que passaram por

dificuldades diversas e que, segundo ele, souberam “esperar o tempo de Deus”.

106

Ibid., p. 194.
SOUZA, André Ricardo de. A renovacgdo Popularizadora Catdlica. In:Revista Estudos da Religido- n94,
2001. Pp 46-60, p. 54.
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Ainda de acordo com o autor, todos 0s personagens citados tiveram as suas vidas
transformadas no momento em que Deus julgou oportuno. E interessante
perceber que o autor ndo se refere ao “tempo de Deus” como um tempo de
comunhdo da humanidade ou do “rebanho” cristdo peregrino no mundo ou na
cidade dos homens, como diria Santo Agostinho. Trata-se do “tempo de Deus”
vinculado a relagdo pessoal de cada pessoa com a divindade. Assim, Deus teria
um “tempo” reservado para cada um dos seus filhos, individualmente. Nas
palavras de Padre Marcelo Rossi,

“(...) tao importante quanto entender o amor Divino é entender

o tempo de Deus. S6 assim € que conseguimos controlar

nossas ansiedades e cultivar nossa paciéncia. Quem

compreende o Kairds, alcanca o Agape [amor incondicional
de Deus]” 1%

Nesta empreitada mediatica que caracteriza os sujeitos da RCC, padre
Marcelo ndo esta s6. Um grande numero de padres o acompanha, os “padres
cantores”, grande parte deles integrando a RCC ou pelo menos acompanhado o

seu espirito estético mediatico.

Vale aqui mencionar o minucioso trabalho escrito por André Ricardo de

Souza: Igreja In Concert. Padres Cantores, Midia e Marketing.

Ao expor Igreja In Concert, o autor focaliza o seu tema no contexto da
reacdo catdlica ao avanco das outras religides no Brasil, apontando a RCC como
um dos principais agentes desta estratégia que assume, em especial, com as
missas do padre Marcelo Rossi, o aspecto de uma “renovagao popularizadora
catolica”. Descreve os grandes eventos de massa e a cobertura da midia a essas

“celebracdes — espetaculo”.

Enfatiza a mensagem religiosa na musica desde os primeiros padres

cantores — o0 primeiro, segundo o autor teria sido o padre Abib, da Cancao Nova —

até os mais jovens, que s&o classificados como “artistas do altar” 1®°.

108 ROSSI, P%. Marcelo. Kairés. Sdo Paulo. Editora Globo, 2013. p. 21.

109 SOUZA, André Ricardo de A. A renovacdo Popularizadora Catélica, In:REVER Revista de Estudos da

Religido n24, 2001. Pp 46-60. P. 54.
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Mas o sujeito midiatico da RCC nao é constituido apenas pelos grandes
“artistas”. De alguma maneira, todos os fiéis da RCC sdo mediaticos, ndo so
porque assiduos participantes dos espetaculos, mas porque, a seu modo, buscam
estar presentes nos meios de comunicacdo. E o que podemos inferir do
testemunho de Jairo. Perguntado sobre a responsabilidade dos agentes da RCC
diante dos problemas atuais, entre outras tarefas, ele aponta: Outra forma é a de
propor a préatica das virtudes, como elemento fundamental para semearmos no
mundo a Cultura de Pentecostes.

[...] Precisamos fazer com que as pessoas conhecam o grupo
de oragdo e possam vivencia-lo de maneira mais efetiva e
intensa. Utilizando-se dos meios de comunicacado existentes e
possiveis a cada um e a cada grupo, temos o papel de divulga-
lo e difundi-lo. Temos que fazer com que as pessoas possam

ter esta experiéncia com o Espirito Santo (Apéndice, Resposta
ne 7).

3.7 - Um sujeito de carismas

Esta é a caracteristica principal dos sujeitos da R.C.C. que d4 o nhome ao
Movimento. Os carismas ndo sdo uma inovacdo da R.C.C.. Ja aparecem nhas
origens do cristianismo. S&o Paulo, na 1Carta aos Corintios, capitulos 12 a 14, faz
uma ampla exposicdo das manifestacdes do Espirito, cuja forca € tdo grande que
“ninguém é capaz de dizer ‘Jesus € o Senhor’ a ndo ser sob influéncia do Espirito
Santo” (1Co 12, 3). E enumera nove carismas: da palavra de sabedoria, do
conhecimento da fé, da cura, do fazer milagres, da profecia, do discernimento dos
espiritos, da diversidade de linguas, de interpreta-las. Paulo também explica
detalhadamente como usar esses dons de modo organizado. A R.C.C., no seu
“Portal Carismatico” acrescenta o dom da santificagdo, da fortaleza, da piedade,

do conselho e do temor de Deus.

O mesmo Portal ndo aceita a distingdo entre carismaticos e nao
carismaticos, pois toda Igreja € carismatica, desde a sua origem, a comecar pelo

fundador, Jesus Cristo.

E divide os dons em “ordinarios e extraordinarios”. Ordinarios sdao os de
natureza comum, por exemplo, o dom musical. Interessante lembrar que, no seu

testemunho Jairo afirma ter esse dom.
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Num primeiro momento, o que me levou foi o Louvor
Carismatico. Gosto muito de musica e de poder louvar ao
Senhor da forma que se louva no Grupo de Oracédo, 0 que me
fez sentir algo novo no coragéo. ( Apéndice, Resposta n°1)

Extraordinarios sdo os nove indicados por Paulo. Reportando-se aos Atos
dos Apostolos e aos escritos dos Padres da Igreja dos séculos | a VII, o texto do
Portal verifica que os carismas eram comuns no inicio da Igreja, em cujos inicios
foram necessarios para a sua difusdo, e que no século IV ja ndo eram mais
julgados necessarios e assim teria sido vontade de Deus que se apagassem por
um periodo da historia. Mas o texto expressa a certeza de que a partir da
Enciclica Divinum Illud Munus de Ledo XIlI, na virada do século XIX para o século
XX, o Senhor comega a preparar novamente o coracao da humanidade para “uma
nova brisa” e que uma ‘renovagdo” comega a surgir que nao seria uma
‘inovagao”. Assim, a R.C.C. seria apenas uma renovagdao de uma realidade
“adormecida”.

O texto conclui afirmando que os sujeitos da R.C.C. tém responsabilidade
de evangelizar “carismaticamente”, ou seja, “com o uso dos dons sobrenaturais
de servico para a edificacédo da Igreja de Cristo, uma vez que 0s carismas devem
nos conduzir sempre a Jesus, centro e senhor de nossas vidas. Eles ndo giram
em torno dagueles que os usam, mas estdo sempre a favor dos outros para
auxilia-los no encontro pessoal com Jesus” *°

Jairo, no seu testemunho, afirma que optou pela R.C.C. para “viver de
forma intensa a unido do Espirito Santo, receber e renovar este Batismo no
Espirito Santo, receber dons e vivenciar os carismas, vivenciar mais a
evangelizacdo através da palavra de Deus, entre outros, € o que nos motiva e nos
faz viver a Renovacgao Carismatica Catodlica”. (Apéndice, Resposta n° 1)

A pergunta sobre o que entende por carismas, a resposta é precisa:

Sao dons e gracas dados pelo Espirito Santo. S&o
manifestacdes do Espirito Santo, dadas a quem se abre ao
Espirito, recebendo o seu batismo. S&o diversos os dons, 0
mesmo Espirito que o distribui, porém Ele o distribui conforme
qguer. Necessario, porém, que eu tenha o desejo, a aspiracédo
aos dons espirituais. (Apéndice. ,Resposta n° 3)

19 portal Carismatico. Com. Br. Acesso em 18 de novembro de 2013).
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J& na resposta seguinte, sobre o papel dos carismas na vida dele, ele é

muito explicito:

O dom das linguas permite abertura aos demais dons e me
permite falar na lingua dos anjos e ter uma comunica¢ao mais
direta com Deus. Interpreta-los faz com que a palavra de Deus
seja proferida e anunciada entre seu povo, assim como a
Profecia. Mas o principal dom € o do Amor. Conhecer o Amor
de Deus e poder praticd-lo na verdade € que faz toda a
diferenca na nossa vida. Eu tenho que praticar os dons
recebidos e esta préatica tem me feito um homem muito melhor
perante a vida e perante Deus. Mudei muito e ainda tenho
muito a mudar. (Apéndice, Resposta n° 4)

Ao enfatizar o amor como o principal dom ou carisma, Jairo parece ecoar —
ndo nos é dado saber se as conhece — as Orientacdes Pastorais sobre a
Renovacdo Carismatica Catélica, emanadas pela CNBB (Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil) em 27 de novembro de 1994, que, no numero 55, logo no
nicio das instrugdes sobre Dons e Carismas na R.C.C. assim diz: “O grande dom,
gue deve ser por todos desejado, € o da caridade”. E é citada a Lumem Gentium,
n°® 12 “A caridade é o primeiro dom e o mais necessario, pelo qual amamos a
Deus acima de tudo e ao proximo por causa dele”.

O testemunho de Jairo ndo especifica como, na prética, sdo vivenciados e
praticados os carismas, especialmente o dom das linguas. Mas, as Orientacfes
Pastorais, da CNBB manifestam preocupacdo quando dizem: “Haja muito
discernimento na identificacdo de carismas e dons extraordinarios. Diante das
pessoas que teriam carismas especiais, 0 juizo sobre sua autenticidade e seu
ordenado exercicio compete aos pastores da Igreja”. E continua: “No que se
refere aos carismas, a R.C.C. se atenha rigorosamente as orientacdes do Bispo
diocesano (Orienta¢gOes Pastorais n® 57).

O Documento passa a falar de cada um dos dons explicitando
preocupagdes: ‘0 dom de cura ndo pode resvalar para um espirito milagreiro e
magico” (Orientacbes Pastorais n° 58).

Quanto ao dom das linguas, nota que é dificil discernir, na prética, entre
“‘inspiragao do Espirito Santo e os apelos do animador do grupo reunido”. Por isso
“ndo se incentive a chamada oragéo em linguas e nunca se fale em linguas sem

que haja intérprete” (Orientacdes Pastorais, n° 62).
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Requer também muito discernimento quanto ao dom de profecia
“eliminando qualquer dependéncia magica e até supersticiosa” (Orientacdes

Pastorais, n° 66 e 67).

3.8 — Um sujeito orante

A oracao é fundamento da espiritualidade dos sujeitos da R.C.C.

O Grupo de Oracao é a célula basica da R.C.C., sua expressao maxima e
principal. O Grupo tem trés momentos: nucleo de servico, reunides de oragéo e
grupo de perseveranca.

No site oficial da R.C.C., o Grupo de Oracdo € também definido
como “‘uma comunidade carismatica que cultiva a oragao, a partilha e todos os
outros aspectos da vivéncia do Evangelho, a partir da experiéncia do batismo no
Espirito Santo. Trata-se de uma reunido semanal na qual o grupo de fiéis coloca-
se diante de Jesus sob a acao do Espirito Santo, para louvar e glorificar a Deus,

participar dos dons divinos e edificar-se mutuamente.

O grupo de Oracéo da R.C.C., diz o redator do site: “ndo deve
esquecer a sua identidade carismatica. Os outros grupos
dentro de outras experiéncias sdo importantes para a Igreja e
para as pessoas, mas o Grupo de Oragdo Carismatico tem
caracteristicas préprias: o Batismo do Espirito Santo e 0 uso
dos carismas”.

Continua o texto:

Cada Grupo de Oragdo precisa ser, na Igreja e no mundo ,
rosto e memoéria de Pentecostes, assumir a responsabilidade
pela transformacdo de nossa cultura, criando ndo sé na Igreja
mas no mundo todo, uma cultura de Pentecostes através da
qual todos busquem a construcdo do Reino de Deus. A
vivéncia dessa vocacao da RCC é uma consagracao sincera de
cada um de nos, sem reservas, mantendo perseveranca até
nossa Pascoa definitiva.

Um grupo de Oracdo cumpre bem a sua missdo quando seus
integrantes vivem plenamente a vida de oracdo, pessoal e

comunitaria, aliada & formac&o, guardia dos carismas'*.

Segundo Prandi et alii, nos encontros dos Grupos de Ora¢ao os sujeitos da
R.C.C. “buscam a complementacdo da vida sacramental, trazendo os

participantes para a ‘vida do Espirito’. E o fazem praticando a oragao , cantando

1 site: www.recbrasil.org.br/interna,php? P. 41.Acesso em 20 de novembro de 2013
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seus hinos, exercendo os dons carismaticos, fazendo a leitura da Biblia, dando os
testemunhos e realizando partilhas™*?.

Os autores descrevem minuciosamente 0s encontros de oragdo, que
qualificam de “verdadeiras cerimbénias de euforia” que duram de duas a trés
horas, “marcadas por intensa carga emocional, que se torna cada vez mais forte
no encaminhamento da reunido™*?,

A reunido do Grupo segue em geral uma sequéncia organizada. Comeca
pela contricdo ou questionamento da vida passada, gratiddo a Jesus por estarem
ali, com hinos de louvor, ou com a reza do terco; vem depois a entrega a vontade
de Deus expressa pelo Espirito. H4 momentos de reflexdo e adoragéo, siléncio,
canticos de adoracéo e louvor, expressdes de alegria e abracos, a confissao, as
oragcdes em “linguas estranhas”, novo siléncio para ouvir a voz do Espirito Santo
mediante a leitura e interpretacdo de um texto biblico e se encerra com
testemunhos da atuacéo do Espirito Santo na vida dos presentes.

Os autores citados notam a diferenca com as reunides de oragdo dos
grupos das CEBs nas quais sempre ha uma reflexao “racional” ou engajada nos
problemas sociais, ao passo que nos Grupos de Oracdo da R.C.C. a énfase esta
na emocao e na relacdo intima com Deus pela infusédo do Espirito.

Essa tonica intimista transparece no conteudo das oracdes da R.C.C..
Entre varios manuais de oracédo que circulam nos Grupos de Oracdo temos em
maos a publicacdo denominada Orac¢Oes selecionadas por Cura, Libertacdo e
Intercessao, organizada por Reinaldo Delgado dos Reis, da Secretaria Regional
da R.C.C. da Arquidiocese de Sorocaba, lancada pela Editora Loyola em 1999,
sendo que o primeiro volume que usamos € a 62 edicdo sem data.

Sao classificadas em trés blocos:

Primeiro: oragdes de “Protecao” ou “Revestimento”.
Segundo: oragdes de “Libertacao”.
Terceiro: oragdes de “Intercessao’.

Quanto ao primeiro grupo, aparece esta introducéo

Lemos no n° 2819 do Catecismo da Igreja Catdlica: “Os ultimos
tempos, que estamos vivendo, sdo os tempos de efusdo do

12 PRANDI, Reginaldo, CAMPQS, André, SILVA, Roberto Miranda, Maria Cecilia Dias de, Praticas Religiosas

Carismaticas. In PRANDI, Reginaldo, Um sopro do Espirito, 1977, p. 61ss.
113 T
Ibidi., p. 61.
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Espirito Santo. Trava-se, por conseguinte,de um combate
decisivo entre a carne e o espirito. Diante dessa afirmacdo,
reconhecemos que precisamos nos revestir e proteger para
orarmos no poder do Espirito e proclamamos realmente a
vitéria do Senhor em nossas vidas” ™.

E o Manual inclui nesse topico a recitacdo dos Salmos, o Céantico do
Magnificat (Lc 1, 46-55) e do Benedictus (Lc 1, 68-70), as Ladainhas, a Armadura
de Deus (Ef. 6, 10-20), as Consagracdes ao Coracdo de Jesus e de Maria, ao
Espirito Santo, a ora¢do aos Anjos, a oracdo do Abandono em Deus, e outras.

Quanto ao segundo grupo, “Oracdes de Libertagdo”, o Manual assim as
justifica:

Podemos também ler no Catecismo: “O Mal ndo é uma
abstracdo, mas designa uma pessoa, Satanas, o Maligno, o
anjo que se opbe a Deus. O ‘diabo’, é aquele que ‘se atravessa
no meio’ do plano de Deus e de sua ‘obra de salvacao’
realizada em Cristo” (n° 2851). Ele nos tenta, persegue, oprime,
e as vezes de tal forma que nos sentimos impossibilitados de
reagir a seus ataques. Precisamos constantemente de
libertacdo, seja ela fisica, emocional/psicolégica, ou espiritual.
A oracgdo nos faz entrar em combate, até que a vitéria sobre o
“principe deste mundo” seja alcancada definitivamente.

E, passa a distribuir essas oracdes em trés grupos de libertacdo, cada um
com suas respectivas oracdes: a) do pecado, b) de praticas pessoais de
ocultismo, ¢) de amarras dos antepassados, d) de Satanés.

Quanto ao primeiro grupo, aparecem oracdes: De Vitéria e Oracao de
Batalha; de Louvor as chagas e ao Sangue do Cordeiro, de Confissdo e
Renlncia, de Cura através da humildade; Oracédo intercedendo pela cura e
libertacdo de alguém, etc.

Quanto ao segundo grupo, aparecem: Terco de Renuncia e Renovacéo
das Promessas do Batismo; Terco de libertacdo simples; Oracdo de quebra de
maldicao, etc.

Quanto ao terceiro grupo, aparecem: Oracdo de Libertacdo do jugo
hereditario; Oracdo para cortar os lacos do passado; Oracao Jesus € o0 Senhor,
Oragbes de Cura: cura no Casamento, cura Sexual, cura das Criancas; de

Habitos compulsivos, etc.

14 Oracbes Selecionadas, 62 edicdo s.d. p. 11
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Quanto ao dultimo grupo aparecem: Oracdo em tempo de combate
espiritual, Oracéo de Exorcismo; Oracéo de poder pelo fogo ou queima. Esta
oracao, reservada aos sacerdotes, parece incluir um ritual no qual se acende um
fogo, pois sdo pronunciadas estas palavras: “Vinde, Senhor Deus... através
destas chamas de fogo desfazei poderosamente todo mal que ai possa estar
representado e que tais forcas malignas ndo possam mais vir atormentar ou

prejudicar nenhum desses vossos filhos” 1>,

O terceiro bloco sdo Oracdes de Intercessdo. Também aqui ha um prélogo

que justifica a importancia dessas preces

“Precisamos reconhecer cada dia mais nossa necessidade de
vigiar a oragdo, o que se entende também, por ‘colocar-se na
brecha” (Ez 22,30) para que nenhum mal possa nos atingir, e
nao possa prejudicar a ninguém por quem oramos. E que esta
intercessdo seja diaria, continua, fervorosa, ousada na fé,
perseverante, simples, espontanea, sem pressa" **¢

Sédo destacadas nesse grupo as seguintes oracdes: O Rosario ou 0 Santo
Terco a Nossa Senhora, outros “Tergcos” como Das Santas Chagas; Oracgdes
especificas para intercesséo: pela conversao e Libertacdo de alguém — pela Cura
Interior, de Bénc&o; as Novenas a Nossa Senhora, aos Anjos, aos Santos de

Devocéo, ao Espirito Santo, etc.

Ao findar a apresentacdo desses trés blocos, diz o texto:

Caminhando sob a luz do Espirito, veremos todas as trevas
gue nos envolvem se dissiparem e estaremos renovados para
sermos testemunhas auténticas da misericérdia e do poder do
Senhor. Aleluia!™*’
Lendo varias oracfes, especialmente as do bloco de libertacdo, tem-se a
nitida impressédo de um clima de combate, no qual é constante seja a presenca do

“‘maligno”, ou seja, a preocupacdo com 0s males a serem evitados, inclusive os

s Oragdes Selecionadas, p. 1 a 8.
e Oracbes Selecionadas, p. 13.

w Oracbes Selecionadas, p. 13.
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advindos de lagos familiares vistos como jugo ou submisséo as forcas do mal, o
que leva a urgir a ruptura com esses lagos para caminhar sob a luz do Espirito.

Os hinos de louvor constituem também parte relevante das praticas
devocionais dos sujeitos da RCC. Eles sdo cantados com entusiasmo, muitas
vezes seguidos de gestos, dancas, expressdes corporais, com musicas em geral
muito melodiosas e sonoras. A tbnica desses hinos, contidos em hinarios da RCC,
€ sempre a unido intima e espiritual com Deus pela efusdo do Espirito Santo.

Pelo testemunho de Jairo percebemos a relevancia da oracdo para o0s

sujeitos carismaticos catolicos. Diz ele:

A oracdo é o canal direto de comunicacdo com Deus. Através
da oragéo, atingimos o coragdo de Deus e clamamos por sua
misericérdia, por seu amor, pelo derramamento das béncaos,
das gragas, dos prodigios, dos milagres e dos sinais. Através
da oragdo, intercedemos pela vida, pela saude, por tudo, de
alguém que de alguma forma muitas vezes nem conhecemos,
mas que como filhos e irm&os em Cristo, devemos estar juntos
e unidos para que a gracga seja alcangada. A oragdo, porém,
tem que ser feita com Fé, Serenidade, Humildade e tem que
ser exercitada. A oragdo tem uma parte dela que € a unido
espiritual, mas é o agir conforme oramos que nos traz o0s
resultados. A oracdo vem do coragdo. E o coracdo precisa
estar cheio de Deus, cheio do Espirito Santo, para que possa
produzir algo de bom. (Apéndice. Resposta 5).

Esse testemunho confirma a caracteristica marcante da espiritualidade da
R.C.C., arelacao intima e pessoal com Deus pela infusdo do Espirito.

Os hinos da R.C.C. também véo nessa linha. Sdo canticos que invocam a
vinda do Espirito Santo, que rendem gracas pelos seus dons, que expressam a
felicidade da vida intima com Deus e com 0s irmaos.

Citamos apenas trés exemplos entre tantos que constam do site da R.C.C..

1. Vem Espirito Santo de Deus

O 6h 6 vem espirito santo de deus,
Vem espirito santo de deus

Preciso em seus dons me identificar
O 6h 6 vem espirito santo de deus,
Vem espirito santo de deus

Pois quero a servigo me colocar

Eu sei que deus néo escolhe os capacitados
Mas sim prepara e capacita os escolhidos
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Vinde pra me capacitar porgue preciso
Nas maos de Deus ser instrumento de servi¢co

Vem espirito santo de deus,

Vem espirito santo de deus

Preciso em seus dons me identificar
O 6h 6 vem espirito santo de deus,
Vem espirito santo de deus

Pois quero a servigo me colocar

Me dé ciéncia, inteligéncia e conselho
Peco também sabedoria e piedade

Na fortaleza quero me armar em Cristo

E no temor a Deus deixar-te conduzir-me!

Vem espirito santo de deus,

Vem espirito santo de deus

Preciso em seus dons me identificar
O 6h 6 vem espirito santo de deus,
Vem espirito santo de deus

Pois quero a servico me colocar

Vou adorar, vou te escutar em oragdo
Vou persistir e transformar meu coracao para seu
agrado!

esta explicita a maior for¢a do louvor dos sujeitos da

R.C.C., aidentificacdo com o Espirito, a capacitacdo para o servi¢o, a invocacao

dos dons.

Eis o segundo hino:

2.

Renova-me, perdoa-me.

Renova-me Senhor, ouve esta prece,

Restaura o meu coracao.

Transforma-me conforme a Tua palavra e enche-me do
Teu amor, quero ficar perto de Ti

Entdo, perdoa-me Senhor, perdoa-me.

Pelos lugares onde andei,

Felicidade n&o encontrei,

Sei que segui um rumo incerto, mas agora eu voltei,
Quero estar sempre ao Teu lado.

Da maneira que Te agrade.
Nesta hora e neste lugar venho a Ti para pedir,
Perdoa-me Senhor, perdoa-me.



86

Renova-me, restaura-me,
Transforma-me, enche-me.
Perdoa-me Senhor.

Neste canto, o sujeito carismatico expressa seu arrependimento pela vida

passada, infeliz, incerta, e suplica perdao e restauracao.

Eis o terceiro hino:

3. Diade Celebrar

Hoje é dia de celebrar
€ a festa do senhor.
Toda igreja unida reza,

canta em seu louvor

Bom € poder estar juntos em oracao
Jesus também se faz presente
no vinho e no pao

HG6 h6 h6 vem ho santo espirito
sobre este lugar

HG6 h6 h6 vem ho santo espirito
vem iluminar

Com teu poder

vem nos transformar

Vem neste lugar.

Percebe-se que é um hino em dia festivo, para a celebracéo eucaristica,
118

gue manifesta a alegria do estar juntos em oracéo invocando o Santo Espirito

Nessas manifestacdes devocionais, oracbes e canticos, aparece
claramente a diferenca com a espiritualidade das CEBSs, cuja tdnica € sempre o
engajamento com 0s pobres e com a luta pela libertacdo social. Somente a guisa
de exemplo trazemos um dos hinos mais cantados pelas CEBs, composto pela
Professora Nelly da Silva Barros que, segundo Silva Junior, “tornou-se conhecido
nacionalmente através da interpretacdo do Padre Zezinho e persiste na memoria

e no imaginario dos fiéis até hoje.

118 . .. ~ . "
Estes e outros cantos podem ser encontrados no site letras.mus:ca.br/renovag:ao —carismatica. Acesso

em 19/11/2013.
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Fala do povo de Deus buscando na narrativa biblica do Exodo, a metafora

necessaria para a praxis libertadora™*®.
Eis a letra do hino:

O Povo de Deus

O povo de Deus no deserto andava
mas a sua frente alguém caminhava
O povo de Deus era rico de nada

so tinha esperanca e o po6 da estrada

Também sou teu povo Senhor
estou nessa estrada

Somente a Tua graca

me basta e mais nada

O povo de Deus também vacilava
as vezes custava a crer no amor
O povo de Deus chorando rezava
pedia perdédo e recomecava

Também sou Teu povo Senhor
estou nessa estrada

Perdoa se as vezes

nao creio em mais nada

O povo de Deus também teve fome
e Tu me mandaste o pao la do céu
O povo de Deus cantado deu gracas
Provou Teu amor

Teu amor que ndo passa

Também sou povo Senhor
estou nessa estrada
Tu és alimento na longa jornada.

O povo de Deus ao longe avistou

a terra querida que o amor preparou.

O povo de Deus corria e cantava

€ nos seus louvores o poder proclamava

Também sou teu povo senhor
e estou nesta estrada

1 51LvA JUNIOR, Alfredo Moreira da. Aggiornamento ou Fumaga de Satands: interpretacées sobre o

Concilio Vaticano Il no catolicismo brasileiro. Tese de Doutorado defendida no Programa de Pés-Graduacdo
em Ciéncias da Religido da PUC-SP, 2013, p. 125.
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cada dia mais perto
da terra esperada.

Finalizando este tOpico da oracdo carismatica interessa o que dizem as
OrientacOes Pastorais da CNBB, que se preocupa em que “0s cantos e os gestos
sejam adequados ao momento celebrativo e de acordo com os critérios exigidos
para a celebragdo liturgica” e recomenda que sejam seguidas as normas do
Documento n® 43 da CNBB sobre a Animacgao da Vida liturgica no Brasil e que
sejam valorizados os Hinarios Litargicos publicados pela CNBB, os Livros de
Cantos das Igrejas Particulares e outros Hinarios difundidos entre o povo”.

(OrientagOes Pastorais, n° 42)

As Orientacdes Pastorais da CNBB também revelam preocupacdo com
uma espiritualidade puramente intimista sem relacdo com os grandes desafios da
sociedade. Por isso, o Documento faz questdo de enfatizar que “a evangélica
opcdo pelos pobres € um dom do Espirito Santo a Igreja, que é também
concedido, como carisma especial, a alguns grupos de cristdos leigos, e a certas

familias religiosas e a muitos fiéis” (Orientagbes Pastorais, n° 51).

Parece aqui implicita a referéncia as CEBS e o desejo de que ndo haja

conflito ou separacdo entre a espiritualidade da RCC e a vivéncia das CEBs.
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CONCLUSAO

Para finalizar esta pesquisa, cumpre fazer um balanco retrospectivo do
trabalho realizado nos capitulos, tendo presente o0 objeto proposto, as
indagacOes, a hipotese, os objetivos ou resultados concretos que pretendemos
alcancar. A tese gira em torno do sujeito da R.C.C. nos tempos atuais,
considerados p6s-modernos, para alguns autores, ou hipermodernos para outros,
ou enfim, simplesmente modernos, para aqueles que afirmam vivermos ainda na
modernidade, eis que seu projeto, ancorado no Illuminismo, nas luzes da razao,

ainda ndo se esgotou (Habermas).

Foi, portanto, necesséario estabelecer as balizas desse sujeito, seu
nascimento e sua constituicdo, seu transito de individuo para autor e criador da

sua vida.

Superando a visdo teocéntrica medieval, a modernidade proclamou a
independéncia do sujeito, do humano, que se torna centro cada vez mais livre e
senhor do seu destino, ao libertar-se das amarras que vinculavam a razédo a fé e a
autoridade religiosa, detentora do poder espiritual e politico. Fincando suas raizes
na Europa colonialista e colonizadora, foi caminhando na certeza de ser o centro

do mundo.

Essa firmeza teve seus abalos politicos pelas guerras de independéncia e,
mais profundamente, pelo surgimento de um poder universal, ora visivel, ora
invisivel, o mercado, tdo prepotente, que Hahn, ao pesquisar a questédo do sujeito
na obra de Alain Touraine, lancou esta duvida que aflige o homem
contemporaneo: “afinal, quem decide? quem escolhe? a razdo ou o mercado?

uma razao individual ou uma razao coletiva? “Eu” ou o “Outro”?

Por isso, com a preocupacao de chegar aos sujeitos da R.C.C., foi preciso
estabelecer, seguindo o pensamento de Touraine, a passagem do individuo,
ainda imerso na unidade particular onde se misturam vida, pensamento,
experiéncia, consciéncia, para o sujeito, onde aflora o “Eu”, que controla a

realidade adquirindo sentido pessoal, agora constituido em ator, que se insere
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nas relacdes sociais transformando-as, que modifica o ambiente material e,
sobretudo, social, no qual esta colocado. Modifica as relacdes de trabalho, as

formas de deciséo, as relagdes de dominacgéo, as orienta¢des culturais.

Este € o ideal de sujeito proposto por Touraine, que fala a partir do primeiro
mundo europeu; um sujeito capaz de romper o determinismo social e as
ideologias totalizantes. Mas, o olhar do Terceiro Mundo, do mundo periférico,
questiona essa visdo ideal de sujeito em sociedades onde imperam as
desigualdades gritantes e a marginalizacado de milhdes de seres humanos, onde a
critica a racionalidade instrumental do pensamento moderno europeu nao vigora,
pois, nesse mundo de miséria, ha uma forte propensdo para uma compreensao
divina do mundo, um apelo sobrenatural para a solugédo dos problemas sociais,
portanto, para um mundo pré-secular, no qual os despossuidos se
desresponsabilizam por suas acfes e decisdes e se entregam a vontade de uma

divindade que tudo prové, prevé e observa para recompensar ou punir.

Dai a questdo que surge dessas primeiras analises. Os sujeitos da R.C.C.
seriam 0s atores na visdo de Touraine, ou mais se aproximam de uma visdo em
que impera o individualismo religioso, pela entrega total das responsabilidades

sociais ao poder divino?

Avancando a reflexdo no primeiro capitulo, chegamos ao pés-moderno
Lyotard que propde, na “condicdo pés-moderna”, o fim das grandes narrativas. Os
sujeitos carismaticos catdlicos estariam proclamando o fim de uma narrativa
catllica tradicional, pré-pentecostal, e propondo uma nova narrativa pos-
tradicional? Ou sdo pragméticos sujeitos de uma espiritualidade renovada, de
leigos que ndo se preocupam com questdes dogmaticas que poderiam envolver a

ortodoxia da Igreja?

Deixando de lado o dilema pds-modernidade “sim ou nao”, cuja discussao
mereceria um longo trabalho, ficou bem visivel que a sociedade do hiper-consumo
produz um “rosto” diferente que faz do homem contempordneo um sujeito
efémero, voluvel, desenraizado. Seria este o0 “rosto” do sujeito carismatico catdlico

ou iria ele na contram&o dessas caracteristicas?
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A reflexdo prosseguiu em direcao a hipermodernidade, teoria que admite a
persisténcia da modernidade, porém, nos tempos atuais, elevada a sua
exacerbagdo. E o hiper da modernidade tem sua raiz na estreita vinculagéo, ja
prevista por Jameson, entre cultura e mercado. Assistimos ao surgimento de uma
hipercultura universal que acompanha a hiper—expansédo do mercado em todos os
recantos da terra. Uma “cultura — mundo” que desconhece fronteiras, cultura
mercantil universalizada, que vai destronando as antigas ideologias, as forgas
sociais, o poder das religides, esvaziando o papel do ensino e do arcabouco
escolar, enfim, das antigas instituicbes produtoras de sentido, entre elas o
catolicismo tradicional. Esses sistemas, redefinem-se adotando muitas vezes a

l6gica mercadoldgica, para sobreviver: concorréncia, competicdo, eficiéncia.

Mas ao lado desta mercantilizacdo, uma nova forca vem surgindo no
campo religioso, uma nova dinamica espiritual concomitante ao processo
avassalador do mercado. H4 uma reativacdo das formas de espiritualidade a
medida que a mercantilizagdo global avanca. Acontece a proliferacdo dos novos
movimentos religiosos. No campo protestante, cresce o pentecostalismo; religibes
orientais penetram no Ocidente; o budismo se revitaliza e o islamismo se
expande; pululam as novas formas new age; no campo catélico, a R.C.C. é cada

vez mais vigorosa.

A reflexdo tedrica vem buscando uma explicacao para essa reativacdo do
sagrado. Tratar-se-4 propriamente de um retorno, do divino esquecido ou
marginalizado em uma pos-secularizagdo? As caracteristicas notadas nos sujeitos
da R.C.C. a enquadram no amplo movimento universal de recomposicdo do
religioso que constitui uma resposta a hipercultura mercantilizada que, ao lado
das benesses e prazeres materiais, vem aprofundando a angustia, a
desorientacéo, o desvanecimento das grandes utopias ou das grandes narrativas,
a dispersdo dos lacos sociais. Neste universo incerto, caotico, sem referéncias
coletivas estruturantes, os sujeitos vao em busca de unidade e sentido, de
seguranca emocional, reconforto, ancoragem, calor comunitario. Dai a
proliferacdo das mdultiplas formas de religiosidade, entre elas a R.C.C. que

despontou do préprio contexto pés ou hipermoderno.
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Nao se trata de um “retorno” do sagrado ou de uma pos-secularizacao, pois
nunca houve uma completa dessecularizagdo ou desencantamento da sociedade

pelo menos se nos ativermos ao contexto brasileiro.

A R.C.C. e os seus sujeitos, em certo sentido, vao na contramao da
sociedade mercantilizada. Constituem uma reacao a ela. Uma busca de uma nova
espiritualidade, importada do pentecostalismo protestante para dentro da
tradicional religiosidade catdlica, que se esquecera dos carismas e da presenca
vital do Espirito Santo.

Na busca de respostas ao universo desestruturado, os sujeitos da R.C.C.
renascem dentro de uma nova estrutura laica, mediante um novo batismo no
Espirito, que vai na contramao da “liquefacdo” das instituicdbes e da sociedade
como um todo. Em vez da fragilidade, a seguranca; em vez da flexibilidade, a
disciplina, em vez da auséncia de formato, a estruturacdo dos carismas nos
Grupos de Oragao; uma sustentacdo moral e uma firmeza de conduta num mundo

disperso e desorientado.

Mas isso tem um preco. Se compararmos a Igreja e seu poder como uma
esfera “publica”, os sujeitos da R.C.C. se comportam como uma “esfera privada”
de libertacdo individual. Nao rompem os lagos com a esfera “publica” mas
avancam com caracteristicas de autonomia, apesar da presenca de sacerdotes
no Movimento. Autonomia na pratica dos carismas, na liturgia, nos cantos, nas
oracdes, a tal ponto de preocuparem a “esfera publica”, isto €, o poder hierarquico

gue emana as Orientacfes Pastorais sobre a R.C.C..

Ao lado da liberdade ou libertacdo adquirida pelos sujeitos, no interior do
Movimento, no qual agem como atores, acontece um reverso desta caracteristica
quando se pensa ha insercao deles no social. A entrega completa ao Espirito os
transforma em plenos “consumidores” dos bens espirituais, dos dons e das gracas
gue os libertam das incertezas e déo sentido a vida mas os colocam num o4sis de
felicidade, até de plena felicidade, num mundo repleto de misérias e injusticas que

clamam por transformacé&o.

Modernos e até pés-modernos na presenca e no uso da midia, eles correm

o risco de nao perceber que estdo imersos no espetaculo e na
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“espetacularizagao” da vida. Encantados com a beleza dos hinos, dos canticos e
das manifestagdes, podem se tornar sujeitos “hiper-reais”, nos quais a realidade

nua e crua desaparece e a religido se torna um simulacro festivo.

Mas ndo h& negar-se que, na esfera da religiosidade intimista e das
relacbes pessoais com Deus, pela mediacdo do Espirito, eles vivem um fervor
profundo, uma euforia mistica que ndo se viam e ndo se vé nas celebracbes

politizadas das CEBs.

No afa de conquistar as “almas” afastadas para que voltem ao seio da
comunidade catodlica, hd também o risco do exclusivismo, ao apresentarem a
comunidade carismatica como “o lugar dos dons”, o “lugar onde Deus esta”, onde
o “milagre acontece”, o “lugar de gente feliz’, uma comunidade de resultados
concretos a imagem e semelhanca da eficiéncia ou desempenho exigido pelo
mercado, semelhante também a uma certa “concorréncia mercadologica” pelos

bens religiosos.

Os sujeitos da R.C.C., como vimos no ultimo capitulo, tém caracteristicas
marcantes que os distinguem no seio da Igreja coletiva. S8o pentecostais mas
nao sao protestantes; sdo pessoas que “reorientam” a propria vida; sdo sujeitos
re-encantados e até ofuscados pela luz do Espirito, mas ndo sdo magicos; sao
“pré-éticos”, no sentido de adotarem os principios mais tradicionais da Igreja
Catolica, se considerarmos “pds-éticas” as tendéncias mais liberais com relagao
ao aborto, a liberdade sexual, eutanasia, anticoncepcionais, que aparecem no

ambito do catolicismo.

As caracteristicas pés-modernas das igrejas eletrbnicas que fazem uso
intenso da midia radiofénica, televisiva; da midia escrita, da constante presenca
na Internet; as celebracOes espetaculares, que constituem os “shows da fé”, a
pertenca a uma Igreja In Concert, transformam os sujeitos da R.C.C. em

permanentes protagonistas e espectadores de um grandioso espetaculo.

Mas ndo é essa a principal caracteristica que os distinguem. E a intensa,
assidua vivéncia dos carismas que se realiza nas celebracdes e nos Grupos de
Oracdo onde praticam os dons ordinarios e os extraordinarios de que sao

agraciados pela infusdo do Espirito Santo.
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Fato interessante, e até paradoxal, € que na R.C.C. os carismas nao levam
aquela consequéncia prevista por Max Weber relativa aos sujeitos carismaticos: a
desagregacao, a ruptura. Permanecem fieis e unidos ao corpo eclesial catélico,
submissos a hierarquia, aos dogmas e a moral da Igreja, 0 que evita se
transformarem em uma nova “congregacdo cristd”, ao lado de tantas outras

denominagdes evangélicas.

A oragdo constante leva-os a viver numa comunidade ou Grupos de
Oracdo, de frequéncia semanal, que constitui 0 rosto e a memoria de Pentecostes
e onde assumem a responsabilidade de transformar a cultura, criando na Igreja e

no mundo uma cultura de Pentecostes.

Nas diversas formas de oracdo, pessoal e comunitaria, de carater
marcadamente intimista, pedem protecao, revestem-se contra todos 0s perigos e
se armam no “combate decisivo” que se trava entre a carne e o espirito. Suplicam
também a ‘“libertacdo” do pecado, das praticas perigosas a fé, das amarras
hereditarias, enfim, do mal e do maligno, sempre presente como algo a ser
repelido e vencido na vida do carismatico catdlico. Pedem também
constantemente a intercessdo do Espirito Santo, da Virgem Maria e dos Santos

nas mais variadas formas de oracéo.

O louvor também € constante no canto dos hinos da R.C.C.. Nesses
cantos, 0s sujeitos invocam a vinda do Espirito Santo, rendem gracas por seus
dons e expressam a felicidade e a alegria pela vida intima com Deus e com 0s

irmaos, pela graga da “renovagao” de suas vidas.

Assim, seguem eles 0s passos para a “profunda libertacdo pessoal”
proposta pelo citado manual de Oracdes Selecionadas que levam a vida de
arrependimento, de reconciliacdo, de Ilouvor, de oracdo profunda, de

perseveranca e vigilancia.

Em sintese, parece que ao longo das paginas desta tese, em especial no
altimo capitulo, tracamos um pormenorizado retrato dos sujeitos da R.C.C. na

realidade atual.

Um sujeito, sem duvida, criativo no espaco de liberdade que lhe d& o

aparato do Movimento no qual ele milita, em especial nas formas individuais de
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vivenciar os carismas, nas manifestacdes liturgicas, na criatividade dos modos de
orar, cantar e realizar grandes espetaculos midiaticos. Ao mesmo tempo um
sujeito atrelado a visdo tradicional dogmatica e moral da Igreja Catdlica e

totalmente submisso a méo do Espirito e da vontade divina.

A sua liberdade no Espirito poderia enquadra-lo numa visdo pés-moderna
religiosa. Mas trata-se de uma liberdade nos limites. Ancorado em certezas
absolutas, e, firme nas suas conviccdes, ele supera a condicdo efémera,
descartavel, transitéria do sujeito pds-moderno. Rompe com a mercantilizacao da
“cultura-mundo”, mas néo escapa da concorréncia e da eficiéncia na disputa para
arrebanhar os desviados e na oferta do “melhor bem religioso”. Vive
profundamente uma nova espiritualidade, a dos carismas, de tal forma que pode
ser chamado de péds-catélico se por catdlico entendermos uma Igreja pré-

carismatica.

Feliz, por ter se reencontrado no encontro com o Espirito divino, ndo vé
nenhum caminho de reencontro com os grandes desafios que afligem o mundo
contemporaneo, as misérias e as injusticas a ndo ser pela convocacdo ou pelo
chamado a todos a se converterem ao redil catélico, as suas verdades e aos seus

mandamentos e orientagcdes morais.

Enfim, parece-nos confirmada, ao longo dos capitulos, a hip6tese que
guiou nossa pesquisa. Os sujeitos da R.C.C. vivenciam profundamente a “infusdo”
do Espirito Santo. Abracam uma teologia cujo ponto culminante é a noc¢do do
“senhorio de Jesus Cristo por meio do Espirito”. Esse “senhorio” possibilita-lhes
libertar-se do pecado e levar uma vida de santidade, praticando as virtudes e 0s
preceitos tradicionais da Igreja Catdlica. Vivendo na condi¢cdo pés-moderna, ou
também chamada hipermoderna, que preza a cultura do consumo e 0s pazeres
terrenos, e a0 mesmo tempo causa angustia, fragmentacdo, desorientacdo, o
sujeito carismatico catolico conquista uma felicidade individual que Ihe
proporciona unidade, seguranca emocional, reconforto, encorajamento e calor
comunitario. Busca e adquire uma religiosidade intimista, voltada para a vida
familiar, para o fervor na oracao individual e comunitaria e no louvor ritual. E se
transforma num apdstolo a conquista das “almas” desviadas visando trazé-las de

volta ao redil catélico. As questdes sociais e de ordem coletiva, os reclamos da
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justica num mundo de gritantes injusticas dao lugar as preocupacfes de ordem
individual. Ao mesmo tempo s&o reforcados os discursos moralizantes e
conservadores na esfera dos costumes. Um sujeito que |é a realidade atual pelas
lentes do catolicismo tradicional e, a0 mesmo tempo, participa e vive uma acao
“missionaria” visando recuperar as “almas” afastadas da Igreja. Dai langar mao de
um recurso largamente empregado pelo pentecostalismo dos Evangélicos, a

saber, as varias formas de “missao” midiatica.

E, por tudo isso, amplos segmentos da Igreja catdlica, no Brasil e no
mundo, agradecem e o0s apoiam e aplaudem, pois tem, nos sujeitos desse
Movimento, uma grande alavanca para recompor o rebanho que, nos ultimos

tempos, vive uma profunda crise demogréfica.
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APENDICE

TESTEMUNHO DE JAIRO

Jairo (pseuddnimo), 55 anos, de classe média, participa do Grupo de Oracéo de
uma comunidade da RCC, coordena o Ministério de Comunicacdo do Grupo,
participa também do Ministério das Familias, do Ministério de Musica ( e Louvor)

e do Ministério de Pregacéo. Informacdes prestadas em marco de 2013

Resposta 1.Qual a razdo da sua opc¢ao pelo movimento?

Num primeiro momento, o que me levou foi o Louvor Carisméatico. Gosto muito de
musica e de poder louvar ao Senhor da forma que se louva no Grupo de Oracdo,
0 que me fez sentir algo novo no coracdo. Depois, vivenciando mais a
Renovacgéao, vemos que a espiritualidade

(viver de forma intensa a unido do Espirito Santo), receber e renovar este Batismo
no Espirito Santo, receber dons e vivenciar os carismas, vivenciar mais a
evangelizagdo através da palavra de Deus, entre outros, € o que nos motiva e nos

faz viver a Renovacédo Carismatica Catdlica.

Resposta 2.0cupa cargo de lideranca ou alguma funcdo no grupo? Se ja ocupou
anteriormente citar.

Hoje, estou como Coordenador do Ministério de Comunica¢do do grupo, que
engloba o servico de acolhida. Participo junto com a esposa do Ministério das
Familias, principalmente nas visitas de consagracdo e nas missdes e também
participo do Ministério de Musica, no Louvor. Também no Ministério de Pregacéao,
sou pregador da palavra de Deus. Ja estive como Coordenador do Grupo em
2010.

Resposta 3.0 que entende por carismas?
Carismas séo dons e gracas dados pelo Espirito Santo. S&o manifestacdes do
Espirito Santo, dadas a quem se abre ao Espirito, recebendo o seu batismo. S&o

diversos os dons, 0 mesmo Espirito que o distribui, porém Ele o distribui conforme
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quer. Necessario, porém, que eu tenha o desejo, a aspiracdo aos dons

espirituais.

Resposta 4. Qual o papel dos carismas em sua vida?

O dom das linguas permite abertura aos demais dons e me permite falar na lingua
dos anjos e ter uma comunicacdo mais direta com Deus. Interpreta-los faz com
gue a palavra de Deus seja proferida e anunciada entre seu povo, assim como a
Profecia. Mas o principal dom, € o do Amor. Conhecer o Amor de Deus e poder
pratica-lo na verdade é que faz toda a diferenca na nossa vida. Eu tenho que
praticar os dons recebidos e esta pratica tem me feito um homem muito melhor

perante a vida e perante Deus. Mudei muito e ainda tenho muito a mudar.

Resposta 5.Qual o papel da Oracéo?

A oracdo é o canal direto de comunicagdo com Deus. Através da oracéo,
atingimos o coracdo de Deus e clamamos por sua misericérdia, por seu amor,
pelo derramamento das béncéos, das gracas, dos prodigios, dos milagres e dos
sinais. Através da oracao, intercedemos pela vida, pela saude, por tudo, de
alguém que de alguma forma muitas vezes nem conhecemos, mas que como
filhos e irméaos em Cristo, devemos estar juntos e unidos para que a graca seja
alcancada. A oracdo, porém, tem que ser feita com Fé, Serenidade, Humildade e
tem que ser exercitada. A oracdo tem uma parte dela que € a unido espiritual,
mas é o agir conforme oramos, que nos traz os resultados. A oracdo vem do
coracdo. E o coracao precisa estar cheio de Deus, cheio do Espirito Santo, para

gue possa produzir algo de bom.

Resposta 6.0 que vocé pensa do mundo de hoje em relacdo a0  consumismo,
valores, familia, religido e a igreja?

As pessoas no mundo tem se afastado de Deus. Os valores cristdos estédo
totalmente invertidos. Ser correto, ser honesto, falar a verdade, orar, sdo coisas
gue o inimigo através de varias formas tem tentado minar em nossas vidas. A
familia tem sido muito atacada. Tudo hoje é normal. Drogas, normal, sexo,
normal, de qualquer jeito. O relacionamento deixou de ser algo entre um homem e
uma mulher e passa no mundo a ser banalizado valendo tudo. As pessoas

esquecem que precisamos acima de tudo ser, mas ao invés disto, as pessoas
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preferem ter. E ter a qualquer custo. O consumismo nos leva a isto. Entao se para
ter preciso, enganar, mentir, roubar, etc..., as pessoas o fazem sem medidas das
suas consequéncias. Hoje quando pensamos no conforto dos nossos filhos e
damos a eles um quarto separado, com tudo que tém direito, internet, TV, etc...,
acabamos na verdade constituindo as FAMI-ILHAS, ou seja, cada um dentro da
sua casa, vivendo em seu mundinho particular. O resultado, temos visto e tem

sido uma catastrofe.

Resposta 7.Qual a responsabilidade e a acdo dos agentes da RCC diante dos
problemas atuais?

Temos um papel e uma missdo muito importante na RCC, que € a de sermos
Apostolos da Efusdo do Espirito Santo. Nao podemos deixar que o Espirito Santo
caia no esquecimento, como ja aconteceu na vida da Igreja. A RCC é nova, um
pouco mais de 40 anos, e a presenca e a acao do Espirito Santo em tudo que
vivemos e fazemos séo constitutivos da vida carismética. O Espirito que procede
do Pai e do testemunho do Filho, é a alma da Igreja e, portanto, da RCC.
Precisamos retornar ao Espirito Santo para que o Espirito Santo retorne a nés,
assim dizia a beata Elena Guerra. A vida nova que nos foi dado em Cristo, por
sua morte e ressurreicdo e que estamos vivendo mais uma vez nesta quaresma,
s6 pode ser vivida segundo o Espirito de Deus. O local na Igreja para
vivenciarmos este Espirito Santo de forma profunda e recebermos o batismo no
Espirito Santo € o Grupo de Oracdo. Outra forma é a de propor a pratica das
virtudes, como elemento fundamental para semearmos no mundo a Cultura de
Pentecostes, como assim dizia Rogério Soares, Presidente do Conselho Estadual
de SP da RCC. Precisamos fazer com que as pessoas conhecam o grupo de
oracao e possam vivencia-lo de maneira mais efetiva e intensa. Utilizando-se dos
meios de comunicacao existentes e possiveis a cada um e a cada grupo, temos o
papel de divulga-lo e difundi-lo. Temos que fazer com que as pessoas possam ter
esta experiéncia com o Espirito Santo. Na carta aberta que nosso Presidente
Estadual dirigiu este ano para toda a RCC, sugeriu que as virtudes teologais, fé,
esperanca e caridade, pudessem ser mais lidas e refletidas, assim como as
virtudes humanas, entre elas, prudéncia, justica, fortaleza e temperanca. Estamos
num tempo de urgéncia de santidade em nosso tempo. Precisamos ser

testemunhas da Cultura de Pentecostes.
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Resposta 8. Como vocés participantes da RCC estédo enfrentando os problemas
atuais?

Em nosso grupo de oracdo, temos procurado atender ao chamado da RCC de
todo o Brasil. Temos procurado ser em nosso grupo de oracédo, estes apostolos
da efusdo do Espirito Santo. Cada coordenagdo do grupo tem sido orientada
neste propasito de vivermos segundo o Espirito de Deus. Durante a intercesséo,
temos deixado que nossos ouvidos estejam abertos para ouvir a palavra de Deus.
Ouvindo-a, em contato estreito com a coordenacéo de pregacdo e musica, temos
que levar os participantes do grupo, a ouvir a palavra e a louvar cada vez mais
sobre aquilo que Deus tem nos dado como gragca. Temos procurado fazer com
gue os participantes do nosso grupo vivam intensamente na presenca do Espirito
Santo. Temos, junto ao Informativo da Comunidade, utilizado do espaco que
conquistamos, todo més, para falar sobre um assunto relacionado ao grupo e a
RCC, e sempre convidando-os a viver o grupo conosco. Toda Ultima segunda
feira do més temos uma missa do amor celebrada por nosso paroco, onde
fazemos com que as pessoas possam viver um pouco mais 0 amor entre as
pessoas. Sao recolhidos alimentos ndo pereciveis para as entidades carentes,
sdo abencoados os objetos, 4gua, éleo, sal. S&o comemorados 0s aniversariantes
do més, etc.. Temos anualmente participado das misses de visitas as casas tanto
das pessoas que frequentam o grupo, como também das pessoas da nossa
paréquia que desejam receber 0 nosso grupo de oracao, para uma consagracao
dos lares, para um momento de oracgdo, etc... Temos feito com que as pessoas
possam entender a importancia da vida em comunidade, da acdo de ajuda
inclusive através da rede de oracdo que mantemos pela internet. E isto também
tem ocorrido em outros grupos de oracdo. Formac¢des como Seminario de Vida no
Espirito Santo, Retiros de primeira Experiéncia, Cerco de JericO, entre tanto

outros, nos ajudam também a viver um pouco mais esta missédo a nés confiada.

Resposta 9. O que é viver feliz no mundo de hoje?

Servir a Cristo e a Igreja, dentro dos seus principios. Ajudar o proximo em toda e
qualquer ocasido. Louvar e agradecer ao Senhor em todo momento, bons e ruins.
Viver em comunidade e em oracao. Participar das Santas Missas e receber a

comunhdo. Amar, respeitar, Viver a familia na sua mais completa tradicdo.
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Familia que ama, que ora, que vive 0s preceitos da Igreja e que tem muito
TEMOR A DEUS. Viver feliz é também pode ler e partilhar a palavra de Deus.
Deus nos criou para sermos felizes e para que houvesse muita graca e paz,
conforme todas as cartas de Paulo. Muito diferente do que muitos tém vivido no

mundo de hoje, infelizmente.

Resposta 10. Vocé tem na memodria 0 sujeito que vocé era antes de entrar na
RCC, o que vocé mudou, mudou para melhor?

Como tenho! Eu sempre fui uma pessoa de bom coracdo sempre gostei de
ajudar. Porém néo tinha Deus no meu coracdo de maneira mais completa e
efetiva como tenho hoje. Digo que eu era um catélico light (de baixas calorias
espirituais) e também turista

(ou seja, de vez em quando ia a igreja). Hoje, ir & Santa Missa € acima de uma
obrigacdo, um desejo e uma vontade enorme. A Eucaristia, a Palavra, a Vida em
comunidade me faz falta. Sempre achei que podia fazer tudo, com 0s meus
conhecimentos, com a minha experiéncia, eu julguei que nem precisava de Deus,
tanto que mal o procurava. Antes do ano de 2000, ndo lia a palavra de Deus. Hoje
nao inicio o meu trabalho sem ao menos ler o evangelho do dia. Ao levantar,
convido o Espirito Santo para juntos vivermos aquele dia. E é tdo simples dizer:-
Bom Dia Espirito Santo, o que vamos fazer juntos hoje, e deixar que o Espirito
Santo possa dirigir verdadeiramente o meu dia. Antes de tomar alguma decisao,
oro, pedindo a Deus e ao Espirito Santo que nos auxilie e nos dé a dire¢do. Oro a
Nossa Senhora, pedindo sempre a sua intercessado. Tenho vivido de maneira
mais verdadeira a minha familia e sempre que temos algum problema, nos
reunimos e nos sentamos a mesa para resolver qualquer situacdo. Com a minha
volta a Igreja, iniciando-se pelo ECC (Encontro de Casais com Cristo) no mesmo
ano de 2000, tive o meu verdadeiro encontro com Deus, que me fez ver que deste
mundo nada levamos a nao ser aquilo que de bom fizemos. Através do Grupo de
Oragéao, fizemos muitas atividades para jovens. EJE- Encontro de Jovens na
Escola, onde vivemos um dia intenso de atividades na escola, falando sobre os
problemas que eles vivem no dia a dia, droga, alcool, sexo, familia e
termindvamos o0 encontro no dia seguinte, domingo, na santa missa. Eventos
como Cristo Acustico e Santa Music Fest, que levaram milhares de jovens a

louvar a Deus e a serem felizes, sem que houvesse uma gota de alcool no
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evento. Num deles, reunimos 10.000 jovens. Hoje, na lIgreja, participo mais
efetivamente, além do grupo de oragdo, como Ministro da Eucaristia, junto com
minha esposa. Juntos também somos palestrantes no ECC, tanto na palestra de
oracdo, quanto na palestra de Nossa Senhora. Minha esposa foi evangélica
durante 32 anos e hoje € uma grande devota de Nossa Senhora e em especial
Nossa Senhora das Gragas. Tenho participado na liturgia das santas missas,
como leitor da Palavra. Tenho também na RCC sido pregador da palavra de
Deus. No ECC também, estamos eu e minha esposa, como Coordenadores de
Circulo entre os casais. Enfim, vivemos hoje uma vida intensa na Igreja e tudo
isto, gracas ao convite que Deus me fez e eu aceitei recebé-lo verdadeiramente
na minha vida e no meu coragao. Os problemas continuaram, o0 mundo continua
nos sufocando, mas em Deus, temos suportado todas as coisas e temos sido
mais que vencedores.

Testemunho que se Eu nao tivesse aceitado o convite de Deus na minha vida,
com todos os problemas que passei e ainda tenho passado com certeza eu
provavelmente nem estaria aqui para este testemunho. Deus tem realizado
maravilhas na minha vida e eu também tenho me entregue verdadeiramente a
sua obra.

Nos fazemos muitas coisas, mas se estamos envolvidos ainda em muitas

atividades, € porgue ainda a Messe € grande e 0s operarios sdo poucos.



