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RESUMO

A presente dissertacdo de mestrado ¢ fruto da angustia causada pelo pensamento
kierkegaardiano em face do direito e da realidade do mundo juridico. O tema escolhido
dialoga de maneira transversal com diversos ramos do direito, precipuamente, com a filosofia
do direito, em que est4 centrado o debate; transcorre tranquilamente a Sociologia Juridica, a
Psicologia e as Ciéncias da Religido. Porém, com carinho, convida a Teologia a assumir a
tribuna e discursar lado a lado com o Direito. A temadtica, sob a Otica ora proposta, foi pouco
explorada no campo cientifico, por isto destaca-se a sua importancia na compreensdo da
angustia que incomoda e move aquele que busca a justa interpretacdo da lei. Para o debate,
nos apropriamos do conceito de anglstia contido na obra do autor dinamarqués Soren

Kierkegaard de diversas vertentes juridicas a respeito do que seria o direito e de seu objeto.

Palavras-chave: Direito, angustia, Kierkegaard, subjetividade, existéncia, eu.



ABSTRACT

The present master’s dissertation is the result of the anguish caused by the Kierkegaardian
thought regarding the law and reality of the legal world. The chosen subject speaks in a
transversal way with several law trades, mainly with the law philosophy, in which the debate
is centralized; easily gets through the Legal Sociology, Psychology and Religious Studies.
However, with kindness, invites the Theology to take the floor and to speak side by side with
the Law. The theme, from the point of view proposed, wasn’t much explored in the scientific
field, that’s why stands out its importance on the comprehension of the anguish which bothers
and moves that one that seeks for the correct interpretation of the law. For the sake of debate,
we have appropriated of the anguish concept contained in the oeuvre from the Danish author

Soren Kierkegaard of various legal aspects concerning what would be the law and its subject.

Key words: Law, anguish, Kierkegaard, subjectivity, existence, self.



Eu creio no Cristianismo tal como creio que o Sol nasceu,
ndo apenas porque o vejo, mas porque atraveés dele

eu vejo todas as outras coisas (C.S. Lewis)
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INTRODUCAO

“E disse Deus: haja luz; e houve luz” (Gn 1.3). Este ¢ o principio de todas as coisas:
a palavra criativa dos mundos, o Logos como instrumento de criagdo, e o verbo como forca
que concretiza o abstrato existente no universo das coisas impalpaveis. Como exercicio de
poder que movimenta, a palavra realiza o movimento do interior para o exterior, onde se
concretiza naquele que a diz, ou no que a escuta. Dos tempos presentes até a eternidade, nada
lhe escapa; estamos imersos no plano da linguagem; mesmo o mais profundo do indizivel nao
lhe foge, nele a palavra ndo pronunciavel pode ser sentida, tocada ou calada.

Durante a elaboragdo deste trabalho, cada palavra foi colocada a prova,
demonstrando o quanto a filosofia se desvela em nossas agdes e pensamentos. A teologia, por
sua vez, assume sua dimensdo inquietante por meio da Biblia Sagrada, que a todo instante
confronta o humano, ainda que vista sob seus aspectos historicos e sociais. A medida de
eternidade circunscrita nas Escrituras dialoga e conflitua com a medida de eternidade que ha
em nos, seres mortais; levando-nos a reflexdo do que ha de melhor (ou de mais nebuloso) em
nosso eu. Percorrer o caminho da angustia traz a luz muitas questdes ndo penetradas, situadas
nos mistérios trazidos pela noite. O relato biblico sobre o sacrificio abradmico nos convida a
reflexdo apaixonada sobre a forma com que estamos a conduzir a vida e a nossa existéncia.
Morija ¢ um belo convite a escalada da subjetividade; nele o que hé de essencial do homem se
manifestard. Este se dara conta de suas misérias e perceberd o que (ou quem) ¢ o seu Isaac.
Durante o trajeto surge a questdo: estariamos dispostos a sacrifica-lo? Ha um risco de
perdimento de si por entre as garras da fé. No entanto, hé a possibilidade de um gozo pleno no
oceano do absoluto, somente experimentado por aqueles que decidiram escalar a montanha
sem medo. O que a passagem do sacrificio nos revela ¢ o quanto fugimos de nds e nos
entregamos as pocas da superficialidade. Para que a liberdade nos cative ¢ preciso o deleite na
angustiosa tarefa de existir; mas esta peregrina¢do deve ser auténtica, viva e apaixonada; sem
apegos a racionalizagdo fria do mundo ou aos enganos da massificagdo do eu. Vivemos em
tempos em que o homem escolheu tocar a vida sem vivé-la e passar os anos sem pertencer a si
mesmo. Como aquele que se alimenta apenas para matar a fome, sem sentir o sabor da comida
e deleitar-se no prazer da degusta¢do, o homem vive a margem de si.

O direito pode ser visto sob diversos 6culos, de acordo com aquilo que desejamos. O
desejo ¢ o material humano concretizado nas suas criagdes. A anglstia ¢ quem protagoniza

(a0 menos deveria) esta esfera intramundana; num universo de possibilidades ndo ha
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possibilidade de ndo experimentar a angustia, pois sobre ela estdo construidos os maiores e
mais belos edificios; ela ¢ estrutural. A existéncia ndo ¢ viva sem que a angustia esteja
presente; sem assumi-la, o homem vive em estado vegetativo, alheio e vazio de sentido. Nao
convida-la a integrar a fundagdo da existéncia € como aquele que construiu a sua casa sobre a
areia e o vento a derribou. Ela ¢ a liga dada pelo azeite da vitiva que hospedou o profeta; ndo
pode ser abafada ou extirpada, mas ¢ passivel de ser experienciada pelo homem, levando-o a
percorrer autenticamente os caminhos da vida.

Ao longo deste trabalho, o leitor é convidado a esvaziar as malas paulatinamente, com
a delicadeza de quem de fato vive as mudangas a que se propds. O estético emanard o seu
brilho, irromperd o siléncio com a sua loucura dancante; dele deverd o leitor retirar as
peripécias desmedidas, mas ndo poderd descartar a paixdo e a poesia. Do ético, arrancard as
lentes rabugentas do congelamento do mundo, porém, deixe-lhe a responsabilidade e a ordem
do direito. Na primeira fase do religioso, deixard as preces e a tradicdo, mas langard mao do
tradicionalismo sem fervor. Em seu ultimo estadio existencial, o dominio € o do siléncio e ndo
sera possivel carregar malas ou mochilas; o salto deve ser no escuro, entdo desfaca todas as
suas bagagens, o movimento da fé exige coragem e nao ha tempo a perder com o peso da vida
que levamos, ¢ necessario lancar-se bravamente no infinito do oceano, ainda que seja noite.
Vale lembrar o dito por Fernando Teixeira de Andrade: “[...] E o tempo da travessia: e, se ndo
ousarmos fazé-la, teremos ficado, para sempre, a margem de ndés mesmos”. Aproveite a

paisagem e faca uma boa viagem.



13

1. KIERKEGAARD, UM FILOSOFO DA SUBJETIVIDADE

La época presente de Kierkegaard pude ser aplicada a nuestro proprio
momento historico — es la descripcion de una época desapasionada, que en
lugar de abolir busca vaciar de significado (SVENSSON, 2012, pag. 22)

A existéncia humana ¢ uma constante busca por sentido, assombrada por um
desconfortavel vazio que paira sobre o homem, ela aponta para uma imensiddo misteriosa
capaz de lhe mover para o inexplicavel ou de lhe impulsionar a fuga. O significado da vida
ndo pode ser experimentado sendo quando o ser humano se confronta com a sua angustia
diante da infinitude do universo que o cerca € que o penetra. A eternidade no eu ¢
constantemente questionada por sua mortalidade e lhe sdo oferecidas as possibilidades: ser
arrastado pelas correntezas da multiddo, ou arriscar-se num nado em dire¢do a profundidade
de sua singularidade.

Nao se pode separar a vida de um filésofo de sua filosofia, ambos estdo jungidos,
permeados por sua realidade que promove o encontro entre 0 mundo exterior € o universo
interior. O Kierkegaard que escreve ¢ o Kierkegaard que vive, razdo pela qual ndo se pode
afastar suas experiéncias de tudo o que foi deixado como seu legado filosofico ou teoldgico.
Este capitulo se destina a fornecer ao leitor um breve panorama do experimentado pelo
filosofo objeto deste estudo’ ao longo de sua vida. Para compreender sua teoria — se é que a
poderemos denomina-la assim — é necessario mergulhar na vida do dinamarqués, onde cada
conteudo de sua filosofia estd marcado pela profundidade de seu eu de forma indivisivel,
revelando a beleza e singularidade de sua obra, ja que o homem ¢ o universo por exceléncia,

infinito e subjetivo, uno e plural em si, existente e angustiado.

1.1 Um filosofo ironicamente angustiado: a trajetoria angustiada do Severino

dinamarqués

Seren Aabye Kierkegaard nasceu em 5 de maio de 1813 na cidade de Copenhague,
capital da Dinamarca, onde cresceu, estudou e morreu. Em 03 de junho do ano de seu

nascimento o menino foi batizado na igreja do Espirito Santo, com ‘“humildes gestos

" A alusio a Kierkegaard como objeto de estudo ¢ realizada como uma ratificacio da impossibilidade de
separagdo de sua vida e filosofia. A forma comum seria o dito de que sua filosofia seria objeto, mas o autor
deixou como legado a unidade de suas experiéncias com a sua produgdo. Distintamente das demais escolas
filosoficas, o pensamento kierkegaardiano ndo compartimenta o homem de si mesmo (suas ideias, ideiais e
leituras de mundo), ele procura viver autenticamente de maneira indivisivel.
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tradicionais que se inscrevem em um mundo em plena efervescéncia, em plena mutacdao”
(FARAGO, 2005, p. 25). Era o mais novo dentre os sete irmaos e filho tempordo de Anne
Srensdatter Kierkegaard — uma mulher simples do povo — e de Michaelsen Pedersen
Kierkegaard, um homem luterano, de origem pobre que fez fortuna no ramo de tecidos e por
sua grande habilidade na administracdo de seus bens, ndo teve o patrimdnio e finangas
abalados durante a guerra findada em 1813. Sempre exalou certa estranheza, inclusive seu
nome em portugués pode ser traduzido para Severino, do latim, severus, que significa severo
ou “pouco duro”. Quando do nascimento de Seren, Anne tinha quarenta e quatro anos e
Michaelsen, com cinqiienta e seis, fez da educagdo do menino, sua tarefa rigorosa e
disciplinada de vida. Imerso no pietismo e na melancolia da familia Kierkegaard, o pai guiou
o pequeno Seren disciplinadamente no caminho dos estudos e da religiosidade; era parte do
cotidiano do patriarca o estimulo a imaginacdo, exigia do filho rotineiramente a representacao
de cenas teatrais cldssicas e lhe instigava a inventividade, de onde advém a ampla criatividade
vista nos escritos do nosso autor.

A familia Kierkegaard conheceu a tragédia desde muito cedo, como uma desgraca que
lhe recaira, houve uma sequéncia de perdas a partir de 1819, ano em que o primeiro dos filhos
morre; na época, o mais novo tinha apenas seis anos de idade. Posteriormente, no ano de
1822, aos vinte e cinco anos de idade, falece Maren Christine, a filha mais velha dos
Kierkegaard; ap6s dez anos falece Nicoline e no ano seguinte, com vinte e quatro anos, Niels
Andreas; no mesmo ano morre a mae e sua irma preferida Petrea; resta somente o pai, 0 irmao
mais velho Peter Christian e Seren. O pai, tomado por profunda melancolia, considerava a
tragédia da familia um castigo ao seu pecado, pois, antes de se casar com Anne, quando se
tornara viuvo de sua primeira esposa (falecida ainda jovem sem deixar filhos) e ainda no luto,
Michaelsen seduz e estupra Anne, a pobre empregada da casa. A culpa assombrava o patriarca
da familia, constituida a partir deste contexto pecaminoso (LEAO, 2013, p. 20).

No ano de 1830, Seren Kierkegaard ingressa no curso de teologia da Universidade de
Copenhague e se destaca como um aluno diferenciado por sua inteligéncia acima do comum.
Porém, durante o curso, o rapaz sofre o que denominaria posteriormente de “o primeiro
terremoto” de sua vida. Na ocasido, Seren encontra seu pai tomado pela embriaguez e este
confessa ao filho o pecado de onde adviera a familia; o rapaz imediatamente se revolta contra
o pai. Ora, este representava a moral ideal, era a encarnagdo da perfeicdo cristd e a

representagdo dos dogmas religiosos (LEAO, 2013, p. 20). Decepcionado, abandonou o curso
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de teologia e passou a viver uma vida desregrada e libertina, cheia de gastos e dividas que
enviava ao pai para este custear.

Em 1838 falece seu melhor amigo Paul Martin Moeller, a quem dedicaria, em 1844, a
sua tese O conceito de ironia. A partir desta perda, Seren reata os lagos com o pai e retoma o
curso de teologia. Entretanto, a teologia se tornou secundaria, dedicando-se o autor a filosofia,
literatura, politica e ao teatro; somente em 1840, dois anos apds a morte de Michaelsen, obtém
o titulo de graduag@o em teologia.

Quando da defesa de sua tese de laurea, um dos professores da banca referiu-se a
Seren lamentando auséncia de conhecimento de latim por alguns jovens académicos que nao
escreviam seus trabalhos no idioma. Apos a critica Kierkegaard respondeu a todas as questdes
em perfeito latim (LEAO, 2013, p. 20), demonstrando sua forte personalidade e profundo
conhecimento em linguas estrangeiras. Alguns meses apos o término do curso, o dinamarqués
inicia um relacionamento amoroso com Regina Olsen (uma mog¢a nove anos mais jovem),
com quem fica noivo e ap6s 13 meses, rompe. A culpa e a melancolia de Kierkegaard o
fizeram acreditar ter ele sido prometido a Deus desde a infincia, razdo pela qual deveria
dedicar sua vida exclusivamente ao divino, sem a possibilidade de um relacionamento
amoroso ou da constitui¢do de uma familia. Contudo, ndo deixou de amar Regina e, ao tentar
reatar com a jovem, recebe a noticia de que esta se casara com outro homem, fato
denominado por Seren de o “segundo terremoto” de sua vida.

Em 1855, Kierkegaard sofre um colapso nas ruas de Copenhague, imediatamente ¢
socorrido e levado ao Hospital da capital dinamarquesa, onde ¢ internado por um periodo de
cinco semanas. Apds este periodo, aos 42 anos de idade, morre Seren Aaybe Kierkegaard, no
auge de sua producao filoséfica, literaria e teoldogica. Durante a internagdo era constantemente
visitado por seu sobrinho, filho de Petrea e médico do Hospital de Copenhague. Neste periodo
Seren se recusou receber visitas de seu irmdo mais velho Peter, de quem também recusa os
ultimos sacramentos. O funeral do autor foi realizado na igreja de Copenhague, ocasido em
que o local estava completamente lotado por pessoas de diversas classes sociais,
precipuamente as menos favorecidas, as quais aguardavam a cerimonia fiunebre num clima de
tensdo e expectativa quanto aos discursos a serem feitos sobre o atormentado filosofo critico
da instituicdo crista. Peter, o unico ortodoxo presente na cerimdnia, conduziu toda a liturgia e
relembrou, em tom de critica, o caminho de oposi¢@o a igreja, trilhado pelo irméo; durante a

cerimonia o sobrinho levantou-se e defendeu Seren criticando a hipocrisia da Igreja
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dinamarquesa, que ndo obstante a recusa do tio em receber os Ultimos sacramentos insistiu em
vela-lo em seu templo (STEWART, 2017).

Devido ao enfoque dado por Kierkegaard a interioridade e individualidade, muitos
autores o classificam como o pai do existencialismo ou filosofo existencialista, todavia, Jon
Stewart (2017) atribui a este enquadramento um reducionismo classificassionista, fendmeno
moderno combatido pelo dinamarqués. Este categorizacdo ¢ afastada quando vemos a
concepgao de Existéncia contida nos escritos kierkegaardianos, para o autor, a interioridade “é
busca de Deus e relacionamento com Deus”, a Existéncia “significa coram Deo ac ad Deum”
(GOUVEA, 1999, p. 13), ou seja, volta-se para Deus e encontra NEle o seu significado. A
critica de Seren ao modelo filoséfico sistematizador das esferas da vida se fundamentada na
subjetividade do ser humano (ALBERNAZ, 2000, p. 19), indefinivel a partir de regras
universais e universalizantes. Nesta perspectiva da interioridade, perseguiu um viver
auténtico, calcado numa devogao religiosa apaixonada, travando uma luta incansavel em seus
escritos contra o modelo de cristianismo vigente.

Apesar de sua genialidade, Kierkegaard ndo recebeu o devido reconhecimento em
razdo da persegui¢do realizada pelo jornal “O Corsario” (um dos principais meios de
comunica¢do de Copenhague), com quem travou uma guerra até a sua morte. O embate ¢
claramente transparecido nas obras do autor, principalmente na critica ao papel massificador
da imprensa, sofrido pessoalmente pelo autor. O jornal lhe hostilizou durante muitos anos
com artigos e caricaturas, embora tenha respondido a todas as criticas pormenorizadamente,
Kierkegaard foi relegado. Seus escritos seguem o modelo de ironia socrética caracterizada
pela critica indireta, ja que o dinamarqués se levantou como um Socrates do cristianismo da
sua época dedicado a caminhar pelas ruas de Copenhague propagando a divida sobre a
autenticidade do modelo religioso vivenciado pelos crentes®. Os questionamentos se davam
no campo da teologia da Igreja Oficial, acusada pelo autor como propagadora da hipocrisia
cristd expressa nos sermdes dos bispos e na submissao da Igreja aos desservicos do Estado.
Seren se considerava responsavel por trazer a igreja ao novo testamento do cristianismo e
iniciou uma frenética discussao com a imprensa local por meio de publicagdes de artigos em
jornais, o que lhe rendeu a repulsa dos clérigos luteranos e consequentemente a mitigacao da

divulgacdo de sua obra.

? Kierkegaard aponta como um dos principais problemas da época, a oficializagdo do cristianismo luterano como
religido do Estado; para ele, muitos crentes sequer sabiam o real motivo de sua fé e se declaravam cristéos.
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Um pouco esquecido até o século passado, apos a Primeira Guerra Mundial, voltou a
ser rememorado em todo o mundo; no entanto, comparada a outros autores, a producao
académica dedicada ao autor ainda ¢ timida. O reconhecimento da sua influéncia sobre
autores como Dostoievski, Sartre, Nietzsche, Heidegger, Auster, Jaspers dentre outros, ¢ o
grande responsavel por promover uma maior divulgagdo de seus escritos. Porém, ainda hd um
longo percurso a ser trilhado no estudo e aprofundamento das obras do autor. Atualmente, ha
sociedades debrucadas sobre a obra do autor em todo o mundo, formando uma espécie de rede
de estudiosos que se dedicam a pesquisa do pensamento kierkegaardiano e compartilham
entre si o conhecimento. Na Argentina, assim como no Brasil, anualmente ocorrem jornadas
internacionais destinadas ao debate kierkegaardiano em que se reinem estudiosos de diversos
paises dispostos a dialogar sobre as obras do dinamarqués. Segundo informacdes da
SOBRESKI — Sociedade Brasileira de Estudos de Kierkegaard, na virada do milénio poucas
pessoas se interessavam pelo autor, ainda ndo havia doutorado em filosofia kierkegaardiana
no Brasil, o qual somente surgiu alguns anos depois, por meio da tese da professora Silvia
Sampaio Saviano’. Foram pioneiros nos estudos e jornadas kierkegaardianas o tedlogo
Ricardo Gouvéa Quadros e o gaucho e filosofo Alvaro Montenegro Valls, sendo este, 0 maior
responsavel pela traducdo das obras do dinamarqués para o portugués aqui no Brasil.

A atualidade de Seren Kierkegaard pode ser vista em suas conjecturas e criticas, as
quais tem servido como balizadoras das leituras da realidade, seja na filosofia, psicologia ou
na politica. Kierkegaard tem sido cada vez mais invocado para a discussdo de temas atuais e

pérolas tem sido encontradas em seus escritos, como diz Svensson:

Andrew Hamilton, um viajero escocés que residia en Dinamarca alrededor de 1850,
escribe sobre Kierkegaard en su libro de viaje que no existe escritor danés que
escriba con mayor seriedad, pero tampoco hay alguno em cuyu camino se
encuentren tantos obstaculos impediendo quue llegue a ser popular (SVENSSON,
2012, pag. 22-23, in La época presente, introduccion, apud KIRMMSE).

A principal acusagdo contra o autor ¢ a de que este ndo ¢ propriamente um filosofo, ja
que ndo se decidiu exclusivamente pela filosofia, mesclando elementos teoldégicos em sua
obra. Esta otica deve ser rebatida com cautela, pois ndo se trata exatamente de uma critica. De
fato, a obra kierkegaardiana ¢ teoldgica; porém, como eximio intelectual que era,

Kierkegaard, fez uma leitura precisa e coerente com realidade, ndo se limitando nem aos

3 Dados coletados no portal eletronico da SOBRESKI — Sociedade Brasileira de Estudos de Kierkegaard,
http://www.sobreski.com.br/sample-page/, acesso em 01 de margo de 2017.
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determinismos da teologia, nem aos classificacionistas da filosofia. Ao reconhecer que o
homem ¢ um ser essencialmente religioso em sua perspectiva teoldgica, o autor nao fez sendo
uma leitura do humano, em que o espiritual” ndo pode ser colocado no banco dos réus sob o
estigma de inferioridade em relacdo ao saber cientifico. Vale lembrar que as criticas
realizadas por Sartre ao afirmar que o dinamarqués ndo ¢ sequer filésofo, inclusive, tendo
recusado o titulo, sdo oriundas de uma leitura deformada e superficial do dinamarqués.
Conforme ja dito, Kierkegaard foi veementemente contra o emolduramento de seu
pensamento, o que se estende a todas as esferas, por isto, entende o humano em sua
totalidade, como ser que pensa e que tem fé, ndo havendo um compartimentacdo do eu frente
aos ditames da vida.

Kierkegaard escreve psicologicamente, se vale de pseudonimos para apresentar
conceitos e dialogar com a realidade; esta forma de escrita indireta permite um distanciamento
entre Kierkegaard e o leitor, daquele em relagc@o aos seus pseudonimos e destes entre si, €, ao
mesmo tempo desvela a multiplicidade e complexidade da existéncia humana por meio do
método de comunicacdo indireta, a maiéutica. Em alguns momentos deste trabalho nos
referiremos a Kierkegaard por seus pseudonimos, a saber: Vigilius Haufniensis, para
referéncia ao Conceito de Angustia e Johannes de Silentio, para Temor e Tremor. Os escritos
de Kierkegaard sdo marcados pelo uso do humor, contudo, a leitura ¢ extremamente
complexa, perpassando pela critica a cristandade de sua época (para ele ilusoria e distante da
verdade do cristianismo) e se dirigindo a sociedade dinamarquesa dominada pela informagao
massificada.

O nascimento do Socrates de Kierkegaard se deu na dissertacdo do dinamarqués O
Conceito de Ironia; ¢ verdade que este Socrates pertence unicamente a Kierkegaard, mas
precisamente esta apropria¢do subjetiva ¢ o que constitui o aprendizado no sentido socratico.
O autor mostra n’0O Conceito de Ironia o que poderiamos chamar de poesia da filosofia, a qual
reproduz mimeticamente a verdade interior daquilo que ela busca compreender. A vitalidade
desta poesia filosofica deve ser distinta da esterilidade de um dominio conceitual que
constrange seu objeto ao se conformar a categorias pré-existentes (HOWLAND, 2015, p. 12).

A perspicacia da obra kierkegaardiana também reside no fato de que ndo ha como
encaixa-lo em determinada corrente filosofica, politica ou ideolégica. Seu pensamento dialoga
e transita por diversas concep¢des de mundo, desde o pensamento marxista até os ideais
liberais de Carl Schmitt, sem, contudo, se reduzir a estas correntes, vé-se, claramente, a

negacdo ao encaixotamento de sua producdo e ou ao reducionismo de sua visdo de mundo.
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Kierkegaard deve ser reconhecido pela genialidade na leitura — quase que profética — de sua
época, bem como na reverberacdo deste pensar ao longo das geracdes seguintes. Segundo
Lowith, Kierkegaard, “ao se compreender como um corretivo para a época entendeu a si
mesmo historicamente e orientou sua tarefa de acordo com o carater da época” (LOWITH,
2014, p. 135). Dentre suas principais obras estdo O conceito de Ironia, O conceito de
Angustia, Temor e Tremor, As Obras do Amor e Diario do Sedutor, obra iniciada em quando
ainda tinha 19 anos e “que s6 terminou de escrever dois meses antes da morte” (LEAO, 2013,
p. 33). Nesta pesquisa trabalharemos, principalmente, O Conceito de Angustia e La época
presente.

O cerne de sua obra estd no aprofundamento das questdes relativas a existéncia
humana, a qual ndo se desvincula do cristianismo e se apresenta, inclusive, como estadio
especificamente religioso. O autor considera a existéncia a partir de trés estadios: o estético, o
ético e o religioso, a que chama de esferas da existéncia; para ele, o salto ao religioso, ou seja,
o auge deste existir € o relacionamento do homem com Deus pela fé em Cristo Jesus, expressa
por meio da acdo humana e ndo somente da fé pela fé, portanto, o cristdo deve agir como tal, a
expressar a relagdo vivida com Deus por meio das boas obras. Nem todos os homens chegardo
ao estadio religioso, mas a angustia, tema central de seus escritos e de que trataremos nos
proximos capitulos, ¢ aquilo que revela a esséncia humana a faz mover-se dos estadios
estético e ético ao religioso, quando, voltado para esta angustia, se aprofunda no

relacionamento com aquele que o criou e realiza o movimento do infinito.

1.2 A subjetividade e a vida em comunidade em Kierkegaard

Kierkegaard pode ser considerado um estrangeiro, ¢ um dinamarqués imerso numa
filosofia predominantemente alema, e ¢ considerado apenas um autor aformentado, alguém
que ndo sabe ao certo sobre o que escreve: teologia, literatura, filosofia ou psicologia. O
sedutor de Copenhague inaugura um novo olhar sobre o homem; num contexto de pods-
idealismo alemdo, onde havia uma corrida para compreender o conhecimento e a razdo, o
Severino causa espanto e incomodo com seu novo olhar, ele se volta a subjetividade como um
caminho necessario ao homem e suas inquietacdes. A abordagem de aspectos subjetivos da
existéncia, tal como a angustia, desespero, imaginacdo, espirito e fé, ¢ expressao de uma

filosofia cujo primado ¢, antes de tudo, a busca da autenticidade do eu por meio do
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autoconhecimento. O homem vive sobre uma espécie de corda bamba a se equilibrar entre
escolhas e responsabilidades, vida e morte, razdo e fé, paixdo e reflexdo e este ¢ o paradoxo
apaixonante da existéncia que ira pautar toda a filosofia kierkegaadiana. Todas as guerras sdo
iniciadas do eu para o mundo exterior, do desejo nascem as agdes, portanto, qualquer tentativa
de transformagdo comunitéria se inicia no proprio individuo, somente a partir do mergulho em
si o0 individuo € capaz de assumir uma postura diferente e influenciar seus semelhantes para a
constru¢do de uma comunidade que expresse as obras do amor. Para Kierkegaard, a
subjetividade ¢ o ponto central da religiosidade do individuo, é nele que ocorre o encontro
com a verdade a respeito de Deus. Entretanto, o dinamarqués ndo pregou a humanizacao do
Deus do cristianismo, como o fez Feuerbach (2009), sua dimensdo também era prética,

instrumentalizagdo da verdade vivida na interioridade do eu:

Ser subjetivo, no entender kierkegaardiano, consiste numa experiéncia de
reapropriagdo do eu e ndo em algo arbitrario ou irracional. H4 no Post-Scriptum,
afirmativas atestando que “a subjetividade ¢ a verdade”. Contudo, deve-se aqui
manter a cautela. Em outras palavras, somente o individuo existente e que se assume
enquanto tal, pode reapropriar-se da sua subjetividade (DE PAULA, 2005, p. 23).

A subjetividade se constitui numa verdade sempre que reapropriada pelo individuo
podendo leva-lo a compreensdo de Deus; todavia, quanto aquele que ainda ndo assumiu sua
existéncia, “a subjetividade ¢ a ndo-verdade” (DE PAULA, 2005, p. 24), uma fuga da
autenticidade. Nesta Otica, Kierkegaard opde-se a concepcdo hegeliana que vé a filosofia a
partir da teologia, “para Hegel, a filosofia e a religido sdo uma s6 e mesma coisa, visto que
ambas buscam a verdade eterna” (DE PAULA, 2009, p. 19), para o dinamarqués hd uma
contradicdo evidente entre a concepg¢do historica do cristianismo e a eternidade, ndo ha,
portanto, um sistema universalizante da existéncia. Defende o individuo como livre para
escolher, mas isto ndo implica em dizer que Kierkegaard propde um anarquismo da
individualidade, para ele a verdade, reapropriada subjetivamente, ¢ testemunhada e
exteriorizada, ou seja, a subjetividade se concretiza e se valida nas a¢des do individuo, o qual
somente alcanga esta condicdo quando possui interesse por sua propria existéncia. Pode-se
dizer que, ao contrario de Marx, que propde a revolu¢do pelo proletariado através da
coletividade, a ruptura kierkegaardiana se dara por meio (e no) individuo em sua
subjetividade, na busca de um eu auténtico e verdadeiro. E a partir disto que criticara, nas ruas

de Copenhague, o cristianismo de massa (DE PAULA, 2009, p. 28); para ele, a verdade reside
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na individualidade cristd e ¢ dever do individuo imitar a Cristo. Contrapde-se aos ideais de
movimentos sociais da época imbuidos da homogeneizacdao das classes sociais por meio da
igualdade, inclusive, defendia a permanéncia da aristocracia por considera-la a classe de onde
advinham as reflexdes e a intelectualidade. Para Kierkegaard, a igualdade seria uma espécie
de atentado a singularidade, com ela, a cultura seria massificada e o homem, que ja estava
longe de si, seria ainda mais distanciado de sua subjetividade.

A palavra interioridade contida nas obras kierkegaardianas nao foi utilizada por acaso,
no dinamarqués inderlighed (interioridade) se refere a paixdo, ardor, “algo que ¢ feito com
profundo animo (DE PAULA, 2009, p. 28)”, por isto ndo ¢ possivel compreender a
interioridade kierkegaardiana de maneira fechada, “pois € a interioridade que direciona a
paixdo para um infinito externo, mas para o infinito dentro do eu” (SAMPAIO, 2003, p. 93).
Este ardor ¢ visto no amor de que trata o dinamarqués. Para o autor, o cristianismo fez do
amor um assunto de consciéncia “e por isso deve proceder de um coragdo puro ¢ de uma fé
sincera” (KIERKEGAARD, 2013, p. 175). Nao ha compatibilidade entre a falsidade e o amor,
quando a fé for sincera haverd autenticidade, caso contrario, o império serd o do 6dio. Esta ¢é
uma critica feita a Igreja dinamarquesa; a subjetividade kierkegaardiana ndo ¢ egoista, a
comunidade deve viver de modo ardente, manifestando sua f€ no amor ao proximo, pois, “se
alguém disser que ama a Deus e odeia o seu proximo, ¢ um mentiroso” (I Jo 4.20).

Em La época presente o autor trata das questdes politicas; nela denuncia um tempo
excessivamente reflexivo e desapaixonado, ou seja, despido de paixdo e de intensidade da
interioridade. Sobre a ideia de reflexdo kierkegaardiana, Silvia Sampaio diz que o termo
advém de refleksion significa a “atividade de discriminar opostos”. Para o dinamarqués,
haveria uma dicotomia de idealidade e realidade, corpo e alma, “na medida em que diferencia
os contrarios”. A reflexdo seria responsavel por criar a possibilidade de seu relacionamento.
Assim, “como 0s opostos ndo sdo internamente relacionados, sua relacdo sé pode se tornar
real quando unidos por um terceiro. Este terceiro ¢ o espirito, entendido como consciéncia
[...]”, (SAMPAIO, 2003, p. 88).

A comunidade da Igreja dinamarquesa vivia um periodo de frieza marcado por uma fé
sem amor. Para Kierkegaard, a autenticidade se d4 a partir do processo de espirituacdo, pois o
homem ¢ espirito, e o espirito ¢ o eu. O eu ¢, para além da relagdo do homem consigo mesmo,
o conhecimento que esta relagcdo tem de si mesma e de como ela se orienta e volta-se para a

sua interioridade:
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O homem ¢ uma sintese de infinito e de finito, de temporal e de eterno, de liberdade
e de necessidade, é, em suma, uma sintese. Uma sintese é a relagdo de dois termos.
Sob este ponto de vista, o eu nao existe ainda” (KIERKEGAARD, 2010, p. 25).

Portanto, o homem ¢ a sintese do psiquico e do corpdreo e deve tornar-se espirito, ou
seja, deve buscar a si mesmo a fim de tornar-se cada vez mais auténtico. Nesta sintese
também reside a “faculdade das faculdades”: a imaginacdo, “a capacidade humana para que o
homem persista na sua tarefa de tornar-se si-mesmo”, ela ¢ a “reflexdo que cria o mundo”
(SAMPAIO, 2003, p. 88), a “possibilidade da intensidade do eu”. Quando ha um conflito
entre os elementos da sintese surge o desespero, seja em razdo do demasiado finito ou do
excesso de infinito, pois um deve ser o limite do outro. Kierkegaard definiu o eu como a
“relagdo que se relaciona consigo mesma” (ABBAGNANO, 2007, p. 309), para Nicola
Abbagnano,

O homem ¢ uma sintese de alma e corpo, de infinito e finito, de liberdade e
necessidade. Sintese ¢ inter-relagdo, e a reversdo dessa inter-relagdo, ou seja, a
relacdo da relagdo consigo mesma, ¢ o eu do homem (Die Kmnkheit zum Tode,
1849, cap. I). Kierkegaard acrescentava que precisamente por relacionar-se consigo
mesmo, o eu ¢ relacionar-se com outro: com o mundo, com os outros homens e com
Deus. E nesta segunda inter-relagio que por vezes os filésofos contemporaneos
insistem (ABBAGNANO, 2007, p. 309).

Com recursos como a ironia e a poética, Kierkegaard tenta dizer o indizivel, mas
esbarra na linguagem (DE ALMEIDA, 2010, p. 227), constituida de vazio incapaz de
expressar com fidelidade as questdes que envolvem o eu. Dada esta limitacdo, o filosofo se
utiliza a maiéutica para desvelar a multipla e complexa existéncia humana, a atividade critica
e ironica do dinamarqués se restringe a realiza¢do do parto das ideias.

Como ja delineado, a existéncia se constitui em trés estadios*: o estético, o ético e o
religioso, a que chama de esferas da existéncia. No primeiro estddio o homem vive na
imediatidade das sensagdes. Ja4 o estddio ético se caracteriza pelo direcionamento da lei e
cumprimento dos deveres, o sujeito, consciente de sua existéncia, se subordina a determinada
lei.

O estadio ético marca o surgimento da existéncia efetiva como auto-afirmacdo do
sujeito, que se exprime pelo julgamento e se atualiza pela realizagdo do dever. A
histéria do sujeito comega pela afirmacdo de si mesmo pela escolha, pela
subordinagdo de sua existéncia a uma lei” (SAMPAIO, p. 184).

4 ~ ;1. . . 14 . ~ o
A traducdo de estadio foi realizada pelo professor Alvaro Valls a fim de evitar a concepgao de estagio, em que
cada fase posterior superaria e/ou esgotaria a anterior. Os estadios podem ocorrer simultaneamente.
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No entanto, ¢ no ultimo estddio que o homem alcanca a plenitude de sua existéncia ao
saltar no absurdo e se langar nos mistérios da fé. Foi o que fez Abrado, o cavaleiro da f¢, ao
decidir obedecer a Deus e entregar o seu filho Isaac em sacrificio. A traducdo realizada por
Alvaro Valls substituiu a palavra estdgio por estddio devido a este significar a superagdo de
fases anteriores, o que ndo ocorre com a existéncia kierkegaardiana; nela, individuo pode
alcancar os estddios subseqiientes sem abandonar os anteriores. A denominacdo de estdgio
contraria a perspectiva da indivisibilidade da existéncia aduzida pelo dinamarqués e faz crer
em seu possivel retalhamento e sistematizagdo. Para o autor o salto eleva o homem ao mais
profundo estadio da existéncia, levando-o ao relacionamento com Deus, seu Criador; esta fé,
localizada na existéncia, ¢ como caminhar na corda bamba sobre os paradoxos da vida, ¢ o
lancar-se na escuridao de uma crenga pura, sem dividas, pautada numa confianga profunda na
soberania de Deus como o fez Abrado; nesta oOtica, a fé ¢ risco que ndo pode ser vivenciado
pela razdo, ela ¢ atributo da existéncia. O religioso ¢ o estadio supremo da existéncia humana
e somente alguns o alcancam. Lembremos o histérico de Abrado antes da subida a Morija.
Deus havia determinado a Abrado que deixasse a sua parentela e se dirigisse a terra por Ele
indicada e este contraria a ordem divina ao convidar seu sobrinho L6 para lhe acompanhar. A
sequéncia de tragédias vivenciadas pela familia de L6 em Sodama e Gomorra obriga Abrado a
cumprir a ordem de Deus em sua integralidade. Semelhante desobediéncia ocorre no Egito,
quando Abrado diz a Farad que Sara ¢ sua irma e o egipcio intenta toma-la como esposa. As
conseqiiéncias da postura passiva do patriarca sdo lamentéaveis, indicam uma fé fragil. Porém,
j& mais velho Abrado efetua o salto e assume a postura de um homem de fé inabaldvel, este ¢
o movimento do infinito de que fala Kierkegaard, nele esta o apice da existéncia humana,
exatamente no lugar em que encontra aquele que o Criou.

A fé do Abrado ndo relutante ¢ a manifestacdo de seu amor para com Deus. Para
Kierkegaard, este amor vive a partir da subjetividade e se manifesta em obras, na comunidade.
A fé ndo se da pela fé, ela ¢ expressa na pratica cristd. Na subjetividade estd a verdade,
quando o homem volta a si mesmo e encontra a fé. Para Ricardo Quadros Gouvéa, na
perspectiva do dinamarqués, “fé ¢ a expressdo que se usa para o relacionamento da
personalidade com a personalidade”, esta, por sua vez, ¢ “um dobrar-se-para-dentro-de-si-
mesmo”, ¢ o “l4 dentro para o qual um individuo, sendo uma personalidade, precisa
relacionar-se crendo [literal: crentemente]” (GOUVEA, 1999, p. 6). Como podemos ver, “o
conhece-te a ti mesmo” socratico ¢ o nicleo da subjetividade kierkegaardiana, “aquele que

ndo conhece a si mesmo tampouco ¢ capaz de prometer amor com fé sem fingimento”
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(KIERKEGAARD, 2013, p.180). Nota-se que a discussdo em torno da verdade também se da
no ambito da fé cristd, onde o amor divino pode ser experimentado e materializado através do
cuidado e comprometimento com o proximo; o relacionar-se da personalidade consigo mesma
¢ a “expressdo do relacionamento do meu eu exterior (minha persona) com meu eu interior
(meu clausum)”, significa a genuina f&é que expressa o “relacionamento da minha

personalidade existente com Deus como personalidade” (GOUVEA, 1999, p. 7).

1.3 Kierkegaard e a cultura das massas: concep¢oes de mundo

O século XVIII foi marcado pelo modelo inaugurado na Revolucao Industrial, onde a
mao-de-obra humana foi substituida pela fabricacdo das maquinas; dai exsurge a produgdo em
massa. Abandona-se o trabalho artesanal proveniente da for¢ca humana; aos poucos as
maquinas adquirem independéncia. Este panorama traria radicais alteragdes nas concepgdes
de sociedade, cultura e familia, nascendo a sociedade de massa.

A historia da filosofia ¢ profundamente marcada pela supervalorizagdo da razdo e por
sua constituicdo objetiva, classificada a partir da utilidade, cujos fundamentos sdo os fins em
detrimento dos meios. Para Horkheimer, “ao ser pressionado para dar uma resposta, o homem
médio dird que as coisas racionais sdo as que se mostram uteis, € que se presume que todo
homem racional ¢ capaz de decidir o que ¢ util para ele” (HORKHEIMER, 2007, pag. 9).
Pensadores formularam sistemas para a compreensdo das grandes questdes humanas, porém, o
desafio de concilid-los com a existéncia e com a busca do homem por si em si ndo foi
enfrentado com o aprofundamento de Kierkegaard. Nao obstante os filésofos tratarem da
razao subjetiva, o enfoque era sua objetivagdo. Ademais, a ruptura da razdo com a religido
durante o Iluminismo foi uma tentativa de dar sentido a vida através da filosofia, vista numa
Otica messianica. Semelhante fenomeno se deu com a ciéncia, levada ao extremo da
descrenca; o racionalismo da época buscava harmonizar o homem e a natureza através do
intelecto; paulatinamente “a ética cristd foi secularizada” (HORKHEIMER, 2002, p. 21). A
partir dai todos os dominios da vida passaram a se sujeitar ao cetro da razdo e do

racionalismo, inclusive o direito.

Em sua origem, a constituigdo politica foi ideada como uma expressao de principios
concretos fundados na razdo objetiva; as ideias de justica, igualdade, felicidade,
democracia, propriedade, todas se proclamavam corresponder a razdo, emanar da
razdo (HORKHEIMER, 2002, p. 25).
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Com o tempo, a razdo assumiu a fun¢do de instrumento liquidante dos vestigios de
“supersti¢do” e passou a abominar tudo o que soasse como transcendental, os novos rumos do
pensamento se esforgaram para abolir da religido, eventuais “resquicios misticos das Trevas”.
Vale dizer que a razdo tornara-se a religiosidade que combatera, cujo deus era a ciéncia. A
sacralidade da religido fora deslocada para os dogmas cientificistas. Este panorama foi objeto
de contestacdo por Kierkegaard; em sua critica & novela Das épocas, de Thomasine
Gyllembourg, o dinamarqués faz uma andlise precisa da cultura da época. Segundo ele,
vivemos numa era de publicidade, cheia de anuncios e recheada de aparéncia; tal cendrio ¢
proporcionado pela substitui¢do do individuo pela massa ndo pensante e desapaixonada, uma
sociedade voltada exclusivamente ao intelecto, porém, sem intensidade alguma
(KIERKEGAARD, 2012, p. 43). Ao vivenciar o crescimento da distribuicdo de jornais e
revistas pela imprensa de Copenhague, Kierkegaard fala de uma era da publicidade e de uma
comunica¢do instantdnea. Para o autor, a imprensa desenvolveria papel decisivo na
massificagdo de ideias e apontava para o perigo da formagdo de opinido pela imprensa. O
pensamento de Kierkegaard sobre o que € o publico e a que serve - ndo tem personalidade e
nem personificagdo, ¢ geral e generalista — ¢ atual quando se verifica o uso excessivo das
redes sociais. Cada vez mais, o homem se dedica a viver este embaracamento das redes
sociais movido por uma necessidade da autoafirmagdo diante do publico. A contradigdo desta
veneracao pela vida publica e publicitaria reside no ostracismo e enclausuramento gerado
pelas amarras das redes; embora haja uma infinitude de relagdes, ndo ha verdade; as relagdes
sdo construidas com a exclusiva finalidade quantitativa de mostrar ao publico, lagos
superficiais em detrimento da qualidade desses relacionamentos.

O caminho trilhado pela humanidade podera levar as proximas geragdes ao total
desconhecimento de abragos e conversas reais, a aproximacao virtual estd a substituir a vida
real. A tecnologia foi criada pelo homem e apoderou-se dele levando-o a um mundo
capturado pelas redes de emocdes impalpaveis, de afago frio, de gelo desumano. O tempo
atual ¢ o de “admirar en publico lo que en privado se considera trivial, porque todo se ha
convertido em uma dramatica broma, y los animosos brindis de admiracion representan el
secreto entendimiento de que uno casi igualmente podria estar-se admirando a si mismo”
(KIERKEGAARD, 2012, p. 47). E a era do teatro e das inverdades, das obsessdes pela
veneragao da opinido publica e de uma geragdo desprovida de imaginagdo e paixao. Dizer que
a presente época ¢ a da publicidade também remete a no¢do de propaganda, onde o tornar

publico ¢ expressar a superioridade, e a suposta felicidade que vive determinada pessoa em
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razdo da aquisicdo de determinado bem ou posi¢do social, o que lhe trard um nivel de
aceitacdo do publico e (re)afirmard a sua capacidade e qualidades. Sobre o marketing
existencial nas midias sociais, Luiz Felipe Pondé¢ fala que “as redes sociais [...] tornam os
andnimos e invisiveis seres visiveis cheios de opinido. Dai o gozo gigantesco, acompanhado
do ridiculo explicito, nas manifestacdes de visibilidade. O gozo com a visibilidade ¢ o
significado em si>” (PONDE, 2017, p. 164). O sentido da existéncia dos atores das redes
sociais’ ndo é sendo a exposi¢io de uma vida inexistente; a intimidade foi saqueada pela
publicidade das midias a ponto de pessoas tirarem sua propria vida ao vivo. Segundo
Baudrillard” ndo se vé a publicidade, é uma questdo de crenga nela, pois a compra dos
produtos ultrapassa questdes racionais, trata-se de crenca em determinada alegoria®. Com o
surgimento da sociedade massa o homem se esvaziou de si e de sua historia, sobrando-lhe a
mera reflexdo por si s, sem paixdo e intensidade, a razdo pela razdo. Tornou-se oco, vestido
de uma bela propaganda incondizente com sua interioridade (ORTEGA Y GASSET, 2016).

A massa pressupde a domesticagdo do homem mediante a uniformizagao de ideias e
comportamentos, sendo alvo facil de persuasdo e dominio. Segundo o diciondrio Aurélio da
Lingua Portuguesa, massa vem do grego madza, ¢ a “quantidade mais ou menos consideravel
de matéria s6lida ou pastosa, em geral de forma indefinida”, “a totalidade ou grande maioria”,
“mimero consideravel de pessoas que mantém entre si certa coesdo de carater social, cultural
econdmico, etc. (FERREIRA, 2010, p. 1350)”, ou seja, o fundamento da sociedade de massas
¢ a homogeneidade e indiferenciacdo. Kierkegaard falard em abstracdo de nivelamento como
a tentativa do publico nivelar todas as coisas e pessoas num desejo desenfreado de obtencao
de igualdade matematica. Este impeto de homogeneizagao ¢ uma grave afronta a originalidade
e ao individual, tal modelo impde ao individuo a adequacdo a multidao e ndo lhe permite uma

vivéncia singular da sua subjetividade.

> Nio obstante a genialidade da obra de Pondé, a utilizagio do termo estagio para se referir aos estadios (estético,
ético e religioso) kierkegaardianos, deve ser apontada como dificultosa para a compreensdo do leitor quanto a
obra do dinamarqués. Parece-nos que a tradugio de Alvaro Valls é a mais coerente com o pensamento do autor
de Copenhague.

® Atores no sentido de uma atuagdo, sem relagdio com o mundo real; as pessoas buscam nas redes sociais a
afirmagio daquilo que ndo sdo na vida real, a fuga da realidade ¢ uma zona confortavel e perigosa. E importante
ressaltar que algumas redes sociais, como o Facebook, criaram mecanismos para que os internautas sinalizem a
pagina perfis que apresentem tendéncia suicida. A distancia entre o mundo virtual e o real ¢ tdo expressiva, que
muitos, ao se darem conta desta disparidade, sdo tomados pelo sofrimento e tiram sua propria vida.

7 Significagdo da publicidade, pag. 320.

¥ E interessante notar que na era da publicidade o homem se caracteriza pela invisibilidade. E o tempo dos nio-
praticantes, das falacias virtuais e dos vazios existenciais.
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Em La época presente a anélise do autor quanto ao que viria € precisa, como se ele
tivesse um deslumbre do que seriam as redes sociais. Ao passo que a rede’ permite a livre
manifestagdo de movimentos em prol da cidadania e de diversas liberdades, fomenta uma
série de pseudos, pseudo-felicidade, pseudo-prosperidade, pseudoamizade, pseudo-perfei¢ao e
at¢ uma pseudoexisténcia. Lembremos que definicio de rede para Aurélio Buarque de
Holanda Ferreira: sdo “fios, cordas, arames, etc., entrelagados, fixados por malhas que
formam como que um tecido”, (2010, p. 689). E nestes aramos e cordas que o inexistente
voluntariamente se prende e desconstitui o seu cerne: a liberdade.

A atualidade ¢ constituida por relagdes superficiais; a presenca do humano foi
substituida participacdo (ndo existente) na vida virtual, como se o homem vivesse em dois
universos, um real e um aparente, sem, contudo, existir em nenhum deles. A propria ideia de
informacdo instantdnea remete a busca frenética pela novidade e o conseqiiente descarte
daquilo que supostamente ¢ velho e deve ser jogado no lixo. Esta ¢ uma das conseqiiéncias da
apropriacdo do modelo de producdo industrial massificada para todas as esferas da vida
humana, com isto tudo torna coisa de consumo; os homens se tornam objetos substituiveis
pelo proximo produto a ser lancado no mercado. A mesma Otica vale para a relagdo do
homem com o meio ambiente, ha uma dificuldade de reciclar ou consertar as coisas, o ser
humano passou a ser tratado como lixo, descartavel quando tornado intil 4 produtividade'.
Podemos dizer que a cosmovisdo da atualidade estd tomada pela superficialidade da massa.

Sabe-se que a historicidade ¢ inerente ao homem, “a unica diferenca radical entre a
historia humana e a historia natural ¢ que aquela nunca pode comecgar de novo”. O passado
esta cravado na memoria da humanidade, cultura e nos seus diversos simbolos. No entanto, as
apressadas revolugdes dos tempos modernos mitigaram seu direito a lembranca e a
continuidade; hd um esfor¢o para deletar o “velho”, inutil e tradicional. A memoria perdeu o
significado frente as informagdes. A época presente “se caracteriza por uma estranha
presuncdo de ser mais que qualquer outro tempo passado” de romper com o passado ndo
reconhecendo a importancia das épocas classicas ao “ver-se a si mesmo como uma vida nova,

superior a todas as antigas e irredutivel a elas” (ORTEGA Y GASSET, 2016, p. 113).

? Conforme definicio de rede do dicionario Aurélio de Lingua Portuguesa “l. Fios, cordas, arames, etc.,
entrelacados, fixados por malhas que formam como que um tecido” (2010, pag. 689).

' A cultura do descarte foi objeto da Carta Enciclica Laudato Si do Papa Francisco: “Tendo em conta que o ser
humano também ¢é uma criatura deste mundo, que tem direito a viver e ser feliz e, além disso, possui uma
dignidade especial, ndo podemos deixar de considerar os efeitos da degradagdo ambiental, do modelo actual de
desenvolvimento e da cultura do descarte sobre a vida das pessoas”.
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A nova problematica que se apresenta apos este corte é: o que substitui a tradi¢do e sua
solidez? Os valores questionados pela modernidade foram desconstruidos e a liquidez se
instaurou em diversos ambitos da vida, como na razdo, ciéncia, religido, fé e no sentido da
existéncia humana. A modernidade tem o ideal de tentar encerrar os tempos bastando-se a si
mesma numa tentativa de repudiar o passado. Considera progresso apenas o avango, somente

o que sucede e atribui este (des)valor as pessoas.

O sentido original de “moderno”, “modernidade”, com que os ultimos tempos
batizaram a si mesmos, expressa muitissimo bem essa sensacdo de “altura dos
tempos” que analiso agora. Moderno ¢ o que estd segundo o modo: entenda-se o
modo novo, modificagio ou moda que surgiu em tal presente contra os modos
velhos, tradicionais, usados no passado. A palavra “moderno” expressa, portanto, a
consciéncia de uma nova vida, superior a antiga, € a0 mesmo tempo o imperativo de
estar a altura dos tempos. Para o “moderno”, ndo sé-lo equivale a cair abaixo do
nivel histérico. (ORTEGA Y GASSET, 2016, pag. 102).

A contemporaneidade ¢ rasa em tudo o que realiza; a imprensa, tecnologicamente bem
assegurada, traz a informagdo instantdnea e simultdnea, porém, ndo ha profundidade e
sentimento em relagdo ao que se apreende. Na mesma velocidade produtiva, descarta seu
produto. Kierkegaard esta na contramdo da maioria dos pensadores da sua época, ndo acredita
na ciéncia como propiciadora da humanidade, ele ¢ considerado o autor sombrio que busca e
valoriza a interioridade. Mas ¢ nesta percepcdo da insuficiéncia da razdo, que o autor
fundamenta a busca de um aprofundamento das relagdes humanas por meio da subjetividade.
A época presente ¢ a das antecipagdes, da ansiedade, do autoflagelo em nome do futuro e da
perda do presente como um presente. Vive-se intensamente a expectativa da expectativa de
um amanhd que salvard a humanidade de seu vazio existencial, mas este amanha também
aguarda um amanhi. E um ciclo vicioso de espera e anseio pelo devir, um futuro que jamais
chegard, a escravidao da temporalidade consumidora dos dias atuais. No entanto, a era
presente demonizou a soliddo (estar a s6s com seu eu), baniu o siléncio da privacidade.
Atualmente, ndo ha estar s6, pois neste universo ndo ha tempo ou espaco para o eu, logo, a
vida assume uma dimensdo publica, inibidora da aproximacdo pessoal; o homem tornou-se
uma abstracao.

Segundo Ortega Y Gasset, 0 homem-massa foi mimado pelo mundo, sem a imposi¢ao
de limites aos seus infinitos desejos, o que lhe gerou um sentimento propriedade do universo,
sem deveres e ausente de uma preocupacao com a comunidade. Muito se apregoa os direitos

fundamentais, pouco se discute a outra face destes preceitos: os deveres fundamentais. O
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problema reside na referéncia da massa, ndo hd nela espago para o individuo em sua
interioridade, mas, hd um processo de individualizacdo (e ndo se estd falando aqui de

individuacdo, a qual serd tratada no proximo capitulo), sem o olhar para o outro.

A massa rebelde perdeu toda a capacidade de religido e de conhecimento. Nao pode
abarcar mais que a politica, uma politica exorbitante, frenética, fora de si, posto que
pretende suplantar o conhecimento, a religido, a sagesse — enfim, as {inicas coisas
que sdo aptas a ocupar o centro da mente humana por sua propria substancia. A
politica esvazia o homem de soliddo e de intimidade, e por isso umas das técnicas
utilizadas para socializa-lo ¢ a pregagdo do politismo integral. (ORTEGA Y
GASSET, 2016, pag. 62).

E salutar entender que massa ndo é sindénimo de comunidade, cuja harmonia e
identidade sdo preservadas apesar das diferencgas. O fato de ter crengas ou valores comuns nao
a torna homogénea, a vivéncia comunitiria mantém a aproximagdo (do comum) e
distanciamento (do incomum) necessarias a convivéncia pacifica. A massa, por sua vez, €
despida de qualquer pessoalidade, ¢ pura abstracdo. A preocupacdo com a sua comunidade
religiosa e com o cristianismo da época ¢ expressdo da busca do dinamarqués por uma
convivéncia comunitaria auténtica, o que somente ¢ dado mediante a mudanga proveniente da
subjetividade. Dai seu propodsito em ser o Soécrates do cristianismo, um verdadeiro porta-voz
da necessidade de uma reforma nas bases da comunidade crista de sua época.

Para Gilles Lipovetsky, apos o estabelecimento da sociedade de massa, por volta de
1880, se inicia a primeira era do consumo, marcada pela producdo massificada de bens
padronizados: o marketing de massa. Apos término da Segunda Guerra, por volta de 1950,
instaura-se uma nova fase combinando a produgdo fordista com a logica-moda, que reduz o
tempo de vida das mercadorias e estabelece um modelo apregoador da satisfagdo do homem
na aquisi¢do de produtos. Esta fase anuncia o que Lipovetsky chama de fase III do consumo,
onde se tem o estabelecimento do paradigma da producdo personalizada em massa,
denominado hiperconsumo. Esta forma de consumo ¢ constituida por uma logica direcionada
ao subjetivo e as vontades individuais, sem distingdo de classes, com acesso irrestrito a todos:
“o valor distrativo prevalece sobre o valor honorifero” (LIPOVETSKY, 2007, P. 43). A
globalizagdo alarga as fronteiras do consumo, propiciando o surgimento da concepcdo de
ciberconsumidor. Aqui, a substituicdo dos produtos se da pela inovacdo e maior eficiéncia,
ndo pela mediocridade; o homem torna-se sujeito de produtos, em volta do qual toda a

producdo, cultura e trabalho se organizam; foi-lhe impresso um cédigo de barras que o
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identifica e o define enquanto integrante de uma pasta'' social encontrada em prateleiras de
supermercados, devidamente embalada e categorizada conforme a sua utilidade.

Sobre a obra de Le Bon 4 psicologia das multidoes, Freud afirma que o homem
individual culto, apropriado pela massa, pode se transformar num barbaro, abdicando de sua
personalidade consciente e valores em nome de um sentimento de auséncia de
responsabilizacdo por seus atos. O homem da multiddo sente-se “empoderado”, vestido de
invencibilidade e guiado por aqueles instintos possivelmente dominados pelo homem
individual. Segundo Le Bon, as caracteristicas das multidoes sdo: a “impulsividade, a
irritabilidade, a incapacidade de raciocinar, a auséncia de julgamento e de espirito critico, o
exagero dos sentimentos, e outras mais” (LE BON, 2016, p. 39). Freud afirma que a massa ¢
“impulsiva, volavel e excitavel” (FREUD, 2011 [1921], p. 18) e levada quase que pelo
inconsciente, sempre aberto e influencidvel. Devido a esta vulnerabilidade a massa se mostra
de facil manipulagdo e dominagdo pela imprensa e midia. As multiddes sdo capazes de tomar
decisdes que individualmente ndo o fariam, podem ser levadas por um sentimento de extrema
bondade, ao passo que pode agir com crueldade, por instinto.

Em La época presente Kierkegaard narra um episddio que traz exatamente este
sentimento da multiddo. E o caso em que alguns homens comegam uma briga e trés deles
agridem fisicamente um unico homem. Vendo o ocorrido, outros trés homens se indignam
com tamanha injustica e imediatamente escolhem um dentre os algozes daquela pobre vitima
e comecam a golpea-los. A anedota revela a preocupacdo de Kierkegaard com o perdimento
da individualidade do homem frente ao nivel de discernimento da massa. Por isto, o autor se
dedica a uma filosofia que permita a0 homem olhar para si. Seu pensamento propde a
prevaléncia da singularidade humana frente a0 movimento homegeneizador prevalecente até o
presente tempo. A obra denota a genialidade do autor ao se refletir apaixonadamente sobre
uma subjetividade transformadora e espelhada para o mundo exterior por meio das acdes.
Kierkegaard perscrutara a importancia da interioridade como foro da angustia, da qual nos

ocuparemos nos proéximos capitulos.

""" Aqui a referéncia ¢ 4 massa social, pasta no sentido de resultado da mistura de diversos ingredientes.
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2. A ANGUSTIA EM KIERKEGAARD

E deslumbraste a fraqueza do meu olhar, brilhando intensamente sobre mim,
e estremeci de amor e horror: e descobri que eu estava longe de ti
(Santo Agostinho)

Ap0s breve analise do pensamento do autor quanto a importancia da subjetividade
em face da cultura de massificagdo do humano, adentramos a questao central deste trabalho: a
angustia, cujo didlogo com o direito serd realizado ap6s a explanacdo analitica da concepgao

kierkegaardiana sobre o tema.

2.1. A angustia kierkegaardiana em O conceito de angustia

A filosofia da angtstia de Soren Kierkegaard esta presente em toda a sua obra, o que a
torna de dificil compreensdo. A leitura de seus textos desperta no leitor a sensacdo de que esté
a montar um quebra-cabeca, cujas pecas encontram-se esparsas em seus livros, ensaios e
demais escritos. Os que se dedicam a investigar a obra do dinamarqués perscrutam uma
unicidade em seus escritos. No entanto, o dinamarqués dedicou uma de suas obras
especificamente ao estudo da angustia. O conceito de angustia foi publicado em 1844, pelo
pseudénimo de Kierkegaard, Vigilius Haufniensis'> — que significa o vigia de Copenhague,
ou, um rei sem terra, como se refere a si mesmo e € um verdadeiro tratado de Filosofia sobre a
angustia, ndo um livro sobre Teologia do pecado, como inicialmente o parece: “ndo se trata de
um livro ou tratado de ética ou dogmatica”, ¢ “um grande ensaio de Psicologia — a filosofia do

913

espirito subjetivo” ”. Embora ndo se trate de um livro de teologia, os temas teoldgicos sdo

corriqueiramente utilizados por Kierkegaard como ponte para a abordagem de diversas
questdes. A interdisciplinariedade comunicada com a Teologia, a Psicologia e a Filosofia
permite o didlogo e o desenvolvimento ndo miopes dos saberes. A obra integra uma parte da

teoria do self de Kierkegaard, voltada a compreensao do “eu”.

O conceito de anguistia ndo € [...] um livro abstrato, sistémico, capaz de captar o
pecado em sua rede conceitual. Fala de Addo e Eva, sem ser exegese biblica.
Kierkegaard personificava os problemas: sensualidade em Don Juan, davida em
Fausto, desespero no Judeu errante, f&€ em Abrado, ser cristdo em Paulo... Por que
ndo personificar, na figura de Adao, a liberdade, capaz de pecar? (VALLS, 2010, p.
175).

"2 Haufhiensis critica Schelling por mesclar a Metafisica e a Dogmatica.
1 Notas de Alvaro Luiz Montenegro Valls em O conceito de angiistia.
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Em O conceito de Angustia, o autor ndo quer curar o homem desta aparente mazela,
ele objetiva explicar, sob a 6tica da Psicologia'®, com o método dialético-existencial, como se
da a angustia e como deve ser a liberdade humana. O livro “¢é uma meditacdo transcendental,
um texto de filosofia transcendental, sobre as condi¢des de possibilidade para que o homem
possa agir livremente”, e numa liberdade que “se enrosca e se atrapalha consigo mesma”
(VALLS, 2012, p. 53). Para Abbagnano, foi por meio da obra Kierkegaardiana, O conceito de
angustia, que o termo Angustia foi introduzido na Filosofia, com sua raiz na existéncia como
possibilidade (ABBAGNANO, 2007, p. 60). Para a compreensdo da angustia ¢ importante
percorrer o caminho de Soren, desde o estado de inocéncia até¢ a anglstia como salvacdo do

homem.

2.2. Estado de inocéncia, pecado de Adao, pecado hereditario e pecaminosidade

Haufniensis, vale dizer, Kierkegaard, distingue o pecado de Addo do pecado
hereditario: “o homem € individuum e, como tal, a0 mesmo tempo ele mesmo e todo o género
humano, de maneira que a humanidade participa toda inteira do individuo, e o individuo
participa de todo o género humano” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 30), ou seja, cada individuo
¢ a representacdo de todos os homens, “o individuo ¢ ele mesmo e o género humano”, um
homem estampa toda a humanidade. Esta afirmacdo ¢ uma critica ao singularismo, a “uma
doutrina que insiste em que cada um vale por si, sem relagdes com os demais”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 31) seres humanos. E também uma resposta as criticas de que a
filosofia kierkegaardiana conduz o homem ao isolamento e a uma percepcdo egoista da
realidade, j& que o autor ndo defende o a visdo anacronica do individuo; para ele ndo ha
identidade sendo a partir da convivéncia em comunidade'. Ao contrario do que se pode
pensar do individuo kierkegaardiano, ele repudia as formas de individualismo, dadas suas
raizes cristas voltadas ao bem da comunidade e do “amar ao préximo como a si mesmo”, ha
uma individuagdo do homem.

A abordagem teoldgica tradicional ordinariamente concebe todo e qualquer pecado

exclusivamente a partir pecado hereditario cometido primeiramente em Adao e herdado por

* No posfacio da obra, o professor Alvaro Valls afirma que nos tempos de Hegel e Rosenkranz a Psicologia era
concebida como “parte da doutrina dialética do espirito subjetivo”, o que equivaleria hoje a Antropologia
filosofica ou analitica da existéncia. A psicologia da época era concebida de maneira empirica.

" Kierkegaard também apresenta critica aos pelagianos e aos filantropos, estes defendiam o otimismo
rousseaniano de que o homem ¢ naturalmente bom, e aqueles negavam a hereditariedade do pecado,.



33

toda a humanidade. E escassa a analise das conseqiiéncias do pecado addmico para o proprio
Adao, o que leva a ideia equivocada de que este teria sido excluido da redenc¢do, ou, seria
superior a toda humanidade, ou, ainda, estaria fora do género humano (KIERKEGAARD,
2013b, p. 31). Todo individuo ¢ género humano que tem historia e “enquanto a historia do
género humano progride, o individuo principia sempre da capo” (KIERKEGAARD, 2013b p.
31), somos inseridos numa historia em progressao, com passado ja definido, enquanto a nossa

vida se principia do inicio, em branco.

Qualquer individuo tem a mesma perfeicao, justamente por isso os individuos nao se
apartam uns dos outros como numeros, tampouco como o conceito de género
humano se torna um fantasma [...]. A perfeicdo em si mesma consiste, pois, em
participar completamente na totalidade. Nenhum individuo ¢ indiferente a historia
do individuo. Enquanto a histéria do género humano progride, o individuo principia
sempre da capo, porque ele é ele mesmo e o gé€nero humano, ¢ ai de novo a histéria
do género humano (KIERKEGAARD, 2013, p. 31)'°.

Adao ndo ¢ somente o primeiro homem, mas a0 mesmo tempo ele ¢ ele mesmo e todo
o género humano. Para Vigilius, vale dizer, Kierkegaard, langar Addo para fora da raga
humana ndo ¢ sendo um erro fundamental. Todavia, se € certo que ha uma diferenciagdo entre
o primeiro pecado de Adao e o primeiro pecado de todo ser humano pds-adamico, hd também
uma clara similaridade. A diferenga reside na angustia, que tal como se deu em Adao nunca
mais sera repetida, ou seja, o0 homem po6s-adamico ndo poderd livrar-se da angustia, terd que
vivencia-la; ja a anglstia de Adao ndo poder mais ser experienciada. A similaridade reside no
fato de que todo primeiro pecado, tanto de Adao quanto de todo homem, ¢ singular e parte do
individuo como representacdo de todo o humano pecador. Assim como o primeiro pecado fez
com que o pecado entrasse no mundo, por meio de Addo, o primeiro pecado de qualquer ser
humano faz o pecado entrar no mundo. Desta forma o pecado precede a pecaminosidade e
esta penetrou em Addo por meio de seu pecado, logo, a pecaminosidade somente estd no
mundo por conta do pecado. Isto igualmente se aplica a0 homem pos-adamico. A partir de seu
primeiro pecado a pecaminosidade lhe ¢ introduzida.

Para chegar a anglstia concebida como possibilidade é necessario entender o que
havia antes da queda e como se dava a liberdade humana. Addo vivia num estado de

ignorancia, sem discernimento do bem o do mal. Haufiniensis chama esta fase de estado de

16 r S s~ ~ . .y . . ~ ~

Ha, na pagina 36, a contraposi¢ao a afirmagdo de que todo individuo possui historia. Sendo assim, Addo ndo
seria individuo porque néo teve historia, se a historia de Adao tivesse sido reduzida ao primeiro pecado ela teria
acabado no instante em que comegou.
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inocéncia e o concebe a partir da Etica e da imediatidade estudada pela Dogmatica. Os
conceitos sdo distintos, mas tal qual a inocéncia, a imediatidade ndo necessita ser abolida
como um valor inferior. A inocéncia ndo ¢ negativa, ela ¢ apenas o desconhecimento. Adao
perdeu a inocéncia pela culpa, assim como todo homem a perde quando introduz a culpa no
mundo. “Inocéncia é ignorancia”, ¢ insciéncia (KIERKEGAARD, 2013b, p. 40), conforme a
narrativa do Génesis: “a inocéncia ¢ ignorancia. Na inocéncia, o ser humano ndo estd
determinado como espirito, mas determinado psiquicamente em unidade imediata com sua
naturalidade. O espirito estd sonhando no homem” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 45).

A inocéncia ndo pode ser desejada, pois isto significaria exatamente o seu perdimento,
ndo ¢ um estado de perfeicdo, ¢, pois, perdida “pelo salto qualitativo do individuo”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 45). Nela, o individuo ainda ndo realizou o salto no pecado, a
ignorancia € a inconsciéncia entre o bem e o mal. H4 uma distingdo a ser apontada pelo autor
no tratado sobre a angustia: a concupscentia, diversa do pecado em si, pode ser vista como a
“determinacdo de culpa e de pecado antes da culpa e do pecado e que, no entanto, ndo ¢ nem
culpa nem pecado, ou seja, ¢ posta por este” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 44), é como um
estado que aguarda o ato do pecado para que se manifeste no homem para que este seja
tomado pela culpa.

O caminho escolhido por Kierkegaard/Haufniensis sobre conceitos de pecado,
pecaminosidade, queda, inocéncia e concupiscéncia tem o objetivo de explicar, sob a otica da
Psicologia, como se da o pecado e a angustia, pois Addo ¢ livre e ainda assim peca. Esta
liberdade deve ser tdo grande que permite ao homem opor-se a Deus. Entretanto, ¢ limitada
pela responsabilidade assumida diante da possibilidade. O método utilizado pelo dinamarqués
foi psicologico-demonstrativo, cujo objetivo era trazer o leitor a reflexdo sobre o pecado e a
angustia, abandonando a pretensdo ao profetismo que solucionasse o “problema” da
existéncia angustiada.

Na realidade, pretendia a explicagdo da explicagdo destes conceitos. Nao se trata de
uma bula ou férmula curadora da angustia, Kierkegaard simplesmente a estudou em suas

diversas oticas, algumas das quais nos dedicaremos nos proéximos subcapitulos.

2.3. Angustia como pressuposicao do pecado hereditario

A inocéncia € ignorancia, neste estagio “o ser humano ndo estd determinado como

espirito, mas determinado psiquicamente em unidade imediata com sua naturalidade”
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(KIERKEGAARD, 2013b, pag. 45). O autor distingue a angustia antes e depois da queda.
Para Kierkegaard, ¢ no nada da inocéncia que nasce a angustia. Neste estado, Addo nao
possuia estrutura de linguagem capaz de diferenciar entre o bem e o mal, mas, frente a
possibilidade de comer o fruto da arvore do bem e do mal, se angustiou. Deus diz a Adao que
se comer do fruto, “certamente morrerds”, mas Addo sequer sabe o que ¢ morrer. Talvez ele
tenha compreendido que a conseqiiéncia da desobediéncia ndo fosse agradavel pelo tom de
voz ou gestos de Deus, mas ¢ certo que ndo havia nada concreto ou plenamente
compreensivel'’, Addo estava diante do indizivel, no lugar estreito da experiéncia da angustia.
Dada esta auséncia de consciéncia, de onde viera a anglstia de Adao? Do nada. Ante a
possibilidade de comer o fruto, ele se angustia, antes mesmo de pecar. Este nada que nos
constitui ¢ o solo da existéncia humana. Martin Heidegger também compreende a angustia
como advinda do nada. Este “revela a angustia”. O nada ¢ “a possibilidade da revelacdo do
ente enquanto tal para o ser-ai humano”, ou seja, o Dasein somente pode se relacionar com o
ente quando estiver suspenso no nada, e isto lhe determina a existéncia, ou seja, sem a
angustia, ndo podemos existir. H4 uma clara interlocu¢do com a obra do dinamarqués, cuja
ideia ¢ a de que quanto mais angustiados, mais espirito nos temos, e, portanto, mais humanos
somos; isto ¢ o que nos diferencia dos animais, eles ndo sdo capazes de sentir angustia porque
ndo realizam a sintese, ndo sdo espirito.

Antes da queda, a angustia pode ser vista como “uma qualificacdo do espirito que
sonha”, ¢ uma espécie de suspensdo do espirito. Até o primeiro pecado, o homem desfrutava
de paz e repouso. No entanto, ndo estava isento da angustia. Neste estado de naturalidade em
que o espirito apenas sonha no homem, ha luta e discérdia contra o Nada. Nesta dissensao
reside a angustia, nela hd uma inquietagdo inenarravel, ha uma espécie de limbo. Se ao
homem ¢ necessario espiritualizar-se'® para se tornar homem, haveria em Addo um homem
antes da queda? No repouso da inocéncia ha humanidade, ha espirito? A Angustia gerou o
pecado, mas é também o caminho que reconduz o homem a salvagdo e a eternidade. Eis o

paradoxo: ¢ antipatia simpatica e simpatia antipatica. Pode gerar o pecado, a morte da alma,

'7 A inocéncia também ¢ percebida por Kierkegaard como linguagem, ela comunica ao homem. O filosofo afasta
a ideia de que a Adao teria sido imposto a fala de outrem, o primeiro homem falou a si mesmo através da
inocéncia, a qual lhe anunciou a existéncia de uma diferenga entre o bem e o mal. O autor chama o leitor a
reflexdo quanto a linguagem, este universo em que estamos inseridos e a que estamos limitados. Tudo comunica
a partir da interioridade, o primeiro homem ¢ posto na linguagem e assim ¢ todo homem, langado na linguagem
e submisso a ela. Quando Deus diz a Addo que ele ndo deveria comer do fruto proibido, ha comunicagio entre
Deus e Addo, entre Adao e seu eu e entre Adao e seu outro, a linguagem esta dada e nela o homem esté langado.
'8 Este processo de espiritualizagio pode ser lido como espirituagdo, a fim de que se afaste qualquer semelhanga
com o senso comum de tornar espiritual todas as coisas. O sentido de tornar-se espirito em Kierkegaard ndo ¢
outro sendo o tornar-se cada vez mais si mesmo, ou seja, voltar-se para a subjetividade e apropriar-se do eu.
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porém, ¢ capaz de proporcionar a0 homem a liberdade da responsabilidade, desvendar
potencialidades e leva-lo a autenticidade. Ao passo que o condenou, a angulstia pode
promover a redencdo do homem para salva-lo da hipocrisia da vida longe de si mesmo.

Angustia ¢ a “realidade da liberdade como possibilidade antes da possibilidade”, ¢ a
vertigem da liberdade, ou seja, ¢ uma espécie de tontura da liberdade, como o afirma Sartre.
Dialogar com a angustia ¢ estranhar-se, reconhecer-se, reapropriar-se e “esquisitar-se”, por
meio dela perseguimos a chance de nos aproximarmos de uma existéncia auténtica. O autor
estabelece a distingdo entre angustia e medo dizendo que neste hd um objeto que se realiza em
relagdo a algo determinado, ao passo que na angustia ndo existe determina¢do ou concretude,
ela existe em relagdo ao nada e enquanto houver possibilidade. E sendo o homem
possibilidade, a angtstia sempre habitard nele a estabelecer a condigdo em que vivera. Pode-
se enfrentar a anglstia como uma aventura ou como um perigo, em ambas as visdes hd um
risco. Este risco reverbera nos becos da existéncia como um grito, de liberdade ou de dor.
Afastar-se da angustia ou tentar ignora-la ¢ um caminho aparentemente confortdvel, no
entanto, em algum momento da caminhada, o individuo serd assaltado pelo desespero e
medusado pela inautencidade.

Kierkegaard/Haufiniensis estabelece uma diferencia¢do entre o eu e o meu outro. Tal
distin¢do ¢ importante para a compreensao da identidade; o eu (o espirito) possui uma verdade
a respeito de si mesmo ao se olhar a partir deste primeiro eu. Ao que parece, a percepcao
Kierkegaardiana do eu se refere a duplicidade do “meu outro eu”, j4 que o préoximo ¢ a
reduplicagdo de si mesmo. O eu, €, portanto, uma duplicagdo e ¢ mais que uma relagdo sem si,
¢ quando esta relagdo se volta para si, “o conhecimento que ela tem de si propria”
(KIERKEGAARD, 2010, p. 25). Sobre a identidade, Kierkegaard, em A4s obras do amor,
expressa a importancia do “proximo” para a percep¢ao de si mesmo: “o conceito de proximo ¢
propriamente a reduplicacdo da tua propria identidade; “o proéximo” é o que os pensadores
chamariam de o outro, aquele no qual o egoismo do amor de si é posto a prova
(KIERKEGAARD, 2013a, p. 34). No século XX o discipulo de Freud, Lacan, proferiu a
palestra “O estadio do espelho como formador da fungdo do eu tal como nos ¢ revelada na
experiéncia psicanalitica” (LACAN, 1949). Neste texto o autor trata da experiéncia da crianga
ao olhar-se no espelho e ver o seu outro eu; hd um claro processo de estranhamento e
identificacdo entre aquele que olha para o espelho e aquele que ¢ olhado.

Anxiety em inglés, angoisse em francés, Angest em dinamarqués do século XIX.

Angst, em alemado (VALLS, 2012, pag. 47) e Angiistia em portugués. E o local estreito que se



37

difere do Furcht, o medo. A angustia ¢ o que hd de mais humano no individuo, ela ¢ a forca
criadora que move o homem para sua interioridade. Kierkegaard fala da angustia como
filosofo que a experimenta e que se v€ constantemente mergulhado nela como uma
experiéncia pessoal. A angustia ¢ o paradoxo da existéncia, uma ambivaléncia, simpatia
(antipatica) antipatética, antipatia (simpatica) simpatética, n6s a amamos, mas fugimos dela.

Em O Desespero Humano, Kierkegaard, sob o pseudonimo de Anti-Climacus, inicia a
obra com a seguinte afirmacdo: “0 homem ¢ espirito”. Tal asser¢do responde a pergunta o que
é 0 homem (VALLS, 2012, pag. 51)? O homem se torna homem, ¢ um processo de
sintetizagdo, como diz Alvaro Valls, é uma “desempenho, uma performance”. O conceito de
homem expresso em Kierkegaard ndo ¢ inerte, ¢ gerundiano, um tornar-se homem, um tornar-
se cristdo, um tornar-se espirito, um tornar-se eu. O homem ¢ um processo, uma constante
relacdo, sintetizagdo de “finitude-infinitude, temporalidade-eternidade”, corporal-animico,
liberdade/possibilidade-necessidade. E nesta sintese possibilidade-necessidade que reside a
angustia. Angustia ¢ possibilidade, ndo ¢ realidade, esta j& estd concretizada e pode voltar a
angustiar se se tornar novamente possibilidade. Valls exemplifica com a narrativa de um
ladrdo que comete um roubo e depois pensa se deveria devolver o dinheiro. A realidade foi o
delito, o crime cometido por ele. Nesta situa¢cdo ndo hé angustia, pois ele esta tranquilo. Se ele
comegar a refletir se deveria devolver o dinheiro nasce a angustia, pois estd diante de uma
possibilidade: a de devolver o produto do crime (VALLS, 2012, pag. 51). A sintese do
homem ¢ o espirito, ndo ¢ o corpo nem a alma, ¢ Geist. Nao se trata do “psiquismo, a estrutura
racional, capacidade de universalizag¢do, tudo isso ainda ndo € o espirito, pois o espirito € a
realizagdo da sintese” (VALLS, 2012, pag. 42). Também ¢ sintetizacdo o tornar-se cristao,
pois se trata de um processo e essa busca do homem em si mesmo o leva aquele que o colocou
no mundo. E importante notar que Kierkegaard diz que a procura do homem por si mesmo
necessariamente o leva “ao Poder que o estabeleceu” '°.

Nao ¢ possivel desgarrar-se da angustia, ela sempre estara presente no humano, ainda
que este esteja em estado de naturalidade. O animal, por ndo estar determinado como espirito,
em permanente naturalidade, ndo pode angustiar-se. Isto ¢ o que diferencia o homem.
Enquanto este esta psiquicamente em unidade imediata com sua naturalidade, o animal ndo se
determina como espirito. A capacidade de angustiar-se esta diretamente ligada ao quanto de

espirito presente, quanto menos espirito, menos angustia. Igualmente, a crianca, ainda que em

' Para Valls, Kierkegaard ndo utiliza o verbo “criou”, ele romperia com a teologia falando filosoficamente: o
poder que o criou.
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estado de inocéncia, ¢ capaz de angustiar-se. Neste estado ndo ha qualquer saber quanto ao
bem e o mal, mas “a realidade inteira do saber projeta-se na anglistia como o enorme nada da
ignorancia” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 47). E possivel concilia-la com a felicidade da

inocéncia, ja que ela ndo ¢ culpa e nem um fardo, cativa a crianga com sua doce ansiedade.

2.4. A angustia em suas multiplas formas

A queda de Addo é chamada por Kierkegaard de salto qualitativo™. Para ele, quando o
pecado adentrou no mundo, estabeleceu-se o sexual, pois antes da queda, ndo havia
diversidade sexual, isto ¢ fundamentado na assertiva biblica de que Addo e Eva ficavam nus
sem envergonhar-se de sua condi¢do. Nao havia percepcao da sexualidade e sequer o desejo.
No estado de inocéncia, em que Addo dorme, o espirito estd sonhando, portanto, a sintese ndo
estd determinada, nesta fase, ainda ndo ¢ real, ha a preponderancia do corpo e da alma sem a
presenca plena e acordada do terceiro elemento, o espirito. Somente apds adentrar no mundo
o sexual, corpo e alma, entraram em contradicdo. O animal ndo ¢ dotado de espirito e,
portanto, age instintivamente, inclusive quanto a sua sexualidade. Ao homem nao ¢ possivel
atribuir esta compulsao instintiva até a queda, apds a qual, nisto, se assemelha ao animal. O
texto kierkegaardiano nos remete ao pensamento de Agostinho a respeito do pecado e do
desejo. Assim como o dinamarqués, o Bispo de Hipona esclarece que a pecaminosidade nio ¢

a sensualidade ou sexualidade em si, ambas sdo consequéncia do pecado.

Longe de nds pensar que os dois primeiros esposos, no paraiso, com essa libido, de
que se envergonharam, cobrindo em seguida a sua nudez, tornariam efetiva a bén¢ao
de Deus: Crescei e multiplicai-vos e povoai a terra. A libido surgiu do pecado e,
depois do pecado, nossa natureza, pudica, despojada do dominio que tinha sobre o
corpo, sentiu esse desarranjo, advertiu-o, envergonhou-se dele e cobriu-o.
(AGOSTINHO, 2008, p. 161)

A queda ¢ precedida da possibilidade da liberdade, mas ndo ¢ qualquer liberdade.
Neste momento, ndo ha qualquer distingdo entre o bem e mal, ha apenas uma possibilidade de
ser-capaz-de, € a angustia realiza a intermediacdo entre esta possibilidade e a realidade. Antes

do pecado de Adao a angustia ¢ uma espécie de “liberdade enredada”, complicada, onde “nao

%Y H4, na obra O conceito de angiistia, uma critica ao cientificismo racionalista da época. Kierkegaard esclarece
que o pecado ndo ¢ um problema cientifico a ser esmiugado pela Logica e enaltece a Psicologia por ser
despretensiosa e reconhecer os seus limites. O pecado transcende o homem, portanto, a explicagdo sobre a
origem o pecado se dara particularmente, em cada individuo. O pensamento kierkegaardiano ¢ uma critica a sua
época. Toda a sua obre reflete seu posicionamento critico quanto ao excesso de intelectualismo da época.
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¢ livre em si mesma, mas tolhida, ndo pela necessidade, mas em si mesma”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 53).

Para Kierkegaard, a anguUstia se apresenta de diversas formas. Objetivamente, seria a
angustia da criacdo, o “efeito do pecado na esfera ndo humana do ser”, ou seja, a partir do
pecado de Adao a angustia estabeleceu-se no homem de maneira objetiva e quantitativa, foi
herdada de maneira generalizada a partir do pecado, adquirindo importancia para toda a
criacdo, a angustia ¢ “expressdo de uma tal nostalgia; pois na angustia se anuncia o estado do
qual ele deseja sair, se anuncia, porque a nostalgia sozinha ainda ndo basta para salva-lo”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 63). A angustia subjetiva ¢ aquela vivenciada pelo individuo em
si, ¢ mais refletida, j4 que “o nada, que ¢ objeto da angustia, torna-se cada vez mais algo”,
esse nada apenas aparenta se tornar algo, mas ndo se torna e se comunica com a ignorancia da
inocéncia. Enquanto a angustia objetiva determina-se sobre toda a cria¢do, a subjetiva da-se
no ambito individualidade. O sujeito subjetivamente angustiado tende a sentir maior culpa em
razao de ter sido inserido na Historia, cujo principio ndo se deu nele, como em Adao. Ele traz
consigo a conseqiiéncia de geracdo e de historia. Aquela é apenas quantitativa, ou seja, reside
na progressao da angustia na descendéncia devido a derivacdo quantitativa da diferenga entre
o primeiro individuo e o individuo posterior, quanto maior for esta derivacdo mais
possibilidade de liberdade. A conseqiiéncia historica se d4 no fato de que quanto mais tempo,
maior o conhecimento adquirido, ha a distingdo qualitativa em relagdo a derivagdo (REBLIN,
2008, p. 12). Afirma o autor, que “no individuo posterior a angustia ¢ mais refletida. Isto se
pode expressar dizendo que o nada, que ¢ objeto da angustia, torna-se cada vez mais algo”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 66). O nada ndo ¢ sindnimo de vazio. O nada faz nascer a
angustia. Nos moldes pds-modernos, em que ¢ garantido o direito ao tudo, ¢ ironico defender
o direito ao nada, mas ¢ o nada que permite o tudo imaterial, o tudo intramundano, que talvez
seja, na realidade, a auséncia do tudo. Cabera ao individuo a busca, no nada, da reflexdo, da
qual nascerd a angustia e a partir dai, o sentimento, a arte, a musica e a poesia. Para
Heidegger, o nada ¢ o modo com que o ser encontra o todo: “seja como for, nds conhecemos
o nada mesmo que seja apenas aquilo sobre o que cotidianamente falamos inadvertidamente”.
(HEIDEGGER, 1983, p. 38). Para o autor a ciéncia agia com indiferenca em relacdo ao nada,
o que revelava a despreocupagdo com este conceito tdo essencial para a existéncia. Heidegger

defendia que o nada pode ser encontrado na angustia:
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[Na angustia] Todas as coisas e nds mesmos afundamo-nos numa indiferenga. Isto,
entretanto, ndo no sentido de um simples desaparecer, mas em se afastando elas se
voltam para nos. Este afastar-se do ente em sua totalidade, que nos assedia na
angustia, nos oprime. Nao resta nenhum apoio. So resta e nos sobrevém — na fuga do
ente — este “nenhum” (HEIDEGGER, 1983, p. 39).

Sartre também se dedicou ao estudo do nada, em sua obra, O ser e o nada, em que
investiga a origem do nada, ora corroborando o pensamento de Heidegger, ora refutando-o.
Para Sartre, o nada surge a partir da interrogacdo. O nada ¢ negagao.

Para Kierkegaard, a mulher é derivacdo quantitativa de Addo, portanto, ela 4 mais
angustiada. O sedutor de Copenhague reconhece no poder de sensualidade da mulher a sua
angustia. A mulher € o erdtico kierkegaardiano, nela reside a figura do estético, do sensivel,
do belo. Embora homem e mulher tenham a mesma importancia, a angustia em Eva ¢ mais
refletida do que em Addo, e esta natureza altamente angustiada ndo pode a mulher ser
considerada o sexo fraco. Ressalte-se que Kierkegaard ndo relaciona a sensualidade a
pecaminosidade, ja que esta ¢ inserida no mundo a partir de cada homem, mas, a medida que
aumenta a sensualidade da humanidade, cresce a angustia. E neste erdtico, quando inocente e
belo, que se apresenta a docilidade da angustia, invocada pelos poetas. Segundo Alvaro Valls,
ha uma filosofia erética e amorosa nos escritos do autor, que compara o fazer filosofia ao
tratamento respeitoso da mulher. O cavalheiro filos6fico ¢ como um sedutor que ndo violenta
a mulher, mas faz surgir naturalmente o fazer filoséfico, desnudando-o de maneira

apaixonada a partir da historia.

A mulher esta mais sujeita a angustia do que o homem. Ora, i$s0 ndo tem a ver com
o fato de que ela possui menor forca fisica, etc., pois aqui ndo se trata,
absolutamente, desse tipo de angustia; mas se baseia no fato de que ela ¢ mais
sensual e, contudo, esta, por esséncia, determinada espiritualmente, do mesmo modo
que o homem (KIERKEGAARD, 2013, pag. 71)

O paradoxo da existéncia reside na angustia porque ela ¢ ambigua, mortal e
redentora. “A possibilidade de liberdade se anuncia na angustia” (KIERKEGAARD, 2013b,

p. 80), com ela nasce o pecado e nela ha salvagdo através da (re)condu¢do do homem a

O~

eternidade. Severino, vale dizer, SoOren, traz algumas nog¢des importantes: o tempo
apresentado como uma “sucessdo infinita”, “o presente ¢ o eterno ou, mais corretamente, o
eterno ¢ o presente, e o presente ¢ o pleno” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 91) e o instante ¢
“um atomo da eternidade” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 94), também ¢ ambigiiidade. Como
podemos ver, tanto quanto a angustia, o tempo kierkegaardiano reveste-se de paradoxo. Esta

aparente contradi¢do se apresenta em toda a existéncia e torna o ser humano indivisivel na
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unidade de suas multiplas dimensdes. A obra de Kierkegaard, aparentemente ambigua,
procura demonstrar o quanto existir ¢ paradoxal, ndo se sujeitando a um sistema
racionalizante que lhe defina. Ao passo que a amargura da angustia pode levar o homem ao
suicidio, sua docura pode leva-lo ao absurdo, ao absoluto da fé, compreendida sob a mesma
Otica de Hegel como a “certeza interior que antecipa a infinitude”, é crer no que ainda nao se
veé. A angustia, quando assumida leva o homem ao salto para o infinito, assim como foi com
Abrado. Em sua obra, Temor e Tremor’’, Kierkegaard, pelo seu pseudonimo Johannes de
Silentio, descreve o cavaleiro da fé e sua angustiante subida ao Monte Morija. Na ocasido,
Deus pedira Isaac, o unico filho de Sarah, o filho da promessa, em sacrificio e o pai da f&,
ainda que sem compreender a vontade de Deus, decide obedecer. Abrado ¢ colocado a prova
pelo proprio Deus, estd diante da possibilidade de matar ou poupar o seu filho. Kierkegaard
fala que este relato poderia ser interpretado sob duas Oticas: como sacrificio ou como
assassinato. E manifesto o paradoxo ético entre a lei de Deus e a lei dos homens. Entretanto,
Abrado estd no estadio superior a ética e privilegia a leitura religiosa. Durante a caminhada,
somente o siléncio de quem se langara na fé através da angustia. Abrado ndo questionou, ele
realizou o movimento do infinito, langou-se no Absoluto e teve o seu Isaac preservado. A
angustia proporcionou a Abrado uma auténtica relagdo com Deus, o alcance do estadio
religioso somente se dd por meio dela. Abrado ¢ a representagdo do salto do homem para o
apice da existéncia, o que poucos conseguem realizar. Ter fé ¢ mais desafiador do que
conhecer, exige que se assuma o risco de langar-se no incerto do absurdo. O caminho de
Morija exige disposi¢do para o enfrentamento da angustia, nele o homem, em siléncio,
dispde-se a caminhar sobre a corda bamba da vida e carrega o seu maior sacrificio para
entrega-lo ao solo da fé, ¢ um percurso que exige coragem. Segundo Grammont, “o que faz o
valor de Abrado, o que o torna um ‘cavaleiro da fé¢’, ¢ que ele permanece um homem, um ser
que tem que se libertar das suas limitagdes e, a0 mesmo tempo, as conserva para alcangar o
infinito” (2003, p. 88). Somente quem sobe o monte tem o seu Isaac. Esta peregrinagdo nio
exigiu de Abrado um raciocinio logico ou reflexdo dialética, ele simplesmente escolheu o
infinito e por isto ¢ chamado por Soren de “o cavaleiro da f&”.

A fé ndo se confunde com a resignacdo infinita, esta se precede o salto precede, ¢ um

estagio anterior a0 movimento da fé. Ao ouvir a voz de Deus Abrado obedece sem questionar,

I Assim como O conceito de angiistia, a obra Temor e tremor situa-se entre as obras estéticas de Kierkegaard.
Nesta fase ha o uso de pseuddnimos como uma tentativa de falsear a inteng¢do da obra do dinamarqués. O que
pretendia o autor era a demonstragdo de que seu objetivo auténtico era o religioso e as obras estéticas seriam o
caminho para a sua consecu¢@o. Na fase religiosa, Kierkegaard escreve sem o uso de pseudénimos.
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o0 que ¢ uma afronta a razdo, que reconhece sua impossibilidade diante do absurdo. No
entanto, o salto se dara posteriormente, no caminho percorrido sobre as montanhas em que se
manifesta a anglstia e o sofrimento de um pai diante da possibilidade de violar um dever
moral em face de um dever divino. Kierkegaard afirma, em Temor e Tremor: “a filosofia ndo
pode nem deve dar a fé; a sua tarefa ¢ compreender-se a si mesma, saber aquilo que oferece;
nada ocultar e, sobretudo, nada escamotear, nada considerar como mera ninharia”
(KIERKEGAARD, 2008b). Para o autor, a moral reside no geral, ou seja, naquilo que é regra
geral, e, portanto, aplicavel a todos. Quando Abrado decide preservar a sua fé ele impde a sua
individualidade sobre a moral e a ética, e isto lhe angustia. Até o desfecho do relato Abrado
era um assassino, ou simplesmente um lunatico, mas ao realizar o salto absurdo ao absurdo,
ele se torna o pai da fé. Para Marcio Gimenes de Paula ha um salto duplo, inicialmente para o

infinito e posteriormente ao infinito.

O cavaleiro da fé faz primeiro o movimento infinito, retornando depois ao finito.
Esse movimento vai do terreno para o infinito e depois do eterno para o religioso. A
resignagdo infinita do cavaleiro da fé é o Gltimo estadio que precede a fé. E
exatamente isso o que Abrado fara com Isaque: ele vai primeiro até Deus,
retornando depois ao menino (DE PAULA, 2008, pag. 66)

Para Grammont, “a suspensdo teleologica da moralidade ¢ esse movimento da f&,
pelo qual o individuo volta-se para si mesmo” (GRAMMONT, 2003, p. 91). O paradoxo da fé
¢ norteado pela angustia e pela dor no individuo, j4 que ninguém pode socorré-lo de si
mesmo. Se por um lado é expressdo do “supremo egoismo” calcado no amor préprio, €
também o abandono de si por amor a Deus (KIERKEGAARD, 2008b, p. 79). O estadio
religioso kierkegaardiano ¢ dominado pelo siléncio de Abrado, ele ndo fala durante toda a
peregrinagdo ao monte e de repente ¢ interrompido pela voz de Isaac: “Pai, o fogo e a lenha
estdo aqui, onde estd o cordeiro?”, a alma angustiada do pai assassino grita: “Deus provera”.

A narrativa trazida por Kierkegaard tem relagdo direta com o relato de Jo, inserido na
obra A repeti¢do. J6 também fora submetido a prova e mesmo perdendo tudo, desde sua
familia até seus bens, tem uma postura de fé e conserva a ideia de que tudo o eu ocorrera fora
manifestacdo da justi¢a divina. J4 nos tempos de Kierkegaard, o homem tentava driblar a
angustia e ao final, esta ndo o leva a fé e o homem se desespera. Mas o que a assume, ela
“penetra em sua alma e a esquadrinha inteiramente, e angustia o finito ¢ o mesquinho para

longe dele, e finalmente o conduz para onde ele quer” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 166).
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Assim, a angustia ¢ concebida como salvacdo do homem, que sera experienciada no caminho

até Morija.

Angustia ndo ¢, portanto, somente um problema, mas ¢ antes uma experiéncia que
até precisa ser feita. O autor fala de uma escola de possibilidade. Evoca um conto de
Grimm, onde um jovem saiu a viajar para aprender a angustiar-se. Kierkegaard
diferencia claramente medo, ou temor de algo determinado, e angustia, que ¢ algo
indeterminado, ou melhor, do nada (VALLS, 2012, p. 51).

A aventura proposta por Kierkegaard exige coragem, ¢ necessario aprendermos a
nos angustiar, dialogar com sua angustia, brincar com ela, ndo de esconde-esconde, mas de
pega-pega e apalpa-la de maneira que ela se reconhe¢a em nds e através de nds. Quando
gozada em sua plenitude, “aquele que mergulhou na possibilidade sentiu vertigens no olhar”

(KIERKEGAARD, 2013b, p. 161) e alcangou o absurdo do infinito.

2.5. Angustia e doenca para a morte

O individuo constroi e desconstréi sua subjetividade a partir da angustia. Se
apreendida e aprendida ela o salva, se ignorada ou repudiada, ela o leva ao desespero e ¢
capaz de matar-lhe a morte. Portanto, angustia e desespero estdo diretamente ligados na obra
O desespero humano® do dinamarqués. O desespero surge do pecado, e, portanto, da angistia
da existéncia, ou da maneira como nos relacionamos com ela. Se para Soren a angustia ¢é
possibilidade, o desespero humano ¢ a verdadeira doenga mortal, ndo a morte em si, mas, a
doenga para a morte, “¢ a doenca da existéncia, ou melhor, morrer para ela” (SOUSA;
ROCHA, 2014, p. 84). E a enfermidade do eu, é “eternamente morrer, morrer sem, todavia
morrer, morrer a morte”, € ‘“viver a morte, num sO instante e eternamente”
(KIERKERGAARD, 2010, p. 25). O desespero surge de uma discordancia da possibilidade de
sintese de “infinito e de finito, de temporal e de eterno, de liberdade e de necessidade”
(KIERKERGAARD, 2010, p. 40). Aparentemente ¢ percebido numa determinada situagdo, no
entanto, todo desespero ¢ de si mesmo, ndo ¢ um acontecimento, ¢ uma “categoria do espirito
suspensa na eternidade” (KIERKERGAARD, 2010, p. 40) dotada de universalidade, ou seja,
ndo ¢ raro ser desesperado, ¢ rarissimo ndo o ser (KIERKERGAARD, 2010, p. 38). Esta

enfermidade remete a ideia de inferno por ser o sofrimento de morrer a morte em todo tempo,

*2 Nesta obra, Kierkegaard distingue o homem natural do cristdo, para quem o desespero pode ser dissipado.
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eternamente, de maneira incessante. E a dor eterna que faz morrer a morte a cada instante, e
com ela se renova a dor deste morrer: “para o desesperado o termo da morte ¢ interminavel”
(KIERKERGAARD, 2010, p. 34). Como ja foi dito o homem ¢ a sintese, mas, deve tornar-se
espirito, ou seja, deve buscar o seu eu para tornar-se cada vez mais auténtico. Entretanto,
quando ha um conflito entre os elementos da sintese 0 homem se desespera, mas deve estar
disposto a enfrentar a doenca. Assim como o médico possui real conhecimento do estado de
satide ou de doenca do seu paciente, o psicologo conhece e investiga o desespero e sabe se se
trata de mero abatimento ou sofrimento sem conseqiiéncia ou se de fato ¢ desespero, pois
assim como ha doengas imaginarias, ha saudes imaginarias (KIERKERGAARD, 2010, p. 39).
E talvez o nunca ter sentido o desespero seja exatamente o desespero a tomar o homem. O
nivel de desespero humano denuncia 0 modo com que o individuo vive, a maneira como lida
com sua existéncia, seu cotidiano e suas escolhas. A modernidade trouxe a necessidade de
preenchimento do tempo, sem espago para o 6cio>, afastando a experiéncia da plenitude da
vivéncia do presente de que fala Kierkegaard. Ocorreu um esvaziamento da existéncia
humana por meio de um viver desesperado e despido de sentido, eis um dos sintomas do
desespero: ndo ter a sua consciéncia de estar desesperado ou simplesmente negé-lo.

O desespero pode assumir trés formas: a inconsciéncia de estar consumido pelo
desespero; a consciéncia de estar desesperado e o nega-lo; e, a vontade de ser eu, assumindo o
desespero (ROCHA, 2014, p. 7). Kierkegaard diz que a primeira forma ndo pode ser
considerada desespero propriamente dito por estar na esfera da insciéncia, ou seja, no homem
ha a realizacdo da sintese do eu, mas ele ndo percebe o desespero em que vive, ele € o proprio
desespero. Esta ¢ a pior forma de desespero. Disso se verifica que qualquer homem dotado de
espirito estd sujeito a se desesperar, ainda que ndo saiba, o desespero estd atado a ele.

Ha também o desespero daquele que ndo quer ser ele proprio, conhecido como
desespero-fraqueza, ele percebe que ha algo errado que lhe causa profunda inquietagdo, mas
nao estd disposto a enfrentd-lo, procura subterfugios e distracdes que lhe afastem deste
incomodo e aos poucos a doenca lhe toma por inteiro. A Ultima forma ¢ conhecida como
desespero-desafio, em que o homem enfrenta sua condicdo plenamente consciente, na
tentativa de viver de maneira auténtica, de ser ele mesmo. A consciéncia e enfrentamento do
desespero e da angustia ¢ uma das formas mais corajosas de existéncia. O homem da massa
ndo percebe que estd “perdido ndo porque se evapore no infinito, mas porque se fecha no

finito, e porque em vez dum eu se torna um numero, mais um ser humano, mais uma repeti¢ao

23 At ~ 7 L 1: ) . . o ;e v~
Esta referéncia ndo ¢ ao tédio — criticado por Kierkegaard —, é ao 6cio, aquele necessario a criacao.
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dum eterno zero” (KIERKEGAARD, 1979, p. 340), ele necessita do siléncio de Abrado em
dire¢do a montanha.

Muitos sdo os casos de suicidio por depressdo. Segundo dados da Organizagdo
Mundial de Saude, em 2014, 7% da populacdo mundial sofria de depressdo, cerca de 400
milhdes de pessoas, segundo a pesquisa em 2010. O custo direto e indireto estimado com a
doenga era de 2 trilhdes de reais no mundo, de maneira direta e indireta. A previsdo ¢ que os
gastos dobrem nos proximos vinte anos. Este trabalho ndo repudia o tratamento das doencas
por meio de medicacdo, nem objetiva a generalizacdo e universalizacdo de sua perspectiva. A
depressdo e demais psicopatologias também devem ser analisadas sob seu aspecto bioldgico,
de maneira individual e a luz da medicina. Mas os dados sdo assombrosos e beiram a
catastrofe social. Quais seriam os fatores determinantes no desenvolvimento da doenca?

Os farmacos tornaram-se uma espécie de adormecimento do caos interno para aliviar
as frustragdes humanas; a medicagdo ¢ considerada forma eficaz de combate a profunda
tristeza. Tem-se Rivotril para dormir, Fluoxetina e Diazepam para combater a ansiedade,
Citalopram e Paroxetina para amenizar o sofrimento da depressio’*, enquanto isto ha um
nitido apodrecimento da alma, as emogdes inerentes a humanidade vao paulatinamente sendo
amortizadas pelas medicagdes. O caminho mais curto e aparentemente menos doloroso ¢ o da
psiquiatria, onde o receituario abriga a pseudo esperanca, panacéia da hipocrisia humana.
Assim, a humanidade caminha ao largo de sua existéncia e de seus dissabores, com um medo
de aproximacdo de suas mazelas interiores. O paradigma pos-moderno dissemina o
abafamento da angustia; busca-se a sua dilaceracdo e com ela o pensamento, a reflexdo, a
criatividade e a liberdade. A corrida desenfreada pela felicidade virtual ¢ o marco desta
cultura, ¢ preferivel ter a ser, trabalhar para oferecer a esta geracdo o que a anterior ndo pode
obter. O homem fica ao largo de sua propria humanidade, ndo se permite sentir, foge de si e
de seus conflitos até que a alma transborda de agonia e instaura uma verdadeira calamidade
social. Kant ja afirmava que o homem nao nasceu para ser feliz, ele existe para a boa vontade.
A felicidade concebida como fim ltimo € instinto animal € 0 homem ¢ mais do que isto; ¢ um
ser dotado de razdo e emocao, isto significa dizer que a sua liberdade consiste exatamente em

fazer o que ndo quer; suas escolhas sdo racionais, contrapondo-se aos seus desejos.

** A depressio ¢ considerada o mal do século que tem levado milhares de pessoas diariamente ao suicidio.
Juntamente com a Sindrome do Panico, ela esta a denunciar a fragilidade da felicidade apregoada pelas redes
sociais. Homem estd a colher os frutos das mudangas drasticas em seu estilo de vida e na forma de se relacionar
com seus semelhantes.
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As turbuléncias da vida fazem parte do desenvolvimento, sem a dor ndo haveria a
arte e a literatura dos amantes ndo correspondidos. Kierkegaard vislumbrara este crescente
fendmeno de desumanizagdo. Sua leitura ndo se restringe ao seu tempo, perpassa séculos até
nds. Schopenhauer, em sua obra O mundo como vontade e representagdo, afirma que o

suicidio ndo resolveria o problema do desespero, por ndo extinguir a vontade.

Se o suicidio efetivamente nos trouxesse o aniquilamento, de modo que a alternativa
ser ou ndo ser realmente existisse em toda a extensdo da palavra, entdo conviria
recorrer a ele infalivelmente, como a mais desejavel solugdo (a consummation
devoutly to de wish’d). Mas ha em n6s qualquer coisa que nos diz que assim nao €,
que mesmo com isso nem tudo acaba, que a morte nao € o aniquila mento absoluto.
[...] Por isso o suicidio ndo ¢ salvagdo. Tudo aquilo que, no mais profundo do seu
ser, cada um quer, ¢ preciso que seja. E tudo aquilo que cada um ¢é, o quer
igualmente (SCHOPENHAUER, 2015, pag. 39,70).

Para o te6logo cristdo™ dinamarqués, o suicidio também era um ato de abdicagdo da
fé, de pecado contra Deus, e ndo resolveria o problema da existéncia porque o tempo divino ¢
o da eternidade. Novamente a anglstia se apresenta como um paradoxo. Nao se pode ama-la
porque ¢ amarga, entretanto, ndo se pode odid-la dada a sua dogura. Sendo o desespero esta
desarmonia da sintese — ora volta-se extremamente ao finito, ora ao infinito — Kierkegaard
conclui que ndo € possivel ao homem alcancgar o equilibrio sozinho, por isto o cristdo tem uma
grande vantagem em relagdo ao homem natural. O cristdo deve buscar esta plenitude no
relacionamento com Deus, consigo € com o proximo, o que somente se dard por meio da
angustia.

O caminho de Morij4, aparentemente tortuoso, ¢ o (re)encontro do homem com o seu
eu, ¢ o salto ao infinito aonde se encontrara a autenticidade de ser si mesmo apesar dos

paradoxos da vida.

** Kierkegaard afirmava ndo existir nenhum cristio. Questionado se o era afirmou: “Se o bispo for, eu ndo sou”.
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3. DIREITO E ANGUSTIA: LIBERDADE E SUBJETIVIDADE

E tomou Abraado a lenha do holocausto,
e po-la sobre Isaque seu filho;

e ele tomou o fogo e o cutelo na sua mdo,
e foram ambos juntos (Gn. 22:6)

A obra kierekgaardiana O conceito de angustia ¢ considerada estética e realizar a
aproximacao da angustia de Kierkegaard em relacdo ao direito ¢ “aproximar as linhas de visdo
estética e ética”, ja que substancia e forma estdo necessariamente interligadas na expressao de
um sistema judiciario justo (MARTINS-COSTA, 2013, p. 4.137). O direito pressupde o
humano, ou seja, a psique, e, ainda que concebido como sistema, a aplicagdo da lei € feita pela
psique humana, acoplada ao sistema juridico pela presenga da pessoa. Neste capitulo
abordaremos a relacdo da angustia com o direito a partir da anglstia de Abrado frente a
possibilidade de obedecer a lei divina e atentar contra sua moral e o sistema juridico vigente,
ou fazer o que seria socialmente correto e infringir a ordem de Deus. O direito ¢ permeado por
dilemas e possibilidade, as quais se originam nas contradi¢des surgidas durante a aplicacdo
pratica da norma. Seria possivel atenuar esta anglstia? Sob a perspectiva de Abrado o que
seria 0 bem ou mal? Convidamos o leitor a acompanhar Abrado e Isaac em sua caminhada

sobre o Monte Morija.

3.1. O sacrificio de Abrao: direito, angustia e liberdade

Um assassino ou um crente? Um her6i ou um homicida? Eis o paradoxo moral de
Abrado. O pai da fé viu-se livre! Era necessario tomar uma decisdo: obedecer ou matar,
desobedecer ou preservar a vida de seu filho, contrariando, no entanto, a sua individualidade.
Sob o aspecto juridico, a tentativa de homicidio abradmica ¢ socialmente perniciosa, agride a
comunidade juridica dos individuos. Embora a época ainda ndo houvesse os dez
mandamentos, o homicidio era passivel de puni¢ao. No livro do Génesis Caim, filho de Adao

e Eva comete o primeiro homicidio ao matar seu irmdo Abel e Deus o pune severamente:

E disse o Senhor a Caim: Onde esta Abel, teu irmdo? E ele disse: Nio sei; sou eu
guardador do meu irmdo? E disse Deus: Que fizeste? A voz do sangue do teu irmao
clama a mim desde a terra. E agora maldito ¢és tu desde a terra, que abriu a sua boca
para receber da tua mao o sangue do teu irmdo. Quando lavrares a terra, ndo te dara
mais a sua forga; fugitivo e vagabundo seras na terra (Gn. 4.9-12)
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A maldi¢cdo também adviria sobre todo aquele que ferir a Caim: “Portanto qualquer
que matar a Caim, sete vezes sera castigado (Gn. 4.15)”. Ainda que ndo escrito, o espirito da
lei vigente indicava que o homem nio poderia atentar contra a vida de seus semelhantes. A
época vigorava na Mesopotamia o Cédigo de Hamurabi, permeado pela Lei de talido do “olho
por olho, dente por dente” e fortemente influenciado pelas leis semitas e sumerianas contidas
no Cddigo de Dungi. Ao escolher matar Isaac, Abrado se langou na possibilidade de ser
punido na mesma propor¢ado, afora o julgamento moral a que seria submetida sua consciéncia.
O embate entre a Moral e outros sistemas normativos traz angustia, o homem est4d posto
diante da liberdade, héd a possibilidade de escolher entre uma ordem ou outra ou de apenas
considera-las na mesma categoria. A partir da decisdo de Abrado podemos distinguir as
diversas formas de enxergar o direito e sua relagdo com a Moral. Em todas, hd uma tentativa
resolver a angustia da aplicagdo da norma, seja na sua concepg¢ao cientifica ou no seu ideal de
Justica. Vejamos brevemente as diversas perspectivas a respeito da concepg¢do de liberdade e
sua relagdo com o direito ¢ a moral.

Ao longo dos séculos, diversas foram as teorias langadas sobre o tema da
“liberdade”. Para alguns havia um determinismo® sobre a conduta, outros defenderam a
existéncia de um livre-arbitrio, enquanto houve quem afirmasse a possibilidade de combinar
as duas teorias. Com o advento do cristianismo, grandes foram as mudangas no mundo antigo.
Até a antiguidade, a liberdade ndo era sindnimo de vontade concebida fora da politica. Nao
havia a opc¢do de descumprimento da lei. Com o cristianismo nasceu a possibilidade de
escolher entre desobeder ou obedecer as leis divinas. O problema do mal foi remetido ao
Eden, com o cometimento do pecado original, por meio do qual todos os homens foram
contaminados a partir da queda voluntaria de Adao. Dai exsurge a ideia de livre-arbitrio — ou
livre-decisdo — como a possibilidade de agir de maneira reprovavel, lancando-se o homem no
pecado voluntariamente e a distanciar-se de Deus.

A suposta contradi¢do entre o livre-arbitrio e a onisciéncia de Deus foi amplamente
debatida ao longo da Historia, desde Santo Agostinho em 4 Cidade de Deus e Livre Arbitrio,
perpassando a Reforma Protestante, com as Institutas de Joao Calvino. Agostinho responde
aos argumentos de Cicero e contesta-os afirmando que nenhuma ma vontade decorre de Deus.

Do livre-arbitrio advém a responsabilidade pelas escolhas feitas pelo homem. Ele ¢ livre

2% Conforme Dicionério de Filosofia de Abbagnano, um dos primeiros a utilizar a palavra determinismo foi
Kant, a fim de designar a limitagdo e determinagdo da escolha pelas necessidades, a qual se oporia ao
indeterminismo (ABBAGNANO, 2007, p. 245).
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decidir e sofrera as consequéncias destas decisdes, por isso, a vontade humana deve estar
alinhada a vontade de Deus. O mal ¢ fruto da escolha do homem frente a sua limita¢dao, nao
haveria, portanto, qualquer oposi¢do entre o livre-arbitrio e a soberana vontade de Deus. A
filosofia tomista também saira em defesa do livre-arbitrio, mediante a utilizagdo de conceitos
aristotélicos. Para S3o Tomas de Aquino o livre-arbitrio enseja a responsabilizagdo moral e
juridica, a liberdade pressupde a responsabilidade. Isto faz distingdo entre o animal e o
homem, este ¢ dotado de racionalidade e vontade livre, enquanto aquele age por instinto.

No entanto, ambas as correntes sdo passiveis de questionamentos, ja que o cerne do
problema ¢ essencialmente teoldgico, ou seja, reside na esfera dogmatica e no plano do
inexplicavel da fé. Para os defensores do livre-arbitrio, a liberdade ¢ dogmatica, sem a qual o
homem ndo pode ser responsabilizado. E nesta ideia de vontade natural que o direito natural
ira se firmar e o direito positivo a refutara para estabelecer suas bases. Jacd Arminio, tedlogo
do século XVII, refuta as afirmagdes calvinistas de predestinacdo divina, em que o pecado
adamico e a salvagdo dos eleitos teriam sido previamente determinados por Deus, antes
mesmo da criacdo do mundo. Os calvinistas defendem que a predestinacio ¢ possivel porque
seria a inerrancia da onisciéncia divina. Ocorre que até os presentes dias esta celeuma nao
cessou entre as diversas vertentes do protestantismo e seus tedlogos. Fato ¢ que, conforme ja
dito, onde ha possibilidade existe angustia. Fato é que com a ideia de livre-arbitrio trouxe
significativas alteragdes na visdo de liberdade e responsabilidade, reverberando no direito. A
vontade passou a ser o centro da personalidade e com ele fundamentou-se a responsabilidade
moral e juridica contidas no direito natural.

A concepgao de um direito advindo da natureza advém da Grécia Antiga, € como em
todos os povos, se dd a partir da ideia da sacralidade do direito e da moral, e de uma lei
superior a ser conhecida pelos homens (DE CICCO, 2013, p. 49). O direito ¢ responsavel por
regular as relagdes humanas e isto somente ¢ possivel se o ordenamento estiver voltado a
busca da liberdade e da igualdade. No direito natural, a justica é o valor supremo que da
validade & norma, pois natureza, justica e direito se identificam (GUIMARAES, 1991, p. 19) e
na cultura ocidental sdo representados pelo julgamento das deusas themis e diké. De acordo
com Ylves Guimardes (1991, p. 6), a expressdo direito natural significa “um Direito
naturalmente conhecido pela racionalidade insita do homem [...]. Cuida, assim, o Direito
Natural da fundamentagdo ultima do Direito”, a partir da qual € possivel saber qual o direito

auténtico a ser aplicado. Para o autor, o direito natural estd fundamentado na metafisica e deve
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ser analisado racionalmente. Sobre a relacdo do direito natural com a cultura cristdo, Miguel

Reale afirma:

E sabido que a ideia de um Direito Natural, j& poderosamente afirmada na corrente
socratico-aristotélica e na estdica, assim como na obra de Cicero e de jurisconsultos
romanos, adquire um sentido diverso nas coordenadas da cultura cristd, ndo somente
por tornar-se uma lei da consciéncia, uma lei interior, mas também por ser
considerada inscrita no coragdo do homem por Deus. O Direito Natural destinava-se
a representar a afirmagdo da nova Lei contra a Lei velha, a mensagem instauradora
de uma nova forma de vida. (REALE, 2002, p. 637)

E caracteristica do direito natural a dualidade, ou seja, considera-se a concomitancia
de dois direitos, o natural imutavel, o qual estaria em posi¢do superior a Historia, e o direito
positivo, criagdo do homem, estabelecido por uma autoridade normativa. O direito natural
pressupde a existéncia de uma natureza e vontade humana, da razdo e consciéncia. Teria,
ainda, um carater universal, cujos mandamentos alcancam todos os homens igualitariamente.
Seria dotado de cognoscibilidade, cujo reconhecimento de seus fundamentos pode ser
realizado por todos, limitando a atividade do legislador que tente violar a ordem juridica
natural. O direito natural ¢ dotado de heteronomia, mas, numa relagao distinta da contida no
direito positivo. Neste, o sujeito externo ¢ quem sustenta a norma, este, por sua vez, ¢
sustentado pela natureza (SGARBI, 2017). Muitos estudiosos afirmam ter ocorrido uma
mudang¢a na concepg¢do do direito natural da Antiguidade para a Idade Média. Se naquela a
Moral se submetia ao direito, nesta o direito se submeteria a Moral (REALE, 2002, p. 640).

A validade da norma no ambito do direito Natural esta condicionada a justica e
equidade. A sua legitimagdo, inicialmente dada pelo cosmos, posteriormente por Deus, a
partir da Modernidade se d4 no préprio homem, em sua racionalidade e natureza. Haveria um
estado de natureza, ausente de ordem e dominado por um estado de guerra generelizado,
oriunda da natureza do homem, predominantemente ma. A fim de sobreviverem, firmam um
pacto, denominado de Contrato Social que garante um minimo de paz. E importante destacar
que a no¢do jusnaturalista de justica € a de retribuicdo em que se deve dar a cada um o que é
seu. A validade da norma ¢ avaliada conforme o cumprimento desta Justica.

Em oposi¢cdo ao direito natural, o Positivismo Juridico tenta afirmar sua natureza
estritamente cientifica, ou seja, enquanto Ciéncia, somente o direito positivo interessa
(KELSEN, 2003, p. 70), ndo pode ser concebido a partir da Moral, dada sua relatividade. O
que os autores juspositivistas almejam € o afastamento da interferéncia moral e conseqiiente

minoracdo das imprecisdes no sistema normativo concebido. A moral é relativa e ndo
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homogénea, ndo hd como concebé-la absolutamente sendo a partir de uma divindade. Sequer a
paz e auséncia de violéncia ¢ valor moral indiscutivel j& que para algumas culturas ela ¢
afirmacdo das virtudes de determinado povo. O direito ¢ violéncia, imposicdo, coer¢dao e
guerra, logo, a paz ndo lhe seria um valor absoluto. Direito ¢ ordem coativa da conduta
humana, em que aquele que a violou deve receber o ato coativo da sancdo, visto por seu
destinatario como um mal (KELSEN, 2003, p. 36).

Todas as esferas da vida sdo abarcadas pelo direito, menos, a interioridade, onde
reside a angustia da vertigem da liberdade na aplicacdo da lei frente ao tribunal da moral.
Neste tribunal a norma ¢ “um pai deve amar ao filho”. Abrado suspendeu esse estadio moral
por amor a Deus e a si mesmo, “por amor de Deus porque exigia este essa prova de f&; e por
amor a si proprio para realizar a prova (KIERKEGAARD, 2008b, p. 54). A “historia de
Abrado implica uma suspensao teleoldgica da moral (KIERKEGAARD, 2008b, p. 60). Sob a
oOtica kelseniana, a tentacdo seria a moral e o dever, a vontade de Deus e quando Abrado,
relacionado em particular com a divindade, renuncia a moral, ele abre mao do finito para que
viva o infinito do dever ser da fé. Neste caso, o Individuo renega ao geral em detrimento da
subjetividade.

O direito deve ser descrito e conhecido como norma, ndo ha uma preocupagdo com a
existéncia de um minimo moral. As correntes tradicionais defensoras de uma separagdo entre
moral e direito, direito e Justiga pressupde uma Moral absoluta, que determina o bem e o mal,
0 justo e o injusto, mas, se “definirmos Direito como norma, isto implica que o que ¢
conforme-ao-Direito (das Rechtmdssige) ¢ um bem” (KELSEN, 2003, p. 75), logo, a validade
do direito ndo estaria condicionada a Justica, sendo plenamente concebivel, sob o aspecto da
existéncia da norma, um direito injusto. No positivismo juridico ndo hd uma preocupacio de
como deve ser o direito, antes, defende a validade da norma se esta estiver em conformidade
com a forma prescrita. A mudanga deve ser promovida na lei promulgada de acordo com a
forma previamente descrita, o contetido da norma ndo ¢ essencial e o direito posto deve ser
respeitado, sob pena de instaurar-se um caos social.

Desde a Escola da Exegese, em que vigoravam o legalismo, estatismo, ndo aceitacao
da forga normativa dos principios, interpretacdo mecanica do direito (o juiz ¢ a boca da lei),
passando pela Jurisprudéncia Analitica e Escola Histérica da Alemanha, ndo ha uma moral
unica no Positivismo Juridico. Epistemologicamente o direito ¢ ser e ndo dever ser, e
ontologicamente o direito ¢ dever ser, pois € norma, e ndo fato. Para a Teoria Normativista, o

direito deve ser objetivo, imparcial e avalorativo. E um conjunto de normas cujo fundamento
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ultimo ¢ a norma hipotética fundamental, a qual, em ultima analise, ndo estad positivada, esta
pressuposta. Na aplicacdo da norma ha o ato de conhecimento (cognitivo), que seria a
moldura de um quadro, e o ato de vontade, representado pelo conteudo deste quadro. Dentro
do quadro o juiz ¢ livre para decidir, limitado & moldura imposta, como expressdo de seu
poder discriciondrio.

A Teoria Pura do Direito procura livrar-se da Politica, Sociologia e demais ramos do
saber numa pretensdo de ser anti-ideoldgica “na medida em que, realisticamente, busca
descrever o direito tal como ele se apresenta no meio social, sem confundi-lo com um sistema
normativo idealmente valorado como justo (DE OLIVEIRA, 1992, p. 23)”. O positivismo de
Kelsen ¢ uma reacdo ao positivismo logico da época e se mostra apenas no plano
metodologico, ja que o autor ndo nega a influéncia de outros fatores no direito, mas insere
estes elementos externos numa outra realidade, que ndo interessa ao mundo juridico. Como ja
mencionado, para Kelsen, o direito deve ser analisado como ele ¢ e ndo como deveria ser;
neste ponto, o autor faz uma clara diferencia¢do entre o ser e do dever ser, necessaria a sua
argumentacdo sobre a liberdade, para qual nos dedicaremos nos proximos paragrafos, a fim de
situar o leitor e desenvolver a no¢ao de liberdade contida no Positivismo Juridico.

Em linhas gerais, o problema kelseniano se d4 na esfera da liberdade e da
causalidade, ou seja, o autor procura demonstrar que hd uma desnecessaria polarizagdo
historica entre estes conceitos. Na relagdo de causalidade a natureza ¢ o lugar onde vigora a
necessidade, ou seja, nela imperam as leis de causa e efeito, inerentes as ciéncias naturais. O
espago da imputacdo ¢ o da liberdade, mas esta liberdade ndo estd relacionada a vontade
humana psicologica. Ela aparece como uma necessidade a concretizacdo das relagdes
normativas entre os homens e existe concomitantemente a causalidade. Para Kelsen,
causalidade regente das ciéncias naturais pode ser representada pelo seguinte esquema: Se A
¢, B também é (ou serd), hda uma ordenacdo certa nas leis naturais. Ex. Se aquecermos um
metal, suas particulas se dilatardo. O efeito do aquecimento ¢ a dilatacdo e esta naturalmente
ocorrerd. Ja a Ciéncia Juridica em que vigora o principio da imputacdo, Se 4 ¢é, B deve ser,
nao ha certeza de que se houver o cometimento de um ilicito, a sangdo prevista sera aplicada,
pode ou ndo o ser. Na imputacdo ha apenas uma probabilidade de que seja aplicada a conduta
ilicita, ela estd, portanto, no mundo da liberdade. Para a Teoria Pura do Direito, a causalidade
(necessidade) esta para o ser, assim como a imputacao (liberdade) estd para o dever ser. A
possibilidade contida no dever ser ¢ incerteza, e, portanto, angustia. Esta ¢ a razdo pela qual o

direito ¢ objeto de si mesmo numa vasta produgado bibliografica.
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O problema central e também a beleza do direito estd justamente no campo das
possibilidades. O estudioso investiga e investigard ad eternum o que € o direito, mas, sempre
lhe restard a incerteza diante das inumeras possibilidades. Este olhar vertiginoso ¢ o que faz
avangar o cientista ou inspirar o artifice juridico, pois o caminho ¢ sempre melhor do que a
chegada. A investigacdo serd sempre tortuosa, pois o objeto dela ¢ a incerteza da incerteza.
Kelsen faz uma dura critica a esta concepgdo e a responsabilidade moral ou juridica como
conseqiiéncias das escolhas humanas, defendidas por muitos cristdos. Sob o aspecto
filosofico, Kelsen sofreu influéncia do positivismo logico. No entanto, o que muitos nao se
atentam ¢ para a teologia que mais corresponderia ao seu pensamento. De origem judaica,
Kelsen mudou de religido algumas vezes, foi para o catolicismo e, posteriormente, para o
protestantismo calvinista (presbiterianismo). Podemos ver uma sutil relagdo entre o
positivismo juridico que tentou eliminar todo rastro de metafisica no direito — o qual contesta
a existéncia de uma vontade natural — e o calvinismo, que cré na inexisténcia do livre-arbitrio
e, portanto, na auséncia de liberdade. Para Kelsen, as condutas sdo determinadas pelas
necessidades; ha liberdade exclusivamente juridica, concebida a par da vontade livre. Toda
conduta humana se insere no plano da causalidade, e o simples fato das leis existirem ja
afastaria a liberdade de vontade defendida pelos jusnaturalistas. Para o autor, o principio da
imputacdo ndo exclui a relagdo de causalidade no ambito das relagdes sociais, mas a
determinacdo causal da vontade humana se sobrepde a propria liberdade concebida como livre
vontade (DE OLIVEIRA, 1992, p. 81).

Ora, a limitagdo ¢, a0 mesmo tempo a ndo liberdade; traz em si a propria liberdade
reconhecida direito. Outrossim, ¢ a base do conceito kierkegaardiano de angustia. Frente a
liberdade da possibilidade, o homem se angustia. Segundo Ricardo Quadros Gouvéa, a
posi¢do kierkegaardiana sobre a liberdade ¢ agostiniana, pois remete a interioridade do ser
humano: “a verdade € a substancia da liberdade” (GOUVEA, 1999, p. 5), firmada em Jodo
8:32 da Biblia (“e conhecereis a verdade ¢ a verdade vos libertara”):

Por isso, Kierkegaard insiste que somente a verdade subjetiva, isto ¢,
existencialmente apropriada pelo individuo livre, ¢ genuinamente verdadeira, é
verdade coram Deo. Este posicionamento €, em certo sentido, agostiniano, pois ¢é
pela sujei¢do a verdade que o ser humano encontra a liberdade da fé. A verdade
possui como atributo indispensavel, tanto em Agostinho como em Kierkegaard, ser
o instrumento da edifica¢do do espirito humano. Kierkegaard descreve a missdo do
individuo para consigo mesmo enquanto espirito humano como a descoberta e a
conquista do seu “eu” em relacionamento com o poder que o estabeleceu. Assim,
Kierkegaard descobre outra vez aquilo que era fundamental no pensamento de

Agostinho: a busca cristd de Deus que se da por meio da fé (credo ut intelligam)
implica no auto-conhecimento, e a busca cristd do auto-conhecimento que se da por
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meio da conversdo e da santificagdo, implica no conhecimento de Deus (in lumine
tuo videbimus lumen). (GOUVEA, 199, p. 5).

2 <6

Na liberdade juridica “o que ndo estd proibido” “estd permitido”, hd uma vertigem
entre a ndo proibicdo e a permissividade. A dicotomia Bem versus Mal contida em
Kierkegaard ¢ representada pelo direito no conflito entre Licito versus Ilicito, cada pessoa tem
a possibilidade de liberdade para determinar o que fard. A conduta pressupde o elemento
volitivo, expressdo da escolha humana. Quando Kierkegaard fala que Abrado escolheu a lei
divina em detrimento da lei moral (dizemos lei juridica também) infere-se que ha uma
separacdo entre o Estado e a Igreja, um dos pilares do Protestantismo. Portanto, pode-se
vislumbrar uma ideia de laicidade®, e da existéncia da fé apartada e independente de qualquer
sistema finito. Dada a supremacia do estadio religioso sobre o ético, a fé prevalece sobre a
moral. De fato, quando o homem comeu da arvore da ciéncia do bem o do mal, tomando
consciéncia da sua condicdo humana, defrontou-se com a angustia de se saber imperfeito,
mortal, finito, pecador e, acima de tudo, a angustia do porvir. O direito, na perspectiva das
correntes formalistas, pretende fundar um marco inicial para a liberdade, e também
estabelecer limites racionais para o exercicio dela, procurando, assim, fugir da reflexdo acerca
do que ¢ incerto e relativo, ou seja, acerca do que ¢ humano e, por conseguinte, angustiante.

O movimento neojusnaturalista atual se propde a uma justificacdo por uma
razoabilidade pratica, na qual a lei posta ndo ¢ suficiente para refletir o direito, este deve ser

. 28
buscado pelos homens sem que haja um afastamento do bem comum™".

[...] distinguir o que ndo ¢ razoavel na pratica do que € razoavel na pratica e, assim,
diferenciar o que realmente ¢ importante daquilo que ndo ¢ importante ou importante
apenas por sua oposi¢do ao que ¢ realmente importante, ou por sua manipulacio
desarrazoada do que ¢ realmente importante. Uma teoria do Direito natural alega ser
capaz de identificar as condic¢des e os principios de discernimento pratico, da boa e
apropriada ordem entre os homens e na conduta individual (FINNIS, 2006, p. 30-
31).

O movimento atual de jusnaturalismo tenta compartilhar o direito natural e o

positivismo juridico — vertente esta que abordaremos ainda neste capitulo — alegando que as

duas vertentes ndo sdo contraditorias e que haveria uma inter-relagdo do direito posto e do

%7 Nio podemos dizer que Kierkegaard ergueu uma bandeira de laicidade; infere-se uma maior afinidade em
razdo de suas criticas a secularizagdo da sociedade luterana da época e da oficializagdo do cristianismo pelo
Estado. Importante também ¢ esclarecer a diferenga entre a laicidade e o laicismo, que defende um Estado
despido de qualquer religiosidade e ndo raramente, um governo ateu. Nao ¢ o caso de Kierkegaard, ele nao fez
nenhuma espécie de ativismo politico ou teologico.

*® Para John Finnis, o Direito posto deve ser examinado sob a égide da moral a fim de que esteja em plena
consonancia com o bem comum.
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natural. Outrossim, na tentativa de pacificar a relacdo entre o direito natural e o direito
positivo, surge a concepcao tridimensional do direito, cujas dimensdes sdo o fato, o valor e
norma. Esta visdo considera o aspecto axiologico dispensado pelo positivismo juridico
kelseniano. Para o tridimensionalismo, direito ¢ “a ordenagdo heteronoma, coercivel e
bilateral atributiva das relagdes de convivéncia, segundo uma integragdo normativa de fatos
segundo valores (REALE, 2015, p. 67)”, sendo este ndo uma mera soma de todos os
interesses, mas aquilo que cada homem, individualmente, pode realizar como méaxima, sem
prejuizo dos demais. O aspecto normativo do direito reside na sua percepcdo enquanto
ordenamento e ciéncia. No fato encontramos sua ‘“efetividade social e historica”, e
axiologicamente, o direito pode ser entendido como “valor de Justica” (REALE, 2015, p. 65).
Os trés elementos da Teoria Tridimensional coexistem mutuamente refletindo-se no momento
da interpretagdo da norma para que seja aplicada pelos que exercem a atividade juridica. Para
Reale, na personalidade est4 a liberdade, onde o homem vive entre dois universos, “o mundo
profano que nos oprime e o moral que nos emancipa” (CRETELLA JUNIOR, 1966, p. 223).

Nao obstante a genialidade dos positivistas juridicos, o direito carrega incertezas. Se
a teoria cunhada pelos juspositivistas, como Kelsen, Bobbio e Hart coloca o direito numa
plano concreto e matematico, nio resolve o problema de aplicagio da norma. E
principalmente na decisdo que se manifesta a angustia dos inumeros desfechos possiveis a
cada caso. O magistrado ndo exerce a sua fun¢do com a neutralidade das ciéncias exatas, o
problema apresentado nos autos do processo envolve a compreensdo do justo, para o qual ndo
existe esquema ou precisdo. Igualmente, ndo ha seguranca possivel num suposto ideal de
Justica Universal, a Moral ndo ¢ cerrada, ha um fator historico ¢ cultural determinante em
cada valor.

Quanto a esfera da interioridade, a concepcao de liberdade de pensamento, restrita ao
foro intimo, somente foi trazida na antiguidade tardia. E é exatamente neste ponto que se situa
a liberdade de infringir ou ndo a norma. A decisdo por praticar determinada conduta ou
omitir-se esta situada no plano da subjetividade humana. Neste plano, as necessidades nao sao
limitadoras, ha um poder absoluto do eu sobre si mesmo, num espago de solidao e siléncio.

Segundo uma das nocdes contidas no Diciondrio Juridica, na linguagem filosofica
liberdade ¢ “o bem principal que a existéncia ética traz como complemento a base estética da
vida (Kierkegaard)”. Na filosofia do direito, dentre outros significados, pode ser o “poder de
praticar qualquer ato ndo vedado em por lei’(DINIZ, 2005, p. 132). A angtstia

kierkegaardiana situa-se na individualidade e na possibilidade do homem tornar-se si mesmo
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e viver de maneira auténtica. Para Arne Gron, Kierkegaard trata da angustia da liberdade em
dois momentos: liberdade e ndo-liberdade. No primeiro, hd a possibilidade de liberdade do
nada, neste momento ainda nd3o ha uma clara distin¢do entre o bem e o mal e ha infinitos
caminhos. No entanto, Kierkegaard estabelece uma sutil diferenga: “Mas agora o objeto da
angustia ¢ algo determinado, seu nada ¢ algo real, pois ficou estabelecido in concreto a
diferenca entre o bem e o mal[...]” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 46) . Em Kierkegaard, a
liberdade também se contrapde a necessidade, e o eu ¢ a sintese de ambas:

Sob a otica kierkegaardiana, onde ha possibilidade, ha liberdade e, portanto,
angustia. O estabelecimento da moldura ndo priva o magistrado da angustia da possibilidade,
talvez sequer a atenue. Sempre havera uma escolha, ainda que dentro de um limite. As
diversas teorias jusfilosdficas buscam atenuar a angustia da possibilidade por meio da
eliminacdo da moral, ou afirmando-a, e por vezes, combinando-a. Entretanto, a simples
possibilidade de escolhermos qualquer vertente dentre as inimeras correntes existentes ja ¢
fator gerador de angustia. A moldura da existéncia a que o homem est4 adstrito alarga-se a
medida que ele se angustia. Negar-lhe esta vertigem ¢ arruinar-se enquanto homem. O que
Kierkegaard defende ¢ a ndo compartimentagdo da existéncia, ¢ a ndo negacdo da
indivisibilidade humana. Como o ser humano, o direito ¢ paradoxal, ¢ liberdade e limite,
desejo e poder, seja através de uma norma maior, com fundamentacao metafisica, ou por meio
da limitacdo do que esta posto. Sempre haverd a angustia, experimentada no processo de
producdo da norma ou sem sua aplicacdo pratica pelo magistrado; o detentor do poder de

decisdo sempre estara posto a prova de sacrificar seu Isaac ou de simplesmente obedecer.

3.2. A ciéncia juridica e a arte do direito como formas de lidar com a angustia

O direito € objeto de estudo de si mesmo, o que se da por meio da filosofia do direito e
da teoria do direito, mas, o que lhe define como ciéncia? Quais os pressupostos que o
qualificam enquanto tal? Haveria outras vertentes voltadas a compreensao do direito? A fim
de ndo olharmos o cendrio juridico miopemente, abordaremos, neste subcapitulo, algumas das
formas de perceber o direito e sua relagdo com a angtstia. Como o homem, o direito ndo se
apresenta cerrado, ele estd diluido nas relagdes humanas em constante transformacdo e

aprimoramento.
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Se para Hegel a ciéncia ¢ a busca da verdade, para Kierkegaard, a verdade ¢ a
subjetividade. Ao passo que a ciéncia®’ busca a despessoalizagio na objetivagdo dos conceitos
e fundamentos universalizante, a filosofia®’, busca estudar-se a si aporéticamente. Segundo o
dicionario de Filosofia Abbagnano, a palavra Aporia deriva do grego arcopia. O termo ¢
“usado no sentido de duvida racional, isto €, de dificuldade inerente a um raciocinio, € ndo no
de estado subjetivo de incerteza. E, portanto, a davida objetiva, a dificuldade efetiva de um
raciocinio ou da conclusdo a que leva um raciocinio” (ABBAGNANO, 2007, pag. 75). Nesta
esteira estéd localizado o direito (e sua proximidade com a filosofia). Nisto reside a dificuldade
em lidar com este saber, o qual, concebido como Ciéncia, deve carregar em si a validade de si
mesmo, contudo, exposto as questdes filosdficas classicas da filosofia.

Na tentativa de aplicar-lhe de maneira univoca ou, a0 menos, com moldura minima
aos casos concretos, o direito mergulhou num anseio cada vez mais frenético pelo estudo de
si. Dada sua profunda relacdo com a filosofia, ele também trabalha com aporias. Alids, pode-
se dizer que o direito também ¢é aporia. E exatamente neste ponto que reside o problema
central de toda a discussdo em torno da sua cientificidade e a sua sublime beleza. Neste
capitulo nos dispomos a discutir o quao angustiante ¢ o direito visto sob os diversos angulos.
Se ¢ nosso dever aplicar a norma ao caso concreto, concretizando o previsto em lei na figura
da pessoa representada nos autos, € necessario ver o desafio filosofico (estético) no
relacionamento da Ciéncia Juridica com o ideal de Justica, conceito filosofico e
paradoxalmente mutavel e imutdvel. E esta tarefa angustiante que impulsiona a produgao
académica em torno das mesmas questdes jamais superadas. Nao h4d uma verdade do direito,
ha varias verdades, que se desdobram, morrem e renascem ao longo dos tempos.

A infinita gama de possibilidades se apresenta ao estudioso do direito como fonte de
inspiracdo, levando-o, ora ao distanciamento cientifico e friamente racionalizante, ora as
profundas dguas da poética e da beleza estética. Todas as percepgdes sao reflexo do que ha no
homem: o medo, o desejo, o amor, o 6dio, a violéncia e, sobretudo, a angustia. Para sua
sobrevivéncia interior o homem caminha sobre este abismo existencial como que por uma

corda bamba predisposto a cair, mas ansioso pelo espetaculo que a caminhada equilibrada lhe

*% Ciéncia, para Nicola Abbagnano (2007, p. 136), é o “conhecimento que inclua, em qualquer forma ou medida,
uma garantia da propria validade. A limitagdo expressa pelas palavras "em qualquer forma ou medida" ¢ aqui
incluida para tornar a definigdo aplicavel a C. moderna, que nao tem pretensdes de absoluto”.

%% Para Willis Santiago Guerra Filho (2009, p. 3), h4 alguns tragos distintivos da Filosofia em relagio a Ciéncia:
a reflexividade (ela é estudado por si mesma), e circularidade (ndo hé na Filosofia, um progresso no
conhecimento, ela sempre retornard as mesmas questdes, com respostas variadas de acordo com o filésofo e o
tempo que este viveu).
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proporcionard. Esta experiéncia somente ¢ possivel aqueles que ndo rejeitam a simpatia
antipatica da angustia, estd reservada aos que silenciosamente sobem Morija e se lancam no
absurdo do infinito. Apresentamos duas visdes importantes para a compreensdo de como o
homem tem lidado com este dilema: o olhar cientifico e o poético (literario).

A tentativa juspositivista de purificagdo (“principio da pureza metodica”) do direito
denota a angutstia do homem diante de sua criagdo, direito ¢ também, obra do desejo humano
latente. E aqui ndo se esta a fazer uma critica ao direito natural ou ao Positivismo Juridico, €,
antes de tudo, o reconhecimento de sua nobreza como obra prima da humanidade®'. A Teoria
Pura do Direito tenta esvaziar o direito das influéncias externas para que este fosse visto como
Ciéncia, comparando-a as ciéncias naturais, a partir de um fendmeno universal e
universalizante, a saber, a norma. Nao quis Kelsen defender a superioridade do direito diante
dos outros saberes, mas demonstrou sua natureza cientifica, sem a interferéncia da politica e

outras ciéncias.

Quando a si propria se designa como “pura” teoria do Direito, isto significa que ela
se propde garantir um conhecimento apenas dirigido ao Direito e excluir deste
conhecimento tudo quanto ndo pertenga ao seu objeto, tudo quanto ndo se possa,
rigorosamente, determinar como Direito. Quer isto dizer que ela pretende libertar a
ciéncia juridica de todos os elementos que lhe sdo estranhos. Esse € o seu principio
metodolégico fundamental (KELSEN, 2003, pag. 1).

Distintamente das demais ciéncias, o direito como objeto de estudo de si mesmo ¢
muito vasto. Nas demais ciéncias a preocupacdo com o estudo e a sistematizagdo de uma
teoria que se dirija a si mesma e que regule suas proprias atividades ¢ minima. Para o
formalismo juridico, o “objeto da ciéncia juridica ¢ o Direito” (KELSEN, 2003, p. 79), -
concebido como normas juridicas — que extrai sua validade de si mesmo e regula as relagdes
humanas, somente enquanto relagdes juridicas, com relevancia para a norma juridica. A teoria
juridica estatica tem por objeto o direito como “sistema de normas em vigor”, e a teoria
juridica dinamica se destina ao estudo do “processo juridico em que o direito ¢ produzido e
aplicado, o direito no seu movimento” (KELSEN, 2003, p. 80).

A angustia no direito tem manifestagdo mais aguda, a isto se dd a sua infinita e

inacabavel producgdo. O direito ¢ de natureza feminina, altamente angustiado, sedutor e

o~

erdtico. Kierkegaard afirma que “quando o erdtico € puro e inocente e belo, essa angustia

*1 O reconhecimento do direito como criagio humana nio invalida os argumentos jusnaturalistas ou positivistas.
Vale lembrar que o neojustnaturalismo finnissiano enfatiza o Direito como advindo do homem e de sua natureza.
Assim, em ambas as correntes hé a presenca da mao-de-obra do homem, criando-o, moldando-o e aprimorando-o
ao longo dos tempos.
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entdo graciosa e suave, € por isso os poetas tem toda razdo quando falam de uma doce
ansiedade. Entretanto, ¢ evidente que a angustia ¢ maior na mulher que no homem”
(KIERKEGAARD, 2013b, p. 77).

A forga do direito ndo esta situada na sua espada, ela se revela no seu pensar solitario e
na sua autoanalise. E nesta perspectiva (capacidade de olhar para si mesmo) que sua
angustiante existéncia se destaca em relacdo aos demais saberes. Diante deste caminhar sobre
a escuriddo, o direito agarra-se a seguranga juridica, como que a uma divindade. A busca por
este porto seguro ¢ um tema importante para o sistema juridico, principalmente se concebido
sob a otica do positivismo kelseniano. Muitos conceitos juridicos de cunho filosoéfico foram
transformados em dogma, ou seja, “sdo opinides transformadas em respostas indiscutiveis”
(GUERRA FILHO; CARNIO, 2009, p. 4-5). Talvez seja mais uma das muitas fic¢des criadas
pelo homem para garantir o minimo de precisdo na aplicagdo da norma ao caso concreto, mais
uma maneira de lidar (negativamente/positivamente) com o paradoxo da anglstia da
existéncia, blindando o homem das intempéries de um sistema criado a partir do seu anseio de
concretude e exatiddo. O principio da seguranga juridica, conforme veremos posteriormente ¢
o apice da manifestacdo do medo daquele que lida com o direito.

Dizer que o “Direito regula a conduta humana (KELSEN, 2003, p. 29)” ¢ afirmar que
ele permeia toda e qualquer agdo humana, positivamente ou negativamente, ou seja, aquilo
que juridicamente ndo ¢ proibido, estd permitido, nada foge Ihe foge ao alcance™, exceto, na
perspectiva total da existéncia, a liberdade. Nao se trata da liberdade de que cuida o direito, a
liberdade descrita pelo sistema kelseniano € meramente juridica. Este ndo € capaz de regular o
pensamento. Na esfera da interioridade, o homem ¢ de fato, livre para poder violar ou cumprir
a norma, ¢ certo que assumird as conseqiiéncias desta escolha, mas sempre haverd uma
escolha. Abrado violou a ordem moral e juridica. O Codigo de Hamurabi, vigente a época na
Mesopotamia, aplicava a Lei de Talido, cujo fundamento era a reciprocidade delitiva, ou seja,
“olho por olho, dente por dente”. Aquele que matasse deveria morrer. Abrado assumiu o risco
de morrer, afora o conflito moral e ético assumido pelo pai da fé. Sua esposa, Sarah, estava a
desfrutar da promessa feita por Deus, Isaac era o seu unico filho, nascido da velhice e

esperado por longos 25 anos desde a promessa divina.

* No ambito da Filosofia da Linguagem, aquilo que digo ndo existir automaticamente nasce, comega a existir.
Neste sentido também ¢é possivel afirmar que o ndo-direito ou nao-dever situa-se no Direito. Nenhuma agao lhe
foge.
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O juspositivismo reconhece a existéncia de um limbo entre a norma e a moral, entre
esta e a san¢do juridica, entre a norma e a san¢do moral, mas a interferéncia de um plano
sobre o outro deve ser anulada para que o saber cientifico do direito avance. O Positivismo
Juridico pretende tornar harmonica a convivéncia humana por meio da racionalizagdo da
solu¢do dos conflitos postos ao direito, mas reconhece que hd sancdo na esfera moral. A

existéncia ndo ¢ ignorada no positivismo juridico:

Visto que uma ordem juridica — como toda a ordem social normativa — apenas pode
prescrever agdes e omissodes inteiramente determinadas, nunca o individuo pode, na
sua existéncia total, na totalidade da sua conduta externa e interna, do seu agir, do
seu querer, do seu pensar ¢ do seu sentir, ver a sua liberdade limitada através de uma
ordem juridica (KELSEN, 2003, pag. 30).

Note-se que a Teoria Pura visa a filtrar a substancia metafisica do direito e torna-la
inutilizdvel, mas, tal atividade ja ¢, por si s, metafisica (GUERRA FILHO; CARNIO, 2009,
p. 6) e ndo resolve a principal questdo: o que € o direito? A liberdade que angustia esta fora do
ambito juridico, ela pode sim ser refletida em seus institutos, no entanto, ¢ um movimento de
dentre para fora, que se exterioriza, sobretudo, na decisdo do magistrado. A angustia do caso
concreto levado a subsunc¢ao da norma ¢ que cria e define o direito a ser aplicado. Mas, talvez
a angustia feminina do direito esteja no seu proprio objeto, ainda ndo resoluto.

Vivemos num tempo de desentendimento disfarcado de entendimento, ha um querer
insaciavel de fazer e fazer, mas ¢ importante pensar no papel exercido pelo desfazer. Isto
somente pode se dar através da escuta, no siléncio da atividade de pensar. Os didlogos
teoricos sdo diversos, o anseio pelo novo impede o homem de olhar o classico e refletir
apaixonadamente sobre ele. O antigo nem sempre recebeu a plena compreensdo para que
fosse imposta uma nova realidade. Nao obstante a dinamicidade do direito, este merece o
siléncio e a solidao do filésofo, seria uma espécie de tempo sabatico, necessario a organizagao
das ideias, uma forma de ressignificar alguns conceitos, a exemplo do binarismo do “direito
versus nao direito”, equivalente a “sou versus ndo sou”, ou “fui eu versus ndo fui eu”. Este
rastro racionalista engessou o universo juridico descolando-o da realidade e lhe impds o
profetismo®® barato em vez de lhe oferecer a estatica do poetismo. O direito necessita de uma
luz mais explicativa, € menos prospectiva. A soberania, fulcrada na ideia de Estado e de
direito, também ¢ mito, utopia. Kierkegaard diz que ¢ necessario equilibrar-se para viver, isto

também vale para a imaginacdo juridica. Ainda que necessaria, ndo podemos vivencia-la

» Expressdo utilizada por Willis Santiago Guerra Filho durante aula ministrada ao curso de mestrado na
Pontificia Universidade Catolica.
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cegamente, numa entrega desenfreada as emocdes e utopismos. Ha uma dosagem que lhe
servira de antidoto ou envenenara o direito. Para Kierkegaard, a imaginacdo ¢ paradoxal, ela
seria o extremo do infinito e sua auséncia, o finito aumentado.

O ideal do justo (ou de outros mitos) € necessario para que o direito caminhe, mas ndo
pode atravancar os avangos da Ciéncia Juridica. A objetividade € criagdo humana, mas ela
inexiste, “o mito revela no exterior o que se passa no interior”’. Enquanto houver possibilidade
de possibilidades no direito, havera a angustia, a estreiteza das decisdes, o fino fio da verdade.
Entretanto, para a maior compreensdo do direito ¢ necessario olhid-lo com determinada
distancia. Como enxergar as discrepancias de um sistema observando-o de dentro para fora. E

essencial limpar as janelas pelo lado de fora e isto ndo se faz sem o outro, sem o didlogo.

A nossa ciéncia social pode tornar-nos muito sabios ou engenhosos na procura dos
meios necessarios para os varios objectivos que possamos escolher. Mas reconhece
que ¢ incapaz de nos ajudar a discriminar entre objectivos legitimos e ilegitimos,
justos e injustos. Uma ciéncia dessas nao ¢ mais do que instrumental: nasce para
servir todos os poderes e todos os interesses, quaisquer que eles sejam (STRAUSS,
2009, p. 5).

Como tentativa de higienizar os olhos, surge uma nova perspectiva do direito, lido e
interpretado a partir da Literatura e da Poética. Paulo Ferreira da Cunha afirma que o direito
deve ser visto numa perspectiva triplice: técnica, ciéncia e arte (CUNHA, 2005, p. 33). A
técnica e a ciéncia estdo a servigo da arte e ¢ na Literatura que isto se concretiza: na leitura do
humano a partir da fic¢do ou do poético, seja por meio da utopia em que estd inserido o
direito, ou do cunho mitico, também contido na magia da poética. Assim como na literatura, o
direito possui suas personagens com papel ja determinado e figurino proprio, contidas em
enredo especifico. Em ambos os saberes, elas estdo predestinadas a histdria de seus escritores,
j& que o profissional do direito tem sua atuagdo cerrada pela jurisprudéncia do Poder
Judiciario. Como a arte, o direito ¢ dotado de pessoalidade, justamente por sua compreensao
originar-se no olhar do outro e esta ¢ a dindmica da interpretagdo normativa e das decisdes
judiciais, cada sentenga judicial ¢ a expressdo de uma trajetéria e de vivéncia do homem.
Todo caso ¢ uma experiéncia de vida, pois o ser humano ¢ um texto vivo que interpreta desde
si mesmo e tal como o poema, deve ser sentido a partir da leitura de si e do outro. Ora, 0
ponto de partida para a interpretacdo do direito ¢ aquele que o 1€, com a bagagem propria de
suas experiéncias no mundo, valores e consequentemente da individualidade, dai a

importancia de enxerga-lo através das lentes da arte.
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O movimento direito ¢ literatura (law and literature) nasceu nos EUA no inicio do
século XX, posteriormente se estabeleceu na Europa e em sua ultima fase chega aos paises
latino-americanos (OST, 2006, p. 334-348). E importante diferenciar as trés perspectivas da
relacdo entre direito e literatura: a) o direito da literatura, com foco na garantia da liberdade
de expressdo e estudo da historia juridica da censura; b) o direito como literatura, voltada ao
estudo da retorica e de textos juridicos; e c) o na literatura, que busca nos textos literarios (e
ndo nos textos juridicos, manuais, cursos) o direito, a justica e o poder (OST, 2006, p. 334,
grifou-se). O estudo do direito nos escritos de Kafka estd localizado no ambito do direito na
literatura. A partir do romance objeto de investigagdo buscamos debater as contradi¢cdes do
direito enquanto ciéncia.

O positivismo do século XIX, calcado no racionalismo cientificista da época, tentou
dar a todas as coisas um sentido fulcrado na razao e despido, portanto, de concepgdes estéticas
que indicassem qualquer lastro de sentimento. Houve uma depreciagdo da obra poética como
necessaria ao aprofundamento da reflexdo humana, gerando um abandono da busca de um
olhar refinado do mundo através dos olhos da linguagem literaria. Sem atenuar a importancia
das ciéncias, Rubem Alves afirma a essencialidade da poesia e da literatura para compreensao
do humano em suas dores e desejos, pois “ciéncia da saberes a cabeca e poderes ao corpo.
Literatura e poesia ddo pao para corpo e alegria para a alma. Ciéncia ¢ fogo e panela: coisas
indispensaveis na cozinha. Mas poesia ¢ frango com quiabo, deleite para quem gosta”
(ALVES, 2015, p. 22).

A Teoria Juridica desenvolvida nos séculos XVIII, XIX e XX ndo pode responde as
questdes da atualidade, os modelos e esquemas simplificados concebidos durante o
movimento racionalista ndo seriam mais capazes de atender a complexidades da sociedade
hodierna. As relacdes de poder fragmentaram-se e a concepgdo do que ¢ politico ndo orbita
mais exclusivamente em torno do Estado, a exemplo das instituicdes de terceiro setor. Outro
exemplo € a crescente utilizagdo da arbitragem, o que demonstra uma ruptura da concepgao de
exclusividade do Judiciario para a resolu¢do de conflitos.

A filosofia do direito e a ciéncia juridica passaram por um processo de desarrumagao
diante da complexidade da sociedade e das relagdes estabelecidas; a partir dai houve uma
alteracdo da arquitetura juridica. A ressignificagcdo da concep¢do de politica tornou as

estruturas juridicas ineficientes ante esta nova realidade (FARIA, 2017)**. A Teoria Juridica

** Comentarios de José Eduardo Faria em entrevista concedida 8 OAB/SP em maio de 2017.
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ndo deve ser conduzida por cabrestos, renegar o ostracismo ¢ mais do que necessario. A
literatura possui capacidade para abrir um novo horizonte para o direito: o existencial, e ¢
capaz de humanizar a Ciéncia Juridica pela perspectiva poética. A linguagem juridica é, antes
de tudo, linguagem, em que o humano estd imerso. A codificacdo, entretanto, vive em
frenética corrida para proporcionar um distanciamento da realidade pura e simples do
cotidiano humano. Ha uma tentativa de separagdo do direito em relagdo ao “mundo do ser”. O
mundo juridico seria o “mundo do dever ser” e exprimiria a perfeicdo em contradicdo ao
mundo palpavel em que vivemos. Por sua vez, a arte ndo se vangloria de si mesma dada a
auséncia de limites a sua manifestacdo. No artistico encontramos o apice da liberdade, assim
como sua linguagem ¢ capaz de abarcar a todos os saberes a partir de si. Neste sentido

Pietroforte reverencia o papel da arte na linguagem:

A arte tem a propriedade de, por meio das estratégias discursivas de que se vale,
fazer complexificagdes que outros discursos ndo podem fazer. O discurso poético
opera com figuras de linguagem [...]. Assim, objetivamente, o discurso poético
revela a complexidade que existe entre os que fazem a lei e os que a sofrem.
(PIETROFORTE, 2002, pag. 32).

O direito ndo deve esquivar-se do debate daquilo que lhe ¢ inerente: a perspectiva
pessoal do individuo. A reflexdo do homem a respeito de sua existéncia e do estabelecimento
de relagdes interpessoais deve ser vista como o impulso da criagdo das artes, da ciéncia e das
normas, e, portanto, como condicdo de tudo aquilo que regula ou que permeia a vida e seus
conflitos. O movimento da poética como filtro da interpretacdo do direito ndo ¢ um retorno ao
jusnaturalismo; ele propde uma outra maneira de enxergar o direito. Também nao se propds a
perseguir uma revelacdo essencialista da lei, hd uma refutagdo ao formalismo sob o
argumento de que seria aprisionador. O olhar do direito através da poética seria um salto
necessario para a leitura mais aproximada da realidade, dado que o discurso juridico seria
fechado e adstrito somente aqueles que se dedicam ao seu estudo. O ingresso neste universo
ndo seria livre e desimpedido, haveria uma série de dificuldades impostas aos que pretendem
se “aventurar” nesta empreitada. Este distanciamento visaria elitizar o saber juridico pelo
empoderamento dos que o detém em face daqueles que ficam a margem desta linguagem
praticamente inacessivel. Analisar o direito sob a oOtica da poética seria lidar com a sua
realidade desnuda abdicando do profetismo juridico das andlises do mundo do dever ser. Esta
separagdo entre mundos (ser e dever ser) reflete a dificuldade do direito enfrentar com suas

mazelas cotidianas, mas € necessario debater sob o risco de um anacronismo adoecedor.
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Ao que percebemos a Teoria Poética tenta dialogar com a anglstia através da
aproximacdo do direito e sua linguagem com a perspectiva literaria, diferenciando-se, aos
poucos, e com carinho da razdo, por vezes a apalpando, mas a deixar-se tomar pelo afeto da
poesia. O romance entre o direito e a poética atenuaria o sofrimento advindo da racionalizagdo

juridica herdada da Modernidade:

O direito, entdo, ao invés de positivo, positum, dado, objetivamente, ha de ser
concebido antes como possivel, imaginario, pois a ficcdo ¢ a verdade do direito, € o
direito ¢ a camuflagem do poder, apropriado e exercido pelos “autores-intérpretes”
desta grande montagem, que ¢ a sociedade. (GUERRA FILHO, 2015, pag. 41).

Ante a diversificagdo teodrica, ¢ possivel vislumbrar o fracasso de alguns projetos de
unificagdo totalizante das decisdes. Nao se trata de repudio tecnologico; a informatizagao
também esta inserida no desejo do homem por sentido. Entretanto, a automatizacdo das
decisdes judiciais mediante o uso de estatistica e consequente padronizagdo dos casos ¢ mais
uma tentativa de aplacar a angustia. No entanto, a mecaniza¢do do processo decisorio ndo
seria capaz de substituir o homem, simplesmente porque o homem existe. A Jurimetria ¢
importante na compreensao da realidade e melhoria dos sistemas de informatizagdo, mas cada
caso apresentado diante do Poder Judicidrio ¢ permeado por um contexto e deve ser analisado
individualmente. Ademais, o computador ndo possui um self, ndo ha nele a capacidade de
ponderar valores e razoabilizar diante dos conflitos apresentados ao Judiciario. A Justica,
ainda que nao solidificada ou sequer pacificada, permanecera sendo querida por aqueles que
sdo colocados a prova num processo judicial, do o juiz as partes. No dizer de Claudio Ganda,
“a verdade estd para o conhecimento assim como a Justica estd para o Direito” (GANDA,
2016, p. 33), sera sempre um ideal a ser perseguido e isto € o que daria sentido a existéncia do
e no direito.

A teoria do direito se desenvolveu a partir de um profetismo juridico. Profeta ¢ o
“individuo que prediz o futuro” (FERREIRA, 2005, p. 657), ou seja, aquele a quem nao
incumbe a andlise da realidade, aponta sempre para o futuro. Ao contrario, a poética tem
capacidade simbolizadora, se debruga na leitura do humano de forma livre, ndo estagnada no
passado e sem a pretensdo de previsdes futuristas. “A fic¢do ¢ a verdade do Direito”
(GUERRA FILHO; CANTARINI, 2015, p. 41) e ¢ exatamente a partir desta Otica, “que
também se abre uma perspectiva para o desenvolvimento, em teoria da ciéncia juridica, em

sentido proprio e atual, isto é, falibilista, porque humana e, logo, ‘possibilista’, imaginaria”
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(GUERRA FILHO; CANTARINI, 2015, p. 41). O que se pretende dizer com isto ¢ que nao
ha perfei¢do em nenhum dos 1éxicos, onde hd o humano ha diversidade de olhares e o que
determina o direito ¢ a coeréncia narrativa.

Assim como a angustia, o direito ¢ apresentado ao homem ndo somente como a
possibilidade de se relacionar consigo mesmo, mas com a possibilidade de se relacionar com a
possibilidade, a relacdo entre ambos ¢ igualmente paradoxal, manifesta-se por certo prazer na
aporética da indefinicdo e indeterminagdo, mas, a0 mesmo tempo, constante fuga e busca pelo

concreto da racionalizacdo cientifica. Vale lembrar o exposto por Gron:

El la angustia el hombre se relaciona com uma posibilidad que es la suya propia, em
el sentido de que es uma posibilidad de relacionarse ¢l por si mesmo. Resumiendo,
e, la angustia el hombre se relaciona com su propia possibilidad de relacionarse. Em
esto consiste la reflexion de la angustia. Em la angustia el hombre puede descubrirse
a si mismo como un i mismo como un yo. (GRON, 1995, pag. 18).

O dito popular de que a ignordncia é uma béngdo esta em consonancia com concepgao
de ignorancia trazida pelo dinamarqués. Antes da queda edénica o homem vivia no Paraiso da
Ignorancia. Desde entdo, foi-lhe revelado o conhecimento do bem o do mal, do licito e do
ilicito, e, portanto, do direito. Por isso, vive o homem em constante nudez, vagueando a
procura do que lhe possa cobrir a vergonha do conhecimento e somente poucos saltam no

Absurdo e se langam no infinito.

3.3. A angustia e a autenticidade: a subjetividade e o direito

Para tecermos sobre o tema da anglstia e da autenticidade do eu primeiramente ¢é
necessario repetirmos a pergunta feita na Grécia: quem sou eu? A questdo, aparentemente
simples, remete a cronica Lispectoriana “Se eu fosse eu” em que Clarice perde um papel e se
questiona, se vocé fosse vocé, como seria e o que faria? (LISPECTOR, 2010, p. 79-92). Por
meio de sua teoria do self, centrada na angustia da existéncia, Kierkegaard nos leva a
questionar quem somos e de que maneira estamos vivendo e cabera ao direito tentar responder
a esta questdo: se o direito fosse direito, como seria e o que faria?

Subjetividade ¢ “o carater de todos os fendmenos psiquicos enquanto fenomenos de
consciéncia, que o sujeito relaciona consigo mesmo e os chama de ‘meus’ (ABBAGNANO,
2007, p. 922). A subjetividade ¢ manifestacdo da liberdade que ha no interior do homem e na

possibilidade de realizar escolhas. Trata-se de conceito diretamente ligado a formacgdo da
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identidade, construida no espaco intimo do individuo e a partir de suas relagdes
intersubjetivas. Para Soren ser subjetivo consiste numa experiéncia de reapropriacao do eu e
ndo em algo arbitrdrio ou irracional. H4 no Post-Scriptum, afirmativas atestando que “a
subjetividade ¢ a verdade”. Em outras palavras, somente o individuo existente e que se
assume enquanto tal pode reapropriar-se da sua subjetividade.

O individuo ¢ definido por Kierkegaard como “imediatamente sensivel e psiquico”, €
o ser oculto (KIERKEGAARD, 2008b, p. 75). Kierkegaard analisa a partir da liberdade,
assim como o faz o direito, no plano do ser e/ou do dever ser. Ontologia e direito, portanto,
mantém entre si relagio de profundidade e interlocu¢do. E do caos da indeterminagio
normativa ou de justica que emergem as reflexdes em torno da teoria e pratica juridica, o
interior do homem ¢ o palco de que manifestagdo do belo e do repugnante, a reflexdo deve
partir da sua subjetividade a fim de que esta seja imperante em todos os ramos do saber,
principalmente, no direito. Ao dizer que o homem ¢ espirito, Kierkegaard responde a questao
kantiana do que seria o homem (VALLS, 2012, p. 50).

Como na imediatidade estética, a crianga busca inocentemente pelo prazer, embora a
angustia esteja presente nela, ndo ha o pleno discernimento do bem e do mal. O salto
qualitativo se d4 quando o homem vai do estado de inocéncia para o estado de culpa, a partir
dai ele adquire a consciéncia do licito e do ilicito. Neste momento o homem ¢ introduzido, de
maneira plenamente consciente, no direito. Igualmente, vemos isto na passagem de Abrado e
Isaac, este ¢ levado ao sacrificio mas Deus poupa-lhe a vida. O maior legado ¢ deixado a
Abrado, o homem disposto a se entregar a fé, renegando ao solo da duvida, sai vitorioso como
0 pai da fé.

O direito, independentemente de sua abordagem, deve ser concebido a partir das
necessidades interiores do homem. Nos tempos presentes, a que Baumann (2014) chamou de
liquidos, as relagdes humanas sdo instaveis e desapaixonadas. Na atualidade, h4d uma crise do
self do direito, que mergulhado num novo modelo de resolugdo de conflitos, desesperou-se.
Necessario relembrar a ideia de subjetividade kierkegaardiana ja elencada nas paginas
anteriores. O dinamarqués trabalha com a subjetividade relacionada a paixdo e ao ardor que
emerge do interior do homem, porém, manifesta-se nas suas relacdes interpessoais. A
inquietacdo quanto ao direito € no saber se ¢ possivel a este uma autenticidade em tempos de
inautenticidade humana? Como adviria um direito auténtico, voltado para o homem e sua

humanidade, calcado em principios que de fato representem a vontade do povo e que seja
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legal aos seus proprios preceitos sem que com isto, se torne enrijecido e descolado da
realidade?

Dada a incerteza do atual cendrio brasileiro, em que impera o ativismo judicial, com
a livre e desmedida atuacdo do Supremo Tribunal Federal nas questdes politicas e
administrativas do Estado, afora a judicializacdo da vida cotidiana nas primeiras instancias do
Poder Judiciario, ¢ necessario compreender como chegamos a este estagio e de que maneira
poderiamos tracar um novo caminho.

A mudanga exige uma submersdo na angustia, ¢ necessario um (re)encontro com a
paixdo pelo direito e seu imagindrio. A angustia se caracteriza por um sentir-se estranho, “ela
nos corta a palavra”, nela estamos suspensos (HEIDEGGER, 1929, p. 8) e ¢ justamente neste
esquisitar-se que o eu inicia um processo de espiritualizacdo. Como ja dito, o eu € espirito, ao
querer ser si mesmo, o homem busca uma existéncia auténtica, ou seja, “aquela que transcorre
de uma forma na qual ela se torna o desdobramento verdadeiro e legitimo de si mesma,
resgatada nas dispersdes que a levaria a extraviar-se de si mesma” (MENEZES JUNIOR,
1987, p. 2). Vale lembrar que a sintese ocorre neste estranhamento dos os elementos que se
opdem (psique e corpo, imaginacdo e realidade) e somente neste processo € possivel ao
homem voltar-se ao seu eu e espirituar-se para viver autenticamente. A partir desta mudanca,
ocorrida na interioridade humana seria possivel uma efetiva mudanca na cultura juridica

posta.
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4. DIREITO E ANGUSTIA: A MASSA E O BELO

Os caminhos e meios das ciéncias nunca poderdo
atingir a esséncia da ciéncia. Todavia, como ser
pensante, todo pesquisador e mestre da ciéncia,

todo homem, que atravessa uma ciéncia, pode
mover-se em diferentes niveis do sentido e
manter-lhe sempre vivo o pensamento.
(Martin Heidegger)

4.1. A producio em massa e a educacio juridica

Os valores da Liberdade, Igualdade e Fraternidade foram pulverizados pela
Revolugdo Francesa com o objetivo de reconhecer, ainda que formalmente, que todo ser
humano ¢ livre para determinar-se diante da sociedade que o cerca. Os eixos da igualdade e da
fraternidade assistiram aos eventos da Revolugdo em lugares mais distantes na platéia, até o
advento da Revolucao Industrial, que tornou agucada a necessidade de fazer valer a igualdade.
As alteragdes impostas pela invengdo da for¢a motriz e da eletricidade contribuiram para a
reformulacdo das relagdes humanas. Com a alteracdo das estruturas de trabalho, aumento das
jornadas, diminui¢do das oportunidades e crise social, a igualdade passa a ser o valor maior a
ser perseguido pelo Estado, acompanhada de um discurso, em muitas ocasides, eliminador das
diferencas e singularidades. A igualdade formal, que considera iguais todos os homens
perante a lei, ndo raramente traz um discurso unificador de valores éticos e morais, quando
ndo impde as completa eliminacdo das diferentes perspectivas de mundo. A partir disto
assistimos a ja mencionada massificagdo do homem, ratificada pelo processo de globalizagao.
Com a diminui¢do das distdncias e livre acesso a informagdo, a propagacdo de ideias e
ideologias uniformizadoras ¢ crescente e promove, aceleradamente, a mecanizacdo do
homem, precipuamente as geragcdes mais jovens, dada sua vulnerabilidade critica frente aos
fendmenos tecnologicos.

Diante desta realidade, a educa¢do ganha uma importancia messianica, considerada
como a unica redentora da Humanidade. Nao obstante o seu papel libertador frente as mazelas
sociais, a educacdo, por si s0, ndo ¢ capaz de garantir ao individuo o Paraiso. A igualdade de
conhecimento, tanto almejada, ¢ utdpica. Os seres humanos sdo dotados de diferengas
naturais, bioldgicas, intelectuais, culturais, econdmicas e sociais € ¢ a regra dos tempos
presentes a tentativa de objetivacdo de todas as coisas, o que inclui o homem. No entanto,

como bem apontou Kierkegaard, o homem ¢, sobretudo, subjetividade, nela reside a verdade
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da existéncia, constantemente conflitante com a realidade sistematizadora do universo. O
paradoxo da realidade universalizante do mundo exterior em face da subjetividade da
interioridade afasta a educacdo juridica no Brasil do modelo ideal, voltado a formacao do
sujeito, do direito como representacdo, de criagdo a servico do criador € ndo o inverso.

O aprimoramento da educacdo juridica e da producdo bibliografica de boa qualidade
no Brasil, desenvolvida pela pesquisa juridica nas universidades desde os primeiros anos de
graduacdo seria uma forma de mudanga na realidade. A educagdo superior em massa, apesar
da democratizacdo do ensino, trouxe algumas dificuldades, uma delas ¢ a restricdo grande
parte da produgdo académica no Brasil a pos-graduagdo stricto-sensu. Muitas universidades
particulares almejam exclusivamente o lucro, por isto ndo se preocupam com a formagdo do
pesquisador e do docente. O atual contexto ¢ de transi¢do, j4 que a expansdo do ensino
superior privado ocorrida nos anos noventa (MARTINS, 2009, p. 24) ainda ndo conseguiu
equalizar a realidade e o dever-ser. O Brasil transita da auséncia de acesso a educagdo
superior pela populagdo mais pobre ao a chegada desta parcela ao ensino massificado das
universidades particulares. Até que se estabele¢a um equilibrio entre a educacdo para todos e
a qualidade deste ensino haverd necessidade de ampla regulamentagdo e fiscalizagdo pelos
orgaos e demais entidades responsaveis pela afericao da qualidade educacional.

A producdo académica sente diretamente os efeitos do hedonismo contemporaneo.
Em 22 de abril de 2013 o jornal A Folha de Sao Paulo veiculou uma matéria sobre o
crescimento da producdo cientifica no Brasil que apontou a contraditoria realidade. Enquanto
crescem os indices quantitativos, nota-se uma queda livre da qualidade do que ¢ produzido no
pais. Segundo dados da Folha os indicadores demonstram que em 2011, os pesquisadores
brasileiros publicaram 49.664 artigos, o equivalente a 3,5 vezes o volume de 2001, de 13.846
trabalhos. No entanto, a qualidade dos trabalhos cientificos, aferida, dentre outros fatores,
pelo impacto — numero de vezes que cada estudo foi citado por outros cientistas — sofreu
abrupta queda. A perda da qualidade em detrimento do aumento da quantidade deve ensejar a
reflexdo dos problemas no sistema educacional brasileiro no que tange aos cursos de mestrado
¢ doutorado (RIGHETTI, 2013).

Desde os primordios da educagdo juridica no Brasil, a formacdo dos estudantes de
direito ¢ primordialmente dogmatica e disciplinas como a Introducdo ao Estudo do Direito,
Sociologia Juridica, Ciéncia Politica, Metodologia da Pesquisa Juridica e Filosofia Geral e do
Direito s3o renegadas a classificagdo estigmatizada de propedéuticas, meramente

introdutorias, disponiveis para tornar a formacao do “operador do direito” mais voltada a um
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suposto “humanismo”. A forma¢do do estudante ainda ¢ meramente profissionalizante e
tecnicista abarcada pela estrutura curricular focada nas disciplinas tradicionais. Jos¢ Eduardo
Faria apresenta algumas propostas concretas para reformar o ensino juridico no Brasil, dentre
elas estdo: expansdo de trabalhos multidisciplinares e de maior intercdmbio entre as
faculdades de direito e as demais faculdades no ambito das Ciéncias Humanas; multiplicacdo
das atividades de pesquisa; eliminagdo da capacidade ociosa das escolas, principalmente no
periodo vespertino e aos sabados; reorientacdo dos curriculos para torna-los mais organicos,
flexiveis e interdisciplinares; valorizagdo das teorias gerais; deslocamento de algumas
disciplinas para outros semestres; aprimoramento da disciplina de metodologia de ensino e
das demais “propedéuticas” (FARIA, 1987, p. 17-21).

A realidade de sectarismo do universo juridico em relagdo aos demais cursos das
universidades ¢ elemento que dificulta a melhoria da qualidade do ensino. Muitas faculdades
de direito ndo permitem que seus alunos cursem disciplinas ou créditos em outras faculdades,
o que dificulta a formacdo dialogada. H4 um distanciamento do direito em relagdo aos outros
saberes, como se aquele bastasse a si mesmo, numa vida solitdria em preto e branco. A
mudanga deve partir da beleza aporética da Filosofia, onde a rebeldia ¢ possivel e licita para
questionar e o sistema educacional e as bases deste mundo juridico.

A ultima espécie de angustia elencada por Kierkegaard em O Conceito de Anguistia
se destina a salvar o homem de si mesmo através da fé. A caracteristica messidnica deste tipo
de angustia estd na sua concep¢do de condutora do individuo ao infinito, por meio dela, ele
realiza o movimento da fé, abdica da duvida e simplesmente acredita. Nao ¢ nenhuma forma
de positivismo, Kierkegaard ¢ reconhecido por seu tipico pessimismo, mas, hd aqui a
possibilidade, contra a qual ndo se deve lutar. A mudanga seria possivel do interior para
mundo, e assim entendemos a necessidade do direito mudar-se a si mesmo. E importante
questionar a si mesmo, debater qual o seu objeto, mas isto ndo deve estar adstrito somente aos
estudiosos, aqueles que lidam diariamente com as questdes juridicas precisam se debrugar
nesta empreitada. A trajetoria serd longa e cansativa, ¢ preciso levar somente o necessario, ¢
tempo de travessia® .

No dizer de Rubem Alves, “uma boa educagao abre caminhos de uma vida melhor”
(ALVES, 2015). A indetermina¢do do que seja bom ndo pode atravancar o ensino juridico. Se

por um lado falta um maior aprofundamento nos aspectos cientificos apropriados em sala de

35 N .. . . p
Referéncia ao poema de Fernando Teixeira de Andrade “Tempo de Travessia”, disponivel em

https://www.pensador.com/e_o_tempo_da_travessia/: Acesso em 22 de junho de 2017.
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aula, ha um abandono da subjetividade na relagdo entre o professor e o aluno, nas disciplinas
e o conteudo, e na contradi¢do entre a pratica e a teoria juridica. O prazer e as delicias dos
textos juridicos devem ser ensinados nas faculdades de direito, as aulas devem ser verdadeiros
concertos de leitura, com melodia, harmonia e ritmo, sons e siléncios, poesia e literatura.
Infelizmente, o que vemos na atualidade s3o consertos de lei-dura, em que nobres professores
sobrem ao palanque e despejam a matéria — concreto duro e palpavel. Nesta esteira de fabrica,
temos formado grande parte de nossos juristas, advogados, juizes, promotores, altamente
preparados para a mecanica do sistema, minimante prontos a lidar com o mundo real, sdo
tecnicamente profundos e humanamente superficiais tal qual um pires.

Para que o direito seja reconhecido como representacdo humana, ele precisa seduzir
com o prazer, seja na sentenga, nas peticdes ou nos pareceres, ¢ necessario haver um empatia
e alteridade de quem que € os litigantes. A experiéncia estética — ndo conforme a concepgao
atual de excessiva valorizag¢do da aparéncia — deve conduzir os que lidam com o direito a uma
sensibilidade que se refletira nos documentos produzidos nos escritérios € no Poder
Judicidrio, para que o direito enquanto arte se manifeste a nds precisamos ser possuidos pela

beleza.

4.2. Simpatia antipatica, antipatia simpatica e contradi¢ées do direito das massas:

compulsoes e classificassionismos juridicos

Como ciéncia humana ou arte, o direito carrega em si contradigdes tipicamente
humanas e angustiantes. Ha4 um esfor¢o continuo para eliminag¢do dessas nuances, mas uma
reflexdo apaixonada ¢ necessaria.

Grande parte daqueles que ‘pertencem’ ao enaltecido mundo juridico, senhores do
reino das normas, estd doente para a morte, mas, ndo obstante o conhecimento desta doenca
degenerativa, ndo ha real disposicdo para dialogar com a sua causa. Antes, hd uma constante
fuga em relagdo aquilo que poderia ser um remédio: a anglstia. O atual cendrio juridico
reflete uma sociedade que ndo dialoga com sua angustia, e, portanto, com seu eu. Uma
“Humanidade” que ndo lida com seu estrangeirismo e auséncia de pertencimento, por isto,
deixa-se desesperar em seu mais grave estagio, o da negacdo e da fuga do espanto. A partir
dai ha uma busca das mais numerosas distracdes, somada a uma recusa ao automergulho. O
ser humano ndo ¢ dividido em compartimentos como uma loja de departamentos ou como

uma fabrica fordista. “Nos ndo somos maquinas, homens ¢ que somos” (CHAPLIN, 1940). E



72

se hé esta inteireza em sua natureza, por que a vida humana deve ser fragmentada? Nao seria
o atual contexto de reformas legislativas uma demonstragdo da compulsividade dos
“operarios” juridicos por codigos, artigos, leis, decretos, enunciados etc.? Haveria uma
espécie de transtorno obsessivo compulsivo por textos legais? Seriam acumuladores das
inimeras “atualiza¢des™? E necessario repensar o atual modelo a partir de outras perspectivas,
de maneira que se priorize outros saberes que contribuirdo para o desenvolvimento da teoria
do direito e de todos seus moldes. O direito € criagdo humana, obra do desejo, e, portanto, traz
consigo suas idealizagdes’®. Nesse sentido o trecho de Willis Santiago Guerra Filho: “O
direito €, portanto, parte desse universo ludico, criagdo do desejo humano, um modo de
imaginar o real em descri¢cdes que facam sentido, como diria o antropologo Cliford Geertz”
(GUERRA FILHO, 2014, p. 36).

Esta obsessdo por amontoar ndo seria, para além de uma patologia juridica, reflexo de
um redemoinho existencial? Os infinddveis dispositivos levam ao esquecimento de que tudo o
quanto regula as a¢des humanas ¢ criagdo humana. As incontaveis metas do Judiciario devem
ser atingidas, a conciliacdo ¢ necessaria para amenizar a quantidade de processos, e estes, ndo
diminuem; a judicializagdo da vida ndo a permite. E necessario um Poder que diga como lidar
com inquietacdes existenciais, ainda que estas se originem dos meros dissabores do dia a dia,
a exemplo de uma simples indisposi¢do com um vizinho que supostamente causou dano a
moral de outrem, e deve pagar pelo dano causado. Com isto ¢ necessario escrever muito,
muitos co6digos e comentarios aos codigos, muitos compéndios e manuais, sim, para decifrar
os codigos € necessario adquirir os manuais; afinal de contas, a lei ¢ ndo autoexplicavel, e se
ela apresentar defeito, o manual indicard o procedimento para a sua reparagdo. Aos poucos a
capacidade criadora e reflexiva se esvai, o espanto ¢ medicado e o homem ndo se permite
flertar com aquilo que lhe define, o seu espirito. Enquanto ndo houver autenticidade a ilusdo
ndo cumprird o seu papel no sistema juridico, isto porque a vida foi fatiada, ¢ o homem
escolheu atuar em diversos papéis e abandonar a originalidade e coragem necessarias para
mudanga, a qual somente ¢ possivel a partir da reflexdo, do siléncio e do salto. Como
dissemos no primeiro capitulo destes escritos, o individuo ¢ conceitualmente indivisivel, ndo
podemos recorta-lo, ndo existimos em pedagos. Tal qual o individuo, o direito ndo ¢ exato,
nao pode ser compreendido por formulas, ¢ salutar lhe dar sentido a partir da existéncia do

homem.

36 ~ . e e . . . ’ . ~ A .
Nao obstante a defesa juspositivista de que o direito ¢ criagdo humana, defendemos, em concordancia com os
jusnaturalistas, a existéncia de padroes objetivos de juizos éticos.
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A angustia ¢ a perfei¢do da existéncia humana, e ¢ aperfeigoada por meio da cultura.
Portanto, o autor ndo impde uma tirania do individuo, mas, pode-se dizer que, ao contrario de
Marx, que propde a revolucdo pelo proletariado e na coletividade, a revolugdo
kierkegaardiana se dara por meio (e no) individuo em perspectiva existencial. E a partir disto
que criticard, nas ruas de Copenhague, o cristianismo de massa. Segundo Marcio Gimenes de
Paula, inexiste “no autor uma tirania do individuo; antes, ocorre a sua revalorizagdao. No
proprio Post-scriptum, a verdade reside no individuo, desde que seja reapropriada por ele”. O
atual movimento de desmedida ingeréncia do direito na vida simples das pessoas ¢ expressao
da incapacidade de didlogo com o seu eu. Desigua-se diariamente no sistema juridico e
judicial o tormento de existir para fuga da paradoxal angustia, e esta ndo ¢ sendo mais uma
tentativa de dar sentido a vida.

Temos medo do infinito porque somos limitados pela morte. Somos temporais. Por
isso, receamos a eternidade, ¢ o que nos foge aos pés como uma areia movediga. A
esquizofrenia juridica estd na criagdo deste universo paralelo, da perseguicdo do direito a
Historia. H4 uma corrida frenética do direito para limitagdo da liberdade, esta o apavora,
justamente dada sua natureza temporal e finita, frente a0 homem que se descobre, na angustia,
eterno e infinito. A seguranga clamada pelo sistema juridico ¢ o medo da infinitude, o absurdo
apavora o homem, ¢ por isto que estd a perseguir conceitos € mais conceitos, manuais e
codigos, classificagdes juridicas e ndo juridicas.

Como vimos neste capitulo, o formalismo juridico expde sua necessidade em negar a
existéncia de uma liberdade de vontade, e simula, como um ato de rebeldia contra o querer
humano, um conceito de liberdade juridica®’. Isto reflete com precisio o quanto o homem se
vé amedrontado pela possibilidade, ela lhe tira o folego. Nisto também esté a forca da tradicao
juridica. H4 uma necessidade impulsiva de escolher determinada corrente tedrica como que
para pertencer, seja ao jusnaturalismo ou juspositivismo, escola teologica ou exegética, e
todas estas compartimentacdes nos trazem a leveza do distanciamento crescente em relagdo
infinito, aos poucos o absurdo ¢ ligeiramente sufocado, contudo, ele sempre estara ai, como
possibilidade. Por mais belas e profundas as respostas, o dilema juridico permanecera
irresoluto, terreno propicio para perscrutar o artesanato da existéncia.

O direito e a angustia estdo intrinsecamente relacionados. Homem o ama e o teme,

abraca-o e o empurra. Em ambos ha um didlogo com o tempo, e ndo se pode angustiar do

*7 Kelsen (2003, p. 30) afirma que o individuo € juridicamente livre, ou seja, a liberdade que lhe interessa ndo ¢ a
de vontade, somente a juridica.
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presente, pois seria reflexio’®. A angustia aponta para o futuro, ao passo que o direito, decide
para o futuro sobre fatos passados. Quando da aplicacdo da norma, o magistrado perscruta as
inumeras alternativas no que consta nos autos e nas impressdes calcadas em depoimentos das
partes e testemunhas a fim de decidir sobre o fim dos envolvidos. Apesar de ter sido
apresentado no presente, o enigma a ser decifrado pelo juiz invoca o futuro a partir dos
eventos ja ocorridos. O pensamento daquele que realiza a atividade juridica estd sempre a
caminhar do passado ao futuro, dos fatos as conseqiiéncias, do caso concreto a norma e do
relatério ao dispositivo.

Na visdo kierkegaardiana, a compreensdo do que seria a angustia nos leva a
compreensao do que € o ser humano. O mesmo se aplicaria ao direito, ele revela o nivel de
relacionamento do homem consigo mesmo e com o outro ao longo da Historia. A sua relagdo
com a violéncia e com o poder clareia o que hd de essencial no ser humano: a angustia e as
diversas maneiras de lidar com ela. Por vezes vista como um monstro que amedronta® o
homem a tentou esconder seja, como simpatia, tentou reveld-la ao mundo. Através da guerra
ou do discurso vazio da paz, no amor ou no 6dio, no desejo ou na forca, a angulstia se
apresenta ao homem e sorrateiramente corre dele, convida-o a brincar de pega-pega (e nao de
esconde-esconde), o objeto ¢ definir a si mesmo, o homem e o direito, para que possam
dancar e descobrir o mundo do ponto de partida da existéncia.

Como ciéncia ou natureza, na arte ou poesia, como desejo ou violéncia, na literatura
ou na erotica, sempre havera uma brincadeira para definir-se a si mesmo, dar significado a si
mesmo. Neste anseio por sentido, o homem encontra o prazer e a imaginagdo e por vezes, ¢

conduzido pela angustia ao salto do infinito.
4.3. Prescritivismo e operativismo juridico: o desespero de nao ser.
A “constituicdo cidadd” consolidou uma nova perspectiva na solu¢do de conflitos

pelo Poder Judiciario, alargando o seu alcance por meio do que alguns juristas costumam

denominar de neoconstitucionalismo™. A vida cotidiana foi entregue ao Poder Judiciario

% O presente é realidade; a angistia possibilidade.

3% Relembramos que a angiistia ndo ¢ o temor ou o medo, estes se ddo quanto a algo concreto, a angustia se d4 no
ambito da existéncia.

40 para Willis Santiago Guerra Filho inexiste um novo constitucionalismo, na realidade, pode-se falar em uma
retomada de um dos movimentos constitucionais ja provados historicamente. Ha, ainda, uma crescente
desconstitucionalizagdo da propria Constituicdio em face da suposta constitucionalizacdo das relagdes
normatizadas pelos codigos e leis esparsas.
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como panaceia da sociedade atual. Disto resultou um processo de massificagdo processual, a
exigir do magistrado, corriqueiramente, uma atuagdo tecnicista, mecanizada e utilitarista.
Nesta mesma esteira, a responsabilizacdo do Poder Judicidrio na solugdo de conflitos politicos
lhe entregou a grave tarefa de atuar de maneira distinta de sua tradicdo, os fendmenos da
Judicializagdo da politica e politiza¢do do Judiciario agravaram a crise de identidade deste
Poder. No dizer de Luiz Sergio Fernandes de Souza, esta nova fase do Judiciario ¢
representada pela controvérsia em torno do mandado de injuncdo (FERNANDES DE
SOUZA, 2011, p. 178), dada sua natureza politica de ingeréncia em outro poder, igualmente
autobnomo e independente. Nao distinta ¢ a questdo polémica em torno das sumulas
vinculantes e da instituicdo da competéncia da Justica Federal para demandas que tratem de
grave violagdo de direitos humanos. Ha uma incerteza no ambito dos moldes estatuidos pela
Reforma do Poder Judiciario, sincronica ao dogmatismo que a demanda decisoria exige.

As exigéncias técnicas de resolucdo dos conflitos levados em grande escala ao
Judiciario ratificam a massificagdo da vida e distancia em relagdo ao ideal de Estado
Democratico concebido por Rousseau. De fato a decisdo jurisdicional exige técnica, mas
ainda ha nela o elemento humano, daquele que demanda e do que julga, isto, por si s6, €
suficiente para considerar o processo mais do que mera técnica. Partindo desta oOtica, o
magistrado vé-se angustiado diante das incontdveis possibilidades de aplicacdo da técnica
frente ao seu senso de Justica e em face de um grande niimero de processos a serem
solucionados num curto tempo. Decidir exige, concomitantemente, reflexdo e paixao sendo a
atividade se esvazia da razdo e perde a sensibilidade diante dos fatos sociais apresentados nos
autos.

Recente pesquisa estatistica divulgada pelo CNJ — Conselho Nacional de Justica
indica que tem o total de 451.497 funcionarios no Poder Judiciario brasileiro, sendo 17.338
juizes, 278.515 servidores e 155.644 auxiliares para mais de 79 milhdes de processos’ em
tramitagio no ano de 2016*. Sdo mais 4.255 processos por juiz, 265.694 por servidores e
aproximadamente 475.444 pro auxiliar. Ante a mirabolancia dos numeros contidos na
pesquisa, acreditamos que o maior desafio dos profissionais seja manter a saide fisica e

psiquica.

*1 Os dados aqui apresentados ndo consideraram a competéncia de cada Justiga ou a regido em que estd inserida,
apresentamos apenas a totalidade dos ntimeros.
*2 Dados do CNJ — Conselho Nacional de Justica.
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Ante o devido processo legal e a necessidade de garantia da seguranca juridica, o
juiz se vé angustiado perante a demanda da massa, podendo render-se ao desespero de ndo ser
aquilo que lhe estava proposto. Os dados apontam que atualmente hd no Brasil uma cultura de
litigancia, o magistrado tornou-se a prima ratio da sociedade. Este cendrio também ¢ dado
diante da realidade em que estamos inseridos, um pais com fortes valores individualistas e
arraigados numa perspectiva de exploracdo advinda da colonizagdo e dos valores do Império.

O modelo atual de metas do Poder Judicidrio foi adotado no ano de 2009. Segundo
informag¢des do CNJ, “as metas nacionais do Poder Judicidrio representam o compromisso
dos tribunais brasileiros com o aperfeicoamento da prestagdo jurisdicional, buscando

43 .
7%, Porém,

proporcionar a sociedade servico mais célere, com maior eficiéncia e qualidade
ndo ha concordéncia quanto aos beneficios das metas entre os magistrados*. Em nome da
celeridade, os magistrados sdo for¢ados a producdo acelerada, forjada nos modelos e
padronizacdes pré-concebidos. Ha uma espécie de esteira onde apenas se alteram as
qualificacdes. O resultado desta realidade ¢ o abafamento da anglstia, a submersdo no
desespero e o exaurimento da sensibilidade estética do direito. No Judiciario, representado
pelo magistrado, sdo despejadas as insegurangas particulares numa tentativa de afastar a
angustia. Os pequenos dissabores da vida foram judicializados no imaginério popular do dano
moral, o qual abrange qualquer conflito banal como um sofrimento irremedidvel sujeito ao
pagamento de uma indenizagdo. E necessario garantir mecanismos que alterem a percepgio da
sociedade quanto aos poderes do Judicidrio, ele ndo pode ser considerado uma chave
universal, estd a servigo das pessoas, mas, ndo ¢ capaz de tornar resoluto o maior conflito
humano, o da existéncia finita num mundo aparentemente infinito.

A atividade jurisdicional, ndo raramente, ¢ insalubre e solitaria, exige daquele que a
exerce sensibilidade e discernimento apurado. O atual cendrio juridico no Brasil é capaz de,
por si sO, minar a paixdo a que deve se entregar o profissional do direito, o qual lida
diariamente com pessoas. Vale mencionar a novela kafkiana O Processo, traz a baila a
angustia dos que se ocupam cotidianamente dos processos e lides. A auséncia de estrutura aos

servidores do Poder Judicidrio ndo raramente leva ao adoecimento (psiquico, fisico e social):

BCf. informagdes obtidas no portal eletrénico http://www.cnj.jus.br/gestao-e-planejamento/metas/sobre-as-
metas. Acesso em 18 de agosto de 2017.

* O presidente da Anamatra — Associacdo Nacional de Magistrados da Justica do Trabalho — empossado em 31
de maio de 2017 manifestou sua discordancia em relagdo ao sistema de metas do Judiciario, por ser um caminho
que levara os magistrados a um sistema fordista-taylorista distante do humano e sujeito a exaustdo dos
profissionais que sdo for¢ados a produtividade. http://blog.projetoexamedeordem.com.br/novo-presidente-da-
anamatra-critica-ritmo-fordista-de-producao-judiciaria/ . Acesso em 18 de agosto de 2017.
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“[...] julgou perceber que eles, habituados ao ar do cartorio, suportavam mal o ar
relativamente fresco que vinha da escada (KAFKA, 2017, p. 94)”. Josef K. fora surpreendido
com a abordagem das autoridades em sua casa, submetido a um processo que desrespeitou
garantias e principios de um Estado Democratico de Direito. K. se indigna com as condi¢des

dos cartérios que guardam os processos:
“A escada de madeira nao explicava nada, por mais que se olhasse para ela k. notou
entdo um pequeno pedago de papel ao lado do primeiro lance da escada, foi até 14 e
leu, escrito numa letra infantil e desajeitada: ‘Acesso aos cartorios dos tribunais’.
Aqui no sotdo deste prédio de aluguel ficavam os cartorios?” (KAFKA, 2017, pag.
77).

Quando apontamos o descaso a que os servidores estdo submetidos, a referéncia nao
se restringe as dependéncias, prédios e instrumentos de trabalho, ha uma violéncia
institucional que se reproduz e reverbera em todos os envolvidos nos processos, desde as
partes até advogados, promotores, magistrados etc. E importante promover o enfrentamento
destas questdes no ambito da satide publica. Este adoecimento se d4 em razdo do sistema e da
massificacdo do individuo, apontada no primeiro capitulo deste trabalho. Tornado parte da
massa, ndo ha mais rastros de espirito no homem, este ¢ renegado a perda da identidade. No
processo isto se da por meio dos numeros. Muitos dos que lidam diariamente com os autos
estdo em adoecimento tdo severo que perderam a perspectiva humana do caso contido no
processo. Devido ao exacerbado niimero de demandas que tramitam perante a Justica
brasileira e considerando o pequeno nimero de servidores e juizes, os profissionais sdo
submetidos a trabalho acelerado, muitas vezes sem tempo para aprofundamento das nuances
apresentadas pelos advogados. Estes, por sua vez, lutam diariamente contra a concorréncia
posta pelas universidades que despejam no mercado, profissionais inexperientes e
desqualificados. Se, por um lado, a livre concorréncia permitiu o acesso democratico a
produtos e servigos, logrou éxito em sucatear o trabalho intelectual de qualidade, colocando-o
no mesmo patamar do mal prestador de servico pelo prego irrisorio das causas.

Os danos do crescimento da sociedade de massa, oriundos da ideia de consumo do
sistema capitalista, ou mesmo da tentativa em se planificar todas as relacdes — dentro do
ideario socialista revelado pela experiéncia de outros paises — consolidou a cultura da
abstragdo baseada no descarte do homem, uma concep¢do que o considera meio (€ ndo um
fim) a existéncia do Estado e de suas instituicdes. A oOtica da massificagio ndo poupou

. .. . . . n 45
nenhuma das esferas da vida; desde a arte (musica, cinema, teatro etc.) até a religido ™, toda a

45 1r - . " . . . .
Kierkegaard foi um critico ao que denominou “cristianismo de massa’.
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cultura foi tomada pela tentativa de derrubar toda e qualquer tentativa de individuagdo. O
rumo tomado pela modernidade fez com que o ser humano deixasse de ser individuo para
tornar-se tdo somente uma parte da produgdo massificada de bens de consumo, um produto
comercializavel seja por meio da troca de sua privacidade ou de seu tempo.

Neste arcabougo de multiplos olhares de mundo e na perpétua tentativa de se
explicar o universo e o que nele hd, a visdo racionalista moderna apropriou-se da existéncia
humana, tomando-a como refém até apenas tardiamente perceber os danos causados pela
objetiva¢do da razdo. A substituicdo da vivéncia do mitico e do metafisico — aspectos tao
importantes ao homem dos tempos antigos — pela busca da concretude racional em todas as
coisas fez com que a humanidade atribuisse a ciéncia o valor outrora reservado
exclusivamente a Deus. A fim de se esvaziar a religido, o homem se tornou um fariseu da
ciéncia, extremamente crédulo quanto ao seu poder salvador. A tecnologia, alinhada a esta
percepcao de mundo, encontrou terreno fértil na Modernidade e na cultura da massa. A partir
de entdo, capturou-se a individualidade em um processo mitigatorio que culminou a um ponto
em que o individuo ndo mais sofre com a sua auséncia — talvez nem sequer a reconheca como
elemento necessario.

Vale ressaltar que nao se estd a discutir o individualismo, este compreendido
como a doenga dos tempos modernos que dirige a humanidade ao egocentrismo obcecado.
Defende-se, aqui, a individualidade, aquela experimentada na subjetividade do individuo e
refletida ao seu semelhante por meio de agdes. A liquidez da Modernidade visa ao
esvaziamento de sentido das agdes humanas para com a coletividade, centrando seus ideais na
auto-suficiéncia do sujeito. Entretanto, este processo tem deixado o homem a margem de si
mesmo, ja que, em ultima analise, a construcdo do “eu” depende do outro “eu”.

Quando ndo ha um olhar para a interioridade do homem, este se torna irreflexivo e
desapaixonado, tornando-se, assim, incapaz de questionar a respeito de si mesmo e ponderar
sobre a realidade que o cerca. Dessa forma, acaba por se agregar a massa disforme e
simplesmente passa a tolerar tudo aquilo que lhe ¢ oferecido, seja no cendrio politico ou
juridico. O mundo juridico tenta, a todo custo, conferir um tratamento homogéneo e tabelado
ao cidadao — o que, em princpio, ¢ totalmente compreensivel e, de certa forma, até mesmo
desejavel — mas a judicializacdo da vida, por meio do ativismo desenfreado,
“superempoderou” o Poder Judiciario para dirimir todo e qualquer conflito pessoal, mesmo

aqueles mais basicos e socialmente irrelevantes. O direito ¢ quem, em ultima andlise,
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regulamenta os “trustes culturais”, validando os interesses daqueles a quem interessa e
causando, colateralmente, o embrutecimento da massa.

Aos poucos, a concep¢ao de “humano” gradativamente passa a associar-se a
ideia de produto, consumidor, trabalhador e tantas outras classificagdes. Fato ¢ que o homem
se torna um objeto fatiado de um direito da massa, impessoal e, paulatinamente, inumano. O
homem ¢ o paradoxo da diversidade na inteireza, ¢ indivisivel, porém multiplo em sua
unidade, ndo pode receber um tratamento fatiado, desconectado de sua indivisibilidade, como
se fosse apenas mais um produto. As diversas classifica¢des atribuidas ao homem pelo direito
corroboram a sua fragmentagdo e o estilhagcamento de sua existéncia. A lei, como expressao
de determinado poder vigente e como fruto da histdria, presta-se a garantir que o sistema seja
mantido em conformidade com os interesses econdmicos vigentes. Assim, ndo raramente o
direito privilegia interesses financeiros em detrimento de valores propriamente humanos, um
fendmeno que acaba por originar as mais diversas formas de desigualdade social. O direito,
conforme o atual modelo, invariavelmente tem servido como ferramenta de consolidagao dos
valores de uma sociedade e cultura de massa. E nos reconditos dos tribunais e das Casas de
Lei que assistimos a coisificagdio do ser humano por aquilo que deveria servir-lhe

exclusivamente como instrumento de protegao.

4.4. Aporias, idealismos e paixao: o direito no estadio estético

No livro 4 Repeticdo, Kierkegaard perpassa pelos diversos estadios da vida e discute
as implicacdes da passagem do estadio estético para o ético, abandonar a paixdo e caminhar
em direcdo a0 compromisso, ou manter-se no prazer da paixdo e satisfazer a si mesmo. Sob o
pseudonimo Constantin Constantius narra a estdria de um jovem que o procura a pedir
conselhos. Estava apaixonado por uma jovem, com quem prometera se casar. Contudo, vive o
dilema entre assumir o compromisso €tico do matriménio ou manter a paixdo na poética e
decepcionar a moga em prol de si mesmo. Na obra, o dinamarqués trata da tensdo existente
entre o estadio estético-ético, conflito que viveu o proprio Kierkegaard com Regina Olsen.

O jovem fica um periodo distante matutando sobre os conselhos de Constantin e se
depara com a histéria de JO, o homem que apesar das inimeras provacdes manteve sua fé e
ndo negou a Deus. Decidido a renunciar ao prazer da escrita e amor pela poética, assumindo o
matriménio com a moga, o jovem retorna a sua amada e a encontra noiva de outro rapaz, o

que lhe trouxe alivio a alma. Enfim, poderia seguir sua paixdo, sem machucar a prometida
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moca. Tema recorrente em toda a obra kierkegaardiana, a angustia salta aos olhos no didlogo
entre o jovem e seu silencioso confidente. O medo da culpa de ndo casar com a mocga ¢ a
representacdo da consciéncia ética, quando o rapaz se depara com o noivado da mog¢a com
outro homem, porém, experiencia a repeticdo, ¢ devolvido a si mesmo: “Voltei a ser eu
mesmo; eis que tenho a repeticdo; entendo tudo e a existéncia surge-me agora mais bela do
que alguma vez” (KIERKEGAARD, 2009, p. 131). Kierkegaard afirma que vida ¢ toda uma
repeticdo e faz uma clara distingdo entre esperanga, recordagdo e repeticdo. A repeticdo, ao
contrario da recordagdo a que se referiram os gregos, ndo traz a melancolia, nela reside o

unico amor feliz, ela é:

Um vestuario inalterdvel que assenta firme e delicadamente, ndo aperta nem flutua.
A esperanca ¢ uma deliciosa rapariga que nos escapa por entre as maos; a
recordagdo ¢ uma bela mulher avancada na idade com quem no entanto nunca se
esta bem servido no momento; a repeticdo ¢ uma amada esposa de quem nunca se
fica farto; porque s6 do novo se fica farto (KIERKEGAARD, 2009, pag. 32).

O direito deve se relacionar melhor com a estética, vir-se através das janelas do belo,
langar-se na paixdo e esvaziar-se da sua altivez frente a realidade. O deleite na paixdo lhe
proporciona a liberdade criadora e ndo deve representar um desequilibrio entre os paradoxos,
a vida ¢ um caminho com estadios em evolu¢dao, manter-se no estético ¢ também estagnar-se,
o belo também ¢ avangar ao ético e saltar ao infinito. A sintese deve ocorrer no direito a
medida que este procura se equilibrar nos estddios. Demorar-se no estético representaria um
comportamento regredido, dominado pela precipitacdo das sensacdes e irracionalidade,
atravancar-se na esfera ética ¢ mecanizar sua atuagdo diante de questdes que envolvam a
pessoalidade do individuo, ¢ debandar-se num excessivo racionalismo congelante. Interessa-
lhe realizar o movimento abradmico, apos ter percorrido o caminho da vida e se entregar a
plenitude do infinito absoluto. Se a justica e a ciéncia juridica representam os estadios estético
e ético, respectivamente, o direito carece do Ultimo movimento, aquele que o levara ao salto, o
que nao lhe serd possivel, se permanecer na esfera da seguranga juridica. O matrimdnio
representado pelo ético, ndo impediu Abrado de saltar, a sede de movimento estava nele,
presente na angustia da sua existéncia. Sequer sua paixdo e amor por Isaac o fizeram desistir
de saltar ao infinito. O que Kierkegaard estd a dizer ¢ que o posterior estadio ndo elimina o
anterior; em cada um, ha algo a ser apreendido e pode o homem escolher as aventuras
regozijantes das loucuras estéticas ou permanecer na seguranca pacifica da ética. Mas
somente os cavaleiros da fé se arriscam a saltar e descem de Morija com a experiéncia do

religioso.
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Imprescindivel ¢ esclarecer que a referéncia ao movimento religioso ndo estd
vinculada as concepgdes teologicas vivenciadas pela Idade Média*®. Contrariamente ao
apregoado pelos racionalistas ateus, este periodo foi de luzes, e ndo de trevas, e o olhar
preconceituoso do cientificista dogmatico da razdo, renegou a fé a categoria inferior da
involucdo, regredida em relagdo a razdo. A experiéncia do salto vai além da canonizacdo da
Justica, estd num plano ainda ndo experienciado pelo direito. A sistematizagdo almejada pelo
Direito reflete um desejo de saltar.

A separagdo que lhe traz seguranca ¢ fruto do medo e do desespero de ndo dialogar
com a angustia. Kierkegaard, em La época presente, vislumbrava este cenario, o homem
entregue & massa € em constante busca pelo futuro, sem, contudo, atentar-se a eternidade, com
quem rompeu ao negar a importancia do religioso em sua existéncia. Precisamos retornar,
nem todo progresso ¢ bom, as doengas também avangam. A angustia deve ser o trampolim

para que o homem vivencie a plenitude e experiencie todos os estadios do caminho da vida.

4.5. A paixao (do) no direito: o belo e o justo

Retomemos o conceito de subjetividade apresentado por Kierkegaard no primeiro
capitulo. Subjetividade ¢ fogo que arde, traz a no¢ao de paixdo. Neste sentido € o texto biblico
da carta aos Romanos 8.19: “porque a ardente expectagdo da criagdo espera a manifestacdo
dos filhos de Deus” (grifo nosso). A paixdo esta diretamente ligada a criacdo, ao justo e ao
belo. A reflexdo contida neste subcapitulo se dard em torno do quanto a massa moderna
roubou do homem o encantamento e o esvaziou de sentido (fendmeno também ocorrido no
direito).

Em La época presente, o autor faz sua critica ao excesso de reflexionismo e auséncia
de paixdo advinda da sociedade de massas. Responsdvel ndo apenas por furtar a
individualidade do homem, a massa promoveu um afastamento do estético em relagdo ao
direito. Ainda que haja um movimento de revitalizagdo da Justica, exponenciado por John
Finnis — jusfilésofo australiano (naturalizado britanico), contemporaneo, de tradi¢do tomista e
defensor do jusnaturalismo —, encontra-se isolado e em alguns casos, numa fase embrionaria.
Um dos grandes problemas da Humanidade ¢ o péndulo que ndo para; a fala do equilibrio

tedrico-ideologico beira a utopia frente as inimeras e renovaveis crises do direito’. O debate

46 . ’ . ~ . ’ \ .

Esta perspectiva ¢ uma leitura da autora, ndo se deve atribui-la a Kierkegaard.
47 . ~ . e . e

Merece especial atengdo a crise do positivismo juridico
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atual sobre os direitos humanos carrega em si uma parcela estética, mas os animos nao
raramente sdo tomados exclusivamente por aspectos ideologicos. Por vezes, a dignidade
humana ndo ultrapassa o limite da Justi¢a metafisica, no dominio exclusivo da moralidade e
ndo hd um avango tedrico sendo o fundado num discurso exclusivista de classe, ndo
sustentavel sob os aspectos teoricos da proporcionalidade e razoabilidade.

A Repeti¢do, ndo despretensiosamente, ¢ dotada de cunho artistico. Ao se referir a
paixdo experimentada pelo jovem que lhe confidenciava, Constantin afirma ser-lhe impossivel
atuar somente como um observador distante, ¢ “algo de tdo belo que ao pormos nele os olhos
esquecemo-nos da observagdo por forca da alegria que tal visdo nos da. Em geral todas as
emocdes humanas profundas desarmam no homem o observador que nele possa haver
(KIERKEGAARD, 2009, p. 35)”. Kierkegaard descreve a experiéncia estética da paixdo,
provar da alegria do encontro das almas, “descer a persiana , a grelha da critica” tomados pelo
encantamento. A razdo do observador ¢ imediatamente sucumbida pelos sentidos, a emocao
abraga o homem que se deixa envolver pela experiéncia da paixdo, ainda que vivenciada
indiretamente. O direito possui uma dimensdo estética sentida na percep¢cdo do que seria o
justo. Ainda que ndo petrificado ou sequer consolidado um conceito de Justi¢a, 0 homem, por
mais simples que seja, sabe, em seu amago, algo sobre o justo. Até o homem submerso na
crueldade sabe (ou sente) o que de alguma forme lhe remeta ao que seria justo em dada
situagao.

Tomemos o exemplo do Rei Davi quando ordena que matem seu amigo, Urias, para
possuir Betseba. Quando o profeta Natd lhe conta uma pequena metafora envolvendo uma
ovelha tomada de um homem que somente a possuia por um outro abastado, Davi se indigna,
sua bussola da Justica aponta para o pobre homem que perdera sua unica ovelhinha. H4 um
sentimento de repulsa contra o malfeitor que lhe tomara seu bem mais precioso e,
concomitantemente, uma necessidade imanente de prote¢do ao mais fraco. Ao revelar que tal
algoz era o proprio Rei Davi, este ¢ tomado de arrependimento, Nata o fez sentir o peso da
alteridade. Ainda que nebulosa, esta bussola ainda ¢ capaz de conduzir o homem. Como ja
dito, ndo defendemos a existéncia de um conceito universal de Justica, ou, sequer o seu
banimento do direito, ela deve ser a sua paixdo e sentidos, como um amante tomado pela
beleza de sua amada, o direito deve se enamorar da Justica. O casamento, representagdo do
¢tico kierekaardiano, ndo deve abandonar o ardor da erotica, nele o desafio € preservar o
mistério, sem, contudo, deixar de se atentar as responsabilidades que o compromisso lhe

impoe.
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Sem nos afundarmos em devaneios psicologistas, podemos ver que o direito ¢ produto
do desejo®®, seja a ele se entregando, lhe desdenhando ou simplesmente o negando, ele vive
no direito e nos que com ele laboram. No imagindrio juridico ¢ onde se situam as
representacdes dos desejos daqueles que atuam no direito, a unidade somente poderd ser
alcancgada a partir da unidade do Outro; nisto reside a comparacdo de que carece o admiravel
mundo juridico. Quer o direito ser mais do que os outros saberes, falar mais sobre si em
detrimento dos demais ramos do conhecimento, viver em isolamento, como se prisioneiro de
fobia social, cujo fascinio estd adstrito ao si. O reconhecimento desta dimensdo estética do
direito ¢ um ponto de partida necessario ao salto, vé-lo como poiético (poiesis + ético) ¢ uma
forma de assumir a angustia e criar, a partir dela, uma alternativa ao estudo tedrico ndo
tecnicista, utilitarista, engessado e acriticamente (im)posto.

Para Kierkegaard, a 6pera Don Giovanni, de Mozart, ¢ a representacdo do estado
estético. Nele, ha a prevaléncia das sensagdes, ¢ um estddio dom-juanista, em referéncia ao
personagem sedutor que buscava seu gozo na seducdo das mulheres, mas se desencantava
quando havia a concretizagdo do processo sedutor. Don Juan era tomado pelo tédio e, sem
lidar com a angustia, se desesperava (PONDE, 2017, p. 18). Don Giovanni, protagonista da
peca musical, ¢ “aquele que mais exprime a ideia de Eros, enquanto personificagdo do desejo”
(GRAMMOND, p. 40). O dinamarqués, como bom sedutor que era, personifica a erotica
neste estadio, dominado pela batuta do desejo. Novamente a figura feminina ¢ referida como
estética. Relembremos que os estddios ndo sdo hierarquizados, e como ja dito, ndo sdo
concebidos como estadios, em que a fase posterior eliminaria (por evolugdo) a anterior. Ao
querer driblar a angustia 0 homem se desespera, hd um risco de des-esperar em todos os
estadios do caminho da vida. O estadio religioso, porém, ¢ o dpice da existéncia, onde o
homem experimenta uma vida verdadeiramente auténtica, sobretudo na segunda fase deste

estadio. O direito, quando ndo lida com a sua angustia pode chegar ao apice do desespero

* Cf. Lacan, em seu Seminério X, o desejo ¢ o desejo do Outro, ou seja, aquilo que o homem deseja ¢ a falta no
Outro. Ha sempre uma espécie de comparagido. No caso, o Direito quer ser a melhor das ciéncias, fornecendo a si
a melhor explicagdo a respeito de si. Também no ambito de atuagdo dos profissionais do Direito, hd um
simbolismo alimentado no Brasil desde os primeiros cursos superiores — justamente os de Direito — a fim de que
se garantisse a independéncia ideoldgica em relagdo a Portugal. Vale lembrar que, pressionado pelas elites da
época, o Estado optou pela implantagdo dos cursos de Direito em detrimento da alfabetizagdo do povo,
custeando todo o processo. A perspectiva de anglstia adotada pelo psicanalista evolui a partir do pensamento
kierkegaardiano, ¢ de maneira distinta, a concebe a partir da Psicanélise, com viés proprio, como uma evolugio
da otica de Kierkegaard. Portanto, ndo nos ateremos ao pensamento lacaniano, o que seria fugir da perspectiva
do filésofo dinamarqués, o qual viveu antes de Freud. Também neste sentido ¢ a tese de doutoramente de Paola
Cantarini Guerra, em que a autora defende uma Teoria Poética do Direito, concebendo este como desejo e ndo
como vontade.
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fragilizando as instituicdes sociais. Se 0 homem ¢ espirito, € por natureza um ser espiritual.
Ha nele uma necessidade do divino; quando ndo o busca na religido, ele faz de outras coisas o
seu deus. A exemplo disto, assistimos a sacralizagdo da ciéncia (e do direito). Por isto, ¢
salutar que realize o salto, 0 movimento do infinito; onde ndo deixard de gozar do gozo do
belo estético, por meio das lentes das artes, da literatura e da musica. Quando a fizer sua
bussola, a angustia lhe direcionard. Enquanto a desprezar, vagueard cego a procura de luz.

Destacamos a dindmica do mundo juridico, representado pelo poema de Le Fontaine:

Um asno carregado

Um asno de reliquias carregado,

Vendo que se faziam reveréncias
Quando passava,

Julgou-se ele o reverenciado.

Por que iriam reverencia-lo

J& que ndo merecia distingao?

Mas isso 0 Asno nao se perguntava.
Seguia em frente, todo presungao.

Até que um bom cidaddo que ali passava
Fé-lo voltar ao bom senso:

- Lembre, seu Asno, que a vaidade cega.
Nao ¢ para o senhor que queimam incenso,
Mas para essas reliquias que carrega.
Também ao mau juiz ndo se respeita

e sim, somente, a toga que o enfeita

(Le Fontaine, 1694:1999)

A cegueira da vaidade costuma morar no mundo juridico. A realidade denota uma
postura cultural de benesses travestidas de danos morais e um processo de sucateamento da
decisdo judiciario. H4 um claro distanciamento do nobre mundo das leis em relagdo aos seus
destinatarios, os cidaddos. E necessario questionar quem deve ser reverenciado. O direito esta
a servico das pessoas e estas, a servico uma das outras. Quando perdemos esta visdo, sSomos
levados ao abismo da soberba e nos isolamos do mundo, parando no tempo, esvaindo numa
identidade mal construida, sem a presenca do outro. Ainda que no ambito das sensacdes, a
justica deve ser perseguida, negar-lhe ¢ esvaziar o sentido do direito.

E nisto que reside o sentido existencial do direito e sua interlocu¢io com a
ontologia. O seu sentido ¢ paradoxal por sua natureza subjetiva. O direito estd firmado sobre a
areia e se dd circularmente e infinitamente, sem que haja escolha quanto a estar ou ndo
inserido neste sistema. “A justiga seria um principio racional ou seria um sentimento

irracional?” (333) “Nao se esta a defender a subjetivagcdo das decisdes judiciais de acordo com
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a consciéncia do julgador, mas que ndo hé possibilidade de objetivar ou bloquear o subjetivo™.
A moldura da norma ¢ a liberdade de que deve dispor aquele que julga.

Destacamos, que em meio a este contexto, hd profissionais do direito que ainda
resistem no exercicio de sua atividade com paixao e justica, a exemplo do Desembargador do
Tribunal de Justica de Sdo Paulo Pauma Bisson, que nos traz uma verdadeira aula de paixdo™

através do acordao registrado sob o n® 1001412000:

“[..] E uma plaina manual feita por ele em pau-brasil, e que, aparentemente
enfeitando o meu gabinete de trabalho, a rigor diuturnamente avisa quem sou, de
onde vim e com que cuidado extremo, cuidado de artesdo marceneiro, devo tratar as
pessoas que me vém a julgamento disfarcados de autos processuais, tantos sdo os
que nestes véem apenas papel repetido” . (Grifou-se)

O direito ¢ histdrico, esta imbricado num processo de reconhecimento e apreensdo de
valores culturais e sociais. Para que ndo abandone a paixao e a sedugdo € necessario que seus

artifices se envolvam nesta perspectiva de leitura a partir do belo e do humano.

* A paixdo define 0 homem

>0 Agravo de Instrumento 0084039-57.2005.8.26.0000, Relator (a): Palma Bisson, Comarca: Marilia, Orgio
julgador: 36* Camara do D.OITAVO Grupo (Ext. 2° TAC). Data do julgamento: 19/01/2006. Data de registro:
30/01/2006. Outros numeros: 1001412000
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5. DIREITO A ANGUSTIA

Figura I — O Quarto em Arles de Van Gogh®'
B8

A imagem acima ¢ a ilustracdo de uma das trés versdes dos quadros de autoria de
Van Gogh, pintados entre outubro de 1888 e setembro de 1889. A ultima versdo, fé-la quando
estava internado no hospicio de Saint Rémy-de-Provence. Aparentemente tranqgiiilo, ao nos
aproximarmos da imagem, notamos que o quarto alugado pelo artista ¢ apertado. Assim
poderia ser representada a angustia, um lugar apertado, porém, com janela e portas. Apesar da
dificuldade para saida, a passagem ¢ uma possibilidade. Existem cores vibrantes, porém, tem-
se uma sensa¢ao de que os moveis estao a flutuar, reflexo da interioridade de Van Gogh.

As diversas geragdes, aceleradamente modificadas, desde os Baby Boomers até a
atual geracdao Alpha, foram se criando a partir da revolugdo tecnologica e do anseio frenético
pela auto-satisfagdo imediata. Com as redes sociais, os modelos de relacionamentos foram
alterados; se por um lado h4 uma falsa percep¢ao de que o mundo virtual ¢ desconectado da
vida real, onde a privacidade foi abolida, ha também uma necessidade de que o mundo virtual
seja o mais real possivel. Ocorre uma inversao de valores e as atividades das pessoas estdo em
livre exposicdo na tentativa de mostrar ao “mundo” uma falsa felicidade. As turbuléncias da
vida fazem parte do desenvolvimento, sem a dor ndo haveria a arte e a literatura dos amantes
ndo correspondidos. Kierkegaard vislumbrara este crescente fendmeno de desumanizagao.

Sua leitura ndo se restringe ao seu tempo, perpassa séculos até nds. No mundo das redes

' Tela pintada por Vicent Van Gogh, em outubro de 1888. Disponivel em:
http://www.arteeartistas.com.br/quarto-em-arles-vincent-van-gogh/. Acesso em 26 maio 2017.
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sociais vigora o império da alegria desmedida, nele ndo ha qualquer lastro de soliddo, tristeza,
medo e angustia e novamente o homem se faz prisioneiro de sua criacao.

Neste capitulo, aparentemente pessimista, discutiremos a importincia da angustia
para a sobrevivéncia do homem enquanto ser existente. Apresentaremos ao leitor o arduo
caminho da angustia, um percurso silencioso e nao raramente situado na solitude da reflexao.
No meio de Morij4, cabera ao leitor saltar a paixdo da poesia que canta e encanta a paisagem,
porém, a dificil tarefa de entregar o seu Isaac se dara pela fé, num salto ao abismo do Absurdo
e como um cavaleiro da fé realizard o movimento do infinito, contrariando sua perspectiva

temporal de finitude.

5.1. Amarga docura: o direito a busca pela felicidade

De autoria do senador Cristovam Buarque, tramitava perante o Congresso Nacional
projeto de Emenda que altera o artigo 6° da Constitui¢do Federal e consagrava o direito a
busca pela felicidade. A justificativa da PEC era que “uma sociedade mais feliz ¢ uma
sociedade mais bem desenvolvida”. Citava, a titulo de exemplo, o Reino do Butdo, que criou
o Indice Nacional de Felicidade Bruta, o INFB, que afere o nivel de cumprimento de direitos
basicos pelo Estado como o bem-estar, cultura, educacdo, ecologia, padrdo de vida e
qualidade de governo.

Segundo o parecer da proposta, apds pesquisas realizadas no Brasil, dois economistas
concluiram que em geral sdo mais felizes as pessoas que possuem maior renda e as que siao
casadas. Ao que se verifica, a proposta de emenda ¢ de natureza utilitarista, expressa os
valores desta escola. Neste sentido ¢ o que defende Stuart Mill, na mesma linha de Jeremy

Bentham:

O credo que aceita, como fundamento moral, a Utilidade, ou o grande principio da
Felicidade, sustenta que as agdes estdo certas na medida em que tendem a promover
a felicidade e erradas quando tendem a produzir o oposto da felicidade. Através da
felicidade pretende-se o prazer e a auséncia de dor; p6 infelicidade, dor e privacdo
do prazer. Para dar uma clara visdo do padrdo de moral estabelecido pela teoria, ¢
necessario que se diga muito mais, em particular o que esta incluido nas concepgoes
de dor e prazer; e até que ponto esta ¢ uma questdo aberta. Mas estas explica¢des
suplementares ndo afetam a teoria da vida na qual esta teoria da moralidade esta
fundamentada — a saber, que prazer e a imunidade a dor, sdo as Unicas coisas
desejaveis (as quais sdo tdo numerosas no utilitarismo quanto em qualquer outro
esquema) sdo desejaveis ou para o prazer inerente a elas mesmas, ou como meios
para promogao do prazer e da prevengdo da dor (MILL, 2015, p. 10).
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Como anteriormente afirmado, ndo se estd a defender uma teoria masoquista, de
prazer no sofrimento ou uma defesa do pessimismo. Mas, “a historia do mundo ndo ¢ o teatro
da felicidade; os periodos de felicidade sdo paginas em branco, porque sdo periodos de
harmonia”. Propomos-nos a reflexdo em torno do crescente afastamento do humano, enquanto
ser dotado de razdo e emogao, sujeito as vicissitudes da vida. E importante analisar a atual
auséncia de reflexdo e, portanto, de escassez na producdo filosofica, literaria e académica
como conseqiiéncia deste afastamento. Do legado da modernidade herdamos a coisificacdo do
homem. O uso desmedido das redes sociais ¢ sintomatico da contemporanea incapacidade do
homem ler, a si e ao mundo. A reflexdo tornou-se escassa.

A busca da felicidade esta assegurada na Declaracdo de Independéncia dos Estados
Unidos da América de 1776 como um direito inalienavel: “consideramos estas verdades por si
mesmo evidentes, que todos os homens sdo criados iguais, sendo-lhes conferidos pelo seu
Criador certos Direitos inaliendveis, entre os quais se contam a Vida, a Liberdade e a busca da
Felicidade”. O problema que se apresenta ¢ delimitar o que seria felicidade ante as inumeras
as diferengas culturais, a exemplo da ética dos Estados Unidos em relagdo ao Brasil, desde os
primordios da chegada a estes paises e do modelo de colonizagdo. Igualmente, ha de se
questionar se haveria razdes suficientes para que este “direito” seja positivado no
ordenamento, precipuamente, no texto constitucional. Existiria uma real necessidade de que a
busca pela felicidade conste em nossos textos legais? O que justificaria o ingresso deste valor
no ordenamento brasileiro? Nao obstante o arquivamento do projeto — que poderd, a qualquer
momento, ter retomada sua discussdo —, deve-se analisar qual o cendrio impulsionador deste
tipo de propositura, o que estd nas entrelinhas da sede por positivacdo de algo que ja ¢
inerente ao ser humano e o que seria, neste contexto, buscar a felicidade.

A filosofia kierkegaardiana ¢ considerada sombria por aqueles que ndo a conhecem.
O dinamarqués ousou discutir a evidenciar o papel da angustia no desenvolvimento do ser
humano a partir da interioridade. Para o autor, a felicidade ndo estd na massa ou no processo
de democratizagdo. Kierkegaard vé na angustia a ruina e salvacdo do homem, nio pode deve
fugir dela, mas o podera enganar-se com a certeza de que esta a engana-la.

Este trabalho ndo se destina a sugerir uma positivagdo da angustia, o que, inclusive,
tornaria a critica ao direito a felicidade minimamente contraditéria. Pretendemos demonstrar
que a angustia sobrevivera sem a necessidade de positiva-la enquanto direito. Ainda que ndo
falemos sobre ela, estara presente, ela existe juntamente com o homem. Porém, o

esvaziamento de alguns direitos ja consagrados no ordenamento pode torna-la cada vez mais
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sufocada na existéncia. O Direito a privacidade ¢ uma das formas de garantir a experiéncia de
sentir e dialogar com a angustia. O tempo presente ¢ uma era da publicidade, onde aquilo que
deveria permanecer no ambito do privado ¢ levado a publico. A vida intima aos poucos
deixou de pertencer aquele que a vivencia por meio da massificacdo da intimidade, da
exposi¢do inconseqiiente e da falsidade nas relagdes.

A perspectiva universalizante da globalizacdo minou a angustia, ndo ha mais tempo
hébil para voltar-se para si, estamos todos abandonados, longe de nés mesmos e muito perto
de tudo. Os ruidos ndo nos permitem mais ouvir o siléncio de Morija, a velocidade das
informacdes impde ao tempo psicologico um reldgio virtual. E necessario resgatar o deleite na

angustia.

5.2. Direito a (ir)reflexao e ao siléncio: o estadio ético e religioso do direito

Diante da morte ¢ tradicdo silenciar, o respeito por aqueles que ja se foram ou pela
dor sentida dos que ficaram ¢ expresso por um minuto de siléncio. Neste momento, a
humanidade se cala para ouvir a estrondoso mistério da finitude humana. Da mesma forma, a
oragdo silenciosa ¢ elemento necessario no culto religioso, nela os crentes sdo convidados a
aquietar-se, descansar a voz e somente ouvir o ruido do seu interior. E neste momento que se
torna oportuna contri¢do, alcancada pelo homem que se olhou a luz de Deus e viu suas
misérias diante do absurdo. Neste momento, a angustia lhe rouba a palavra e o siléncio ndo
deixa de ser meramente ritualistico para ocupar o dominio daquele momento, até que um dos
crentes o irrompe. Neste momento, sua voz ecoa no templo como um timpano a ressoar
assustadoramente, como um grito comunicante do interior ao exterior.

Num hospital, em que a dor pode ser ouvida em cada canto, o pedido ¢ de “siléncio,
por favor”. Igualmente, ao adentrar numa sala de concertos ¢ necessario silenciar, calar para
ouvir os sentimentos dos musicos que executardo a pe¢a. Um dos conceitos de musica
compreende o siléncio como sua estrutura fundamentos, “¢ a combinacao de sons e siléncio”
destinada a expressar os sentimentos e afetos da alma. O siléncio ¢ grafado nas partituras e
ganha e ¢ interpretado pelos instrumentistas, seja coletivamente ou na calada da solidao
individual.

Em meio a escuriddo e ao vazio cadtico Deus diz: haja luz, e houve luz (Gnl:3). A
partir dai, no impeto de sua criatividade, d4 forma ao universo. O caos ¢ necessario, integra o

humano. A angustia situa-se no caos dos becos do interior da subjetividade, no dmago da



90

existéncia. A cosmogonia ¢ experienciada por meio da angustia e sucedida pela criatividade,
nao ha qualquer rigidez na significacdo, o sentido ¢ dado a partir da interioridade daquele que
1€ e escuta, seja a nota ou a pausa. Silenciar ndo ¢ morrer, a pausa ¢ movimento, nao
perceptivel a audigcdo, porém audivel, grafada, tocada e interpretada. Siléncio ¢ vida interior
sendo gerada. Para Kierkegaard, o estadio religioso esta sob o dominio do siléncio, que
predomina na relagdo com Deus. Na otica do Génesis, 0 homem enquanto ser inicialmente
solitario aprendia no seu siléncio didrio e ao entardecer o Criador o visitava para ouvir as
conclusdes destas ligdes. Em tempos de ruidos a teoria de Kierkegaard convida o leitor ao
siléncio da reflexdo, da busca de si em si, do aprimoramento das relagdes humanas e do
didlogo com o dever. Nao estamos a nos referir ao direito ao siléncio resguardado pelo Direito
Processual Penal, em que se garante ao individuo a abstengdo da fala diante de fatos que o
levariam & produzir prova contra si mesmo. O direito ao siléncio aqui proposto ¢ um dos
pilares do direito a angustia, como garantia da efetivacdo deste, ¢ a via que permite a
possibilidade de se fazer nascer a angustia, proporciona ao homem o seu eu, de onde surgem

as respostas interiores desvelando a humanidade:

Por conseguinte, ndo poderia fazer mais do que o movimento infinito para
encontrar-me e repousar de novo em mim proprio, nem amaria Isaac como Abrado.
A resolucdo de efetuar o movimento mostraria, em rigor, o meu valor humano.
(KIERKEGAARD, 1979, p. 218).

Quando Abrado inicia sua caminhada por Morija, o faz em siléncio, acompanhado de
seu filho, o objeto do sacrificio requerido por Deus. Ele era o seu cordeiro imaculado, o filho
desejado, o amado da sua alma. Silenciosa, a angustia de Abrado comunica ao seu interior a
necessidade de atravessar o mar estético-ético, era preciso alcangar o infinito, ainda que lhe
custasse a razdo. De repente, o siléncio ¢ irrompido: “pai, a lenha e o fogo aqui estdo, onde
estd o cordeiro?”. Abrado lhe responde: “Deus provera!”, o timpano ressoa, grita e cala
novamente, como que prostrado a soberania do siléncio.

Numa sociedade com graves dificuldades de calar o siléncio ¢ interpretado com
antipatia. Ocorre que ¢ na interioridade onde o caos se instala, que o siléncio pode guardar as
respostas ao existente. E nela que se da a reflexdo (Refleksion), concebida, em Kierkegaard
como “a atividade de discriminar opostos” (SAMPAIO, 2002, p. 88) e, dada a distingdo, ¢
capaz de criar a possibilidade de relacionamento entre as determinagdes dicotdmicas:

idealidade x realidade e corpo x alma. Dai decorre a imaginag@o, como fruto da reflexao.
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Assim como o eu, também a imaginacao ¢ reflexdo: ela apresenta um reflexo do eu
que ¢ a sua possibilidade. A imaginagdo ¢ a possibilidade de toda reflexdo; e a
intensidade desse médium ¢ a possibilidade da intensidade do eu. A imaginagdo ¢ o
principio das faculdades ¢ a fonte das categorias, e portanto o principio do possivel
(SAMPAIO, 2002, pag. 88-89)

O homem realiza 0 movimento do finito e do infinito, este ¢ limitado por aquele e
quando somente um dos movimentos se realiza, hd o desespero. E necessario viver como uma
equilibrista. Similarmente, o direito realiza o duplo movimento da liberdade para o limite, do
ser para o dever-ser, da ciéncia para a Justi¢a, porém, o excesso de limitacdo decorrente da
cultura juridica vigente tem conduzido-o ao desespero. Falta-lhe a imaginagdo, o movimento
da entrega a reflexdo, o que somente se dard com o silencio. O excesso de producdo juridica
de ma qualidade reverbera aos ouvidos e ndo permite silenciar, a pausa integra qualquer
didlogo sinfonico. Monologar implica em ostracismo e isolamento impossibilitando a
intersubjetividade, ferramenta de construc¢ao da identidade.

O dito popular de que o homem foi dotado de dois ouvidos e uma boca para que ouca
mais e fale menos ganha cada dia mais sentido. Os tempos presentes sdo marcados pela
velocidade da informagdo, as imagens ndo cessam, as propagandas invadem todos os recintos,
as redes sociais influenciam — e controlam — as a¢des humanas determinando a qualidade de
suas relagdes, ¢ muito dificil calar. Num tempo em que a ansiedade apoderou-se da vida, o
grande desafio ¢ poupar a voz para se fazer ouvir. Muito se debate a respeito de dar voz aos
vulneraveis, mas, pouco se discute sobre a imprescindibilidade de que esta voz esteja também
sob o dominio do siléncio, em que a angustia seria sentida e ndo marginalizada. Um dos
maiores problemas ¢ que o senso comum acredita que a angustia deve ser abafada como um
monstro que mora ao lado. Diante disto, quer se mudar para longe, e como a angustia ndo nos
deixa, o homem vive a fugir.

De acordo com o portal eletronico do Paldcio do Planalto da Presidéncia da
Republica Federativa do Brasil, até¢ o més de agosto deste ano, foram promulgadas 13.478 leis
ordindrias, 18 coédigos e 96 emendas a constituicio de 1988, afora os decretos, leis
complementares ¢ medidas provisorias™>. O proposito deste trabalho ndo é alegar a falta de
importancia da producdo legislativa, mas a inquietacdo faz questionar o porqué desta
incessavel fabricagdo de normas, a qual acompanha uma cultura de descarte legislativo.
Também ndo se estd a defender a instituicdo de um direito positivo ao siléncio, seria

contraditorio. Entendemos a importancia de silenciar diante da vida e para que isto se

32 Conforme dados do site http://www2.planalto.gov.br/acervo/legislacao. Acesso em 30 ago. 2017.
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concretize o ser humano deve se dar conta de que vive imerso num universo de ruidos, com o
qual jamais deveria ter se acostumado. No império do siléncio o homem se vé diante da
possibilidade de realizar o salto e alcancar o ultimo e mais genuino dos estddios da vida: o
religioso, onde haverd a tomada da angustia como salvac¢do e ndo mais vivera a margem de si
mesmo.

Assim como a educa¢do musical, a juridica deve passar pelo siléncio, calar ¢ um
pressuposto do didlogo. Silenciar ¢ importante para que se possa ouvir, quando nos
aquietamos, outras coisas sdo amplificadas, pode ser o som da alma prestes a iniciar o

concerto da subjetividade. Siléncio, por favor.

5.3. Direito a fé: Justica, utopia e o absurdo como necessidades humanas

Kierkegaard (2013, p. 50) afirma que “o mito faz com que se passe no exterior o que ¢
interior. A partir da afirma¢do do autor, devemos reconhecer a existéncia de um elo entre o
direito e a religido, explicitado nos simbolos juridicos mantidos até os dias atuais nos ritos e
procedimentos da pratica forense. Assim como os simbolos de fé a serem estudados pelos
tedlogos, o direito estd repleto de signos ritualisticos que expressam a paixdo e repulsa em
relagdo & religido, o, que implica assumir que a ruptura com o divino de que se orgulham as
“luzes” € metaforica. No direito ha um claro envolvimento com o mistico, nele ha uma
invocagdo do mistério das incertezas em que se fundamentam as molduras dos magistrados
nas decisdes.

Para Haufiniensis, leia-se Kierkegaard, ainda que se considere o texto biblico de
Génesis um mito, isto ndo seria um impeditivo a compreensdo do conceito de angustia. O
autor demonstra a importancia do mito para a compressao do que se passa na interioridade do
homem. E através dele que se interpreta o eu e seus desejos. O direito também é desejo
porque enquanto criagdo artificial possui natureza constitutiva. Desde a Grécia antiga os mitos
sdo formas de compreensao do mundo e das relacdes humanas. Nao obstante o enfrentamento
da questdo juridica sob a égide da ciéncia, 0 mito estd introjetado no humano e na sua
concepe¢do de mundo, inclusive quanto ao direito. A deusa grega da Justica, Atena, nasce de

Zeus e Métis debaixo da profecia de que seria mais poderosa que seu pai, o qual tenta impedir

> Neste sentido trata a Teoria Poética do Direito e a Teoria Erética do Direito (e do humano), formuladas por
Willis Santiago Guerra Filho e Paola Cantarini Guerra, respectivamente.
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0 seu nascimento colocando-a em sua cabega. No entanto, a filha vem ao mundo a forga,
dotada de prudéncia e incorruptibilidade, impenetravel a sedugao.

Segundo o filosofo e tedlogo dinamarqués Soren Kierkegaard,“o mito faz com que se
passe no exterior o que ¢ interior”, para o autor o processo de racionalizacdo excessiva
culminou na ruptura do homem com a sua religiosidade, ou seja, com o elemento mitico de
sua existéncia, e custou-lhe a perda da subjetividade. Conforme ja dissemos, no sentido
kierkegaardiano, a subjetividade estd diretamente relacionada a paixdo (inderlighed:
interioridade), a interioridade arde. A medida que se ausenta no homem a paixo, o direito da
auséncia dela se ressente, e a isto se deve o caos juridico em que estamos imersos na
atualidade. O direito foi seduzido por um utilitarismo mercenario e abandonou seus ideais de
justica. Se, por um lado, o reflexionismo trouxe o avango tecnolégico, de outro, massificou o
individuo e esmagou sua capacidade de se angustiar. Para Kierkegaard, a angustia ¢ a forga
criadora. Ao passo que, ao abandonar a angustia, o ser humano deixa ao largo o seu eu e sua
imaginacdo. Esta auséncia implica um esvaziamento existencial, donde advém os problemas
interpessoais e comunitdrios, mazelas sociais e injusti¢as. A paixdo estd no homem desde a
criacdo “Porque a ardente expectacdo da criatura espera a manifestagdo dos filhos de Deus”
(Rm 8,19 — grifou-se). Ora, “a f¢ ¢ um milagre; entretanto, ninguém estéd excluido dela; pois ¢
na paixdo que toda a existéncia humana acha a sua unidade, e a f€ ¢ uma paixdo
(KIERKEGAARD, 2008b, p. 61)” O absurdo da fé¢ deve ser visto como forma de
compreensdo do mundo, ele ¢ necessario para que vejamos nossa insuficiéncia. Diante da
angustia da existéncia, Abrado se calou e no siléncio saltou ao infinito.

O elemento religioso do direito evidencia-se no ideal de Justica e nos ritos em que se
funda. Pode-se dizer que “a verdade esta para o conhecimento assim como a Justica estd para
o direito”. A profissdo juridica exige fé na lei, pois no sentido exegético, ela se revela ao
espirito. Assim como na literatura, neste universo hd personagens com figurino proprio,
contidas em enredo especifico, muitas vezes predestinadas pela estoria dos textos narrativos
ou pela cerrada jurisprudéncia do Poder Judiciario. Tanto quanto a Arte, o direito ¢ dotado de
pessoalidade por sua compreensdo originar-se no olhar do outro. Esta ¢ dindmica da
interpretacdo normativa e das decisdes judiciais, cada senten¢a judicial ¢ a expressao de uma
trajetoria. Todo humano ¢ um texto vivo que interpreta desde si mesmo e tal como o poema,
deve ser sentido a partir da leitura de cada pessoa, cujo ponto de partida para a interpretagao

do direito ¢ aquele que o 1€, com a bagagem propria das experiéncias vivenciadas, valores e
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consequentemente da individualidade, dai a importancia de enxerga-lo através das lentes da
arte.

A busca ansiosa pela felicidade é o marco desta cultura que prefere ter em detrimento
de ser, trabalhar para oferecer a esta gera¢do o que a anterior ndo pode obter ¢ a for¢a motriz
deste tempo. O homem foge de sua propria humanidade, ndo se permite sentir, foge de si e de
seus conflitos até que a alma transborda de agonia e instaura uma verdadeira calamidade
psiquica e social. Mas ndo pode o homem esquecer-se de que a dor e o sofrimento lhe trazem
a tona sua humanidade, e muitas vezes a felicidade ¢ desespero, pois “ndo ha lugar mais na
predilecdo do desespero do que o mais intimo e profundo da felicidade”. Kierkegaard
vislumbrara na busca por esta “felicidade” futil e mediocre uma forma de fuga da angustia e
consequente desumanizagdo; por isto sua leitura ndo se restringe ao seu tempo, perpassa
séculos até nos.

Voltemos a perspectiva kierkegaardiana dos caminhos da vida, cuja existéncia se
mostra em trés estadios: estético, €tico e religioso, observando-se um nao anula o outro. A ¢
de Abrado ¢ a demonstragdo de seu salto. Ele ousou crer e alcangou o dpice de sua existéncia:
o infinito. Ter fé ¢ exige a disponibilidade de correr grandes riscos, ela ndo garante coisa
nenhuma, ¢ um arriscar-se contra a sociedade de massa. Este € o desafio, encontrar e ser um
cavaleiro da fé. Kierkegaard acredita que a ruptura do homem com o religioso o fez retroceder
em relagdo a si mesmo e aos seus semelhantes, pois o faz perder a perspectiva da eternidade®*;
e um dos responsaveis por este desencontro foi o cienfiticismo da modernidade.

Eduardo Galeano afirma que a utopia é responsavel por fazer o homem caminhar, pois
a medida que caminha em direcdo ao horizonte, este se afasta. Se a Justica ¢ a utopia do
direito, deve ser mantida como necessdria a sua marcha e evolugdo. Talvez nesta paradoxal
aproximacdo e afastamento de horizontes possa o artifice do direito reencontra-se com o
prazer da atividade juridica. Portanto, crer no justo ¢ como dar o salto para a Justiga. Equivale
ao estadio religioso, ndo estd no plano concreto ou da finitude. E reatar os lagos com a
eternidade. E o retorno do homem ao mito e, consequentemente, & paixdo. E “repassemos
entdo de perto a narrativa do Génesis, tentando deixar de lado a ideia fixa de que se trata de
um mito e recordando-nos de que nenhuma época foi tdo 4gil em produzir mitos do
entendimento quanto a nossa, que produz mitos enquanto pretende extirpar todos os mitos”

(KIERKEGAARD, 2008b. p. 61).

>* A ideia de eternidade kierkegaardiana nio esta fulcrada exclusivamente no conceito cristdo, traz a perspectiva
do presente, conforme ja abordado nos capitulos anteriores.
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Estamos desde que nascemos dentro do direito, e todas as nossas condutas sdo
juridicas, conforme o principio “o que ndo estd proibido estd permitido”, havendo
que, entenda até mesmo o juridicamente indiferente como juridicamente indiferente.
Assim, a questdo ¢ saber se é possivel avaliar o jogo juridico, dizer se ele esta sendo
corretamente jogado (se ¢é justo ou injusto), ou seja, se ¢ possivel dizer de dentro do
direito quando cessa de haver direito” (Tercio Sampaio Ferraz Jr., Introdugdo ao
Estudo do Direito, pag. 332). [...] “Em suma, se o direito é um jogo sem fim (e sem
comeco), ndo ha como funda-lo: sua legitimidade ¢ uma questdo de crenga. Resta
saber se esta ¢ a Giltima palavra que cabe sobre o assunto” (FERRAZ JUNIOR, 2013,
pag. 332).

Seja no jusnaturalismo ou positivismo ha uma ideia de superdireito fundamentado
numa norma maior que subsiste e estd acima do direito “aparente”; de modo geral, o cerne da

preocupacdo das teorias juridicas ¢ a legitimidade da norma.

5.4. Angustia como salvac¢ido: direito ao salto

O ultimo capitulo de O conceito de angustia inicia-se com uma referéncia a um dos
contos de Grimm, em que um rapaz sai pelo mundo em busca de aprender a se angustiar.
Kierkegaard faz uma distingdo entre os homens, de um lado, e os animais e anjos, de outro;
estes ndo podem angustiar-se, isto ¢ dado apenas ao homem. Como poderia o direito negar a
angustia diante da perspectiva humana arraigada em seu interior? A angulstia permeou a
pecaminosidade. Porém, nela reside o caminho para a salvacdo (pela fé) e o sentido da
existéncia. A questdo da justica ¢, na realidade, uma questdo de sentido do direito; € nisto que
reside o aspecto existencial do direito, e na sua interlocu¢do com a ontologia. No entanto, ha
uma espécie irdnica de contradi¢do neste universo, dada no plano da sua subjetividade. Por
vezes, o firmamento do direito estd sobre uma areia movedica, ¢ aparentemente seguro,
propicio a uma caminhada tranqiiila, porém, ao firmar os pés, o risco de queda ¢ iminente,
podera o caminhante ser engolido pelo desespero. O movimento realizado ¢ circular, de
dentro para fora e de fora para dentro, do eu para a lei, da lei para o eu, sem que o humano
possa escolher estar ou ndo inserido neste sistema, ja que o direito estd nele e ele, no direito.

Neste limbo da seguranca juridica se almeja a justiga:

A observagdo leva-nos ver que, feita a abstracdo do problema da universalidade e
racionalidade e racionalidade do conceito de justica, nenhum homem pode
sobreviver numa situagdo em que a justi¢a, enquanto sentido unificador do seu
universo moral, foi destruida, pois a caréncia de sentido torna a vida insuportavel.
Ao menos nesses termos existenciais ¢ de reconhecer que a justica confere ao direito
um significado no sentido de razao de existir. Diz-se que o direito deve ser justo ou
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ndo tem sentido a obrigacdo de respeita-lo. Ou seja, a perda ou a auséncia de sentido
de justiga, €, por assim dizer, 0 maximo denominador comum de todas as formas de
perturbagdo existencial, pois o0 homem ou a sociedade, cujo senso de justica foi
destruido, ndo resiste mais as circunstancias ¢ perde, de resto o sentido do dever-ser
do comportamento. [...] A justi¢a seria um principio racional ou seria um sentimento
irracional? ela seria o problema que da sentido ao jogo (FERRAZ JUNIOR, 2013, p.
333-336).

No mito de Hermes, mensageiro dos deuses, ele era quem transmitia a mensagem, ¢
elucidativo, mostra o viés religioso de onde advém a ideia de hermenéutica. Posteriormente,
este ramo do saber foi diretamente ligado a Teologia como interpretagdo das Sagradas
Escrituras, inspirada pelo divino e de onde emana a revelagdo da verdade contida no texto.
Como se verifica, o amago da interpretagdo dos textos juridicos tem seu conddo na religido,
desde a mitologia grega até os dias atuais. E na linguagem que o humano esta inserido e dela
ndo pode se esquivar e da mesma forma se d4 no direito, ja que a linguagem juridica ¢ a sua
pedra de toque. Em razdo disto, algumas inquietacdes perseguem o individuo e se perpetuam
ao longo da histéria do direito: existe uma vontade do legislador a ser revelada ou cada
intérprete cria e recria o texto? Hé neutralidade do intérprete como assim defendiam alguns
teoricos? A Escola da Exegese, instituida a partir do Cédigo de Napoledo, respondeu a estas
perguntas a sua maneira; integrada por um conjunto de juristas dedicados a interpretacdo do
texto codificado e dotado de obscuridade; foi marcada pela busca da verdade no proprio texto
da lei, a guisa de uma revelacio dada pela letra.

A relagdo dialogica do direito com a teologia pode ser vista na Escola Exegética.
Afora o contexto histérico marcado por um racionalismo exacerbado e pela necessidade de
precisdo normativa, ndo existente no direito natural vigente, a Reforma Protestante de Lutero,
no século XVI, apregoou, como um de seus principios, o sacerddcio universal, pelo qual toda
e qualquer pessoa pode ler e interpretar a Biblia. As Escrituras seriam reveladas aquele que as
lesse, de forma que qualquer crente tivesse um livre acesso ao que Deus dissera. A liberdade
dita por Lutero pressupunha uma responsabilidade, j4 que o crente ndo poderia cometer
heresias e ferir o espirito da lei. Como se nota, hd uma relagdo clara entre a religido e o
direito, ambos caminham juntos, ora de maos dadas, ora dando-se as costas. Embora o direito
seja dotado de espirituosidade, ambos possuem um sentido ético destinado a regulamentar as

relagdes entre os seres humanos. Sobre a espirituosidade do direito afirma Tércio Sampaio:

O direito, em suma, privado de moralidade, perde sentido, embora ndo perca
necessariamente império, validade, eficacia. Como, no entanto, ¢ possivel as vezes,
ao homem e a sociedade, cujo sentido de justiga se perdeu, ainda assim sobreviver
com seu direito, este ¢ um enigma, o enigma da vida humana, que nos desafia
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permanentemente € que leva muitos a um angustiante ceticismo e até a um
despudorado cinismo. (FERRAZ JUNIOR, 2013, pag. 340).

O direito marca e reflete essas tendéncias ou inclinagdes fundamentais do espirito,
na tutela e na realizagdo de valores, razdo pela qual a Historia do Direito revela
sempre, como ja dissemos alhures, uma tensdo intima entre 0 movimento para o
futuro (amor de novos bens) e a estabilidade e a tradigdo (amor de bens adquiridos).
A experiéncia juridica representa a especificacdo de uma forma de tutela ou de
garantia social do que ¢ valioso. E se dissermos que nada é tdo valioso como a
possibilidade de realizar livremente novos bens valiosos, compreenderemos que o
problema da liberdade se pde no dmago da experiéncia do direito, como de toda a
experiéncia ética, pela razdo fundamental de ser a liberdade a raiz mesma do
espirito. (REALE, 2002, p. 219)

Nao ¢ de se estranhar que a questdo da neutralidade/isencdo ¢ uma das maiores
inquietacdes daqueles que realizam o didlogo entre a subjetividade e o direito. H4 um medo
plenamente justificadvel de uma queda na arbitrariedade e da instauracdo num estado de
excecdo legitimado. Grandes atrocidades foram cometidas em nome do direito, como as
cometidas pelo regime nazista da Segunda Guerra Mundial, ratificadas pela afirma¢do de que
“soberano ¢ aquele que decide sobre o Estado de excecdo” (SCHMITT, 1996, p. 87).

A angustia surge quando o intérprete da lei se vé diante da incumbéncia de preencher
a lacuna existente entre a suposta certeza da lei e a sua interpretacdo; e a medida que imerge
no universo da possibilidade, a dimensdo mitica da crenga na justica nasce naquele que esta
colocado diante da lei e do caso concreto. Se, por um lado, reconhecemos a importancia de
romper com o profetismo desempenhado ao longo da Historia do Direito, ndo ¢ possivel negar
a importancia do mito e, portanto, do elemento religioso, para a compreensdo e avango do
direito. O mito ¢ a expressio do mundo (e da realidade) a partir de narrativas de
representacdes coletivas de simbolos, por meio de estorias de deuses reveladoras de
caracteristicas e situacdes tipicas da existéncia humana, tais como fecundagdo, nascimento,
morte, unido, separacdo, guerra, paz, natureza. Segundo Kierkegaard “o mito faz com que se
passe no exterior o que ¢ interior” (KIERKEGAARD, 2013b, p. 50). O mito desnuda o desejo
humano e suas mais intimas aspiragdes, ¢ um olhar ficcional do mundo que desnuda a
substancia da existéncia humana. Paradoxalmente, podemos dizer que ¢ na ficgdo que
encontramos a realidade — qualidade do que ¢ real, existente de fato — concebida como “a
consagracdo da sintonia entre a representacdo sensivel do objeto (imagem) como a
interpretagdio mental do mesmo (ideia do objeto)” (GANDA, 2016, p. 5). E mitico o
nascimento do direito. Vejamos a concep¢ao de Hermenéutica, uma das bases do direito, cuja
etimologia nos remete ao deus olimpico Hermes, filho de Zeus e Maia mensageiro

responsavel por interpretar a vontade dos deuses.
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Sob o nome de Témis ou Dike, seja em Roma ou Atenas, a Justica ¢ paradoxal, ora se
afasta, ora se aproxima. Nao ha concretude ou objetividade fixa; existe uma variagdo em seu
conteudo ao longo da Histéria. O direito ¢ fic¢do, obra do desejo humano cujo elemento
mitico estd inserido no seu ideal de justica e nos ritos em que se funda, “a verdade esta para o
conhecimento assim como a Justi¢a estd para o Direito”. Cite-se a ideia ulpiana de Justica,
onde cada um deve ter o que ¢ seu. Dada esta concepcdo, a questdo que se apresenta ¢é: quem
dird o que ¢ de cada um? Inexiste um conceito fechado e inalteravel. Ocorre que ndo obstante
a indeterminacdo de Justiga, ¢ inegavel a sua presenca no humano, em maior ou menor
intensidade. Vejamos o ocorrido na obra de Kafka, em que Josef K., cuja conduta se apresenta
irrepreensivel, ¢ capturado pela espada da Justica sem ao menos saber o motivo. Nao ha o
devido processo legal, publicidade ou qualquer outra garantia inerente ao Estado de Direito.
Independentemente da corrente ou conceito adotado de Justica, certo é que qualquer pessoa
sabera que K sofreu injustica. Como ja dito, a utopia ¢ responsavel por fazer o homem
caminhar, pois a medida que caminha em dire¢ao ao horizonte, este se afasta. Se a Justica € o
horizonte que se afasta ou se alarga, deve ser preservada como inerente a sua natureza e
imprescindivel ao seu avango. Mas, “a diferenca entre remédio e veneno reside na dose™” e o
ideal de justica ndo deve assumir a forma de crenga a ponto de cegar e atravancar o avanco do
direito como ciéncia juridica. Talvez nesta paradoxal aproximacdo e afastamento de
horizontes possa o artifice do direito reencontrar-se com o prazer da atividade juridica. Assim
como a imaginac¢ao concebida por Kierkegaard, a Justica deve se reequilibrar entre a fantasia
e a realidade; é como caminhar sobre a corda bamba da existéncia, mesmo ante a tentativa de
cientifica-la. Este sentido impalpavel ¢ inerente a existéncia.

Por sua vez, o sentido de Justi¢ca ndo deve impedir o desenvolvimento do direito
como ciéncia, ou estaremos diante de um excessivo subjetivismo que nos levara a arbitragem
e consequente faléncia do sistema juridico. Para tanto, a Ci€ncia Juridica ndo deve prescindir
da discussdao em torno do método de sua execug¢do, necessaria para validar sua cientificidade e
alargar as concepgdes ultrapassadas de que seria apenas técnica (GUERRA FILHO;
CARNIO, 2009, p.105). Este ¢ o desafio dos estudiosos do direito, nortear-se pela Justica,

sem, contudo, invalidar o direito como ciéncia juridica.

Nenhum juiz sagaz consegue examinar, sim, “ex-animar” [desalentar], o acusado
como a angustia, que ndo o deixa escapar jamais, nem nas diversdes, nem no
barulho, nem no trabalho, nem de dia e nem de noite.

55 ‘g . ,
Paracelso, médico e fisico do século XVI
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Aquele que ¢ formado pela angustia ¢ formado pela possibilidade, e s6 quem ¢
formado pela possibilidade estd formado de acordo com a sua infinitude. A
possibilidade ¢, por conseguinte, a mais pesada de todas as categorias.
(KIERKEGAARD, 2013b, pag. 162).

Muito daquilo que integra o humano encontra-se no plano do indizivel: a religido, a
ética, a moral, o justo etc., jA4 que somos constituidos essencialmente pelo impalpavel; e a
tentativa de afastar o homem desta perspectiva equivale a negar-lhe a sua esséncia. Ainda que
pertencente ao campo das ciéncias sociais aplicadas, o direito reflete o que se passa no interior
do homem; as leis de um povo sdo o reflexo de sua visdo de mundo. Quando ha um
adoecimento da interioridade, todas as instituigdes mostram esta fragilidade. Vivemos em
tempos de busca insaciavel pelo dizivel, colocamos um amplificador na ciéncia para que esta
liberte 0 homem da injustica cravada em seu eu. Entretanto, ¢ necessario saltar ao ardor da

subjetividade no caminho silencioso de Morij4, e talvez haja alguma esperanca.

5.5. Um chamamento a Morija

A perspectiva politica kierkegaardiana esta contida principalmente em La Epoca
Presente, em que o autor faz uma critica ao movimento de massificagdo do individuo inserido
no contexto da Dinamarca de seu tempo. A alusdo ao direito, a lei e a ética se d4 de maneira
indireta na abordagem politica de Kierkegaard e, ainda que inserida em determinado contexto,
mostra-se atemporal, aplicavel aos tempos hodiernos, tendo em vista a crescente banalizagdo
da existéncia advinda da expansdo tecnolégica responsavel por minar a privacidade e
intimidade do homem. Isto ndo ¢ sendo uma violacao dos direitos fundamentais consagrados
na maioria das civilizagdes. Poderia o leitor dizer que, enquanto ciéncia viva, o direito foi
modificado pelo contexto, mediante o remodelamento de seus conceitos para adequa-los a
realidade. Porém, ¢ de dificil aceitacdo o quanto a superficialidade dos vinculos oriundos
desta adaptacdo tem destruido a percepcdo do homem a respeito de si mesmo como ser
existente. A privacidade tornou-se um bem precioso, para a qual talvez tenhamos de acender
uma vela para rememorar seu heroismo inspirador dos grandes poetas e pensadores, cuja
producdo se deu em meio ao siléncio da soliddo existencial. O tempo presente ¢ caracterizado
por uma sede patologica de reformas do homem, expressdo de uma distancia imensuravel de
sua angustia; como produto daquilo que vigora no interior do eu, quer o direito calar o

siléncio de Morija a que nos convida o cavaleiro da fé. Kierkegaard nos faz pensar ndo
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somente a partir de sistemas filos6ficos ou politicos, convidando-nos também a “espetar” todo
e qualquer saber, e isto ¢ valido para “mundo juridico”.

Com as cautelas necessarias, propomos a subida a Morija como forma de aproximar
o pensamento kierkegaardiano da ideia de lei natural, abordada, inclusive, em Santo
Agostinho, de quem Kierkegaard muito bebeu. A dificuldade em realizar o didlogo entre as
obras do dinamarqués e o direito natural reside principalmente no fato de a abordagem mais
robusta a respeito do jusnaturalismo estd centrada na obra de Sdo Tomas de Aquino, alvo de
criticas de Lutero. Kierkegaard ¢ um leitor voraz do Reformador, direcionando-lhe criticas em
determinados momentos, embora o tivesse como um grande influenciador. Seria incauto dizer
que Kierkegaard teria aderido a um movimento jusnaturalista em detrimento do positivismo
juridico ou de qualquer escola de pensamento jusfiloséfico. Por isto, iniciaremos nossa analise
a partir da ideia de um enamoramento do Sedutor de Copenhague com um direito inspirado
em Deus. Fazemos coro a Paolo Prodi quanto a necessidade de afastar a analise engessada e
estanque da filosofia, teologia e do direito, e ndo pretendemos, de forma nenhuma, revitalizar
o direito natural como uma maneira de justificar o pensamento kierkegaardiano. O problema
do fundamento do direito na lei natural-divina apresenta uma “tensdo ineliminavel entre o
individuo, o homem concreto e a lei, como emanagdo do poder que se interpde” (PRODI,
2005, p. 16), tensdo esta da qual ndo dispomos a dar cabo.

O modelo adotado pelo autor ¢ o socratico, de maneira que suas andangas por
Copenhague imitam o realizado por Sécrates em Atenas. O dinamarqués objetivava tornar-se
uma espécie de andarilho pelas ruas dos saberes, com abrigo passageiro em locais distintos;
aqueles que o receberem certamente serdo questionados e convidados a repensar a sua
existéncia a partir da subjetividade e, consequentemente, a partir de Deus, manifesto no
Cristo; em Abrado esta revelada a figura do sacrificio do Cristo como uma seta apontada do
Velho ao Novo Testamento. O ambiente comunitario ¢ o solo em que se da o justo, no
cumprimento da lei e mediante a graga e o amor para com aqueles que experienciaram a
subjetividade e encontraram sua existéncia em Deus. No entanto, ha sim uma aproximagao
possivel com as ideias jusnaturalistas; ndo se trata da aderéncia a um determinado sistema,
como ja dito; mas no sentido de que o Sedutor flertou com a ideia jusnaturalista crista ao
imprimir em suas obras o ideal politico-social baseado nas Escrituras e no estadio religioso
como o apice da existéncia.

Para discutirmos alguns dos reflexos da influéncia do agostinismo e do tomismo no

enamoramento de Kierkegaard com o direito natural, lembremos da obra Escolas de Atenas,
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pintada por Rafael, entre 1509 e 1511, a pedido do Vaticano, a qual representa o espirito do
Renascentismo. No centro da tela hd a imagem de Platdo e Aristoteles. Este aponta para baixo
e, aparentemente, carrega o livro Etica, enquanto aquele aponta para cima, carregando
consigo Timeu. Ha nessa obra uma clara representacdo da distincdo entre o pensamento
platonico e aristotélico, contido, essencialmente, na defesa platonica da existéncia de dois
mundos, um sensivel e outro inteligivel, que se veem em Platdo, e na defesa aristotélica da
ética como imanente, a ser encontrada na organizacdo social e nas condutas humanas. Na
escolastica, Santo Agostinho retomard o pensamento platonico, enquanto Sdo Tomas de
Aquino resgatard a Otica de Aristoteles, formulando toda a sua teoria em torno do direito
natural. O filésofo faz uma disting@o entre o justo doméstico e o justo politico, o qual se
estabelece para a convivéncia estavel (BITTAR, 2005, p. 108) da vida e se aplica a cidade-
estado (polis). Este se subdivide em natural e legal. O justo natural reside no universal
imutavel, apreendido pela razdo humana, e independendo da decisdo ou a¢do humana. O justo
legal reside na vontade do legislador, expressa na lei da polis como fruto da convengao social.

No livro X da Republica, Platdo descreve a relacio do homem com a physis e a
regéncia do universo a partir da ordem geométrica. Instigante ¢ a reflexdo em torno daquilo
que realmente constituiria a natureza humana, como pressuposto de que o homem ndo seria
apenas corpdreo, definindo-lhe, de outra forma, a imaterialidade da alma; por isto, as coisas
que lhe devem importar sdo as que nio sdo perceptiveis aos olhos, nem tocaveis com as maos.
E nesta perspectiva que se encontra a concepgdo platonica de justica, como dependente de
uma ordem suprema da divindade, encontrada na transcendentalidade. A alma ¢ impalpavel,
portanto, estd o homem predestinado ao incorpoéreo e misterioso infinito. Para Platdo, a
humanidade nd3o ¢ obra do acaso, hd uma ordem circular entre mundos numa arquitetura
previamente desenhada para conter o homem e sua natureza em conformidade com a
ordenacgdo do universo. Para Bruno Amaro Lacerda (2009, p. 200), “na ideia de imita¢do, de
assimilagdio a Deus, Platdo encontra o fundamento da legislagdo humana”. E na pélis que o
homem tem a oportunidade de realizar esta imitacdo por meio do direito posto; este deve
coadunar com a lei divina, apontada pelo cosmos, cujas pistas advém do modelo celeste. Para
Lacerda, pode-se dizer que Platdo ¢ o fundador do direito natural como “uma ordem
inteligivel que se traduz em uma propor¢ao geométrica na alma e na cidade” (2009, p. 130).
Porém, Platdo reconhece a idealidade de seu modelo, sabendo-o como algo inatingivel, a ser
apenas imitado. Para o filésofo, como a lei, no sentido ontoldgico, ¢ intangivel, devemos nos

dar por satisfeitos com a lei dos homens.
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O direito natural ou ideia da justi¢a apresenta-se assim como um modelo divino, o
qual os filésofos devem procurar conhecer em alguma medida, para que, de acordo
com esse conhecimento, possam obter alguma ordenacdo para as suas cidades.
Alguma, e, ndo, uma total ordenacdo. Se uma cidade pudesse ser absolutamente
justa e ordenada, ela seria a propria ideia da justiga, uma hip6tese impossivel, pois
as cidades sdo realidades humanas sujeitas ao devir: nascem, desenvolvem-se e
desaparecem no tempo. Uma cidade pode aproximar-se, imitar, assemelhar-se ao
justo em maior ou menor grau, mas nunca atingir plenamente a justiga. Isto so
aconteceria se nenhum de seus habitantes praticasse injusticas (LACERDA, 2009, p.
129).

Em A Cidade de Deus, Santo Agostinho faz uma releitura da obra platdnica a luz da
Biblia, dizendo que ha uma oposi¢@o entre a Cidade dos Homens e a Cidade de Deus. Para o
bispo de Hipona a verdadeira justica ndo se dd no costume dos homens, mas na lei divina. A
justica € a lei retissima e eterna, e seria presun¢do mensurar alguma acdo humana como justa
sendo a partir da graga.

E ndo se conhecia a verdadeira justi¢a interior, que ndo julga segundo o costume,
mas segundo a lei justissima de Deus onipotente, a qual devem se conformar os
habitos morais dos diferentes paises, de acordo com o pais e a época, enquanto ela
permanece sempre ¢ em todo lugar, ¢ ndo muda em lugares e tempos diferentes. De
acordo com ela, eram justos Abrado, [saac, Jaco, Moisés, Davi e todos aqueles que
sdo louvados pela palavra de Deus. Mas eles sdo considerados injustos pelos
ignorantes, que julgam segundo o tempo humano e medem os hébitos universais do
género humano segundo o particular de seus habitos. (AGOSTINHO, 2017, p. 82).

Em Temor e Tremor, Kierkegaard trata da anglstia de Abrado ao ver-se diante da
possibilidade de matar o filho, e o pai da fé somente o ¢ porque suspendeu a moral (concebida
por Kierkegaard como o geral), fazendo-o em nome do religioso (onde residiria o individual).
Sob o aspecto moral, “a atitude de Abrado exprime-se dizendo que desejou matar Isaac, e,
debaixo de um ponto de vista religioso, que teve a intencdo de sacrifica-lo”
(KIERKEGAARD, 2008b, p.23). Esta contradicdo faz de Abrado o justo pai da fé. Pode-se
inferir que Kierkegaard extrai da relacdo de Abrado com a obediéncia a Deus um liame entre
a moral e a subjetividade, e entre esta e o direito. Deste terreno acidentado emana a angustia
que permeia a atividade de interpretar e aplicar a lei ao caso concreto de maneira justa. Tanto
em Kierkegaard quanto em Agostinho vemos que o conceito do justo ndo estd inserido na
esfera humana, ou Abrado seria considerado um homem injusto. Ao contrario, mesmo diante
da possibilidade de ser considerado um assassino, sacrificou a ética e a moral em nome da fé.

Lembremos da passagem biblica contida em Marcos 12, onde Jesus é questionado

acerca dos dez mandamentos:
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Aproximou-se dele um dos escribas que os tinha ouvido disputar, e sabendo que lhes
tinha respondido bem, perguntou-lhe: Qual € o primeiro de todos os mandamentos?
E Jesus respondeu-lhe: O primeiro de todos os mandamentos é: Ouve, Israel, o
Senhor nosso Deus ¢ o Gnico Senhor. Amaras, pois, ao Senhor teu Deus de todo o
teu coracdo, e de toda a tua alma, e de todo o teu entendimento, e de todas as tuas
forgas; este ¢ o primeiro mandamento. E o segundo, semelhante a este, é&: Amaras o
teu proximo como a ti mesmo. Nao ha outro mandamento maior do que estes. E o
escriba lhe disse: Muito bem, Mestre, e com verdade disseste que ha um s6 Deus, ¢
que ndo ha outro além dele; E que ama-lo de todo o coragdo, e de todo o
entendimento, ¢ de toda a alma, e de todas as forgas, ¢ amar o proximo como a si
mesmo, ¢ mais do que todos os holocaustos e sacrificios (Mc.12:28-33).

No excerto, Jesus retira da lei mosaica dois principios gerais: amar a Deus acima de
tudo e amar ao préoximo como a si mesmo. Embora ambos estejam sujeitos a vontade de Deus,
Jesus subtrai do decalogo o espirito da lei e amplia a aplicagdo da norma posta na antiga
Alianga estabelecendo como parametro de qualquer pensamento ou conduta um elemento
impalpavel e indizivel: o amor (a Deus e ao préximo). Tanto em Agostinho quanto em
Kierkegaard vemos uma defesa do amor como parametro do realizavel pelo homem, como
exterirorizacdo de uma relacdo com Deus. E se em Platdo, somente o filosofo pode conhecer
esta lei divina, em Santo Agostinho e Kierkegaard, somente ao cristdo ¢ dada esta
“revelacdo”. Santo Agostinho tracard as distingdes entre o pensamento de Platdo e as verdades

biblicas, ratificando a ideia de ordenacao do universo criado por Deus.

Pois, quando o pensamento busca a respeito dela algo que a compreensdo possa
alcangar, e diz a si mesmo: “Nao ¢ uma forma inteligivel, como a vida ou a justica,
porque ¢ matéria dos corpos, e tampouco ¢ sensivel, porque ndo ha nada que se
possa ver e sentir no que ¢ invisivel e desordenado”; quando o pensamento humano
diz isso a si mesmo, tenta conhecé-la ignorando-a, ou ignora-la conhecendo-a
(AGOSTINHO, 2017, p.335).

Em 1517, Lutero® reafirmar o pensamento agostiniano para promover a Reforma
Protestante e refutard o tomismo catdlico de preservacdo da razdo do homem quando da
queda. Para a Reforma Protestante, a queda promoveu a depravagdo total do homem; nao
houve, portanto, a preservagao da razdo humana. Como Lutero, Kierkegaard ¢ um bom leitor
do agostinismo e, ressalvadas as criticas em relacdo ao livre-arbitrio, comunga da ideia da
supremacia da fé sobre os demais saberes. Agostinho substitui o jusnaturalismo cosmolédgico
pagdo por um jusnaturalismo teocéntrico, que sera a base das concepcdes cristds de lei eterna
refletida na consci€éncia humana como lei ética natural. Nao obstante o pecado original, o
homem tem lampejos do justo divino, isto porque a lei de Deus foi impressa na tdbua do

coragdo do homem (“porque esta ¢ a alianga que firmarei com a casa de Israel, depois

*® Lutero foi um monge da ordem agostiniana
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daqueles dias, diz o Senhor: Na mente, lhes imprimirei as minhas leis, também no coracio
lhas inscreverei; eu serei o seu Deus, e eles serdo o eu povo” — Jr. 31,32). Assim, ndo ha mal
capaz de apagar a lei cravada no coracdo do homem por Deus, por isto, aquele ¢ capaz de
gozar de algum discernimento a respeito do justo. Vale relembrar o dito fato narrado por
Kierkegaard, em La Epoca Presente, quando o autor narra um episédio em que, ao ver um
homem fraco apanhar de um mais forte, dois homens passam a agredir o mais forte. Ao
perceber a opressdao do mais fraco, os homens compreendem a injustica a que estd submetido
o que ¢ agredido. No entanto, sua natureza pecaminosa os coloca como praticantes de
injustica, agredindo o mais fraco. Apesar do lampejo de justica, a violéncia e a injustica se
reproduzem. Esta lei natural, cravada na mente do homem, ¢ convidada ao aperfeicoamento
na lex veritatis da revelacdo cristd, cujo autor € Deus, e se d4 na consciéncia do homem como
uma ¢ética natural. A verdadeira justica somente pode ser vista na lei eterna, dada a
instabilidade das leis humanas, as quais variam de acordo com elementos histdricos, sociais e
politicos. O direito posto pelos homens seria um instrumento de pacificagdo social, mas nao
pode, em sua totalidade, refletir a lei eterna. Assim como Kierkegaard, Agostinho ¢
considerado um autor pessimista por defender a depravacdo do homem, perdida a sua
natureza original recebida no Eden. Apesar disto, e somente mediante a justificacio pela fé, o
homem poderia ser regenerado pela graga e assim conhecer a vontade de Deus. A natureza
humana permaneceria quedada, porém, seu cardter seria aprimorado conforme o
conhecimento das coisas espirituais.

Em dire¢do distinta, mas ndo menos importante, S0 Tomas de Aquino apresenta a
concep¢do de direito natural fulcrada numa razdo preservada por Deus, apesar do pecado.
Para ele, a lei natural pode ser vista como uma participag¢do da lei eterna na criatura racional, e
tendo sido dada pela razdo, mensuravel pela natureza, ndo ¢ conhecida apenas pelos crentes.
Esta lei pode ser compreendida por qualquer que participe da natureza, inclusive pelo pagdo,
que podera ser conduzido por esta lei a salvacdo. Parece-nos que o pensamento de
Kierkegaard aproxima-se mais do que estd posto em Agostinho, inclusive, por sua formagao

luterana. O dinamarqués se dialogara com o direito natural a partir do Bispo de Hipona®’,

7 Merece destaque alguns conceitos de direito natural. Placido e Silva afirma que, “para os escolasticos € o que
tem por fundamento a razao divina (Direito Natural Primario), podendo ser completado pelos homens, por sua
legislacdo e costumes (Direito Natural Secundario), que tomam as formas do Jus Gentium e do Jus Civile. E,
nesta acepgdo, compoe-se das regras de equidade que a razdo natural estabeleceu entre os homens, a qual foi

gravada por Deus nos coragdes” (2005, p. 473). Para Paulo Nader, “o Direito Natural revela ao legislador os
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Acima das concepgdes cientificas, na perspectiva kierkegaardiana, somente o
cavaleiro da fé é capaz de uma fé genuina. Este ¢ o grande desafio da vida: ser um cavaleiro
da fé. Para o autor, o homem simples tem uma vida mais satisfatoria, os mais letrados sentem
grandes dificuldades para fazer o movimento da fé, realizado por Abrado. Deus prometera-lhe
uma grande descendéncia e ainda assim ordena que Abrado lhe sacrifique Isaac; ao mortal, o
infinito apresentou duas alternativas: crer ou duvidar. Com os instrumentos de sacrificio, o pai
do menino a ser morto caminha pensativo em direcdo ao Monte Morija crendo na fidelidade
de Deus. Como um lampejo da Nova Alianga, para a doutrina crista, o sacrificio de Isaac
aponta em direcdo ao sacrificio de Jesus Cristo pela Humanidade caida e a partir do qual ¢
possivel ao homem o perddo de seus pecados, a liberdade proclamada a partir da boa nova do
evangelho da paz. A diferenca estd na concretizacao deste sacrificio, em que Jesus fora, até o
final, entregue por Deus-Pai ao sofrimento até o ultimo suspiro. Assim, a figura abraamica
reflete o Cristico em sua justica e justificacdo do homem, o que também demonstra que a
discussdo de Kierkegaard pode se estender a justica que se encontra na passagem biblica do
Génesis: “creu ele no Senhor, e imputou-lhe isto por justica” (Gn. 15:6), reiterada na Carta de
Paulo aos Romanos 4.3 e na Epistola de Tiago 2.23. A predisposi¢ao em observar a lei divina
da obediéncia torna o homem simples, o cavaleiro da f¢é num salto ao apice da existéncia
humana: o infinito. Como dito anteriormente, a fé exige a disponibilidade de correr grandes
riscos. Como aquele que caminha sobre a corda bamba, ndo hd garantia alguma além da
propria fé.

O sentido da existéncia para o cavaleiro ¢ este deixar-se langar sem reservas; “muitos
vivem dominados pelos cuidados e prazeres do mundo: assemelham-se aqueles que vao a
festa sem dangar. Os cavaleiros do infinito sdo bailarinos a quem ndo falta elevagdo”.
(KIERKEGAARD, 1979). No entanto, sdo estranhos no mundo, destoam dos padrdes de sua

época. Nao se sujeitam apenas as leis exteriores, atentam para a ordem do mundo do espirito,

principios fundamentais de protecdo ao homem, que forcosamente deverdo ser consagrados pela legislagdo, a fim
de que se obtenha um ordenamento juridico substancialmente justo. O Direito Natural ndo ¢ escrito, ndo ¢ criado
pela sociedade, nem ¢ formulado pelo Estado. Como o adjetivo natural indica, ¢ um Direito espontineo, que se
origina da propria natureza social do homem e que ¢ revelado pela conjugacio da experiéncia e razio. E
constituido por um conjunto de principios, ¢ ndo de regras, de carater universal, eterno ¢ imutavel. Como
exemplos maiores: o direito a vida e a liberdade. Em contato com as realidades concretas, esses principios sdo
desdobrados pelo legislador, mediante normas juridicas, que devem adaptar-se ao momento historico” (2014, p.

97).
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em que reina eterna e divina ordem. Portanto, dar o salto para a justica equivale ao estadio
religioso, ndo esta no plano concreto ou da finitude. E reatar os lagos com a eternidade. Na
imprecisdo do justo reside um valor metafisico, divino, transcendental, exige-se a fé para
caminhar na escuriddo, portanto, todo o esforco de positivacdo ou objetivacdo deste valor ¢
insuficiente.

Embora muito criticado, o direito natural deve ser concebido como uma alternativa a
solugdo de conflitos; a exemplo disto, tem-se aplicado, de maneira cada vez mais crescente,
técnicas de Justica Restaurativa, cujo modelo “propde uma nova concepcdo de justica,
pautada pela cultura de paz e pelo amor ao ser humano, em que, no didlogo que se forma a
partir das vozes e oportunidades garantidas a todos” (CNJ, 2016, p. 35). A partir deste novel
paradigma, o direito tem se voltado a sua funcdo de pacificagdo social, onde os diversos
pontos de vista de todos os envolvidos no litigio sdo escutados. A partir da escuta, € possivel
que cada individuo envolvido sinta-se corresponsavel pelo dano causado/sofrido, ¢ mude a
perspectiva sobre o seu papel na constru¢do de um novo horizonte. Esta técnica ndo tem como
fundamento a vinganga, pois ¢ baseada no perddo como um valor ndo apenas suprajuridico,
mas supra-¢ético. Mas, nem por isso, escapa menos ao direito pela sua finalidade, “[...] ¢ uma
espécie de cura para a memoria, a conclusdo do seu luto” (RICOEUR, p. 183), em que a
memoria alcanca a liberdade para seguir com seus projetos em dire¢do ao futuro.

Nao somente no cristianismo, mas em diversas religides ha o reconhecimento dos
beneficios do perddo para autor do delito e para a vitima. Ambos sdo chamados a alteridade,
de maneira em que cada envolvido (re)pense sua conduta a partir da dor do outro. A Justica
Restaurativa ¢ uma alternativa a puni¢do vingativa, pois prima pelo encontro do homem com
o0 justo no ambito do Tribunal da Consciéncia. Esta comunicagdo entre a religido e o direito ¢
um convite a reflexdo em torno do que temos admitido como justo e de quais os efeitos desta

concepedo na sociedade hodierna.

5.6. A fé como Deus em nos: o retorno ao Cristico no Severino religioso

A visdo da necessidade de interface com o religioso ¢ o ponto de contato
fundamental desta conversa entre o filosofo dinamarqués e o direito, sobre o qual ndo hd uma
teoria sistematizada ou solidificada, mas, uma aproximacao dialdégica com vista a reflexdo em
torno do sentido do direito, sua proveniéncia e sua relacdo com a existéncia. Como ja dito,

Kierkegaard, o Severino de Copenhague, ndo deixou em seus escritos uma abordagem
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diretamente juridica, preferindo, no lugar de se entregar a um certo profetismo, dar-se as
provocagdes incomodas, dedicando-se a socraticamente interpelar a realidade da sociedade
dinamarquesa em que estava inserido. Toda a obra kierkegaardiana busca provocar o
estranhamento necessdrio 2 mudanca, como um “espeto” ameacador. Nessa medida, o
pensamento do filésofo dinamarqués transita entre diversos (e unos) saberes humanos. Nao
dedicou diretamente nenhuma de suas obras ao direito, tal qual o concebemos, devidamente
nominado nos tratado, cursos. A inquietude derramada sobre este ramo do conhecimento ¢
vista na sua obra de maneira pseuddnima, pela comunica¢do indireta, aparentemente sem
muita profundidade.

Kierkegaard questiona se pode um homem ser condenado a morrer pela verdade, em
alusdo ao sacrificio de Isaac por Abrado e a morte de Sécrates. O heroismo socratico reside no
fato de ter o filésofo morrido por sua ironia, ou seja, reside no proprio herdi, no seu
compromisso consigo. Em razdo do pecado, o Cristianismo tem seu heroismo no exterior,
somente nele; o homem pode morrer pelo proximo, num amor que se materializa para o fora.
A ruptura moderna do homem com o religioso fé-lo retroceder, vivemos como se Deus nao
existisse, em tempos de paixdo pelo possivel e pelo palpavel, donde se assiste a atual crise de
autoridade e fragilidade moral em que estamos inseridos. O homem ensimesmou-se a ponto
de acreditar na sua propria suficiéncia. Religar a ordem da qual fala Platdo ¢ necessario para
que o homem exista em sua subjetividade. A partir da compreensdo da essencialidade do
religioso como inerente a0 homem, as obras do amor serdo manifestadas na sociedade e na
¢tica. Enfim, ha mais uma reflexdo ética, de fundo religioso, do que propriamente juridica.
Ora, a fé também ¢ um compromisso ético que se da a partir do eu, e, antes de tudo, uma
ligagdo nupcial com Deus, um pacto com a subjetividade e com a angustia ndo desesperada.

A critica das Obras do Amor, a partir da crise vivenciada pela Cristandade
dinamarquesa, merece ser lida hodiernamente como um chamamento a uma vida auténtica
baseada muito mais no Cristico do que no cristianismo luterano, concebido por Kierkegaard
como o conjunto de doutrinas religiosas. Seu posicionamento contra a secularizagdo do
evangelho parece ndo ter sido escutado pela Europa, que desaguou no pds-cristianismo atual,
ndo ha a negagdo da existéncia de Deus™®. Alias, “a grande maioria dos ocidentais ndo chegou

ao ponto de negar a existéncia de Deus — e dificilmente chegard —, mas relegou o sagrado a

% A referéncia a existéncia de Deus ndo se apresenta no sentido de Kierkegaard, para quem somente 0 homem
pode existir. Para o autor, Deus ndo existe, Ele ¢ a perfei¢do na medida em que ndo se angustia. A palavra aqui
inscrita refere-se a Deus como realidade inegavel, criador de todas as coisas.
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uma espécie de limbo” (SCHWARTSMAN, 2010), onde o homem permanece a margem de
seu Criador. O enfraquecimento da fé crista ¢ refletido no crescente nimero de fechamentos
de igrejas protestantes e catdlicas na Europa, seja por auséncia de fiéis ou por muitos templos
terem se tornado meros pontos turisticos, lojas, supermercados ou até mesmo bares. Frente a

este contexto, em 2009, o Papa Bento X VI recomendou aos bispos:

No nosso tempo em que a fé, em vastas zonas da terra, corre o perigo de apagar-se
como uma chama que ja ndo recebe alimento, a prioridade que estd acima de todas é
tornar Deus presente neste mundo e abrir aos homens o acesso a Deus. Nao a um
deus qualquer, mas aquele Deus que falou no Sinai; aquele Deus cujo rosto
reconhecemos no amor levado até ao extremo (cf. Jo 13,1) em Jesus Cristo
crucificado e ressuscitado. O verdadeiro problema neste momento da nossa histéria
¢ que Deus possa desaparecer do horizonte dos homens e que, com o apagar-se da
luz vinda de Deus, a humanidade seja surpreendida pela falta de orientagdo, cujos
efeitos destrutivos se manifestam cada vez mais (BENTO XVI, 2009).

Como o movimento cientifico de tentativa de matar Deus, o direito contribui de
maneira efetiva para esta “morte”, a comegar pela destruicdo do tribunal da consciéncia, pois
o movimento de crescimento do direito (em capitulos anteriores denominado de compulsdes
juridicas) € reposta a mitigacdo da moral; a medida que um cresce, o outro diminui, até que se
torne minimo (ou vazio), como um reflexo de uma sociedade secularizada que despreza a

imutabilidade de Deus, conforme apontado por Kierkegaard, numa releitura de Agostinho.

Deus ¢ imutavel. Na sua onipoténcia ele criou este mundo visivel — e se fez
invisivel. Ele vestiu-se no invisivel mundo como que com uma roupa — ele mesmo
imutavel. Assim é no mundo das coisas sensiveis. No mundo dos eventos, ele esta
presente em toda a parte e em todo o momento; em um sentido mais verdadeiro do
que podemos dizer da mais atenta justica humana que estd em todos os lugares.”
(KIERKEGAARD, 2000, p. 98)

Vale lembrar o capitulo décimo sétimo de O Admirdvel Mundo Novo, em que o

Selvagem e o Administrador dialogam sobre a o desaparecimento da religido:

- A arte, a ciéncia. Parece-me que pagou a sua felicidade por bom prego - disse o
Selvagem quando ficaram sos. - E ¢ tudo?

- Mas ha ainda a religido, ¢ claro - respondeu o Administrador. - Outrora havia
qualquer coisa que se chamava Deus, antes da Guerra dos Nove Anos. Mas estava a
esquecer-me: o senhor sabe bem o que ¢ Deus, ndo? ...

- Francamente... - O Selvagem hesitou. Teria querido dizer algumas palavras acerca
da soliddo, da noite, da mesa estendendo-se, esbranquigada, sob o luar, do
precipicio, do mergulho cheio de sombras,

da morte. Teria querido falar. Mas nf3o encontrou palavras. Nem sequer em
Shakespeare.
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O Administrador tinha entretanto atravessado a sala e abria um grande cofre-forte
embutido na parede entre as estantes de livros. A pesada porta abriu-se. Tacteando
na obscuridade do cofre, disse: - E um tema que sempre me interessou vivamente. -
Tirou um grosso volume preto.

- Vocé nunca leu isto, por exemplo. O Selvagem pegou no livro.

- A Santa Biblia, Contendo o Velho ¢ o Novo Testamento - leu alto na pagina do
titulo.

- Nem isto. - Era um livro pequeno, que tinha perdido a capa. A imitagdo de Jesus
Cristo.

- Nem isto. - Estendeu um outro volume. - As Variedades da Experiéncia Religiosa,
por William James.

- E ha ainda montdes - continuou Mustafa Mond, voltando a sua poltrona.

- Uma colecgdo completa de velhos livros pornograficos. Deus no cofre-forte ¢ Ford
nas estantes. - Apontou, rindo, a sua biblioteca, as estantes carregadas de livros, os
armarios pejados de bobinas para maquinas de leitura e de cilindros de impressao
sonora.

- Mas se ndo ignora Deus, porque lhes ndo fala d'Ele? - inquiriu o Selvagem,
indignado.

- Porque lhes ndo da esses livros acerca de Deus?

- Por uma razio semelhante a que nos leva a ndo lhes dar. (HUXLEY, 1932).

Diante desta realidade nasce a necessidade de um (re)torno ao religioso a fim de que
o homem tenha a possibilidade de uma existéncia auténtica capaz de resvalar em todas as suas

criagdes, inclusive, no direito.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Lei deve ser acessivel a qualquer um e em qualquer tempo, imaginava ele... mas
ao ver mais de perto o guarda, com o seu manto de peles e o nariz grande, a escura
barba mongdlica fina e comprida, chega a conclusdo de que esperar é melhor até
que lhe seja outorgada permissdo para entrar (KAFKA, 1977, pag. 84).

O excerto da parabola kafkiana traduz a angustia existente no mundo juridico frente a
possibilidade de ingresso no universo das leis ou permanéncia no status quo da ignorancia
sobre o texto normativo. Na narrativa, seduzido pelo interior da lei, o autor tenta entrar nos
seus portais, mas a forca dos seus guardides ndo lhe permite o acesso, separando os mundos.
Ha uma tentativa de idealizag@o do direito frente ao homem, uma espécie de sacralizagdo das
perspectivas juridicas que afasta os “ndo operadores do direito” em rela¢do aos ndo iniciados,
seja pelos trajes, linguagem, cendrio, mistério ou altivez. Nao raramente, a espada contém a
centralidade deste saber, a balanca ¢ relegada as discussdes aporéticas em torno da justica, por
vezes racionalizada, revelada, cientificada ou sistematizada. Como um estrangeiro sem
refigio neste mundo do saber, Kierkegaard vaga pelas periferias da ciéncia juridica, como um
autor subterraneo. Entretanto, sua genialidade ndo pode ser ofuscada, ela subsiste a
taxionomia da vida, resiste a filosofia sistematizadora da existéncia e emerge como uma
leitura atemporal que espanta e inquieta, confrontando a realidade em que estd submerso o
saber. O desejo de abafamento da anglstia pode ser vislumbrado nas inimeras correntes
teorico-juridicas.

O estado de inocéncia se perpetua apods a queda, mas de outra maneira: na existéncia.
O homem ndo pode conhecer tudo, nem a si mesmo, nem a Deus™. Sob este aspecto, ele ¢
inocente, também quando ndo se dd conta da angustia que habita nele. Sendo o homem um
escravo da lei e do direito massificado, a anglstia ¢ o retorno necessario a subjetividade que
propomos neste trabalho. O direito também merece ser olhado e cuidado a partir da existéncia
do homem. Como o eu, o direito também precisa existir e somente desta maneira podera fazer
jus ao status de pacificador social, e ndo instrumento de validacao de injusticas.

Durante esta jornada, o autor de Copenhague nos conduziu numa bela danga pela
paisagem da vida. Ficamos mais proximos, e juntos, penetramos o mundo juridico, porta
adentro, e imaginamos as coisas na sua constante mudanga de lugar, tornando-se melhores

para os homens, numa espécie de utopia simpatica que nos move em direcdo a esperanga.

59 L - . 2 ,
O desejo insaciavel de conhecimento nasceu no Eden, onde o homem escolheu comer da arvore do
conhecimento do bem e do mal e, querendo ser igual a Deus, pecou.
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Tal como sucede na elaboragdo do presente de trabalho, o juridico estard sempre o
inacabado, em formagdo, gerundiando em suas concepgdes e acabamentos inacabados; nisto
reside a beleza da escrita: ela ¢ o que nds somos, meros seres narrantes. O texto ganha vida
quando sai do autor e se revela a cada um conforme a lente daquele que 1€. As possibilidades
de leitura dos fendmenos, infinitas, sdo interpretadas a partir de nossa experiéncia pessoal no
mundo, o que traz uma angustiante sensacdo de que o universo estd em nds, gritando sua
infinitude. Este trabalho foi concebido a partir da angustia; ela foi a fecundagdo, o embrido, a
gestagdo e a parteira do texto, que ganhou vida propria no leitor.

Desde a graduacdo, a trajetoria juridica da presente pesquisadora foi marcada pelo seu
estranhamento diante das instituigdes e dos institutos do mundo do direito, algo sempre lhe
faltou, uma sensacdo estranha advinda de uma obscura inquietagdo, que gritava: “estou aqui”.
A partir disto veio a primeira pergunta: “o que ¢ isto?”. E foi na filosofia de Kierkegaard, um
homem sedutor, e ndo menos estranho, que algumas respostas foram provisoriamente
encontradas. Esta sensagdo ¢ a angustia. Mal sabia a autora que ela estaria no campo do
indizivel e que o dinamarqués esbarrara nos limites da linguagem — tal qual fizera Wittgestein
—, razdo por que viu-se desafiada a ir além da leitura dos textos Severino. Foi necessario sentir
e fazer nascer o estético — ponto de partida do prazer e da beleza da existéncia. Esta é a razdo
deste texto: deixar-se seduzir pelo belo, sem, contudo, renunciar a oportunidade de saltar ao
Absoluto. Nao nos reduzimos ao cientificismo — brilhantemente trazido por diversos trabalhos
juridicos —, porém, a ciéncia ndo poderia dar conta da plenitude da angustia; sequer a
linguagem ¢ capaz de fazé-lo.

O que se v€ ¢ o esvaziamento da existéncia humana, com todas as suas vicissitudes.
Diante deste contexto, o grande desafio da (pés)modernidade € saber o que ¢ justo na Otica de
um modelo de homem que sequer conhece a si mesmo. Assim, como nos equilibramos sobre
as cordas da justica nos tempos atuais? Ela pode coexistir com a concepgdo cientifica do
direito? A angustia kierkegaardiana, como possibilidade de uma escolha e de manutengdo
desta escolha, também permeia o senso de Justica e a sua busca como um ideal a ser
perseguido pelo ser humano. A proposta apresentada nasceu da anglstia; a escuriddo deu
origem as inquietacdes e impulsionou a escrita. Porém, o caminho da filosofia ¢ infinito,
incapaz de encerrar e esgotar o saber. Diante disto, nos langamos a arriscada tarefa de tentar
responder as questdes que surgiram durante o desenvolvimento do trabalho. Algumas
respostas sdo capazes de trazer uma efémera sensacdo de tranqiiilidade, mas sdo as perguntas

que nos movem; Kierkegaard fez delas o norte de sua vida e, como discipulos, nos
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inquietamos com ele a fim de questionar o “mundo juridico”. Nao obstante tenham surgido
algumas respostas (das quais o dinamarqués talvez discordasse), o objetivo desta pesquisa nao
foi trazer um desfecho ou solugdo as interpelagdes apresentadas de maneira a cumprir um
ritual académico; o espinho na carne fez a marcha da leitura e escrita durante todo o percurso
académico ensejador do presente texto.

Eis uma consideragdo final: inquietar-se ¢ imprescindivel para toda espécie de saber;
por mais petrificado que pareca, nenhum conhecimento pode ser aprimorado se nao
contestado. Na redagdo do presente texto, o autor dinamarqués esteve a “espetar” as coisas,
principalmente o direito, que sofrerd por um bom tempo com este incomodo; talvez seja
necessario procurar um especialista que lhe prescreva um remédio contra este mal estar.
Esperamos, ardentemente, que ele ndo se cure, para conhecer-se a si mesmo ¢ necessario um
mergulho silencioso nas mazelas da ciéncia, que também sdo as mazelas da Humanidade; ¢
tempo de (re)pensar.

Ao final desta jornada angustiada resta um sentimento de triste alegria da linha de
chegada, e, ainda que passageira, a despedida traz consigo a sensacdo de vazio. Com o doce
sabor da amarga solidao que fica, dizemos até breve, na certeza de que aquele que 1€ carrega

consigo o que 1é.
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