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RESUMO

Este é um trabalho que versa sobre o poder midiatico de um grupo religioso
que, nos ultimos anos, tem ocupado um espago importante no cenario nacional
brasileiro. Nascida dentro do movimento pentecostal, mais especificamente no ano
de 1980, a Igreja Internacional da Graga de Deus confunde-se com o seu lider e
fundador, o missionario Romildo Ribeiro Soares, mais conhecido como RR
Soares. Com uma atuacéo forte nos campos religioso, politico e midiatico, a Igreja
Internacional da Graca de Deus, comandada por seu lider maior, tem conseguido
acumular capital religioso e midiatico, e com isso, concentrado poder para se
destacar entre os demais grupos religiosos de matriz pentecostal no Brasil,
conseguindo comunicar-se e influenciar de alguma maneira grupos religiosos que
tradicionalmente ndo compartiiham das mesmas préaticas religiosas que igreja
acima citada.

Com aquisi¢cdes de rede de televisdo, emissoras de radio, jornais, revistas,
internet, editora e até uma gravadora, a aldeia global de Soares esté construida e
faz parte de sua estratégia comunicacional para divulgar seus principios religiosos
junto a sociedade brasileira.

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graca de Deus advém de varios
fatores que foram explorados ao longo da tese. A forgca midiatica da Igreja
Internacional da Graca de Deus € uma tese de ciéncias da religido que vale-se de
muitos referenciais tedricos para tentar compreender de que maneira essa forca
foi construida e de que maneira essa forca se manifesta junto a outros grupos

religiosos nacionais.

PALAVRAS-CHAVE: religido, pentecostalismo, campo re ligioso, campo
politico e campo midiatico.



ABSTRACT

This work deals with the media power of a religious group that, in the past few
years, has taken an important place in the Brazilian social mechanics. Born inside
Pentecostal churches, more specifically in the 1980°s, the so-called Igreja
Internacional da Graga de Deus (in a free translation - International Church of
God’s Grace) cannot be separated from its founder and leader, Romildo Ribeiro
Soares, best known as RR Soares. This church, due to its important penetration in
religion, politics and media, managed to acquire power and money and, this way, it
has stood out when compared to other Pentecostal religions. This power influences

even other religions that do not share the same beliefs of this church.

By buying TV networks, radio stations, newspapers, magazines, internet sites, a
Publishing company and even a music record company, Soares now manages to

spread his religious beliefs to the entire Brazilian society.

The media power of this church stems from several factors explored by this
thesis and it is a branch of the Sciences of Religion that is based on several
theoretical backgrounds as an effort to understand how this power has been built

and how it influences other national religious groups.

Keywords: Religion, Politics, Media power, pentecos talism.
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INTRODUCAO

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graca de Deus é o titulo da tese
que ora se apresenta. Esse titulo parece estranho para uma tese, pois propde
analisar algo que é dificil dimensionar no campo das ciéncias humanas. Quando
pensamos em “forca midiatica”, estamos pensando basicamente, no conceito
desenvolvido por Clifford Geertz, que aponta para a maior ou menor centralidade
gue um modelo religioso ocupa nas personalidades dos individuos que o adotam.
N&o nos interessa, aqui, analisar o grau de religiosidade de uma pessoa, mas sim
os estilos de devocdo e configuracdes sociais de extensdo da esfera religiosa
(GIUMBELLE, 2003, p.p.213-214).

O que importa analisar nesse trabalho € o poder midiatico que foi desenvolvido
pela Igreja Internacional da Graga de Deus, comandada pelo Missionario RR
Soares.

O trabalho estda estruturado em quatro capitulos. No capitulo primeiro,
propomo-nos a analisar 0 nascimento da modernidade, vinculado ao nascimento
da imprensa. Esse nascimento vinculado a uma midia € sintomatico. De formas
multiplas, observa-se que a modernidade sera crivada o tempo todo pelas midias
que a acompanhardo e a determinardo, desde entdo. E impossivel falar de
modernidade e ndo tocar no assunto da midia como um produto e um agente da
modernidade.

Se, por um lado a modernidade estd umbilicalmente ligada ao fenémeno
midiatico, por outro lado, a modernidade também esta ligada a religiosidade, pois
a modernidade nasce entre outras coisas, como simbolo da pluralidade de
pensamento, e isso, no ambito religioso, significa o fim do monopdlio religioso
catélico no mundo ocidental. A partir de entdo, ocorre um desencantamento do

mundo, para usar um conceito de Max Weber, e a possibilidade de escolha de



11

uma nova pratica religiosa, ou mesmo de nenhuma, torna-se algo comum na
sociedade secularizada.

O movimento protestante é o grande e lidimo representante dessas novas
possibilidades de pratica religiosa no mundo ocidental, na medida em que rompe
com o catolicismo de base romana e propde uma nova forma de relagdo com o
sagrado; relacdo essa que seria segundo, os protestantes, nascida da releitura e
da re-significacdo dos textos biblicos, em circulacdo, no mundo ocidental.
Portanto, pode-se perceber como a midia esteve desde o inicio da modernidade
vinculada aos interesses religiosos.

As possibilidades de praticas religiosas a partir da modernidade, tornam-se
muito grandes, e para que um movimento religioso na modernidade tenha sucesso
€ mister conhecer bem e lidar melhor ainda, com as midias que foram sendo
construidas a partir da modernidade, desde a simples comunicacdo naquilo que
convencionou-se chamar de boca a boca, passando pela impresséo e entrega de
folhetos, um programa de radio, ou mesmo a detengcdo de um canal de televiséo.

A midia na modernidade logo foi percebida como um meio de ampliacédo e
consolidacdo de poder. E os politicos da modernidade, sejam eles, absolutistas,
liberais, de direita, esquerda ou de centro, populistas demagdgicos democréticos,
ou totalitarios, todos eles sabem muito bem que a midia € um meio de ampliacdo e
manutencdo de poder, por isso, a midia ou a concessdo dela virou um caso de
Estado. Vale ressaltar que esse Estado que nasce na modernidade ndo é um
estado subordinado aos interesses religiosos, mas sim laico, e que quer manter a
religido enquanto sistema cultural e individual.

Cabe ao Estado laico na modernidade, decidir a quem ou a quais grupos
oferece “fatias” dessas midias tdo importantes para o jogo politico. Apds pintar
essa paisagem no capitulo primeiro, procuramos enfatizar a forma como os grupos
religiosos vao entrar e se posicionar nessa arena de luta, estranha para a maioria
dos religiosos.

Nesse ponto, nossa analise recai na organizacdo religiosa do Brasil. Desde a
Constituicdo de 1988, a prerrogativa de concessfes midiaticas no Brasil ndo se

encontra mais como uma atividade exclusiva do Poder Executivo. Fora assim,
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durante muito tempo, alias, essa era uma arma politica poderosa na época da
Ditadura Militar no Brasil (1964-1985).

Como foi dito acima, a partir de Constituicdo de 1988, houve uma quebra nesse
monopolio de concessdes, e 0 Poder Legislativo passou a exercer uma influéncia
gigantesca no que tange as concessdes. Desde entdo, observa-se no campo
religioso brasileiro, uma mudanca em relacdo a viséo tradicional sobre o campo
politico. Religiosos, até entdo distantes da luta engajada politicamente, ditos
alienados, comecaram a mudar o seu discurso e entenderam que a politica é um
espaco de conquista de muitas coisas, mas principalmente um espaco de busca e
controle do poder; poder esse que determina assuntos essenciais para a
existéncia e manutencao desses grupos religiosos.

Os grupos religiosos envolvidos na politica, analisados no capitulo primeiro
desta tese, sdo os evangeélicos.

Na arena renhida de busca de poder e ampliacdo do capital religioso, os
deputados evangélicos, eleitos em seus currais eleitorais de matriz religiosa,
procuram comissfes estratégicas para ficarem perto das meninas dos olhos de
todo politico evangélico, a saber, a Comissdo de Ciéncia, Tecnologia
Comunicacdo e Informacdo (CCTCI), onde ocorrem as aliancas politicas e as
trocas de favores que ampliardo o poderio religioso dos grupos que aquinhoam as
concessdes midiaticas.

O que foi dito acima é comprovado na tese pela participagdo cada vez maior de
deputados evangélicos nessa comissdo. A bancada evangélica ndo poupa
esforgos para participar desse jogo politico, que € sabido por todos, como um jogo
no minimo que gera suspeicao.

Finalmente, no capitulo primeiro, procuramos analisar como a Igreja
Internacional da Graca de Deus tem procurado se posicionar nesse intrincado jogo
politico. Ndo é de se admirar que a Igreja Internacional da Graca de Deus tem
procurado ampliar seu capital religioso, por meio do capital politico. Trés pessoas
ligadas diretamente ao Missionario Soares foram eleitas para cargos estratégicos.
Foram eleitos para o cargo de deputado federal, os senhores, Jorge Tadeu e

Adilson Soares; este Ultimo, irmdo do Missionario. Além disso, o filho de RR
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Soares iniciou também sua trajetoria politica no estado de S&o Paulo, tendo sido
eleito para a funcdo de Deputado Estadual e tem atuado para ampliar suas bases
politicas usando as midias ja conseguidas para Igreja Internacional.

Ja no capitulo segundo, procuramos focalizar e apresentar a figura que um dia
imaginou, construiu e procura manter a forgca midiatica da Igreja Internacional da
Graca de Deus em funcionamento, o Missionario Romildo Ribeiro Soares,
popularmente conhecido como RR Soares. Como um Cidaddo Kane Evangélico, o
Missionario Soares procurou criar uma série de empresas ligadas aos interesses
de sua igreja.

Nesse capitulo, os primeiros passos dele na fé cristd foram registrados, bem
como sua instrugdo no universo protestante historico e sua passagem para o
pentecostalismo, que, apds algumas mudancas, ele e outros agentes religiosos
ajudaram a transformar e a configurar aquilo que veio a ser chamado no Brasil de
neopentecostalismo.

Soares sempre foi um sonhador pragméatico, desde a infancia pobre na cidade
de Muniz Freire no Espirito Santo. Apos ter seu primeiro contato com a televiséo,
entendeu que aquele veiculo poderia ser usado em prol da causa de sua
religiosidade. Quando jovem, apés uma fase de esfriamento da fé, teve o seu
grande encontro com Robert Mclister, que veio o ser o iniciador do
neopentecostalismo no Brasil. Seus filhos na fé mais proeminentes foram o
Missionario Soares e o Bispo Macedo da IURD.

Ainda nesse capitulo segundo, h4 um enfoque nessa parceria dos dois maiores
representantes religiosos no campo da midia brasileira. Cunhados, portanto com
vinculos familiares, ambos convertidos a uma fé que prometia transformagéo para
0S outros e projecao para eles mesmos, iniciaram e organizaram em 1977, a Igreja
Universal do Reino de Deus, e como a disputa por capital religioso entre eles
tornou-se muito acirrada. Em 1980, a parceria termina e Soares organiza a Igreja
Internacional da Graga de Deus. Detalhes desse racha e desse recomeco por
parte de Soares sao oferecidos no segundo capitulo.

Com o nascimento da 1IGD, Soares comecou a planejar sua aldeia global. Seu

crescimento ndo foi rapido e nem téo assustador como do Bispo Macedo e, talvez
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por isso, ele ndo seja tao rotulado e nem tdo mal visto como o Bispo da Record.
Soares gradativamente foi construindo sua trajetoria midiatica, como dono de
empresas midiaticas, ja que sua atuacdo nessa area data da segunda metade da
década de 70 do século XX. Hoje ele € o tele-evangelista mais antigo em atuacao
no pais. Ele é mais palatavel ao publico brasileiro, ndo esteve envolvido em
escandalos de grande repercussdo nacional e sua imagem na televisdo é um
simbolo apreciado por religiosos de varias matrizes.

Para construir sua propria igreja e as empresas midiaticas incorporadas a elas,
Soares teve que ocupar varias funcdes dentro do campo religioso.

Nesse, momento a teoria de campo religioso de Pierre Bourdieu é uma
ferramenta indispensavel para se estudar a trajetoria de um lider carisméatico como
Soares. Trabalhando com os conceitos de Profeta, Sacerdote e Mago, procuramos
entender como essas funcdes ocupam um espaco dinamico no campo religioso.
N&o se tratou de usar uma teoria para encaixar uma determinada figura, como que
simplesmente para cumprir um pré-requisito académico, mas usou-se a teoria
dentro de suas possibilidades e dentro sua dinamica.

Como representante do neopentecostalismo, [sendo porque ndo um de seus
pais fundadores, pelo menos da forma atual como ele se apresenta no campo
religioso brasileiro], Soares nutriu-se e ainda nutre-se de varias fontes para
alimentar seu sonho de constru¢cdo de uma midia religiosa de amplitude nacional.
Nesse momento, procuramos analisar as influéncias literarias e teoldgicas de
Soares. Todos o0s autores analisados sdo representantes da teologia da
prosperidade e da confissdo positiva.

Soares €, antes de mais nada, um trabalhador; pode-se discordar ou até
mesmo duvidar dos reais interesses do Missionario Soares, o que ndo da para
esconder € que ele € um grande trabalhador em prol de sua causa maior. A
gualidade como escritor, compositor de musicas evangélicas e cantor gospel séo,
sem sombra de duavidas, questionaveis, mas ndo se pode negar que sua atuacao
pode ser comparada ao de Workaholic. Essas atividades de Soares sdo todas

analisadas no segundo capitulo.
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No capitulo terceiro, a énfase recai nas midias da Igreja Internacional da Graca
de Deus. Essa igreja transformou-se desde a sua fundacdo, numa poderosa igreja
midiatica. Sua organizacdo desde o inicio esteve embasada na premissa de que
uma igreja so pode ter forte penetracdo na sociedade brasileira, se possuir meios
de comunicar-se com a populacdo. O capitulo tem como titulo: A Igreja
Internacional da Graga de Deus — a aldeia global de RR Soares e possui sete
topicos.

No primeiro topico do capitulo terceiro, procuramos analisar dois modelos de
midia religiosa no Brasil. A Igreja Internacional da Graca de Deus e a sua irma
mais velha, a Igreja Universal do Reino de Deus. Ambas estdo vinculadas
historicamente e doutrinariamente ja que seus fundadores, Romildo Ribeiro
Soares e Edir Macedo foram, no passado, parceiros de ministério; eles foram
gerados no mesmo “Utero” e nasceram para 0 mundo religioso na mesma
comunidade e conviveram no mesmo “ninho espiritual” durante muito tempo.
Apesar da Universal ser mais poderosa, pelo menos no que tange a penetracao
midiatica, sua pratica de midia religiosa pode ser definida como uma pratica
secularizada, pois ela procura transformar suas midias em midias mais palataveis
para o publico brasileiro. Seu canal midiatico de maior expresséo € a Rede Record
de Televiséo, que, nos ultimos quatro anos, tem procurado aprimorar sua grade de
programas e contratar artistas de prestigio nacional para seus quadros com a
finalidade de alcancar a toda poderosa Rede Globo de Televisdo. A estratégia da
Rede Record tem funcionado, pois, até o inicio de sua campanha pela lideranca,
ela ocupava o terceiro lugar entre as Redes de Televisdo no pais. J& superou a
segunda colocada, o Sistema Brasileiro de Televisdo — SBT, comando por Silvio
Santos, e esta no encalgo da primeira colocada, que inclusive teve que se mexer e
lancar uma campanha, no inicio de 2008. Reforcando que sua lideranca, assenta-
se em sua qualidade, ou seja, naquilo que ficou conhecido como padréo Globo de
Qualidade. Agora, 0 que precisa ser dito € que a Rede Record de Televiséo, para
conseguir espago junto ao publico brasileiro, precisou abrir mdo de fazer da
Record uma rede evangélica. Ela comecou a explorar assuntos e posturas que até

entdo estavam presentes em sua concorrente maior, como por exemplo, a
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presenca de casais homossexuais em plena novela de horério nobre. A Record
expulsou para o horario morto da madrugada suas sessdes de aconselhamento
pastoral e suas sessfes de exorcismo ou transferiu essas atividades para redes
menores, também ligadas a IURD, como a Rede Familia. Pode-se dizer que a
Midia Religiosa da IURD é secularizada. Nisso, a Igreja Internacional da Graca de
Deus, comandada por Soares, difere veementemente da postura adotada pela
IURD. Soares sonha em criar uma rede nacional de televisdo que seja poderosa,
gue influencie a populacdo brasileira, mas que ndo abra médo de seu contetdo
religioso. Soares acredita que todas as suas midias, por mais ecléticas e
aparentemente abertas, elas devem carregar explicitamente um contetdo
eminentemente religioso. Soares quer influenciar e transformar o pais por meio de
suas midias, e estas ndo devem abrir méo de suas esséncias religiosas, de suas
raizes evangélicas.

Para conseguir influenciar a sociedade brasileira, Soares n&o procurou comprar
uma rede de televisdo perigando ir a faléncia como fez Macedo, mas procurou por
meios politicos conseguir sua propria rede de TV. Em 2002 entrou em
funcionamento, a RIT, Rede Internacional da Graca. Nesse capitulo, procuramos
analisar a estrutura da RIT.

N&o contente em possuir a RIT, Soares a partir de 2007, lancou a Nossa TV —
A TV da Familia, uma TV por assinatura que apresenta uma série de canais, todos
escolhidos a dedo, que ndo venham a ferir a moral religiosa de Soares e de seus
seguidores. Ele tentou com a criacdo da Nossa TV, competir com grupos ja bem
estruturados nesse segmento, como a NET e a SKY. A promessa para 0S
assinantes é que eles terdo canais que respeitam os valores evangélicos.

Além de analisarmos as midias acima citadas, ndo poderiamos deixar de lado
0 programa que projetou Soares para o grande publico no Brasil, o programa
Show da Fé, que € apresentado em horéario nobre pela Rede Band de Televiséo.
Procuramos analisar alguns quadros do programa a partir da teoria sociolégica de
Rodney Stark. Nesses quatro anos de acompanhamento das midias da Igreja

Internacional da Graca de Deus, assistimos a mais de 400 programas Show da



17

Fé, além de acompanhar a gravacdo desses programas ao vivo, assistindo aos
cultos na sede da Igreja em Sao Paulo.

Outra midia analisada é uma das midias quentes, como definiu Marshall
McLuhan, a saber, o radio. Foram ouvidas mais de 80 horas de programacao
radiofonica nessa pesquisa. A Radio de Soares é a Nossa Radio, alias, foi daqui
que Soares retirou o nome de sua TV por assinatura. Novamente procuramos
analisar as estratégias de comunicacdo e constatamos que ha uma “nova
lideranga”, ja consolidada dentro da Igreja Internacional da Gragca de Deus, o
Pastor Jaime de Amorim Campos, que tem ocupado a estrutura midiatica ligada
ao radio, e isso € uma estratégia bem delineada por Soares, pois este reconhece
gue seu maior potencial esta ligado a TV e ndo ao radio.

Tanto o Jornal, quanto a Revista mais importante da Igreja Internacional da
Graca de Deus chamam-se Show da Fé. Como se pode perceber, Soares ndo &
muito criativo nos nhomes de suas midias, mas isso pode ser encarado também
como uma estratégia midiatica para reforcar no mercado, 0 nome, a marca.
Qualquer pessoa que tenha acesso ao jornal ou a revista, automaticamente é
reportada ao programa televisivo Show da Fé. Nesses veiculos de comunicag¢do —
revista e jornal — Soares usa e abusa de comunicacdes e tenta de alguma forma
criar um ambiente de informacgdes de interesse geral, ndo s de cunho religioso,
mas trazendo informacdes sobre saude, gastronomia, empregos e curiosidades
gerais. Estas midias ndo foram analisadas na tese, mas serviram como base para
muitas de nossas pesquisas. Foram adquiridas as revistas mensais desde 2006
até a presente data, bem como foram colecionados os jornais também desde
2006, registrando que os jornais sao distribuidos gratuitamente.

No tOpico seguinte, analisamos a Gragca Music, a gravadora oficial da Igreja
Internacional da Graca de Deus. Nossa andlise recaiu nesse topico sobre a
producéo e o contetdo da gravadora.

E para encerrar a andlise das midias da Igreja Internacional da Graca de Deus
no capitulo terceiro, procuramos analisar a midia infantil de Soares através da
Revista Infantil da Turminha da Graga — que tem sua referéncia na Revista Infantil

Nosso Amiguinho, da Igreja Adventista do Sétimo Dia, a revista infantil de cunho



18

religioso mais antiga no Brasil. Tentamos analisar como Soares e sua equipe
procuraram seguir 0S mesmos passos da turminha da revista Nosso Amiguinho,
tanto nas aventuras realizadas, como na esséncia da mensagem transmitida as
criancas. Perambulando por um sebo, conseguimos toda cole¢cdo da Revista
Nosso Amiguinho da década de 90 e tivemos acesso ao ultimo ano de circulagéo
da revista da Turminha da Graca.

No capitulo quarto, foi eleito um grupo religioso dentro do protestantismo
histérico, a saber, os presbiterianos que serviram de base para uma pesquisa na
gual algumas suspeitas que tinhamos, antes de iniciarmos a tese, foram
corroboradas, e outras mostraram-se descabidas, a partir da pesquisa.

Essa pesquisa foi realizada com presbiterianos do interior paulista. Ao todo
foram 40 entrevistados; todos membros ativos de igrejas presbiterianas, sendo
gue a grande maioria era de presbiterianos da Igreja Presbiteriana do Brasil — IPB.

A pesquisa visava a esclarecer que tipo de relacéo pode existir entre membros
de uma igreja do espectro historico e a producdo midiatica de um grupo religioso
gue se situa dentro da esfera do pentecostalismo. Como se efetua a recepgao da
mensagem pelo grupo historico? Como esse grupo equaciona seu pertencimento
a um grupo historico e seu flerte com um discurso tdo diametralmente oposto?
Essas sdo algumas das questdes que pretendiamos responder.

Finalmente, apresentamos no trabalho algumas consideracdes finais que
encerram essa tese, mas nao o trabalho de pesquisa sobre o objeto. Uma
pequena parcela da realidade sobre o objeto foi capturada, temos a plena
consciéncia de que um assunto tdo apaixonante e de dimensdes tdo gigantescas

nao se encerra com facilidade.
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CAPITULO 1

MIDIA, RELIGIAO E POLITICA: UMA RELACAO ESTREITA

“As midias ocupam espaco tdo grande em nossa visdo do futuro que corremos o risco de nao
reconhecer a importancia que tiveram no passado, de modo que o presente pode ser percebido
como uma época de transicdo, em que os modos de comunica¢gdo tomam o lugar dos modos de
producdo como forga motriz da histéria. Eu gostaria de contestar esse ponto de vista,

argumentando que cada era foi, a sua prépria maneira, uma era da informacéo, e que 0s sistemas

de comunicagfes sempre moldaram os acontecimentos”.

ROBERT DARNTON - professor de Historia na Universidade de Princeton

1.1 — Modernidade e Midia

Quando se fala em midia, automaticamente surge a imagem das grandes
tecnologias presentes no mundo hodierno. Pensa-se num conjunto de diversos
meios produtores e difusores de mensagens informativas (JUNIOR, 2004, p.130),
para usar uma terminologia mais técnica. Ou pode-se pensar ainda nos mass
media (expressado inglesa) ou mass midia (expresséo aportuguesada), isto €, 0s
meios de massa, que atingem uma gama vastissima de pessoas. Define-se mass

midia, como um:
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Conjunto dos meios de comunicacdo de massa, que inclui veiculos, recursos e
técnicas variados: jornal, radio, televisdo, cinema, outdoor, paginas impressas,
propaganda, mala-direta, baldo inflavel, anincio em site da internet (MARTINS,
2006, p.132)

Ainda sobre o mass midia, Marilena Chaui oferece uma boa contribuicdo sobre

a evolucao linguistica do termo.

“Em latim, ‘meio’ se diz medium e, no plural, ‘meios’ se diz media. Os primeiros
tedricos dos meios de comunicacdo empregaram a palavra latina media. Como
eram teoricos de lingua inglesa, diziam: mass media, isto € os meios de massa. A
pronuncia, em inglés, do latim media € ‘midia’. Quando os tedricos de lingua
inglesa dizem ‘the media’, estdo dizendo: ‘os meios’. Por apropriacdo da
terminologia desses teoricos no Brasil, a palavra ‘midia’ passou a ser empregada
como se fosse uma palavra feminina no singular — ‘a midia”™. (CHAUI, 2006, p.35)

Em se tratando de um pesquisador, quando o tema midia entra na pauta de
discussoes, parece haver a necessidade de se retornar ao periodo da antiguidade
e reconstruir todos os passos midiaticos desde a escrita cuneiforme até a mais
recente inovacéo tecnoldgica’. Ndo é essa a intencdo inicial deste capitulo. O
recorte historico, neste trabalho recai sobre o aparecimento da midia na
modernidade ocidental, muito embora se reconheca que a matriz midiatica do
mundo ocidental esteja na China, porque foi la que apareceram dois elementos
fundamentais para o desenvolvimento da midia, a saber, o papel e as técnicas de

impressao. John Thompson refere-se assim a importancia da China nesse

processo:

! Quem realiza esse trabalho de forma muito competente é John B. Thompson, em suas obras.
Pelo menos duas delas estao registradas na Bibliografia.
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“O papel foi inventado na China pelo ano 105 dC (sic!). Os téxteis eram separados
em fibras, molhados na agua e entdo estirados em papel e secados (...) O uso do
papel aos poucos se espalhou pelo Ocidente e pelo fim do século V ja era usado,
de modo geral, na Asia Central. No século VIII, os arabes venceram o exército
chinés no que se chama Turquestdo, e tomaram como prisioneiros varios
fabricantes de papel. Fabricas de papel foram construidas em Bagda e
subsequentemente em Damasco, que se tornaram as principais fontes de
suprimentos para a Europa. A técnica de fazer papel espalhou-se via Egito para
Marrocos e Espanha. Em 1276 a primeira fabrica de papel italiana foi construida
em Montefano. A fabricagéo italiana de papel se espalhou rapidamente; em 1283
havia pelo menos 12 fabricas de papel em Fabriano, e, no século XIV, a Italia se
tornou a principal produtora de papel para a Europa. Do mesmo modo que a
invencdo do papel, as técnicas de impressdo foram desenvolvidas originalmente
na China. A impresséao por tipos evoluiu gradualmente de processos de carimbo e
estampagem e foi usada pela primeira vez provavelmente durante o século VIII.
Pelo século IX, as técnicas relativamente avancadas foram desenvolvidas e
usadas para imprimir textos religiosos. Métodos aperfeicoados foram introduzidos
durante a dinastia Sung (960-1280)". (THOMPSON, 1995, p. 229-230)

O processo iniciado na China impactou de forma veemente o mundo ocidental.
O processo de desenvolvimento da imprensa permite afirmar que a modernidade
ocidental nasceu sob a égide da comunicacdo. Quando as universidades
medievais européias comegaram a ganhar uma estruturagdo mais contundente,
isso por volta o século Xlll, houve uma necessidade de reproduzir em grande
escala os livros que até entdo eram copiados a mao e extremamente caros para a
época.

Nas palavras do historiador Jacques Verger, as universidades medievais

“

possuiam algumas caracteristicas originais, entre elas, “a autonomia”, “o

universalismo” e a “protecéao do papado”. Sobre isso, ele diz:

“De inicio, a originalidade estava na autonomia ou, como se dizia, nas ‘liberdades
e privilégios’ de que usufruiam mestres e estudantes (...) Em suma, a autonomia
universitaria era bem real e garantia, simultaneamente, um funcionamento interno
bastante democratico e o exercicio de uma liberdade eminentemente favoravel a
atividade intelectual. Outra caracteristica marcante da Universidade medieval era
sua vocacdo universalista (...) Extraido de dupla fonte, da ciéncia antiga
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(oportunamente enriquecida pelos arabes) e da Revelacdo crista, este saber era o
mesmo em toda parte. Ensinado em uma lingua também universal (o latim),
apoiado em todos os locais sobre as mesmas ‘autoridades’ (Prisciano, Aristoteles,
Galieno, o Corpus iuris civilis, a Biblia, as Sentencas de Pedro Lombardo etc),
alheio, portanto, a qualquer particularismo nacional ou regional, era
uniformemente encontrado em todas as universidades da Cristandade (...) Ao
mesmo tempo, causa e consequéncia desta vocacdo universalista, as
universidades ligavam-se diretamente ao poder universal por exceléncia, o
papado. Era o papa que confirmava seus privilégios, era em seu nome que 0
chanceler conferia a licenca ubique docendi (‘valida em toda parte’), era ele que
protegia mestres e estudantes contra os ‘abusos’ das autoridades locais, laicas ou
eclesiasticas. Em troca, 0 papa esperava das universidades que fossem fiéis e
ortodoxas auxiliares doutrinais do magistério romano e que acolhessem em seu
seio esses agentes especialmente devotado ao papado, que eram os religiosos
mendicantes”. VERGER, Jacques. “Universidade”. In: LE GOFF, Jacques &
SCHMITT, Jean-Claude. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. TOMO I,
p.579-580.

Esse ambiente universitario medieval criou uma demanda cada vez maior no
gue tange a producdo académica de novos autores, e a reproducdo de obras
daqueles que eram considerados como autoridades legitimas da cristandade (pais
da Igreja, Agostinho, S&o Toméas de Aquino). E bem verdade que, no final da
Idade Média, o ambiente universitario ndo sera tdo tranquilo quanto sugere o
historiador acima mencionado, pois com o advento do humanismo, os “livres
pensadores” desenvolveram o espirito de pesquisa e valorizaram os métodos de
observacdo responsaveis pela criacdo da ciéncia moderna. Contudo, o que
importa ressaltar € que ainda na ldade Média houve uma necessidade real de
reproduzir as obras usadas nas Universidades e isso contribui para o
aparecimento da imprensa no século XV.

Num primeiro momento, tentou-se gravar o texto em madeira, aquilo que
convencionou-se chamar de xilografia. As letras eram desenhadas em uma
prancha de madeira, que, depois, era cavada ao redor das letras, fazendo com
gue o texto aparecesse em relevo. Formada uma prancha, passava-se tinta e
prensava-se uma folha de papel sobre ela para obter uma pagina de livro. Esse
procedimento, além de trabalhoso, ja que exigia um trabalho artesanal no entalhe
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da madeira, era muito custoso, e poder-se-ia dizer, também, que era descartavel,
tendo em vista que as letras ou caracteres eram imoéveis e, portanto, ndo poderiam
servir para a composic¢ao de outros livros.

Acredita-se que, em principios do século XV, na regido dos Paises Baixos,
Lourenco Coster teve a idéia de separar os caracteres e torna-los méveis, por isso
ele pode ser chamado de precursor da imprensa moderna. Essa técnica permitia a
reutilizacdo dos caracteres, mas como 0os mesmos eram de madeira havia uma
deterioracdo rapida. Somente em 1440, John Gutenberg (13947?-1468), um
germanico de Mainz resolveu aprimorar a técnica de separar os caracteres. Ele
fez caracteres ocos, (obtendo, portanto, matrizes de letras) e os enchia com uma
liga metélica de chumbo e antiménio. Com caracteres moveis e de grande
resisténcia nascia a possibilidade de reproduzir em larga escala os livros. E o
primeiro livro, que Gutenberg imprimiu por esse novo processo foi uma Biblia? em
1457.

Com a invengdo da imprensa, as organizagcdes tipograficas e editoras que
surgem no inicio da ldade Moderna vao acumulando um poder simbolico e
econbmico muito grande porque exploravam as estruturas do novo modo de
producdo em vigor na Europa, que era o capitalismo comercial. Explorando as
convergéncias de interesses e ao mesmo tempo, os conflitos entre o poder local
(cidades), o poder nacional (Estado Nacional Moderno, com poder centralizado
nas maos de um rei) e o poder supranacional (Igreja), a indastria editorial
européia, organizada de muitas e diferentes formas no continente conseguiu uma
certa autonomia que lhe permitia concentrar um poder significativo, evitando,

assim, um controle sobre o seu campo de atuacao.

2 “No inicio da década de 1450, Gutenberg iniciou a impressio da célebre Biblia, de 42 linhas em
duas colunas. Cada letra era feita a méo, e cada pagina era montada juntando-se as letras. Depois
de prensada e seca, era feita a impressao no verso da pagina. Gutenberg teria imprimido trezentas
folhas por dia, utilizando seis impressoras. A Biblia tém 641 péaginas, e calcula-se que foram
produzidas cerca de trezentas copias, das quais ainda existem aproximadamente 40. Nem todas
as cOpias sédo iguais, tendo algumas, no inicio de novos capitulos, letras pintadas a mao. A Biblia
foi impressa em dez sec¢Bes, o que significa que Gutenberg deve ter possuido tipos suficientes
para imprimir 130 paginas de cada vez”. Gutenberg Disponivel:

http://pt.wikipedia.org/wiki/gutenberg/>. Acesso: 20/07/2007.
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“O surgimento da industria editorial criou novos centros e novas redes de poder
simbdlico que se baseavam principalmente nos principios da produgédo mercantil,
e que eram por isso mesmo relativamente independentes do poder politico e
simbdlico controlados pela Igreja e pelo estado. Tanto a Igreja quanto o estado
procuravam usar esta indUstria nascente para finalidades proprias, encomendando
documentos oficiais, comunicacdes impressas e normas, como também trabalhos
dos mais diversos tipos. Mas toda tentativa de controlar a producéo impressa e 0s
novos centros de poder simbdlico foi sempre muito limitada de muitos modos”.
(THOMPSON, 1998, p.57)

O impacto da invencdo de Gutenberg espalhou-se rapidamente por toda
Europa e promoveu a possibilidade da disseminagdo do conhecimento. Esse
impacto pode ser medido em numeros. Briggs e Peter Burke apontam de forma
detalhada como isso aconteceu:

“Por volta de 1500, haviam sido instaladas maquinas de impressdo em mais de
250 lugares na Europa — 80 na lItalia, 52 na Alemanha e 43 na Franca. As prensas
chegaram na Basiléia em 1466, a Roma em 1467, a Paris e Pilsen em 1486, a
Veneza em 1469, a Leuven, Valéncia, CracOvia e Buda em 1473, a Westminster
(distinta da cidade de Londres) em 1476 e a Praga em 1477. Todas essas graficas
produziram cerca de 27 mil edicdes até o ano de 1500, o que significa que —
estimando-se uma média de 500 coépias por edi¢do — cerca de 13 milhdes de livros
estavam circulando naquela data em uma Europa com cem milhdes de habitantes.
Cerca de dois milhdes desses livros produzidos somente em Veneza, enquanto
Paris era um outro centro importante, com 181 estabelecimentos em 1500
(BRIGGS, 2006, p.25)

Onde havia forte censura, principalmente por parte da Igreja, houve a criagdo
de um mercado clandestino de comerciantes de livros, ou seja,

contrabandeadores de cultura afloravam para burlar a lei.
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“Em 1501 o Papa Alexandre VI tentou estabelecer um sistema de censura mais
rigoroso e abrangente, proibindo a publicacéo de qualquer livro sem a autorizacdo
do poder eclesiastico...” “Mas embora as intervencdes das autoridades religiosas e
politicas fossem numerosas no final do século XV e durante todo século XVI,
pouco sucesso elas obtinham. Os editores sempre encontravam meios de burlar
0s censores, e os livros banidos numa cidade ou regido eram editados numa outra
e contrabandeados por comerciantes e mascates. A censura estimulava um
vigoroso comércio de contrabando de livros”. (THOMPSON, 1998, p.57)

Percebe-se desde essa época que a midia € um objeto de dificil controle.
Qualquer tentativa de controlar a midia em qualquer tempo € uma acéo infrutifera.
A modernidade nasceu rompendo com padrdes arcaicos e trazia no seu bojo o
germe da liberdade.

Ndo é um exagero dizer que a modernidade nasceu sob o impacto do
desenvolvimento da midia, principalmente da midia escrita, - que foi pioneira
nesse contexto -, abrindo com isso, um largo caminho para o desenvolvimento da
liberdade e da expressdo dessa liberdade por meio de outras midias que seréo

desenvolvidas nos séculos seguintes.
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1.2 — Midia e Religido

Um grande evento que aproveita de forma muito proficua a invencdo da
imprensa é a chamada, Reforma Protestante. Pode-se dizer que a Reforma
Protestante € mais uma cisdo da cristandade, vale ressaltar que n&o é a primeira,
pois este posto cabe a divisdo ocorrida no século Xl, mais especificamente no ano
de 1054, no episddio denominado de “Cisma do Oriente”, que gerou dois grupos
majoritarios que arvoram-se como lidimos herdeiros da tradicdo apostolica, a
saber, a Igreja Catdlica Apostélica Romana e a Igreja Ortodoxa Grega.

A Reforma Protestante gera inicialmente trés novos grupos cristdos: 0s
luteranos, os calvinistas e os anglicanos. O contexto onde emerge a Reforma
Protestante € o contexto da Renascenca que inicialmente desenvolve-se a partir
da Peninsula Italica entre os séculos XIV (O Trecento), XV (O Quattrocento), e XVI
(Cinquecento), e espalha-se por toda a Europa, penetrando nos mais variados
campos do conhecimento. Uma das caracteristicas do Renascimento € a
valorizacdo do individualismo®, e, de certa forma, essa posicdo é assumida no
campo religioso pelos protestantes, pois com o desenvolvimento das doutrinas
protestantes percebe-se o afastamento de qualquer mediagdo humana e
institucional que pudesse colocar o homem frente ao numinoso. Peter Berger

ressalta isso, ao dizer que:

“O catolico vive em um mundo no qual o sagrado é mediado por uma série de
canais — 0s sacramentos da Igreja, a intercessdo dos santos, a erupgao corrente

% Fazendo uma referéncia as possibilidades de trabalho da Nova Histéria, Peter Burke descreve a
importancia de alguns elementos para o desenvolvimento do trabalho dos novos historiadores e
cita como exemplo de valorizacdo do individualismo na Idade Moderna alguns objetos; ele diz: “Os
argumentos sobre a ascensédo do individualismo e da privacidade no inicio do periodo moderno
estdo agora baseados ndo somente na evidéncia da manutencéo de um diario, mas também em
mudanc¢as como a criagcdo de xicaras individuais (em lugar de tigelas de uso coletivo) e cadeiras
(em lugar de bancos coletivos) e o desenvolvimento de quartos especificos para dormir”.(BURKE,
1992, p.28)
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do ‘sobrenatural’ em milagres — uma vasta continuidade de ser entre o que se vé e
0 que nao se vé. O protestantismo aboliu a maior parte dessas mediacdes. Ele
rompeu a continuidade, cortou o corddo umbilical entre o céu e a terra, e assim
atirou o homem de volta a si mesmo de uma maneira sem precedentes na
histéria”. (BERGER, p.124-125)

Esse acesso direto ao sagrado sem a mediacdo de nenhuma instituicdo ou de
gualquer rito sacerdotal pressupunha que todo cristdo é em Ultima instancia um
sacerdote diante de Deus, esse principio € justificado entre os protestantes pela
doutrina do “sacerddcio universal dos crentes”. Langado fora do paraiso
novamente, destituido da protecdo eclesial, o protestante necessita de um guia
nesse mundo tenebroso, e, para guiar-se nesse campo, a referéncia maior passa
a ser a Biblia, vista como Palavra de Deus (Sola Scriptura) e que o orienta em
todas as areas de sua vida.

Desde o inicio, os reformadores perceberam a necessidade de colocar a Biblia
nas maos do povo leigo para que este pudesse orientar-se em suas acoes. E toda
acao religiosa é uma acéo racional, ja dizia, Max Weber (WEBER, 2004, p.279).

Essa acdo religiosa racionalizada entre a divindade e os seres humanos
mediada somente pela letra sagrada é um dos motivadores da secularizacéo e do
desencantamento do mundo desde entdo.

O termo “secularizacdo” nasce no contexto religioso-juridico da Reforma
Protestante acima citada, quando aconteceram as expropriacdes de terras que
pertenciam a Igreja Catdlica e estas estavam situadas dentro do Sacro Império

Romano Germanico®. No século XIX, a palavra ganha como diz Pierucci:

* . Nesse contexto, parece que muitos principes alemaes aderem a Reforma, pela possibilidade de
confiscar os bens da Igreja Catélica e também de contestar o poderio politico do imperador Carlos
V, catolico. Somente a titulo de curiosidade, vale ressaltar que a mais importante das
secularizagdes nessa época foi realizada no ano de 1525, por Alberto Hohenzollern de
Brandenburgo, da Ordem dos Cavaleiros Teutdnicos. Com o0s extensos dominios conseguidos
pelas expropriagdes, formou-se o Ducado da Prissia, que esta na origem do Reino da Prussia;
esse importante estado alemdo que no século XIX conduzira o processo de Unificacdo da
Alemanha, possibilitando o aparecimento do Il Reich Alem&o (1871-1919).
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“...uma notavel extensdo semantica: primeiramente, no campo histoérico-politico,
em seguida a expropriacéo dos bens e dos dominios religiosos fixada pelo decreto
napolebnico de 1803 (dai a carga polémica com a qual o termo foi empregado
durante o Kulturkampf), e posteriormente no campo ético e socioldgico”.
(PIERUCCI, 1997, p.100)

Sem sombra de duvidas, o contexto onde nasce a palavra “secularizacdo” e
consequentemente a sua enorme carga de significados € uma era axial da histoéria
para usar uma expressao muito comum nos escritos de Yves Lambert. Esse autor

diz que:

“O conceito de era axial tem sido usado para se referir a um periodo historico (...)
Essa nocdo de era axial tem sido utilizada por socidlogos para analisar a
modernidade (...) nés podemos, portanto, periodizar a modernidade. Ela comeca
com este momento axial dos séculos quinze e dezesseis, no qual ndo somente
comeca o0 que os historiadores chamam de ‘era moderna’, mas também a ciéncia
moderna, e 0 nascimento do capitalismo e da burguesia. Mas a modernidade
somente torna-se um fenbmeno maior no fim desse periodo com o lluminismo, e
especialmente, com as Revolu¢cdes Americana e Francesa, o nascimento do
pensamento e método cientifico e o nascimento da inddstria (segundo momento
axial)”. (LAMBERT, 1999, p.02)

O nascimento da modernidade traz consigo mudangas importantes no campo
religioso. A Reforma Protestante marca o fim do monopalio religioso nas méos da
Igreja Catdlica e possibilita a pluralidade de crencas e praticas religiosas. No
entanto, as proprias igrejas que nascem com 0 protestantismo historico sofrerdo
com os efeitos da secularizagéo, na medida em que terdo que se adaptar a uma
cultura onde o religioso ndo dita mais as regras. Aqui ndo entra nenhum juizo de
valor, ndo cabe aqui uma andlise se a secularizagdo € boa ou ruim, ocorre tao
somente uma constatacdo que verifica o fim do monopdlio religioso, de qualquer

igreja, instituicdo, seita ou denominacéo religiosa.



29

Nesse momento historico aconteceu aquilo que Max Weber denominou de
“desencantamento do mundo” (Entzauberung der Welt). Lisias Negrdo (2005)
comentando a tese de Livre Docéncia do professor Pierucci (2001), intitulada
Desencantamento do Mundo: os passos do conceito em Max Weber, diz que este
realizou uma exegese na obra weberiana e encontrou alguns dados importantes

sobre os conceitos de secularizacao e desencantamento do mundo.

“Pierucci encontrou o termo secularizacdo em oito passagens da sociologia do
direito (Economia e Sociedade, cap.VIl, parte 2, tomo 1), distinguindo os seguintes
empregos: expropriacdo dos bens eclesiasticos; destradicionalizacéo;
racionalizacdo formal das leis, do pensamento juridico e do poder; surgimento do
direito natural como uma esfera diferenciada de valor; dessacralizacdo do
pensamento; e desencantamento. Conclui o autor que, nesse contexto da
sociologia juridica e da burocratizacdo do Estado, aparece genericamente o
sentido forte de secularizagdo como decadéncia do poder hierocratico”.
(NEGRAO, p.28-29).

“‘Quanto ao conceito de desencantamento de mundo, Pierucci compulsou
dezessete textos ao longo da obra weberiana escrita entre os anos de 1913 e
1920, aos quais denominou ‘passos’. O conceito ndo é univoco, pois desdobra-se
em dois tipos: desencantamento do mundo pela religido e pela ciéncia. O primeiro
refere-se ao processo de desmagificacdo procedida pela religido ética, iniciado
pelos profetas pré-exilicos israelitas e que alcangou seu apice com a emergéncia
do protestantismo ascético racionalizado; o segundo, pelo desenvolvimento da
ciéncia, do célculo e da tecnologia, que relegaram a religido ao ambito do
irracional e a destituiram de sua proeminéncia na vida social”. (Ibid., p.29).

Steve Bruce (2002) um grande estudioso do fendmeno religioso discute o
paradigma da secularizagdo, dando um lugar de destaque para a Reforma
Protestante e apresenta um diagrama com o0s elementos chaves que
desenvolvem-se a partir dai.(BRUCE, p.04). Etica Protestante, Individualismo,
Racionalidade, Capitalismo Industrial, Desenvolvimento da Ciéncia e Tecnologia,
Propenséao ao cisma, formacao de seitas e diversidade social, cultural e religiosa

seriam consequéncias da secularizacéo iniciada a partir da Reforma Protestante.
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Outro grande pensador em matéria de religido é Peter Berger que na sua obra
classica, O Dossel Sagrado, trabalha o paradigma da secularizacdo. Para Berger
0 processo de desencantamento do mundo, manifestado sim a partir do
Protestantismo do século XVI, tem as suas raizes em outro momento histérico, a
saber, no judaismo monoteista, manifestado nas paginas do Antigo Testamento.

Peter Berger define da seguinte maneira, secularizagao:

“Por secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da
cultura sdo subtraidos a dominacao das instituicdes e simbolos religiosos. Quando
falamos sobre a histdria ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na
retirada das igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu controle ou
influéncia: separagéo da Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou
emancipacdo da educacdo do poder eclesiastico, por exemplo. Quando falamos
em cultura e simbolos, todavia, afirmamos implicitamente que a secularizagéo €&
mais que um processo socioestrutural. Ela afeta a totalidade da vida cultural e da
ideacdo e pode ser observada no declinio dos conteudos religiosos nas artes, na
filosofia, na literatura e, sobretudo, nas ascensédo da ciéncia, como perspectiva
autbnoma e inteiramente secular, do mundo. Mais ainda, subentende-se aqui que
a secularizagdo também tem um lado subjetivo. Assim, como h& uma
secularizacdo da sociedade e da cultura, também ha uma secularizacdo da
consciéncia. Isso significa, simplificando, que o Ocidente moderno tem produzido
um numero crescente de individuos que encaram o mundo e suas proprias vidas
sem o recurso as interpretacdes religiosas”. (BERGER, 1985, p.119-120)

Entende-se, portanto, que a teoria da secularizagdo/desencantamento do
mundo (temas gémeos, como afirma Pierucci, 1997, p.100) foram processos
iniciados no Judaismo e que atingiram o apice com a Reforma Protestante e suas
ramificacoes.

Pode-se dizer que a midia moderna nasce diretamente associada a religido.
Midia e religido formam um par perfeito que andara de méos dadas pelos séculos
seguintes e encontrard nos dias atuais, marcados pela cultura de massa, um meio
de conseguir ainda mais fiéis. Se no passado era fundamental distribuir Biblias
para alcancar seus objetivos, hoje em dia, as religides precisam demarcar seus

espacos na grande midia, adquirindo emissoras de radio, canais de televiséo,
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aquisicdo de jornais e revistas, e para tal é fundamental ter apoio politico.
Principalmente quando se fala em Brasil, onde os meios de comunicacdo de
massa sdo concessOes dadas pelo Estado, a relacdo midia religiosa e politica,
torna-se de suma importancia.

E serd esse o proximo topico a ser abordado.
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1.3 — Midia Religiosa e Politica

Quando se trata de analisar a relagdo entre politica e religido no contexto
brasileiro, € necessario, primeiramente, apontar para as facilidades que a
secularizacado criou, ao relegar a religiosidade ao foro intimo de cada pessoa e ao
promover a separacao entre Estado-lgreja, tornando os agentes religiosos sujeitos
ativos no campo da politica, transformando os mesmos em defensores de suas
bandeiras no ambito do debate politico mais amplo. Se por um lado, a
secularizacdo reduziu a influéncia da religido no campo politico, por outro lado
permitiu que os religiosos ao se organizarem possam reivindicar seus valores

impondo-os como principios basilares para toda sociedade.

“No caso brasileiro, a ampla liberdade religiosa resultante da secularizacdo do
Estado esta na raiz da desmonopolizacéo religiosa, da formacdo e expansédo do
pluralismo religioso e, por conseqiiéncia, do acirramento da concorréncia religiosa.
Isto é, a concesséo de liberdade religiosa e a separagao Igreja—Estado romperam
definitivamente o monopolio catdlico, abrindo caminho para que outros grupos
religiosos pudessem ingressar e se formar no pais, disputar e conquistar novos
espacos na sociedade, adquirir legitimidade social e consolidar sua presenca
institucional”. “De todo modo, atualmente o Estado brasileiro trata de modo
isonbmico, pelo menos no plano juridico, os diferentes grupos religiosos”.
(MARIANO, 2003, p.113)

Falar em politica e religido no contexto brasileiro implica reconhecer que o0s
evangélicos tém tido uma penetracdo importante no cendrio politico nacional,
especialmente ao reconhecer a for¢ca dos grupos pentecostais nas urnas.

Os evangeélicos pentecostais ndo inauguraram uma nova forma de fazer politica
no Brasil. Eles sdo acusados de clientelistas, corporativistas, fisiolégicos, etc
(MACHADO, Maria das Dores Campos. “Existe um estilo evangélico de fazer

politica?”. In: BIRMAN, Patricia. Religido e espaco publico. p.284).
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As liderancas politicas evangeélicas agem da mesma forma como 0s maus
politicos sempre agiram no Brasil.

Constantemente ha casos de politicos evangélicos acusados de corrupgéo e
dos mais variados absurdos com o erario publico. No entanto, essa pratica politica
nao foi inventada pelos pentecostais. Ela esta instalada no Brasil desde a primeira
forma de organizacgdo politica que se tem noticia na col6nia portuguesa do além-
mar. (CANEDO, Leticia Bicalho (2003). “Aprendendo a Votar”. In: PINSKY, Jaime
& PINSKY, Carla Bassanezi. Histéria da Cidadania. p.516-543).

O que chama a atenc¢do nos politicos evangélicos, e de certa forma assusta, €
gue os mesmos sdo eleitos baseando suas estratégias de acdo politica sobre a
mais ilibada moralidade.

Entendendo a organizacdo social demarcada pelo maniqueismo®, os politicos
evangélicos conclamam os fiéis a votarem nos candidatos que séo “irméos na fé”
para poder derrotar as estratégias malignas que impedem a felicidade da nacéo.

E comum entre os candidatos evangélicos a mencdo de serem filiados a uma
igreja especifica, mas com pretensdes de trabalhar para todo o povo de Deus, e
isso, logicamente inclui todos os evangélicos, de todas as matizes, tanto o0s
protestantes histéricos, quanto 0s pentecostais e neopentecostais. Além da
fillacdo e do rétulo, evangélico, a incorporagcdo ao nome do candidato, do titulo
eclesiastico que possui, como, por exemplo, bispo, pastor, missionario, etc, facilita
0 reconhecimento por parte do eleitorado daquele candidato afinado com os

valores defendidos por esse grupo social.

“Em se tratando da configuracdo dos atores politicos evangélicos, pode-se dizer
gue a mencgao ao cargo eclesiastico cumpriria um duplo papel: sinalizaria que o
candidato compartilha do ethos e da visdo de mundo do grupo evangélico para o

® . “Temos uma guerra declarada contra o pecado e contra satanas e agora vamos para uma
guerra politica. [...] Nao temos eleitores, temos ovelhas. Mas somos pastores e queremos
despertar o povo para exercer a cidadania. Pagamos impostos e queremos decidir o futuro politico
do Brasil”. (MACHADO, Maria das Dores Campos. “Existe um estilo evangélico de fazer politica?”.
In: BIRMAN, Patricia. Religido e espago publico. p.283).
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qual a campanha foi dirigida, mas também destacaria a autoridade do especialista
do sagrado”. (MACHADO, 2006, p.34)

A forca dos especialistas do sagrado inserindo-se no contexto de eleigbes a
cargos publicos mostra a forca do capital politico adquirido pelos religiosos.

E claro que os politicos evangélicos lancam m&o de outros capitais para
poderem concorrer a cargos publicos, mas sem duvida a posse de um titulo
eclesiastico facilita a aproximac¢ao com o eleitorado.

Maria das Dores Machado cita Pierre Bourdieu para referir-se a esse

fendbmeno.

“Analisando as bases da representacdo politica, Bourdieu distingue dois tipos de
capital politico: o que se detém a titulo pessoal e o que se obtém por delegacdo
(como mandatério de determinada instituicdo ou organizagédo). O primeiro tanto
pode resultar da notoriedade, caso em que remete a popularidade e ao
reconhecimento, quanto estar associado a um capital herdico, oriundo de um
capital marcante em alguma situacdo de crise. Geralmente, os postulantes a
cargos eletivos lancam méo dessas diferentes formas de capital para conquistar a
empatia dos eleitores, mas nédo pode ignorar, que no grupo aqui estudado, o cargo
eclesiastico constitui um capital simbdlico muito forte na comunidade dos crentes”.
(MACHADO, 2006, p.34)

O capital cultural incorporado®, para usar uma expressdo de Pierre Bourdieu,
faz com que os politicos evangélicos que detenham cargos eclesiasticos tornem-

se representantes do discurso e da visdo de mundo da comunidade a qual ele

® Bourdieu observa que o capital cultural pode se apresentar em trés modalidades: objetivado,
incorporado ou institucionalizado. O primeiro diz respeito a propriedade de objetos culturais
valorizados (notadamente, livios e obras de arte). O segundo se refere a cultura legitima
internalizada pelo individuo, ou seja, habilidades linglisticas, postura corporal, crencas,
conhecimento, preferéncias, habitos relacionados a cultura dominante adquiridos e assumidos pelo
sujeito. Finalmente, o terceiro se refere, basicamente, a posse de certificados escolares, que
tendem a ser socialmente utilizados como atestado de certa formacéo cultural. (NOGUEIRA, 2006,
p.41)
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pertence. E isso acaba ferindo os principios de uma democracia representativa,
onde os cargos eletivos devem ser ocupados por pessoas compromissadas com o
interesse publico, e ndo somente com os interesses de um grupo minoritario, que,
comparado ao conjunto geral da populacdo, tem poder para eleger um
representante, mas que ndo pode torna-lo um agente somente de seus interesses.

A politica inicialmente era vista como algo extremamente mundano, algo que
ndo poderia estar associado a uma ética eminentemente cristd, pensavam o0s
evangélicos. Contudo, a partir dos anos de 1980 e 1990, essa posicao alterou-se
radicalmente. A entrada de evangélicos na politica tornou-se importante e
indispensavel para a manutencdo aquinhoada por grupos religiosos. E 0s grupos

pentecostais no Brasil foram os primeiros a entender as regras desse jogo.

“E a politica da aceso também a recursos mais concretos que ajudam a estruturar
0 vasto mundo pentecostal, cuja rapida expansao esta sempre produzindo novos
lideres ansiosos para fortalecer suas posi¢des. Entrar na politica ou lancar nela
um familiar ou protegido, pode reduzir as tensdes e ajudar a organizar o mundo
pentecostal. A conexdo publica ajuda a estruturacdo interna, fortalecendo o
acesso a midia, que é outra maneira de estabelecer liderancas. A midia e a
politica se reforcam mutuamente na estruturacdo do meio evangélico”.
(FRESTON, 1994, p.63)

Como bem assinalou Freston, de fato, midia e politica se fortalecem e numa
relacdo de reciprocidade, estruturam-se e progridem irmanadas ao ponto, de ndo
conseguirem mais um afastamento. Tornam-se mutuamente dependentes e
exploram-se até as entranhas. E bem verdade também que ha excecdes, existem
politicos que elegem-se com um discurso religioso, tendo toda sua base eleitoral
dentro de uma instituicdo e ao assumirem seus cargos comecam a entender que
ndo podem tornar-se reféns daquela organizacéo religiosa. E o caso do deputado
Almir Moura’ (atualmente sem partido), pastor da Igreja Internacional da Graca de

A trajetoria religiosa e a carreira publica do deputado Almir Moura (sem partido) ilustram bem
essa via de acesso ao Legislativo. Filho de um pedreiro e uma dona-de-casa, ambos catélicos,
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Deus que elegeu-se como Deputado Estadual para a atual legislatura pelo Rio de

Janeiro.

“Eu tenho tido muitos problemas com o ministro RR Soares pelo fato de procurar
ser deputado de todo mundo, de todo um pais, e ndo so dos evangélicos da minha
Igreja. Ele acha que tem que ser segmentado, eu ndo penso assim. Entdo, ele tem
uma certa rusga comigo por causa disso... Eu também acho que a religiosidade
tem que ter muito social. Eu acho que as igrejas evangélicas fazem muito pouco
pelo social e eu sou criticado no meio da Igreja por causa disso. Mas é o0 que eu
acho que tem que ser feito. Tém igrejas que tém o orcamento muito maior do que
muitos municipios, e ndo ddo uma cesta basica para quem esta morrendo de
fome. Se vocé ndo sabe disso, eu sei porque sou la de dentro. Vocé pega minha
Igreja, ela tem um orcamento |4, ndo estou bem certo, mas presumo que esta
girando em torno de 30 milhdes por ano, no minimo. Estou falando da Igreja
Internacional da Graca de Deus, mas se vocé for para a Universal, vocé vai subir
isso ai por dezenas de vezes. Mas e o social? Tém pessoas de barriga vazia, se
quiser um ténis ou um prato de comida tem que roubar, assaltar... Eu acho que
tem que ter o aspecto social. Podem ndo me apoiar, podem fazer o que quiser
comigo. Podem néo votar nunca mais, mas vou defender aquilo que eu acho que
é direito defender. Eu pego uma cidade como Miracema, por exemplo, que tem 27
mil habitantes, com um or¢camento de 1.200.000... Vocé sabe quanto é orcamento
de uma Unica igreja nossa em Sao Paulo? Dois milhdes. Ai ndo d4, vocé tem que
fazer algo pelo social. O prefeito tem que fazer saneamento, pagar funcionario,
tem que cuidar do agricultor, das enchentes de todo ano, conhecer o orcamento...
e, eu, pergunto a vocé: e esses 2 milhdes? O que faz? Vai para a televisdo e é sO
isso”. (MACHADO, 2006, p.157)

O Deputado Almir Moura, fruto politico de um grupo religioso, cita numeros
importantes aqui. Orcamentos de milhdes estédo a disposicdo de grupos religiosos
e para evitar problemas, esses grupos que investem pouco no social, - em relacdo
ao montante que arrecadam, ja que o importante € investir em midia — elegem

politicos para blindar seus negocios. Nao € interesse desse trabalho discorrer de

esse parlamentar passou a frequentar a Igreja Casa da Bengao ainda adolescente, estimulado por
uma vizinha que ajudava nos cuidados das criangas da familia. Porém, logo em seguida, se
afastou da comunidade religiosa e s6 em 1981 entrou na IIGD. Sete anos mais tarde, foi
consagrado pastor dessa Igreja. Segundo ele, a primeira participacdo em uma disputa eleitoral
ocorreu 14 anos depois de sua inser¢do nos quadros eclesiasticos...” (MACHADO, 2006, p.p.147-
148)
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forma pormenorizada sobre a atuagcdo politica dos evangélicos, mas é intencéo
declarada entender como se da a relacdo entre politica e midia. E intencéo
entender como a politica nacional favorece a criagdo de impeérios midiaticos
religiosos que servirdo a interesses dos mais variados.

A publicacéo de jornais e revistas de cunho religioso, nunca despertou muitas
discussodes no Brasil. S&o meios de comunicagdo que tém uma certa penetracao,
em um certo publico e que, portanto, ndo podem ser definidos como meios de
comunicacdo de massa tdo agressivos, com fins proselitistas e que estejam
atingindo um sucesso esplendoroso ao converter novos fiéis por meio de seus
editoriais e reportagens. Varias igrejas, tanto do grupo do protestantismo historico,
guanto do universo pentecostal brasileiro mantém seus jornais e revistas em
circulacéo e isso nao gera tantos debates e polémicas.

N&o se pode dizer o mesmo sobre a concessdo® de canais de televiséo e
emissoras de radio no Brasil. As concessdes de radio e televisao viraram objetivos
reais para os varios grupos religiosos brasileiros, mas isso sera tratado mais a
frente.

No que tange ao funcionamento de radio e televisdo no Brasil, o socidlogo
Alexandre Brasil Fonseca define 0 modelo brasileiro como um modelo “hibrido”.
No Brasil ndo ha um modelo rigido e que regula de forma clara o funcionamento

desses veiculos de comunicagcdo de massa.

“A televisdo e o radio no Brasil estruturam-se num modelo que poderiamos
considerar hibrido entre os adotados nos Estados Unidos e no Reino Unido — um a
mercé do mercado e outro sob a égide do Estado. Enquanto na Inglaterra temos
um modelo restrito no acesso e centralizado no controle e, nos Estados Unidos,
um sistema aberto no acesso e difuso no controle -, 0 que propicia a grande

® “No Brasil, assim como em praticamente todo 0 mundo, as emissoras de radio e TV s&o
concessdes publicas, ou seja, sdo uma autoriza¢do do Estado que, em nome do povo brasileiro,
gquem pode e quem ndo pode explorar os servicos de radiodifusdo. Durante muito tempo as
concessdes foram dadas pelo governo federal sem que houvesse qualquer tipo de controle, o que
acabou por tornar as outorgas uma forte moeda de troca politica. Isso significa que as concessdes
eram distribuidas aos amigos e simpatizantes do governo. Apés a Constituicdo de 1988, além do
Executivo, a outorga passou a precisar também da aprovacdo do Congresso, o0 que teoricamente
garantiria um controle maior sobre as novas concessdes”. (INFORMATIVO INTERVOZES, Tv
Digital: saiba por que vocé precisa participar desse debate, Novembro de 2005, p.06)
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presenca de televangelistas -, o Brasil se caracteriza por um acesso restrito e um
controle difuso. Esse modelo pouco regulado na programacao e na estruturacao
de redes permite que as emissoras transmitam qualquer tipo de programa:
televenda, religioso ou erotico, alugando seus horarios ‘marginais’. Ja a obtencéo
de uma emissora, que implica o estabelecimento de uma ampla programacao, €
mais dificil e exige, além de alto investimento financeiro, forte acdo politica”.
(FONSECA, Alexandre Brasil. “Igreja Universal: um império midiatico”. In: ORO,
Ari Pedro, CORTEN, André, DOZON, Jean-Pierre (Orgs). Igreja Universal do
Reino de Deus — 0s novos conquistadores da fé. 2003, p.p.263-264).

A forca da midia no Brasil € de fato assustadora. E ha muito tempo isso tem
sido uma realidade. O Instituto de Estudos e Pesquisas em Comunicagéo

apresenta alguns dados interessantes:

“3,5 horas é a meédia diaria de tempo que o brasileiro passa vendo TV. 81% da
populagdo assiste a TV todos os dias. A TV e o Radio sdo as maiores e Unicas
fontes de informagé&o para a maioria dos brasileiros. A TV esta presente em 87,7%
dos domicilios e 88% dos brasileiros ouvem radio todos os dias”. (EPCOM, 2002)

Mesmo assim, os dados brasileiros, no que concerne especificamente a
televisdo sdo menores do que os dados norte-americanos. Nos Estados Unidos,
98% dos lares americanos possuem pelo menos um aparelho de televisdo, que
fica ligado pelo menos seis horas e meia por dia, aproximadamente (BRETON,
2002, p.120).

O Brasil possui uma tradicdo mais recente na relacdo entre o publico e os
meios de comunicacdo de massa, principalmente radio e televiséo.

Mas, sem sombra de duvidas, a detencdo de canais de radio e emissoras de
televisdo rendem um poder sem paralelos num territério onde mais de 80% da
populacdo acessam de alguma forma essas midias. E o fenédmeno do

“coronelismo eletronico”. E os grupos religiosos no Brasil logo perceberam o poder
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gue esses meios lhes confeririam e lutaram e lutam muito para conquistar e

manter esse poderio midiatico.
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1.4 — Concessoes no Brasil e o Coronelismo Eletroni Co.

Para se falar em concessfes midiaticas eletronicas no Brasil e a formacéo
de um séquito de coronéis eletrdnicos, é necessario lembrar que as concessfes
no Brasil sdo prerrogativas do Governo Federal. As emissoras de radio e TV séo
concessoOes publicas e necessitam de autorizacdo do Estado para funcionarem.

Isso por si s6 torna a relacdo de concessdes um intrincado jogo de poder
politico. Com certeza, conseguirdo concessfes aqueles grupos que melhor se
articularem no campo. Os grupos religiosos midiaticos sabem muito bem disso e
procuram articular-se do ponto de vista politico para poderem aquinhoar um
capital politico forte e, assim, exercerem controles tanto no campo politico, como
no campo religioso.

Outra questao importante tratada neste tépico é a relacédo entre midia e religido
no Brasil e como essa relacdo foi apropriada pela esfera politica. Para entender
essa situacdo, € necessario fazer um breve apanhado entre religido e midia
eletrénica no Brasil para se perceber como 0s grupos religiosos, através de seus
lideres, conseguiram ndo sO criar coronéis midiaticos, mas também conseguiram
implementar o fenbmeno do coronelismo, marcado pela atuacdo rigida desses
coronéis sobre os fiéis, com o intuito de conseguirem votos amiude de uma massa
de eleitores obedientes, bem como pela troca de favores, a partir de interesses
comuns tanto do lado religioso, quanto do lado politico.

A relacdo entre religido e midia eletronica® no Brasil data do inicio da década

de 40 do século XX. O primeiro programa religioso de radio no Brasil, data de 23

° | Aqui se fala em midia eletrénica pensando em Radio e TV, j& que os grupos religiosos usavam
outras midias desde o século XIX, como por exemplo, os jornais de varias denominacdes
tradicionais. “Uma década depois da publicacdo da Imprensa Evangélica, em janeiro de 1874, foi
lancada a segunda publicagdo presbiteriana, O Pulpito Evangélico, periodo mensal com sermdes,
editado por Emanuel Vanorden e George Chamberlain (fundador do Mackenzie). Foram publicados
24 numeros (1874-1875). Foi ditado em S&o Paulo e depois transferido para o Rio. Também foi
publicado no Rio, em 1889, O Christdo Brasileiro. O Pulpito Evangélico ressurgiu em Campinas-
SP, sob a direcdo do Reverendo Eduardo Lane e companheiros. Numa terceira fase passou a ser
ditado em Lavras-MG, encerrando sua carreira em 1900.
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de Setembro de 1943, intitulado a Voz da Profecia, e foi transmitido pelo pastor
Roberto Rabello da Igreja Adventista, que a cada dois ou trés meses dirigia-se aos
Estados Unidos para gravar os programas. A grande sensacao desse programa foi

o0 curso biblico oferecido pela Escola Radiopostal.

“No programa, era oferecido aos interessados um curso biblico pela Escola
Radiopostal, cuja sede foi instalada na cidade de Niterdi-RJ, em 1945. Dirigida por
Ilka Reis, a Escola Radiopostal servia para viabilizar o envio de licdes dos alunos
de cursos biblicos e para responder as correspondéncias dos ouvintes (...) Entre
1943 e 1963, o programa havia recebido mais de 400 mil pedidos para inscrigbes
na Escola Radiopostal, de pessoas interessadas em fazer cursos biblicos por
correspondéncia”. (FONSECA, 2003, p.46-47)

As chamadas igrejas do protestantismo histérico ndo ficaram alheias a
novidade do Radio. Foram vérias tentativas de se estabelecerem, usando esse
meio de comunicagdo. A mais importante foi a criagdo do CAVE (Centro
Audiovisual Evangélico) que tentou produzir material de cunho “tradicional” para
as igrejas do protestantismo histérico. Nascido da iniciativa idealista e
empreendedora dos Reverendos Robert Mclintire (norte-americano apaixonado por
fotografia) e Celso Wolf (brasileiro recém-formado pelo Seminario Presbiteriano do
Sul em Campinas e que também amava fotografias). Alias, o encontro entre os
dois foi um tanto quanto inusitado. Karina Bellotti registra assim o encontro entre

esses dois empreendedores:

Themudo Lessa afirmou que também foram presbiterianas as iniciativas em varios outros Estados.
No Rio Grande do Sul: em 1877, o Rev. Vanorden langou O Pregador Cristdo.Em Alagoas foi
lancado, em 1885, O Evangelista; Em Minas Gerais: na cidade de Bagagem, em 1889, é produzido
o0 homdnimo O Evangelista, a cargo do missionario Rev. John Boyle. No Rio Grande do Norte, em
1893, saiu O Pastor, publicado pelo Prof. Lourival. Também no Ceara: os primeiros jornais
evangélicos, publicados a partir de 1894, na cidade de Baturité, tinham presbiterianos como
redatores. No Parana: saiu em 1898, na cidade de Castro, a Aurora do Evangelho. Também em
Sergipe, Paraiba e Santa Catarina, os primeiros jornais evangélicos foram de procedéncia
presbiteriana”. (SILVESTRE, 1996, p.25-26)
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“Em 1948, quando o americano foi ministrar uma palestra no Seminario
Presbiteriano do Sul, encontrou um rapaz com uma estranha maquina fotografica
nas maos, documentando o evento. Amante da fotografia foi conversar com o
jovem e descobriu que era uma maquina feita em casa. Admirado por ter
encontrado um seminarista louco por fotografia, Mcintire convidou o jovem para
revelar seus filmes na camara escura que possuia em casa. Inicia-se uma longa
amizade com Celso Wolf, visando o uso dos meios de comunicacao para realizar
trabalho evangelistico”. (BELLOTTI, 2000, p.7)

Naquela época, a Confederacdo Evangélica do Brasil (CEB) havia recebido
varios equipamentos de gravacdo que foram doados pelo Comité de Cooperagao
para a América Latina (CCLA). Necessitando de uma pessoa que tivesse
inclinacdes para essa area de trabalho, a CEB solicita a Missdo Presbiteriana do
Brasil Central o recrutamento de um missionario e o escolhido foi o Dr. Mclntire.
Este foi aos Estados Unidos para fazer um curso de treinamento para poder
utilizar os equipamentos que a CEB havia ganhado.

Aquela amizade, iniciada em 1948, com Celso Wolf, deu os seus primeiros
frutos no que tange ao projeto de utilizar os recursos audiovisuais com intuitos
evangelisticos, entre 1950 e 1951. Celso Wolf havia terminado o curso de teologia
em 1950 (SILVA, 1995, p.63) e retornado para o Presbitério de Rio Claro, e &
nesse momento que Mcintire solicita formalmente a esse Presbitério que ceda o
agora, Reverendo Celso Wolf para a obra evangelistica audiovisual. Com poucos
recursos, o Centro Audio-Visual Evangélico teve inicio oficialmente nos pordes da
casa da Missdo Presbiteriana do Brasil Central, na Alameda Campinas, 139, em
Sé&o Paulo. Na capital paulista mudou de endereco algumas vezes, tendo inclusive
como sede por algum tempo, a lavanderia de propriedade da Igreja Presbiteriana
Unida®®. Alids, essa igreja foi uma grande parceira do CAVE, inclusive
patrocinando o programa radiofénico inaugural do CAVE, transmitido pela Radio
Tupi de Séo Paulo. O programa chamava-se Jardim das Oliveiras, e era

apresentado pelo Reverendo José Borges dos Santos Junior.

19 Essa Igreja Presbiteriana Unida é uma igreja afiliada & Igreja Presbiteriana do Brasil e nada tem
a ver com a lIgreja Presbiteriana Unida, fundada em 1978. A IPU como é conhecida é uma
denominacéo dissidente da IPB.



43

Nessa época o CAVE ndo possuia uma sede propria e Mclintire procurou
alguns amigos da Igreja Cristd Reformada Holandesa, Jacques e Margarida
Dultilh, que possuiam uma fazenda na estrada Campinas-Mogi-Mirim, chamada
Pau D’ Alho. Esses irmédos cederam dois alqueires para a construcdo da sede do
CAVE. O dinheiro para a construgcdo da sede propria foi levantado pela
RAVEMCCO™, e a obra custou aproximadamente 100 mil délares. Apés dois anos

de obras, a sede foi inaugurada em Agosto de 1958. (ibid, p.8)

“O Centro Audio-Visual Evangélico comecou como um departamento da
Confederacdo Evangélica do Brasil no Rio de Janeiro, transferido logo para Séo
Paulo. Sua sede atual com estudios de gravacao-filmagem e laboratério de filmes
encontra-se perto (sic) de Campinas. O CAVE existe para servir a causa geral do
evangelismo no Brasil, produzindo filmes fixos, filmes de cinema, discos e
programas radiofonicos. Dezoito denominacdes e missdes evangélicas constituem
a assembléia geral do CAVE, na qual participam as duas igrejas presbiterianas e
as quatro missbes presbiterianas. O CAVE esta ligado ao Comité para
Cooperacdo na Ameérica Latina e ao RAVEMCCO (do Conselho Nacional de
Igrejas Cristds dos Estados Unidos). O Secretario geral € o Reverendo Robert
Mcintire, membro da Missdo Presbiteriana Central”. (Revista sobre o centenério da
Igreja Presbiteriana do Brasil, 1959, p.143)

A ma administracdo fez com que o CAVE entrasse em crise e fechasse suas
atividades em 1971. Outras igrejas protestantes historicas tentaram criar seus
programas radiofénicos, mas sem sucesso. Um exemplo dessas tentativas foi o
que fez A Igreja Presbiteriana Independente que tentou criar nos anos 60, um
programa de alcance nacional, A Voz do Estandarte, no entanto, sem sucesso.

O grupo religioso brasileiro que mais se adaptara ao radio € sem sombra de
davidas, o grupo pentecostal. Calcula-se que no final dos anos 60, havia 64
programas radiofénicos irradiados na Grande Séo Paulo, sendo que 53% desses

programas eram pentecostais (CAMPOS, 1997, p.270)

' RAVEMCCO é a sigla de Radio Audio-Visual Education and Mass Comunication Committee.
(BELLOTTI, 2005, p.15).
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O “pentecostalismo de cura divina” serd 0 grupo que conseguira entender
melhor as mudangas que estavam ocorrendo no Brasil na década de 50. Com um
intenso éxodo rural, as cidades tornam-se inchadas e essa populacéo sofrida sera
acolhida por esses grupos religiosos, que usardo muito bem o radio como um
veiculo que trara consolo e acolhimento para esses migrantes sofridos.

Em 1951, a Igreja do Evangelho Quadrangular*? chegou ao Brasil e colocou em
pratica toda sua experiéncia de uso do radio nos Estados Unidos, como meio de
propagacao de sua doutrina.

Igreja que adotou métodos inovadores, centrando sua mensagem na cura
divina e gerou criticas por parte da midia secular que definiam essas praticas de
charlatanismo e curandeirismo. (MARIANO, 1999, p.30)

Nascida da costela da Igreja do Evangelho Quadrangular, a cismatica Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo, comandada pelo pernambucano ex-missionario e
ex-diacono quadrangular Manoel de Mello, soube usar muito bem esse meio de

comunicacgao para atingir as massas urbanas.

“O Brasil para Cristo roubou as multiddes e as atencdes da midia. A Igreja
Quadrangular ensinou ‘o caminho das pedras’ para o desenvolvimento de um
proselitismo urbano responséavel pela importacdo de técnicas mais adequadas a
sociedade de massas. Entre essas técnicas temos o uso dos meios de
comunicagao eletronicos: A Brasil para Cristo investiu pesadamente em
programas de radio e até de televisdo. Embora um programa proprio de TV (...)
tenha durado pouco, os lideres aceitavam convites para comparecer a outros

2 Era o0 ano de 1951, ou 1953 segundo outra versdo, quando o norte-americano Harold Edwin
Williams, missionério da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular, apés uma série de
tentativas frustradas pelo interior de S&o Paulo, resolveu fazer um jejum de 40 dias. Findou o jejum
com uma resposta: a visdo de seu amigo americano Raymond Boatright pregando as multiddes
brasileiras. Nos meses seguintes, Harold e Raymond articularam uma ‘ofensiva evangelistica’ no
bairro de Cambuci, em S&o Paulo... O sucesso da ofensiva em Cambuci desembocou em uma
campanha que iria multiplicar, planejada e intencionalmente, esse novo estilo pentecostal pelos
quatro cantos do Brasil na chamada ‘Cruzada Nacional de Evangelizagdo’. Sob o teto de 24 tendas
— 12 financiadas por brasileiros, 12 pelos irmaos americanos —, esses dois missionarios circularam
nos fins da década de 50 pelo interior de Sao Paulo, seguindo na década seguinte para o Parana,
Santa Catarina, Rio Grande do Sul, e depois para os estados do Rio de Janeiro, Minas Gerais,
Espirito Santo, Mato Grosso, Goias e Amazonas. A cada lugar, propagavam a noticia dos quatro
principios basicos da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular: ‘Cristo Salvador, Cristo
Batizador, Cristo Médico, Cristo Rei que ha de voltar'. Tal declaragdo de fé seguia a inspiracao de
Aimée Semple McPherson, que fundou a denominagéo em 1918, em Los Angeles. (MAFRA, 2001,
p.p.35-36)
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programas, mesmo aqueles que chocavam o0s pentecostais, como o0 da jovem
Hebe Camargo”. (FONSECA, 2003, p.47)

Um dado interessante sobre a Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo, € que ela
nasceu do programa radiofénico comandado por Manoel de Mello, intitulado A Voz

do Brasil para Cristo. Leonildo Silveira Campos registra assim esse episodio:

“No inicio de 1955, Melo iniciou um programa radiofonico na Radio América e
alguns meses depois passou a transmiti-lo pela Radio Tupi de S&o Paulo, entdo a
mais poderosa emissora paulista. O programa durava apenas quinze minutos e ia
ao ar entre 6h30 as 6h45 da manha... Assim nasceu o programa A Voz do Brasil
para Cristo, talvez um dos poucos casos de um programa radiofénico a gerar uma
Igreja que recebeu 0 mesmo nome, Igreja Evangélica Pentecostal ‘O Brasil para
Cristo’, fundada em 1956...” (CAMPQOS, 1997, p.270-271)

Coube também & Igreja Adventista’® o mérito de inaugurar o primeiro programa
religioso na TV, no dia 18 de novembro de 1962, intitulado, Fé para Hoje,
apresentado pelo pastor Alcides Campolongo e sua esposa. Logo depois, ainda
nos anos 60 foi a vez do bispo Robert McAlister, lider da Igreja Nova Vida, ninho e
laboratorio do chamado neopentecostalismo, marcar de forma muito contundente
sua participacdo na TV brasileira, vale lembrar que McAlister foi o grande tutor e
mestre do bispo Edir Macedo e do missionario RR Soares. Ele apresentava um
programa com o0 nome sugestivo, Café com Deus. No final dos anos 60 foi a vez
do pastor presbiteriano em Recife, Jodo Campos, apresentar o programa Encontro

com Deus. Ainda nessa década, nomes importantes do cenario religioso nacional,

13 «Até onde pudemos averiguar, o primeiro programa evangélico na televisdo, como no radio, foi
produzido pelos adventistas. A Seventh-Day Enciclopaedia 1996 Edition registra que no dia 18 de
novembro de 1962 teve inicio, primeiramente em S&o Paulo e logo depois no Rio de Janeiro, o
programa Fé para Hoje, apresentado pelo pastor Alcides Campolongo e sua esposa”. (FONSECA,
2003, p.55)
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como Manoel de Melo e o pastor batista Nilson do Amaral Fanini comegaram suas
atividades na televisdo. Enquanto Manoel de Melo teve curta duracdo nesse
veiculo, o pastor Fanini conseguiu emplacar seu programa de TV, intitulado,
Reencontro, que chegou a ser transmitido por 88 emissoras. O que caracteriza as
primeiras inser¢cdes evangeélicas na televisdo brasileira é o amadorismo. No
entanto, apesar das dificuldades enormes, houve qguem se destacasse e
conseguisse sobreviver. E o caso do pastor Fanini. O maior feito de Fanini ocorreu
nos anos 80, quando especificamente no ano de 1982, reuniu mais de 120 mil
pessoas no estadio Maracand, contando inclusive com a participacdo do entao,
presidente da Republica, o General Jodo Batista Figueiredo. Sua influéncia
moralista junto ao publico evangélico foi muito bem vista pelo Regime Militar
brasileiro, que, apesar de estar agonizando, precisava cumprir seu ideal de
abertura “lenta e gradual”, implicando uma saida honrosa para os militares do
cenario politico nacional. Nas elei¢Bes ocorridas em 1982, j& com a existéncia de
véarios partidos politicos recém-organizados, Fanini'* apoiou o partido ligado ao

governo militar, o PDS, e foi agraciado com a concesséo de um canal de televiséo.

“Como resultado da colaboracdo prestada ao partido oficial da ditadura nas
eleicdes parlamentares, Fanini foi agraciado em 1983 com a concessao do canal
13 do Rio de Janeiro, por 15 anos. A estagcdo de Fanini montada em parte com
recursos nacionais e também com donativos norte-americanos da Billy Graham
Evangelistic Association, da Convenc¢éo Batista do Sul e, possivelmente, com a
ajuda da World Vision, somente entrou no ar cinco anos depois, sem contudo
conseguir decolar. Alguns anos mais tarde, pressionado por enormes dividas,

4 “Ntimeros e realizacdes grandiosas sempre acompanharam a trajetéria do pastor batista Nilson
do Amaral Fanini, um dos mais conhecidos e respeitados lideres evangélicos do pais. Fanini, que
nos ultimos 41 anos liderou a Igreja Batista de Niter6i (RJ), realizou cruzadas em 109 paises,
celebrou cerca de 11 mil batismos e ocupou cargos importantes como a presidéncia da Convencao
Batista Brasileira (CBB) e da Alianga Batista Mundial, que congrega mais de 100 milh8es de fiéis
em todo planeta (...) No ocaso do seu ministério, o pastor teve seu nome envolvido num rombo
financeiro que drenou R$ 1,67 milhdo dos cofres de sua igreja (...) O dinheiro foi depositado na
conta de terceiros que, segundo o pastor, possibilitariam um empréstimo no exterior que seria
usado para iniciar a construgdo da Catedral Batista (...) O dinheiro arrecadado em campanhas
missionérias pelos membros nos Ultimos cinco anos, foi cedido a doleiros e intermediarios de
transagBes financeiras como garantia para cobrir 0 seguro do empréstimo. A malsucedida
transagdo passava pelo paraiso fiscal das llhas Virgens, de onde viria a verba para alavancar a
obra”. (DUTRA, Marcelo. A Maldigdo da Catedral. In: Revista Eclésia. p. 9-10)
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Fanini e seus socios, Mauricio Athayde e Claudio Macario, venderam suas
participacdes na TV Rio a representantes da IURD”. (CAMPOS, 1999, p.283)

Ha varios outros exemplos de televangelistas brasileiros, que aventuram-se na
televisdo, comecando muitas vezes com a compra de um espaco numa TV de
menor penetracdo, como fazia e ainda faz o pastor Silas Malafaia, ou montando a
sua prépria Rede de Televisao, como fizeram o Bispo Edir Macedo e o Missionario
RR Soares. Isso sem contar nomes como do Reverendo Caio Fabio D’Araujo Filho
e o casal Hernandes. Quando se estuda a trajetoria dos televangelistas brasileiros,
pode-se constatar facilmente a influéncia que as chamadas Igrejas Eletronicas
norte-americanas exerceram sobre tais pregadores. O modelo que emplacara no
Brasil, no que tange a fazer televisdo € o modelo das Igrejas Eletrénicas norte-
americanas, tanto na luta por concessdes de canais de televisdo, quanto nas
caracteristicas de organizacdo e funcionamento, que terdo por base os valores
comerciais, 0os chamados valores de mercado. As caracteristicas das Igrejas

Eletronicas podem ser assim elencadas:

...a insercdo de valores comerciais; as teologias experimentais; a fé na
tecnologia, a presenca de lideres carismaticos; e, por fim, o formato semelhante
aos dos programas dos meios de comunicacdo convencionais. As Igrejas
Eletronicas sdo administradas, em parte, tendo em vista fins comerciais e valores
corporativos, incluindo eficiéncia, produtividade e expansdo, ao contrario das
igrejas mais tradicionais, que pregam valores espirituais. Desta maneira, 0s
principios de marketing e gerenciamento profissional tém prioridade, mas apesar
de os ministérios televisivos serem dirigidos conforme o paradigma comercial,
seus principios séo a edificagdo espiritual e evangelizacao”. (FACCIO, 1998, p.42)

A chamada Igreja Eletronica iniciou sua penetragédo no Brasil no final dos anos
70. Nomes como Rex Humbard, Pat Robertson e 0 mais famoso de todos eles em

terras brasileiras, Jimmy Swaggart, conseguiram penetracdo consideravel nos



48

circulos evangélicos nacionais. A critica que se fazia a esses pregadores e
consequentemente aos seus programas era a falta de adaptacdo da mensagem
evangelistica ao contexto latino-americano, mais precisamente ao contexto
brasileiro. Além das acusacoes freqUentes no que tange aos pedidos de dinheiro
para a causa.

Conhecendo bem a realidade nacional, os televangelistas brasileiros
apropriam-se desse campo entre o final dos anos 70 e inicio dos 80, com um
pouco mais de experiéncia que os pregadores televisivos brasileiros da década de
60, que primaram pelo amadorismo completo. Usando canais de menor alcance e
horarios de madrugada ou nas primeiras horas da manha, os televangelistas
brasileiros (de segunda geracdo) avancaram muito desde entdo. E a conquista
desse campo dependeu muito e ainda depende de apoios politicos que esses
grupos religiosos venham a conseguir. Nao € por acaso, que as igrejas
evangélicas no Brasil comecaram a investir em candidaturas. O poder politico de
um candidato que representa a Igreja € enorme, principalmente no campo
midiatico. Existe uma voracidade por parte dos grupos religiosos no que diz
respeito a aquisicdo de meios de comunicagdo de massa.

As concessdes tanto de radio quanto de televisdo no pais para grupos
religiosos sédo questdes de suma importancia. Nao seria possivel ir adiante, nesse
trabalho se ndo houvesse uma investigacdo nessa area. Existem atualmente, no
Brasil, segundo dados do Ministério das Comunicacdes, 6952 emissoras de radio,
456 emissoras de TV, com outorgas. Esses dados foram conseguidos pelo
Ministério das Comunicagfes, visando a atualizar os dados cadastrais das
entidades de radiodifusdo. O Governo em Agosto de 2007 baixou ato
determinando a realizacdo de Recadastramento de Todas as Entidades
Executadoras dos Servicos de Radiodifusdo sonora e de Sons e Imagens, de
acordo com o constante da Portaria n® 447, de 09/08/07. Ficaram de fora, as

empresas de radiodifusdo comunitarias.
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Portaria n® 447 de 09/08/2007

:: Total de emissoras com outorgas no pais nas diversas modalidades de servigo de
radiodifusao:

RADIO OUTORGADAS
FM - Comercial 1794
FM - Educativa 417
OM - Ondas Médias 1702
OC - Ondas Curtas 66
OT - Ondas Tropicais 75
Radio Comunitaria* 2898
TOTAL RADIO 6952

* As radios comunitarias ndo estdo incluidas no recadastramento

TELEVISAO OUTORGADAS
TV — Comercial 279
[TV — Educativa 177
TOTAL TELEVISAO 456

Fonte: MC: Sistema Radio Comunitaria - RADCOM / Sistema de Controle de Radiodifusdo -
SRD - agosto/2007

Recadastramento de Emissoras. Disponivel em http://www.mc.gov.br/ >. Acesso:
17/02/2008.

Com certeza, um dos motivos que fazem com que muitas igrejas apdiem
determinados candidatos a cargos eletivos, seja no Senado Federal ou na Camara
dos Deputados. E por que a preferéncia pelo poder Legislativo? Isso pode ser
explicado porque a Constituicdo de 1988, no seu paragrafo 1° do Artigo 223,
estendeu ao Congresso Nacional o poder de outorgar e também renovar
concessOes de radio e televisdo. Historicamente essa prerrogativa cabia ao
Executivo e sdo notérios os casos de abusos e favorecimentos de determinados
grupos, por exemplo, durante o Regime Militar brasileiro (HAMBURGER, 1998,
p.454-455). A Constituicdo de 1988,
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“...também proibiu que deputados e senadores mantenham contrato ou exercam
cargos, funcdo ou emprego remunerado em empresas concessionarios de servico
publico (letras a e b do item | do Artigo 54). Restricdo semelhante ja existia no
Caodigo Brasileiro de Telecomunicacbes (CBT, Lei n° 4.117/62) desde 1962,
determinando que aquele que estd em gozo de imunidade parlamentar ndo pode
exercer a funcdo de diretor ou gerente de empresa concessionaria de radio ou
televisdo (Paragrafo Unico do artigo 38)”. (LIMA, 2006, p.120)

Infelizmente, ha fortes evidéncias de que essas normas legais ndo estdo sendo
cumpridas, e, em se tratando de dominar o campo de concessdes de radio e
televisdo, varios Deputados e Senadores tém legislado em causa propria, o que
fere 0 8 6° do Artigo 180 do Regimento Interno da Camara dos Deputados e o
artigo 306 do Regimento Interno do Senado Federal (ibid., p.120). Esse legislar

em causa propria significa participar estrategicamente nos:

“...trabalhos da Comissédo de Ciéncia, Tecnologia, Comunica¢do e Informatica
(CCTCI), na Camara dos Deputados, e da Comissédo de Educacdo, no Senado
Federal, instancias decisivas ndo s6 na tramitacdo dos processos de renovacao e
de homologacédo das novas concessfes, mas também na aprovacdo de qualquer
legislacao relativa a radiodifusao”. (ibid., p.120)

Para se ter uma idéia de como essas comissdes sdo estratégicas, somente a
partir de novembro de 2003, o Ministério das Comunicacdes comegou a
disponibilizar via Internet, cadastro dos concessionarios de radio e televisdo no
pais. No entanto, apesar do avanco, deve-se tomar todo cuidado com esses
dados porque geralmente eles estdo desatualizados. Além de outro detalhe
importante: geralmente alguns politicos usam “laranjas” para fugir das limitacdes

gue a lei impoe.
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“Os verdadeiros controladores das concessdes tém recorrido a varios expedientes
para proteger sua identidade. Nomes de parentes e de ‘laranjas’ séo recursos
comuns nado so para esconder o patrim6nio como para fugir das normas restritivas
aplicaveis a deputados e senadores — ja mencionadas — e também daquelas que
limitam a participacéo societaria de ‘entidades’ de radiodifuséo a cinco concessoes
em VHF em nivel nacional e duas em UHF em nivel regional (artigo 12 do
Decreto-Lei n°® 236/67). Um exemplo, com grande repercussao, envolveu o entao
deputado federal Roberto Jefferson (PTB-RJ). Atribui-se a ele o real controle de
duas emissoras de radio no interior fluminense que, no cadastro oficial do
Ministério das Comunicagcbes (MiniCom), aparecem em nome de dois
concessionarios, sendo que um deles declara nem sequer ter conhecimento de
que é socio”. (ibid., p.122)

Somente nos dois primeiros anos (2003-2004), da 522 Legislatura (2003-2006),
tramitaram 762 processos de renovacdo ou outorga de concessdo de radios
comerciais. Desses 183 transformaram-se em Decretos Legislativos. Vale
ressaltar que ndo entram no montante acima citado, as concessdes de emissoras
educativas e/ou comunitérias.

A CCTCI de 2003 tinha 51 membros titulares, sendo que 16 deputados
membros dessa Comissdo eram socios ou diretores de concessionarias — 31
emissoras de radio e 6 de televisdo — cabe ressaltar que numa situacdo de
guorum minimo (26 deputados), os concessionarios teriam a maioria dos votantes
gue poderiam aprovar ou rejeitar qualquer proposicao (ibid., p.125). Dos 16

deputados concessionarios, 05 eram da chamada Bancada Evangélica™.

15 Lista dos Deputados que ndo voltaram para a Camara em 2007: Adelor Vieira (PMDB/SC) -

Assembléia de Deus; Agnado Muniz (PP/RO) - Assembléia de Deus; **Almeida de Jesus (PL/CE) - Igreja
Universal; Almir Moura (PFL/RJ) - Igreja Internacional da Graga de Deus; **Ana Alencar (PSDB/TO); André
Zacharow (PMDB/PR) — Batista; Bispo Jodo Mendes (Sem Partido/RJ) - Igreja Universal; Bispo Rodrigues
(PL/RJ) - Igreja Universal — Renunciou; **Bispo Vieira Reis (Sem partido/RJ) - Igreja Universal; Cabo Julio
(PMDB/MG) - Assembléia de Deus; Carlos Nader (PL/RJ) - Assembléia de Deus; Costa Ferreira (PSC/MA) -
Assembléia de Deus; **Edna Macedo (PTB/SP) - Igreja Universal; Gerson Gabrielli (PFL/BA) — Batista;
Gilberto Nascimento (PMDB/SP) - Assembléia de Deus; Hélio Esteves (PT/AP) — Protestante; Herculano
Anghinetti (PP/MG) — Batista; Isaias Silvestre (PSB/MG) - Assembléia de Deus; **Jair de Oliveira (PMDB/ES) -
Igreja Cristo Verdade que Liberta; Jefferson Campos (PTB/SP) — Quadrangular; Jodo Batista (PP/SP) - Igreja
Universal; *Jodo Mendes de Jesus (Sem partido/RJ) - Igreja Universal; Jodo Paulo Gomes da Silva (PL/MG) -
Igreja Universal; Josué Bengtson (PTB/PA) - Quadrangular
**Lino Rossi (PP/MT) — Batista; Milton Barbosa (PSC/BA) - Assembléia de Deus; Neuton Lima (PTB/SP) -
Assembléia de Deus; Nilton Capixaba (PTB/RO) - Assembléia de Deus; Pastor Amarildo (PSC/TO) -
Assembléia de Deus; Pastor Francisco Olimpio (PSB/PE) - Assembléia de Deus; Pastor Frankembergen
Galvao (PTB/RR) - Assembléia de Deus; Pastor Heleno (PL/SE) - Igreja Universal; **Pastor Jorge Pinheiro
(PL/DF) Igreja Universal; **Pastor José Divino (Sem partido/RJ) - Igreja Universal; Pastor Marcos Abramo
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Eram eles:
Tabela — Bancada Evangélica na CCTCI — 2003

TS Nome Parlamentar Partido TC Localidade Nome da Conc  essionaria
S Bispo Wanderval PL/SP OM Gravatai/RS RADIO CULTURA DE GRAVATAI LTDA
Feira de
S Bispo Wanderval PL/SP OM Santana/BA RADIO DIFUSAO E CULTURA LTDA
S Bispo Wanderval PL/SP FM Gaélia/SP REDE RIJOMAR DE DIFUSAO LTDA
S Bispo Wanderval PL/SP FM Sé&o José/SC RADIO CONTINENTAL FM LTDA
RADIO LIBERDADE FM DE SANTA RITA
SD Bispo Wanderval PL/SP FM Santa Rita/PB LTDA
S Bispo Wanderval PL/SP FM Salvador/BA RADIO ARATU LTDA
S Carlos Nader PFL/RJ FM Barra do Pirai SOC. BARRENSE DE RADIODIFUSAO LTDA
D Jodo Batista PFL/SP TV Séo Paulo RADIO E TELEVISAO RECORD S.A
S Jodo Batista PFL/SP TV Itabuna/BA TV CABRALIA LTDA
D Jodo Batista PFL/SP OM S#o Paulo RADIO E TELEVISAO RECORD S.A
S Jodo Batista PFL/SP OM Londrina/PR RADIO ATALAIA DE LONDRINA LTDA
D Jodo Batista PFL/SP OC S#o Paulo RADIO E TELEVISAO RECORD S.A
S Jodo Batista PFL/SP FM Brasilia/DF RADIO ANTENA NOVE LTDA
S Joao Batista PFL/SP FM Santo André/SP RADIO 99 FM STEREO LTDA
Jodo Mendes de
S Jesus PSL/RJ OM Gravatai/RS RADIO CULTURA DE GRAVATAI LTDA
Jodo Mendes de
S Jesus PSL/RJ FM Macei6/AL ALAGOAS RADIO E TELEVISAO LTDA
S Oliveira Filho PL/PR FM Mamboré/PR SAFIRA RADIODIFUSAO LTDA

TS: Tipo de Sdcio (S:Sécio; D:Diretor; SD: Sdcio Diretor); TC: Tipo de Concessao.

(PP/SP) - Igreja Universal; **Pastor Marcos de Jesus (Sem partido/PE) - Igreja Universal; Pastor Oliveira Filho
(PL/PR) - Igreja Universal; Pastor Paulo Gouveia (PL/RS) - Igreja Universal; Pastor Pedro Ribeiro (PMDB/CE)
- Assembléia de Deus; Pastor Reginaldo Germano (PP/BA) - Igreja Universal; Pastor Reinaldo (PTB/RS) —
Quadrangular; Paulo Baltazar (PSB/RJ) — Adventista; Philemon Rodrigues (PTB/PB) - Assembléia de Deus;
Raimundo Santos (PL/PA) - Assembléia de Deus; *Salatiel Carvalho (PFL/PE); Silas Brasileiro (PMDB/MG) -
Assembléia de Deus; *Wanderval Santos (PL/SP) - Igreja Universal; **Zelinda Novaes (PFL/BA) - Igreja
Universal; Zico Bronzeado (PT/AC) — Batista; * sem identificacdo da Igreja ** Parlamentares que ndo foram
candidatos.

Lista dos Deputados da Bancada Evangélica Reeleitos para a 532 Legislatura (2007-2010) : Arolde de
Oliveira (PFL/RJ) - Batista — Reeleito; Carlos Wiliam (PTC/MG) - Maranata - Reeleito
Dr. Antonio Cruz (PP/MS) - Assembléia de Deus — Reeleito; Edinho Montemor (PSB/SP) - Batista — Reeleito;
Eduardo Cunha (PMDB/RJ) - Sara Nossa Terra — Reeleito; Gilmar Machado (PT/MG) - Batista — Reeleito;
Henriqgue Afonso (PT/AC) - Presbiteriano — Reeleito; Jodo Campos (PSDB/GO) - Assembléia de Deus —
Reeleito; Julio Redecker (PSDB/RS) - Luterana — Reeleito (morto no maior acidente aéreo da Historia do
Brasil — acidente do dia 17 de Julho de 2007, com o avido da TAM em Sao Paulo); Natan Donadon
(PMDB/RO) - Batista — Reeleito; Neucimar Fraga (PL/ES) - Batista — Reeleito; Onyx Lorenzoni (PFL/RS) -
Luterano - Reeleito; Pastor Lincon Portela (PL/IMG) - Batista - Reeleito
Silas Camara (PTB/AM) - Assembléia de Deus — Reeleito; Takayama (PMDB/PR) - Assembléia de Deus —
Reeleito; Walter Pinheiro (PT/BA) - Batista — Reeleito; Zequinha Marinho (PSC/PA) - Assembléia de Deus —
Reeleito. * sem identificagdo da Igreja. Disponivel em

http://www1 .folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u85068.shtml/>. Acesso: 20/07/07
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Na CCTCI de 2004, havia 33 membros titulares, sendo que 15 deputados eram
socios e/ou diretores de 29 concessionarias — 26 emissoras de radio e 3 de
televisdo (ibid., p.127). Interessante perceber que houve uma mudanca
substancial na composi¢cdo geral da CCTCI de 2004, no entanto oS mesmos
deputados da Banca Evangélica, mencionados na Tabela acima, continuaram
membros dessa nova Comissao.

Parece que a Bancada Evangélica de fato entendeu a importancia da CCTCI,
ja que houve um aumento substancial do nimero de membros na comissdo
durante os anos que se seguiram. Para se ter uma idéia, dos quarenta membros
titulares da CCTCI de 2006, 10 eram das Bancada Evangélica, além de 05

suplentes. A Comissao era assim composta:

TITULARES

SUPLENTES

PT

Jorge Bittar RJ (Gab. 232-1V)

Angela Guadagnin SP (Gab. 270-I1l)

Mariéngela Duarte SP (Gab. 924-1V)

Fernando Ferro PE (Gab. 427-1V)

Walter Pinheiro BA (Gab. 274-1l1)

Guilherme Menezes BA (Gab. 743-IV)

Lino Rossi PP/MT (Gab. 808-1V)

Josias Gomes BA (Gab. 701-1V)

Mauricio Rabelo PL/TO (Gab. 958-1V)

(
Vicentinho SP (Gab. 740-1V)

Pedro Irujo PMDB/BA (Gab. 818-IV)

Salvador Zimbaldi PSB/SP (Gab. 538-1V)

PMDB

Anibal Gomes CE (Gab. 731-1V)

César Bandeira S.PART./MA (Gab. 502-1V)

Eunicio Oliveira CE (Gab. 244-1V)

(
Eduardo Cunha RJ (Gab. 510-1V)

Gilberto Nascimento SP (Gab. 910-1V)

Henrique Eduardo Alves RN (Gab. 539-1V)

Jader Barbalho PA (Gab. 831-1V)

Nelson Bornier RJ (Gab. 576-111)

Jodo Magalhdes MG (Gab. 211-1V)
Takayama PR (583-I11)

Wiadimir Costa PA (Gab. 343- IV)

1 vaga

Bloco PFL, PRONA

Corauci Sobrinho SP (Gab. 460-1V)

* Arolde de Oliveira RJ (Gab. 917-IV

Davi Alcolumbre AP (Gab. 231-1V)

Féabio Souto BA (Gab. 827-1V)

)
Eduardo Sciarra PR (Gab. 433-1V)
Marcos de Jesus S.PART./PE (Gab. 745-IV)

José Mendonga Bezerra PE (Gab. 314-1V)

Murilo Zauith MS (Gab. 479-III

Vic Pires Franco PA (Gab. 519-1V)

)
Robson Tuma SP (Gab. 834-1V)

PSDB

Alberto Goldman SP (Gab. 324- 1V)

Lobbe Neto SP (Gab. 718-1V)

Gustavo Fruet PR (Gab. 821- IV)

Julio Semeghini SP (Gab. 242-1V)

(
Manoel Salviano CE (Gab. 506-1V)
Professora Raquel Teixeira GO(Gab. 206 1V)

Narcio Rodrigues MG (Gab. 431-1V)

Zenaldo Coutinho PA (Gab. 336-1V)

PP




Jodo Batista SP (Gab. 962-1V)

Antonio Cruz MS (Gab. 368-I11)

Marcos Abramo SP (Gab. 311-1V)

Francisco Garcia AM (Gab. 520-1V)

Ricardo Barros PR (Gab. 412-1V)

Romel Anizio MG (Gab. 545-1V)

Sandes Junior GO (Gab. 702-1V)

Vanderlei Assis SP (Gab. 935-1V)

PTB

Silas Camara AM (Gab. 532-1V)

Arnon Bezerra CE (Gab. 413-1V)

Almir Moura S.PART/RJ (Gab. 639-1V)

Iris Simdes PR (Gab. 948-1V)

Julio Cesar PFL/PI (Gab. 944-1V)

Philemon Rodrigues PB (Gab. 226-1V)

PL

Badu Picancgo AP (Gab. 223-IV)

Almeida de Jesus CE (Gab. 313-1V)

Carlos Nader RJ (Gab. 533-1V)

Amauri Gasques SP (Gab. 354-1V)

Raimundo Santos PA (Gab. 809-1V)

Remi Trinta MA (Gab. 543-1V)

PSB

Jo&o Mendes de Jesus S.PART/RJ (Gab.572-Ill)

Ariosto Holanda CE (Gab. 575-ll)

Luiza Erundina SP (Gab. 620-1V)

Mério Assad Junior MG (Gab. 252-1V)

PDT

Adelor Vieira PMDB/SC (Gab. 441-1V)

Ademir Camilo MG (Gab. 744-1V)

Durval Orlato PT/SP (Gab. 820-1V)

Luiz Piauhylino PE (Gab. 224-1V)

PPS

Nelson Proenga RS (Gab. 804-1V)

Raul Jungmann PE (Gab. 367-1)

PCdoB

Renildo Calheiros PE (Gab. 356-1V)

Jandira Feghali RJ (Gab. 421-1V)

PV

Jovino Céndido SP (Gab. 238-1V)

Leonardo Mattos MG (Gab. 914-1V)

PSOL

Orlando Fantazzini SP (Gab. 579-I11)

Ivan Valente SP (Gab. 716-1V)

PSC

José Rocha PFL/BA (Gab. 908-I1V)

Zequinha Marinho PMDB/PA (Gab. 823-1V)

Relatério de atividades da CCTCI 2006. Disponivel em:
http://www?2.camara.qov.br/internet/comissoes/cctci/relatorios.html/Relatorio%20Ati
vidades%202006.pdf/>. Acesso: 17/02/2008.

Os deputados evangélicos, seus respectivos partidos e igrejas, membros da
Comissdo eram: Adelor Vieira (PMDB/SC) - Assembléia de Deus; *Almeida de
Jesus *® (PL/CE) - Igreja Universal; Aimir Moura (PFL/RJ) - Igreja Internacional da

Graca de Deus; Carlos Nader (PL/RJ) - Assembléia de Deus; Jodo Batista

' *|ndicacdo de Membro Suplente.
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(PP/SP) - Igreja Universal; Jodo Mendes de Jesus (Sem partido/RJ) - Igreja
Universal; Lino Rossi (PP/MT) — Batista; Pastor Marcos Abramo (PP/SP) - Igreja
Universal; *Pastor Marcos de Jesus (Sem partido/PE) - Igreja Universal,
*Philemon Rodrigues (PTB/PB) - Assembléia de Deus; Raimundo Santos
(PL/PA) - Assembléia de Deus; *Arolde de Oliveira (PFL/RJ) — Batista; Silas
Camara (PTB/AM) - Assembléia de Deus; *Takayama (PMDB/PR) - Assembléia
de Deus; Walter Pinheiro (PT/BA) — Batista.

O que fica evidente é que a CCTCI é um espaco privilegiado para os interesses
midiaticos dos grupos evangélicos, pode-se dizer também que a CCTCI é um
lugar de disputas entre diferentes especialistas do campo religioso. Sabendo que
essa comissao é estratégica no que concerne as concessdes de radio e TV no
Brasil, ndo causa surpresa a predilecdo dos politicos que representam o0s
evangélicos, em participar da referida comissdo. Os campos religioso e politico no
Brasil estdo se tangenciando, e internamente em luta — lembremo-nos de que o
campo € um espaco de luta — e a midia € o butim disputado que aumentara o
capital religioso e politico de cada agente. Quando um especialista religioso,
tornado politico, participa da CCTCI, ele tenta se apropriar do butim midiatico, que
aumentara o seu cacife tanto no campo da politica, como no campo religioso. Ele
particularmente ter4 o seu capital religioso e o seu capital politico, valorizados,
mas o grupo religioso ao qual ele pertence também tera ganhos e vera seu capital,
tanto religioso quanto politico, aumentados e é por isso que a CCTCI torna-se um
espaco de disputas e barganhas politicas. As vezes, as lutas internas do campo
religioso afloram e tornam-se evidentes para a populagédo. Geralmente isso ocorre
e ganha maior repercussao com o0s grupos religiosos com maior poderio midiatico.

Como se pode perceber, a situacdo envolvendo os grupos religiosos midiaticos
€ muito nebulosa. E quando a relagdo midia-religido caminha pelo carreadouro da
politica a situacao fica mais complicada.

A relac&o entre politicos e grupos religiosos € antiga no Brasil, mas a forma de
ampliagcédo do capital religioso por meio da dominagdo de meios de comunicacio
de massa é um fendmeno do final do século XX, inicio do século XXI. Além de ter

uma forte presenca no Legislativo, esses grupos religiosos, que raramente tentam
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conquistar o Poder Executivo, nas trés esferas do Poder no Brasil, Municipal,
Estadual e Federal, procuram manter com este uma relacéo fisioldgica, de troca
de favores.

Em matéria veiculada em 18 de junho de 2006, o governo Lula é apontado
como um utilizador da maquina publica, no que concerne a concessdes de radio e
televisdo que teriam a finalidade de conseguir apoio politico junto aos grupos

religiosos evangélicos, por ocasido das eleicdes presidenciais de 2006.

“O governo Lula destinou pelo menos uma televisdo e dez radios educativas a
fundagbes ligadas a denominacdes religiosas. As Igrejas tém forte lobby no
Congresso — as evangélicas com numero crescente de fiéis, representam 15,5%
da populacdo em 2000, segundo o IBGE. A Fundacao Sara Nossa Terra, presidida
pelo Bispo Robson Rodovalho, obteve do governo concessfes para uma emissora
de TV em Mateus Leme (MG) e uma radio em Itaguai (RJ) (...) A Igreja Renascer
e a Assembléia de Deus também obtiveram autorizagfes para radios. No caso da
Renascer, para Goiania. No caso da Assembléia de Deus, para Joinville (SC)”".
(Folha de Séo Paulo, 18 de Junho de 2006, p.A7)

s

Alids, essa pratica ndo € exclusividade dos grupos evangélicos, a mesma
reportagem diz sucintamente sem citar nomes, nem de instituicbes e nem dos
envolvidos que “Padres e bispos da Igreja Catdlica estdo na direcdo de fundacdes
contempladas com ao menos quatro radios: duas em Minas Gerais e duas no
Piaui”.(ibid., p.A7).

Como se pode perceber essa questdo é grave e parece estar longe de um
consenso. O que ocorre de fato é que os grupos religiosos sabem do poder
midiatico e procuram dominar o campo da politica para atingir suas estratégias.

Os politicos que procuram manter ou ampliar privilégios midiaticos para seus
grupos de origem, e fazem isso como forma de agraciar quem os auxiliou nas
campanhas eleitorais, geralmente o grande lider da denomina¢do que conseguiu
uma margem expressiva de votos dos fiéis. Mas, os politicos evangélicos eleitos

gracas a participacdo efetiva dos evangélicos que compraram seus respectivos
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discursos, também realizam o trabalho de ampliar o poder midiaticos desses
grupos, pois eles sabem o quanto a midia religiosa influi nas eleicdes. Para
exemplificar isso, cita-se a pesquisa da Dr2 Maria das Dores Campos Machado

sobre a eleicdo de evangélicos nas elei¢cdes de 2002.

“... dos 11 parlamentares eleitos em 2002, pelo menos cinco atuaram como
radialistas antes da disputa eleitoral, atividade que favorece a construgdo de uma
personalidade publica e a ampliacdo da zona de influéncia dos atores religiosos”.
No caso dos parlamentares com cargos eclesiasticos, verificou-se que, além dos
programas radiofonicos, todos participaram, seja na condicdo de apresentador,
seja na de convidado, da programacdo produzida e transmitida na rede de
televisdo dos proprios grupos religiosos ou veiculada nos horéarios alugados nas
TVs comerciais”. (MACHADO, 2006, p.152)

Lutar por concessdes de radio ou de televisdo é uma questdo tdo estratégica
guanto tentar converter novos fiéis para aumentar seus rebanhos. A conquista de
novos fiéis, passa pelo menos num primeiro momento pela ampliacdo de poder
midiatico.

E engana-se quem acredita que as concessoes de TV séo as mais desejadas.
Elas séo importantes, sdo necessarias, mas elas aparecem num estagio posterior,
em grau de prioridade, pois as concessdes de radio sdo os “sonhos de consumo”
dos grupos religiosos.

O radio pode ser definido como um meio “quente”, enquanto a televisdo seria

um meio “frio”.

“Ha um principio basico pelo qual se pode distinguir um meio quente, como o
radio, de um meio frio... como a televisdo. Um meio quente é aquele que prolonga
um unico de nossos sentidos e em alta definicdo. Alta definicdo se refere a um
estado de alta saturacéo de dados”. (McLUHAN, 1974, p.38)
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E ndo é de hoje que os grupos religiosos midiaticos sabem muito bem disso. O
dono da Radio 93 FM, chamada EL Shaddai, Arolde de Oliveira em entrevista a

Alexandre Brasil Fonseca, ja dizia:

“O radio é um veiculo muito mais quente, porque permite que ao mesmo tempo
gue vocé ouve radio, vocé pode fazer outras coisas, pode se reunir em grupo, o
radio € um complemento, um instrumento quente de comunica¢do”. “Quando a
pessoa se recolhe e esta refletindo, ela estd muito aberta a compreender as
mensagens evangeélicas... o radio é quente, o radio € quente, ele € quente... ele
traz uma mensagem, traz um apelo muito maior. No radio vocé se sente muito
mais envolvido com o comunicador, h& intimidade”. (FONSECA, 2003, p.112)

O réadio cumpria e ainda cumpre um papel que visa territorializar o sagrado,

sendo que os templos nesse caso, cumprem um papel central.

“...0s templos constituiam-se nas bases fisicas definidoras do local das
manifestacbes do sagrado e dos ensinamentos sobre o sagrado. As
programacodes de radio tinham por fungdo transmitir a programacao pentecostal,
objetivando atrair novos e necessitados adeptos aos templos, exercendo um
carater de complementaridade e, acima de tudo, reforcando a importancia da
freqUuéncia aos templos das mais diversas localidades das cidades e dos estados
da Federacdo”. (GOUVEIA, 2005, p.p.135-136)

Quem compreendeu muito bem esse poder do radio foi o lider da Igreja
Pentecostal Deus € Amor, o missionario paraense Davi Miranda. Ele comecgou a
escrever sua historia de forma marcante no campo religioso brasileiro, desde a

década de 60. A Igreja do Missionario Davi Miranda, que prega atualmente
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protegido por uma cabine a prova de balas, e diz ter o maior templo de todos os
tempos, com capacidade para mais de 60 mil pessoas; templo este inaugurado em
01/01/2004, e que foi chamado de O Templo da Gloéria de Deus, segundo
informacgbes do site oficial da igreja; esta possui “mais de 11 mil igrejas,
espalhadas pelo Brasil e mais em 136 paises, de todo o Mundo”. (Disponivel
em:http://www.ipda.org.br/>. Acesso: 20/07/2007). Como grande diferencial dessa

igreja em relacdo as outras, pode-se dizer que nenhuma outra igreja investiu tanto
e adaptou-se tdo bem ao meio de comunicacédo radiofonico. A IPDA é a igreja que
mais investe em radio no pais. Segundo “Davi Miranda, o radio serve como porta
de entrada, uma forma de convidar as pessoas a participarem dos cultos da Deus
€ Amor” (FONSECA, 2004, p. 48-49).

“Dos estudios localizados em sua sede mundial, um antiga fabrica desativada
proxima a Praca da Sé, no centro de Sao Paulo, a voz do ‘consagrado homem de
Deus, missionario Davi Miranda, de seus presbiteros, evangelistas, filhas, genros
e obreiros ecoam”’(CAMPOS, 1997, p.273) por muitas horas numa programagao.

A disputa por concessdes de radio no Brasil € acirrada. Em 2003, a IPDA criou
onze empresas em nome de pastores e fiéis para poder disputar a concesséo de
varias radios. O limite da legislag&o brasileira é de 06 radios por empresa. O jornal
Folha de S&o Paulo cobriu o episddio e deu o seguinte titulo para essa matéria:
Midia Evangeélica: “Igreja evangélica disputa 649 licencas de FM”, copyright Folha
de S. Paulo, 5/01/03

“O movimento mais surpreendente, no entanto, é o da Igreja Pentecostal Deus E
Amor, fundada pelo pastor David Miranda. Em maio do ano passado, o contador
da igreja registrou na Junta Comercial de S&o Paulo 11 empresas em nome de
pastores e fiéis. As empresas estdo em 649 concorréncias de radio FM,
espalhadas por todo o pais.Todas as 11 empresas tém sede na rua Direita (centro
de Sao Paulo), onde funciona uma sala de oracdes da igreja, e tudo indica que
foram produzidas em série. Elas foram ‘batizadas’ com numeros, em vez de
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nomes: Radio 630 Ltda., Radio 1030 Ltda., Radio 880 Ltda. e assim por diante.As
concorréncias ainda estdo em andamento, mas a igreja estd bem posicionada na
disputa: suas empresas foram habilitadas em cerca de 600 licitages. Segundo o
Ministério das Comunicag¢8es, nos ultimos cinco anos, o governo colocou a venda,
por licitagdo, 1.625 concessfes de radio FM, 274 concessdes de radios AM e 77
concessoes de TV. As empresas ligadas & Deus E Amor estdo em 40% do total
das concorréncias de radios FM, o que indica que o objetivo da instituicdo €&
assegurar a obtencdo do maximo de emissoras permitido por lei. Os limites de
propriedade de meios de comunicacdo sao definidos pelo decreto 236/67. No caso
de radios FM, o teto € de seis concessdes, em ambito nacional, por empresa.
Significa que as empresas ligadas a igreja de David Miranda podem vir a adquirir
66 emissoras. A dona-de-casa Margarida Eudete de Oliveira Luzia, moradora do
bairro Jardim Miriam (zona sul de S&o Paulo), € socia da Radio 1030 Ltda., que
concorre em 95 licitagcbes. Localizada, por telefone, ela disse que o contador da
igreja, lIsaias Oliveira, preparou a documentacdo da empresa e € quem
acompanha as licitagdes. Questionada sobre como vai pagar as concessfes que
vier a adquirir, ela respondeu: ‘Deus é rico’, sugerindo que 0s recursos virdo da
igreja. O fundador, David Martins Miranda, aparece como acionista principal da
Radio 880 Ltda. Os filhos David e Daniel Miranda séo sécios da 880 e da 820. A
filha Léia Miranda Sora e 0 genro pastor Sérgio Sora sdo socios, respectivamente,
das radios 690 e 910. As demais empresas estdo em nome de outros pastores, de
funcionarios e de fiéis. Um deles é Doméazio Pires de Andrade, que figura como
sécio da Radio 541 Ltda (em 79 licitagdes). A Folha falou com a mulher dele, Ana
Maria Carneiro de Andrade, por telefone. Ela disse que o marido é funcionério da
igreja”. Disponivel em
http://observatorio.ultimosegundo.ig.com.br/artigos/asp080120035.htm/>. Acesso:
20/07/2007.

As concessoOes de midia eletronica no Brasil tornaram-se espacos de luta para
ampliacdo do capital politico. E no caso dos grupos religiosos midiaticos, além de
ampliacdo do capital politico, ocorre a ampliacdo do capital religioso. E os grandes
lideres religiosos, ao conseguirem emplacar candidatos que se elejam para cargos
na esfera Legislativa Federal, conseguem angariar condi¢des para a manutencao
e ampliagdo de seus impérios. Os meios usados para se manter um capital politico

produz verdadeiros coronéis religiosos eletronicos.
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1.5 Midia, Politica e a Igreja Internacional da Gra c¢a de

Deus

Como foi dito acima, a politica € o campo escolhido estrategicamente pelos
lideres religiosos para atingirem seus objetivos e manterem seus poderes na
estrutura social. A manutencdo e ampliacdo de projetos, principalmente midiaticos
passa pela presenca nas esferas politicas da Republica brasileira.

Percebe-se que a Igreja Internacional da Graca de Deus nos ultimos anos, com
sua expansdo midiatica precisou delimitar seu campo de atuacdo no cenario
politico nacional. Muitos candidatos foram lancados nas Ultimas elei¢cdes da
década de 90 e inicio do século XXI, com amplo apoio do Missionario RR Soares,
e alguns deles tiveram pleno éxito.

Chega a ser estranho, pois o proprio Missionario Soares, em 1986 candidatou-
se a Deputado Federal e ndo conseguiu eleger-se, apesar de ser um lider religioso
ja conhecido, com uma pequena presenca na midia. Atualmente, com seu
prestigio religioso aumentado devido principalmente as suas apari¢cdes na midia,
através do programa Show da Fé e nos programas da RIT e da Nossa Réadio, o
Missionario conseguiu ampliar seu capital politico e oferecer um apoio substancial
para seus protegidos politicos.

A forma como Soares pensa a politica pode ser expressa nas afirmacdes do

Deputado Almir Moura, que atualmente anda atritado com seu mentor.

“Um dia, o missionario RR Soares me chamou: ‘Olha, Almir, vocé vai para Brasilia
e vai ser nuncio em Brasilia e dentro de dois anos vocé se candidata a deputado
federal’. E, entdo, eu vim e passei um ano em Brasilia. Depois desse periodo ele
me chamou e disse: ‘Almir, olha, vocé quer ser candidato por onde? Qual (sic!)
estado vocé quer ser candidato a deputado?’ Ai eu disse assim: Sdo Paulo, eu
teria 300 mil votos em Sao Paulo. Entdo, ele me disse que em S&o Paulo ja tinha
o Jorge Tadeu e que teria que escolher entre Minas e Rio. Entdo, eu disse o
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seguinte: o Senhor vai me ajudar com o dinheiro da campanha? E ele [RR Soares]
disse: ‘Nao, ndo dou dinheiro, eu peco voto. Eu digo é de Jesus, € de Jesus... Eu
ndo dou dinheiro, mas os votos eu peco pra vocé'. Eu disse, entdo, Rio, ai ele
retrucou: ‘Se vocé estd em Minas ha 10 anos, por que ndo Minas?’ Eu disse:
porque o senhor ndo vai dar dinheiro, e no Rio é mais facil de fazer campanha, em
Minas Gerais, vocé sobe e desce morro, € 0 niumero de municipios € muito
grande. E fui pro Rio faltando um ano e pouco pra eleicdo”. (MACHADO, 2006,
p.148).

Com uma visao pragmatica e corporativa das disputas eleitorais, Soares tem
procurado ampliar seu espectro politico por meio de representantes em todas as
esferas de poder que irdo lutar pelos interesses de sua Igreja. Sua estratégia tem
sido a do uso da midia em prol de seus candidatos.

Nesse tépico, as trés liderancas politicas com maior prestigio atualmente,
ligadas a Igreja Internacional da Graca de Deus serdo analisadas, a saber, os
Deputados Federais, Jorge Tadeu Mudalen do PMDB, e o Dr. Adilson Soares do
PR, ambos eleitos em 2006, para exercerem a legislatura na Camara dos
Deputados entre 2007-2011, na 53?2 Legislatura. E o terceiro politico ligado a IIGD
é o filho do Missionario Soares, o Deputado Estadual por Sdo Paulo, André
Soares do DEM.

Por uma questdo de ordem geogréfica, serdo analisados alguns aspectos da
pratica parlamentar dos Deputados eleitos em S&o Paulo, o Deputado Federal
Jorge Tadeu e o Deputado Estadual André Soares e num outro momento, sera
analisada a atividade parlamentar do Deputado Federal eleito pelo Rio de Janeiro,
o Dr. Adilson Soares. E do interesse desse trabalho entender de que forma os
mandatos desses politicos servem a causa da ampliacdo do poderio midiatico da
Igreja Internacional da Graca de Deus.

Nas eleicbes de 2006, Soares realizou inUmeras incursdes pelo Estado de Séo
Paulo entre os meses de Agosto e Setembro sob o pretexto de realizar
campanhas de libertacdo, intituladas, “Festa do Céu”.

Num desses eventos realizados na cidade de Campinas-SP, no Centro de
Convivéncia, podia-se observar a velha estratégia de reunir todos os membros das
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igrejas da regiao no local escolhido para a realizacdo do evento. Alias, essa € uma
pratica comum; quando o Missionario quer reunir um namero expressivo de fiéis
em seus eventos, ele usa todas as midias para divulgar essas reunides,
geralmente estendendo o convite para todas as denominagdes e credos religiosos,
inclusive, umbandistas, espiritas e catélicos; mas também exige que os pastores
daguela determinada regido que sediarad o evento promovam caravanas para lotar
o local e assim mostrar através de uma presenca macica de publico que o evento
foi um sucesso.

Nesse evento de Campinas, realizado no final do més de Agosto de 2006, RR
Soares chegou depois que a reunido havia sido iniciada e, quando comecou a sua
explanacgdo, disse que havia visitado varias cidades do interior de S&o Paulo
naquele dia e que contava com as oracfes dos irmaos para enfrentar uma série
de provacdes, que estavam levantando-se contra a RIT. Para enfrentar essas
provacdes precisava que os fiéis apoiassem os candidatos a Deputado Estadual e
Deputado Federal que a Igreja Internacional da Graca de Deus estava apoiando,
eram eles, respectivamente, André Soares'’ (seu filho) e Jorge Tadeu'®, ambos do
PFL, agora DEM.

Ambos foram levados ao palco e bandeiras com os numeros e fotos dos

candidatos comecaram a tremular, bem como, comegou uma distribuicdo por

17 André Bezerra Ribeiro Soares, 31 anos, foi eleito com 120.168 votos pelo PFL. Formado em
direito pela Universidade Gama Filho, no Rio de Janeiro, tem pds graduacdo em direito penal pela
mesma universidade e pelo Christ for the Nations Institute (CFNI), em Dallas, Estados Unidos.
Além de advogado, o Deputado André Soares tem um extenso trabalho social junto a Igreja
Internacional da Graga de Deus. (informagdes do site da Ass. Legislativa de Sdo P aulo)

18 Jorge Tadeu Mudalen, Nascimento: 03/01/1955. Profissdes: Engenheiro Civil. Filiacdo: Elias
Mudalen e Farida Mudalen. Legislaturas: 1991-1995, 1995-1999, 1999-2003, 2003-2007 e 2007-
2011.

Mandatos Eletivos: Deputado Estadual (Constituinte), 1987-1991, SP, PMDB; Deputado Federal
(Congresso Revisor), 1991-1995, SP, PMDB. Dt. Posse: 01/02/1991; Deputado Federal, 1995-
1999, SP, PMDB. Dt. Posse: 01/02/1995; Deputado Federal, 1999-2003, SP, PPB. Dt. Posse:
01/02/1999; Deputado Federal, 2007, SP, . Dt. Posse: 04/01/2007; Vereador, 01/01/2005-, Sao
Paulo, SP, ; Deputado Federal, 2007-2011, SP, PFL. Dt. Posse: 01/02/2007. Supléncias e
Efetivagbes: Assumiu, como Suplente, o mandato de Deputado Federal na Legislatura 2003-2007,
em 4 de janeiro de 2007. Filiagdes Partidarias: PMDB, 1980-1995; PPB, 1995-1999; PMDB,
1999-; PFL, 2005-2007; DEM, 2007-.
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todos os cantos do Centro de Convivéncia de “santinhos” e adesivos para carros,
dos candidatos em questao.

Soares disse que lamentava muito o fato de Jorge Tadeu néo ter sido eleito em
2002, e que por conta disso, ele [Soares] havia enfrentado muitas lutas no
Congresso para levar adiante seus projetos midiaticos.

No jornal de sua denominacédo, o Jornal Show da Fé, de Setembro de 2006,
Soares em Editorial, intitulado: N&o se Omita!, usava a velha tética de pedir votos
aos evangélicos para brecar uma agao orquestrada pelo inimigo e que traria sérios

danos a Igreja Evangélica no pais.

“Com as noticias ultimamente divulgadas pela midia acerca de ‘mensaldo’, mafia
‘disso’, méfia ‘daquilo’, ‘sanguessugas’, etc., muitas pessoas estdo tomando a
péssima decisdo de anular o voto nas proximas eleigbes. [...] Sempre teremos
decepcdes, pois 0s ‘mestres’ na arte de enganar — os lobos que se disfarcam de
cordeiros — fingem ser pessoas boas e gentis, mascaradas sob discursos bonitos,
nos quais prometem coisas mirabolantes que jamais serdo cumpridas. E fato, no
entanto, que esse tipo de pessoa existe e sempre surgird como candidata a um
cargo publico. Nés que temos compromisso com a Palavra de Deus, sabemos que
é pelo fruto que a arvore € conhecida. Isso vale para todos os assuntos, inclusive
as eleicdes. E claro que pessoa alguma dara jeito em todos os problemas do
nosso pais. No entanto, podemos escolher individuos que atenuardo o sofrimento
dos menos favorecidos e respeitardo a Palavra do Senhor Deus durante o
exercicio das funcdes que lhes foram delegadas. Hoje, os evangélicos constituem
cerca de 30% da populagéo brasileira — um ndamero alto em comparacgéo a alguns
paises. Se nés, os crentes, que sabemos o0 que é bom para todos, examinarmos
bem e votarmos em quem realmente tem condi¢gdes de nos representar, teremos
politicos mais dedicados a cuidar dos interesses da sociedade. Algo precisa ser
feito com urgéncia. No dia 31 de dezembro, entrard em vigor o Estatuto das
Cidades, uma lei aprovada pelo Congresso e sancionada pelo entdo presidente
Fernando Henrigue Cardoso durante seu primeiro mandato. Se nao for
modificada, sera mais dificil abrir novas igrejas no pais, pois ela prevé, dentre
outras coisas, prévia permissao da comunidade para que uma congregacao seja
aberta. Cristdo, seu voto € muito importante! Nao o ‘venda’ nem despreze. Seja
um representante da sociedade e faca valer seu direito de escolher os melhores
para dirigir nossa nacao. Vote consciente, ore antes de decidir e siga firme na
conviccdo que o Senhor colocar em seu coracdo. Converse com seus entes
gueridos e alerte-os para fatos como esse Estatuto das Cidades. Vamos fazer o
melhor para nosso pais! [...] Quanto a eleicdo do dia 1 de outubro, ndo se omita:
vote consciente”! (Jornal Show da Fé, Ano 1 n° 08 — Setembro de 2006, p.02).
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A dedicacdo de Soares naqueles meses trouxe frutos. O resultado das elei¢cdes
foi muito satisfatorio para a IIGD. Com 120.168 votos, André Soares foi eleito
Deputado Estadual e com 165.699 votos, Jorge Tadeu foi eleito Deputado Federal.

Houve varias tentativas de entrevistar os dois candidatos acima citados, no
entanto os dois sempre esquivaram-se das perguntas, e com desculpas das mais
variadas, recusaram-se a prestar qualquer esclarecimento que 0s envolvesse
como politicos ligados a IIGD.

Por meio de suas assessorias, 0s nobres deputados evitaram qualquer tipo de
declaracao sobre o envolvimento deles com a IIGD, e desta com a construgcao de
um império midiatico, intermediado por a¢cdes politicas promovidas pelos dois.

O Deputado Jorge Tadeu, que segundo sua assessora de gabinete, tem estado
ocupado por conta de ter assumido a Presidéncia da Comissdo sobre a
Legalizacdo do Aborto™ e do projeto politico de candidatar-se a Prefeito de
Guarulhos nas eleicdes municipais de 2008, foi e € uma peca fundamental na
construcdo do poder midiatico da 1IGD. Ele ndo participou de nenhuma CCTCI nos
tltimos anos e como este poderia influenciar em alguma decisdo favoravel a
Internacional da Graca?

A resposta € simples e quem oferece essa resposta € sua assessora de
gabinete; a Senhora Jussara Almeida. Ela diz:

“O Deputado Jorge Tadeu conheceu o Missionario aqui em Brasilia. Ele [Jorge
Tadeu] ndo era crente, mas sua sogra sempre foi da Internacional. Ela € uma
crente muito antiga daquela igreja. E ela colocou o Missionario em contato com o
Deputado, ainda no mandato passado. O Missionario pedia que ele conversasse
com ministros, marcasse audiéncia com ministros para desemperrar alguns
processos sobre radios pertencentes ao Missionario que estavam parados. O
Deputado foi fazendo isso e eles tornaram-se amigos. O Missionario comecou a
levar o Deputado para os grandes eventos da Igreja; Programa Show da Fé,
Cruzadas e até para igrejas fora do Brasil. Ai, eu acho que de tanto andar com o

' Deputado Jorge Tadeu é contra legalizacdo do aborto . O deputado Jorge Tadeu Mudalen (
DEM-SP) apresentou, no dia 21 de novembro, parecer pela rejeicdo do Projeto de Lei 1135/91, que
legaliza o aborto em qualquer circunstancia. .E necesséario nos posicionarmos sobre uma questio
gue perdura nesta Casa ha dezesseis anos., defende Mudalen. (INFORMATIVO DO GABINETE
DO DEPUTADO JORGE TADEU MUDALEN NUMERO 3 - NOVEMBRO 2007).
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Missionario, ele converteu-se. Hoje ele diz que é crente. O Missionario suga
demais o Deputado. Ele tem muito interesse em questdes ligadas a sua TV e suas
radios”. (Entrevista em 27/02/2008)

7z

Como se pode perceber, o Deputado Jorge Tadeu é o brago forte do
Missionario em Brasilia. Ele trabalha para ampliar o grau de influéncia do
Missionario junto a politicos importantes na area da comunicagdo. Jorge Tadeu
ampliou o capital politico do Missionario, que, alids, nunca foi muito forte. A IGD
nunca conseguiu emplacar uma base politica muito forte, como a sua concorrente
maior, a Universal do Reino de Deus, comandada pelo seu cunhado e
declaradamente desafeto, Edir Macedo.

Outro nome importante no cendrio politico e que representa a IIGD é o filho de
Soares, 0 Deputado Estadual paulista André Soares.

Eleito pelo PFL, agora denominado DEM, André Soares € um jovem advogado
gue ha muito trabalha junto as estruturas midiaticas da Internacional da Graca. Ele
€ o produtor do Programa Show da Fé e estando ha tanto nesse meio midiatico
sabe, como ninguém, qual o peso e a importancia que a presenca na midia
representam na vida de qualquer pessoa, seja ela, uma lideranca religiosa ou
politica. Talvez, por isso, ele ndo saiu da midia da Internacional da Graca de
Deus. Ele que antes tinha um papel atrds das cameras, agora esta diante das
mesmas na funcdo de apresentador. Ele apresenta um programa intitulado: O
Grande Estado de Sdo Paulo, veiculado pela RIT aos sdbados as 19:30. Nesse
programa, segundo site da RIT sdo apresentadas  reportagens que “se propdem
a revelar as varias faces, os povos, a cultura, o lazer e o que S&o Paulo tem de
melhor. S&o reportagens curiosas, cheias de historia e personagens que fazem do
nosso Estado o Grande Estado de S&o Paulo”. O Grande Estado de S&o Paulo.

Disponivel em: http://www.rittv.com.br/programas/programa.php?41/>. Acesso:
02/03/2008.
O Deputado André Soares vale-se desse programa para entrevistar

principalmente personalidades politicas que, com certeza, representardo num
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futuro préximo uma ampliagdo do seu capital politico. Ele entrevista muitos
prefeitos do interior de Sdo Paulo que almejam um espaco na midia para expor
suas idéias e suas atividades, como foi 0o caso da entrevista que André Soares
realizou com o Prefeito de Lindodia, uma cidadezinha com cerca de 6.000
habitantes, encravada entre cidades com mais projecdo no circuito das Aguas do

interior de Sao Paulo.

“O deputado André Soares (DEM) recebeu, nesta quarta-feira, 14/2, o prefeito de
Linddia Elcio Fiori de Godoy para um bate-papo. A conversa entre eles faz parte
do quadro “Entrevista”, do Programa Grande Estado de S&o Paulo, apresentado
pelo deputado Soares. O deputado André Soares entrevistou o prefeito Elcio Fiori
de Godoy sobre seu governo, atrativos de Linddia e, principalmente, a alta carga
tributaria embutida na dgua que sai da cidade. Aproveitando a oportunidade, o
deputado Soares e o prefeito Elcio de Godoy discutiram solucdes para a
diminuicdo dos impostos que encarecem o principal produto de Linddia: a 4gua. A
entrevista vai ao ar no dia 23 de marco, sdbado, as 19h30 na RIT (Rede
Internacional de TV — canal UHF). Os internautas também podem acompanhar
pela internet através do site www.ongrace.com na mesma data e horério”.
Deputado André Soares entrevista Prefeito de Linddia: Disponivel em : www.
spvirtual.net/ sao_paulo_politica -053980-en.html>. Aceso: 02/03/2008.

A impresséo que se tem € que o nobre Deputado André Soares, ao privilegiar
entrevistas com liderancas politicas do interior de Sdo Paulo, mesmo que estas
sejam de menor expressdo no momento atual, tem procurado ampliar suas bases
e suas relacdes politicas. Ora, isso ndo € nenhuma novidade e ndo ha nada de
ilicito nisso. Isso s6 comprova que o mesmo veio para ficar no campo da politica e
gue num projeto com ambi¢cdes maiores, 0 atual deputado pretende num futuro
préximo alcar voos maiores na politica nacional.

O que chama atencédo € o uso que o mesmo faz de uma poderosa midia que
possui para tornar-se conhecido nas cidades do interior paulista. A entrevista de
um prefeito a um deputado que nas horas vagas faz as vezes de apresentador de
programa televisivo, sem duavida é algo que constroi uma relacdo politica

importante, que nhum dado momento acabard numa barganha politica ou numa
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relacdo de troca de favores ou mesmo de apoio politico numa determinada
eleicdo. As varias midias da Internacional da Graca servem para consolidar e
ampliar o poderio politico dos representantes da IIGD nas varias esferas de poder
no Brasil.

Sua atuacdo como parlamentar é pifia. Nao ha nenhum grande projeto de sua
autoria. Nenhuma lei, lei complementar, emenda, mocédo, etc, de grande
relevancia fazem parte de sua atividade parlamentar. Ele participa de algumas
comissdes® segundo informacdes oficiais do site da Assembléia Legislativa de
S&o Paulo (ALESP).

Apesar de ser um Deputado sem grandes projecdes, André Soares causou
uma certa polémica ao fazer uma afirmacéo que, ao mesmo tempo que é taxativa,
€ simplista porque parte de uma visao utdpica e até ingénua de sociedade.

Na Revista Show da Fé n° 9, numa matéria que tratava do embate sobre a

aprovacao ou nao de leis contra a homofobia, André Soares foi taxativo:

“Nado é necessario criar leis para as minorias, mas acabar com as minorias.
Como? Tornando-as iguais, dando educacdo de qualidade para o rico e para o
pobre, para o branco e para o negro. Segundo meu ponto de vista, o que se deve
fazer é excluir esse termo ‘minoria’ e tratar todos como devem ser tratados, com
igualdade”. (Revista Show da Fé, Rio de Janeiro, ano 9 - n® 102, p 47).

O Deputado André Soares foi procurado diversas vezes para explicar essas e
outras frases e atuacdes ou ndo-atuagdes, como representante do povo paulista,
mas em todas as ocasides negou-se a oferecer qualquer explicacdo sobre suas

posicdes e sua atuacgdo parlamentar.

ae) Deputado André Soares € Membro das seguintes Comissdes: Comissdo de Legislacédo
Participativa (Vice-Presidente); Comissdo de Legislagdo Participativa (Efetivo); Comissdo de
Direitos Humanos (Efetivo); Comiss&o de Constituicdo e Justica (Efetivo); Comiss&o Etica e Decoro
Parlamentar (Efetivo); Comisséo de Esportes e Turismo (Suplente); Comissdo de Promocgé&o Social
(Suplente) André Soares - Deputado Estadual. Disponivel em:
http://www.al.sp.gov.br/portal/site/alesp/template/>. Acesso: 28/01/2008.
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Se André Soares tem sido o representante da IIGD na politica paulista, seu tio,
o Dr. Adilson Soares do PR/RJ, antigo PL, tem sido o representante da IIGD em
Brasilia como Deputado Federal eleito pelo Rio de Janeiro. Ele iniciou sua
trajetoria politica no Rio de Janeiro como vereador eleito em 2004, para exercer 0
mandato 2005-2008. No entanto, nas eleicbes de 2006, concorreu ao cargo de
Deputado Federal e foi eleito com 48.371 votos e declarou que o valor maximo
gue gastaria na campanha seria em torno de R$ 500.000,00 segundo informacdes
do TSE. Gastou R$ 129.578,43. Tomou posse no inicio de 2007 para a legislatura
2007-2011. O curioso € que entre os doares de sua campanha aparece o nome do
Missionario RR Soares doando R$ 20.000,00, além, da Graca Artes Gréficas e
Editora que pertence ao grupo midiatico da Igreja Internacional da Graga de Deus
doando em torno de R$ 6.162,00 para a campanha. Vele lembrar que o
Missionario dizia que ndo ajudava seus candidatos com dinheiro para a
campanha, mas se isso for verdade, no caso de seu irméo, ele abriu uma

excecdo. A lista de doadores é essa:

Dr. Adilson Soares (PL)

Valor total das despesas: R$ 129.547,73
Valor total das receitas: R$ 129.578,53

Os financiadores - valor (R$)

ADILSON SOARES-3.006,90
ADILSON SOARES-2.000,00
ANTONIO VANDERLER DE LIMA-10.000,00)

ATLANTA 96 BICICLETAS LTDA-10.000,00|

Comité Financeiro Unico PL-RJ-446,43

CONDOMINIO DO EDIFICIO TEMTUDO SUPERCENTRO DE COMPRAS DE|
MADUREIRA-1.905,00|

CONDOMINIO DO EDIFICIO TEMTUDO SUPERCENTRO DE COMPRAS DE|
MADUREIRA-1.905,00)

DI MILESI HAIR LTDA-4.000,00
DI MILESI HAIR LTDA-5.800,00
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EDNILSON GONCALVES DA COSTA-5.000,00|
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-120,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-408,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-500,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-1.323,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-900,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-455,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-196,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-546,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-546,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA-160,00
GRACA ARTES GRAFICAS E EDITORA LTDA.-1.008,00

LIRA ALVES E MACHADO ADVOGADOS ASSOCIADOS-10.000,00]
MARCELO RODRIGUES SOARES-853,20

MARCELO RODRIGUES SOARES-1.500,00)

P.C.P. COMERCIO DE PAPEIS LTDA - ME-42.000,00)

ROMILDO RIBEIRO SOARES-10.000,00
ROMILDO RIBEIRO SOARES-10.000,00
VALMIR GONCALVES DA SILVA-5.000,00]

Fonte: TSE. Disponivel em:
http://congressoemfoco.ig.com.br/Noticia.aspx?id=12199/>. Acesso: 02/03/2008.

Como Vereador na cidade do Rio de Janeiro participou somente de uma
comissado especial, que foi a Comissao da Infancia e da Juventude que, alias,
presidiu entre 2005 e 2006.

Na Camara dos Deputados, segundo informacfes do site da Camara dos
Deputados, ja no inicio dos trabalhos em 2007, ele ja constava como membro
titular da mais sonhada comissado permanente da Camara dos Deputados, por
parte dos politicos evangélicos, a CCTCI. E essa comissdo que trata das

concessoes de midia no Brasil.

CAMARA DOS DEPUTADOS: COMISSOES PERMANENTES: Ciéncia e
Tecnologia, Comunicacdo e Informética: Titular, 14/2/2007-20/3/2007;
Desenvolvimento Econémico, Indastria e Comércio: Titular, 29/6/2007-; Direitos
Humanos e Minorias: Suplente, 13/3/2007-27/4/2007; Meio Ambiente e
Desenvolvimento Sustentavel: Suplente, 14/2/2007-28/2/2007. COMISSOES
ESPECIAIS: PL n° 01/07, Salario Minimo: Suplente, 7/3/2007. Documento
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produzido em 24/02/2008 14:43 (SILEG - Modulo Depu tados). Deputados:
Disponivel em: http://www?2.camara.gov.br/deputados/>. Acesso: 24/02/2008.
O que precisa ficar claro € que participar de uma comissdo tdo importante

como a CCTCI néo significa que o Deputado membro dessa comissédo e que seja
evangélico, ou esteja a servigco de alguma organizacdo evangélica, seja de fato
uma pessoa com atitudes suspeitas, mas significa o desejo declarado de participar
das decisdes de concessdes que aumentardo o poderio midiatico de grupos
religiosos e por outro lado, enfraquecerdo o poderio igualmente midiatico de
grupos rivais.

Por exemplo, as vezes, um politico membro dessa comissdo nao privilegia o
seu grupo religioso, mas impede que outros grupos religiosos tenham acesso as
concessdes midiaticas no Brasil, o que equivale a sustentar indiretamente o
poderio midiatico de grupos ja consolidados. Imaginem que ha dois grupos
religiosos que estdo solicitando emissoras de radio. Um desses grupos é
evangélico, o outro € ligado ao candomblé. O deputado que representa uma
agremiacao religiosa evangélica e que é membro da CCTCI pode ndo conseguir
apoio para aprovar a concessao para 0s evangélicos naquele momento, mas
lutard tenazmente para conseguir apoio para vetar a concessdo para 0 grupo
ligado ao candomblé.

O que os deputados evangeélicos pretendem ao participar da CCTCI é
conseguir concessdes midiaticas para grupos religiosos evangélicos, em segundo
lugar evitar que grupos rivais tenham acesso a concessdes equivalentes e, em
terceiro lugar € usar esse poderio que a comissdo oferece para ampliar o capital
politico, conseguindo, assim, transformar isso numa moeda de troca importante no
campo da politica. Esse é o papel que o Dr. Adilson Soares realiza em Brasilia.

Em suma, quando se analisa 0s papeéis estratégicos que os politicos mais
importantes ligados a IIGD executam; percebe-se que ha funcdes previamente
distribuidas.

Jorge Tadeu € o politico que “abre portas” e cria um bom ambiente para Soares
conseguir levar a diante e a contento seus planos de ampliacdo do seu poderio
midiatico; ao mesmo tempo, em Sao Paulo, o Deputado Estadual André Soares
torna-se conhecido de liderancas politicas interioranas de Sao Paulo, usando,
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para tal, o poderio midiatico ja conquistado, e em Brasilia, o Dr. Adilson Soares
participa estrategicamente da Comissdo Permanente mais importante em relacao
as concessoes midiaticas no Brasil, a CCTCI.

Esses trés politicos tém a fungdo de ampliar o capital politico do Missionério
RR Soares e com esse capital politico ampliado, o Missionario pretende aumentar,
ainda mais, o seu poderio midiatico. Religido, midia e politica formam uma trinca

importantissima na conjuntura brasileira na atualidade.
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CAPITULO 2

A TRAJETORIA DO CIDADAO KANE EVANGELICO NO
CAMPO RELIGIOSO BRASILEIRO

2.1. — AQUEM DO CIDADAO KANE, MAS DO LADO DE
JESUS

Romildo Ribeiro Soares sempre quis ser dono de um império midiatico. Desde
a primeira vez que assistiu a uma televisdo, ainda na infancia, acreditou que esse
veiculo e tantos outros veiculos midiaticos poderiam servir a causa religiosa.

O titulo desse topico € um trocadilho com o lendério e cult documentério inglés,
Muito além do Cidadao Kane [Beyond Citizen Kane], exibido pela primeira vez em
1993, no canal britanico Channel 4, e que abordava os bastidores da midia e
politica brasileiras da época. O diretor do documentario, Simon Hartog finalizou o
documentario em Marco de 1992 e, em junho daquele ano, entrou em coma, vindo
a falecer em Agosto de 1992, antes da obra ser exibida no Reino Unido e néo
pode ter acesso ao impacto que sua obra causou junto principalmente ao mundo
académico e sobre o publico que gosta de estudar midia, ou melhor, a
concentracdo de midia no Brasil. O professor John Ellis, do Departamento de
midia e artes da Universidade de Londres, na época, socio de Simon, na extinta
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produtora independente Larger Door, supervisionou a revisdo do programa e
incluiu uma Unica entrevista para atualizar o filme, que foi ao ar em Maio de 1993.
Esse documentério que custou cerca de US$ 260 mil [R$ 445 mil], transformou-se
num icone na luta pela democratizagdo do acesso a informacéo.

O documentario usa o empresario Roberto Marinho (1904-2003), dono das
organizacoes Globo, como metonimia da concentracdo da midia no Brasil, e vem
dai a referéncia a Charles Foster Kane, personagem criado por Orson Welles em
Cidadao Kane (1941).

No Brasil, pode-se dizer que o filme é proibido, pois muitas imagens pertencem
a Rede Globo de Televisdo, e esta, ndo cede os direitos de exibicdo de suas
imagens, e isso implica que nenhum canal brasileiro, - exceto a prépria Globo —
pode exibir essa obra. Em funcdo dessa situacdo, o documentario continua
underground. Ele pode ser encontrado na Internet e ja foi visto mais de 800 mil
vezes.

Soares, no Brasil, estad muito longe de ser um Charles Foster Kane, ou mesmo
um Roberto Marinho, mas, com certeza, tem pretensdes que 0 colocam no mesmo

patamar desses poderosos gestores midiaticos.
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2.2 UM BREVE HISTORICO DO MISSIONARIO ROMILDO
RIBEIRO SOARES

Um breve historico de Romildo Ribeiro Soares s6 pode ser realizado se a sua
vida pessoal forem estabelecidas referéncias religiosas que delimitaram
momentos cruciais em sua existéncia. Antes mesmo de falar sobre o jovem
Romildo, é mister reconhecer os vinculos religiosos que acompanharam os Ribeiro
Soares.

Seu avd paterno, Cornélio Ribeiro Soares fundou a primeira igreja evangélica
de Muniz Freire — ES. Ap0s sua conversdo que ocorreu na cidade de Castelo,
vizinha de Muniz Freire, este levou um pastor batista para visitar seus familiares,
com a finalidade de evangeliza-los. Apds alguns membros de sua familia dizerem
sim a fé, houve uma série de batismos realizados pelo pastor batista que fora

convidado para tal obra.

“Assim, Cornélio e os familiares tornaram-se os membros fundadores da Primeira
Igreja Batista em Muniz Freire. A principio, até que a Igreja fosse organizada, no
dia 29 de Agosto de 1946, os cristdos evangélicos reuniam-se na casa de
Cornélio. ‘A familia Soares plantou mesmo uma histoéria do Evangelho em Muniz
Freira’, afirma o pastor presbiteriano Heron José Soares”. (Revista Graga — Show
da Fé n° 69 p. 48.)

A familia Soares orgulhava-se do seu pioneirismo na regido. Alguns chegam a
atestar que, mesmo antes do pioneirismo do Sr. Cornélio Soares, outra pessoa

dessa familia teria tido a primazia de ter abracado o Evangelho.
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“Curiosamente, antes mesmo da fundagéo do templo, outra parente fez historia na
cidade: a cunhada de Cornélio, Purcina Figueiredo Soares, que foi a primeira
evangélica convertida de Muniz Freire e, depois, tornou-se membro daquela
congregacao batista”. (ibid., p.48)

Foi nesse ambiente familiar j4 crivado pela religiosidade que, no dia 06 de
Dezembro de 1947, na cidade Muniz Freire no Espirito Santo, nasceu Romildo
Ribeiro Soares. Como toda crian¢a que nascia numa familia pobre, num Brasil em
transicdo do mundo rural para o mundo urbano, no periodo pés-guerra, 0 pequeno
Romildo teve uma infancia alegre, podendo brincar a vontade nas ruas de sua
cidadezinha natal (tomava banho de rio, andava de bicicleta e jogava bola no
campo de Muniz Freire; ibid.,p.46), mas sofrendo as agruras da condicéo social de
sua familia. Entretanto, no inicio da década de 50, aconteceria algo que mudaria
0s rumos de sua vida. Com seis anos de idade, portanto no ano de 1953, sua
familia foi convidada para assistir a um culto de acdo de gracas pelo aniversario
da Igreja Presbiteriana®* de Muniz Freire, cujo templo situava-se ao lado de sua
casa.

Segundo informagdes dadas pelo Reverendo Heron José Soares, pastor atual

da Igreja Presbiteriana de Muniz Freire:

“O pastor naquela época era o Reverendo Antbnio Souza Lima. Apesar do
trabalho presbiteriano ter sido iniciado no Norte do Espirito em 1910, e a Igreja
Presbiteriana somente organizou sua comunidade em Muniz Freire em 1947,
localizada a Rua: Félix Machado n° 60, no centro de Muniz Freire, bem ao lado da
residéncia dos Ribeiro Soares, sendo que inclusive em 1993, o Missionario RR
Soares doou esse terreno que pertencia a sua familia para a Igreja Presbiteriana.
(Entrevista em 24/01/08)

2 varios lideres neopentecostais tiveram suas raizes no ambiente presbiteriano. Segundo o
socidlogo Ricardo Mariano, além de RR Soares, S6nia Hernandes, Bispa da Igreja Renascer em
Cristo, também teve origem presbiteriana, mais especificamente na Igreja Presbiteriana
Independente, onde seu pai era presbitero. Outro nome importante da onda neopentecostal que
teve suas origens no seio do presbiterianismo foi o pastor Robson Rodovalho, que converteu-se
num acampamento organizado pela mocidade da Igreja Presbiteriana do Brasil. (MARIANO, 1999,
p.99-105)
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O pai do jovem Romildo, Atair Ribeiro Soares, havia freqientado a Igreja
Batista e, naquela época, estava, como se diz no linguajar religioso, “desviado”, ou
seja, fora da igreja. Sua mée, Dona Altamira Areias Soares era catolica e ndo
suportava “os crentes”. Como se pode perceber, o pequeno Romildo vivia num lar

formado por um “casamento misto®*”.

O convite foi recebido pelos pais do jovem
Romildo com cortesia, mas como o Sr. Atair e Dona Altamira eram de orientagdes
religiosas diferentes, isso causou uma grande discussdo em casa, ao ponto de
eles ndo irem para o culto de acdo de gracas, mas enviarem os filhos, para
representa-los. Foi nesse culto que o pequeno Romildo teve o seu primeiro

encontro com Deus, como ele mesmo atesta.

“...lembra-se o Missionario, que entregou sua vida a Jesus naquela noite. ‘Deus
falou ao meu coragcdo durante a mensagem. Quando o pastor fez o apelo para as
pessoas aceitarem Cristo, as lagrimas desceram em meu rosto. Declarei que
recebia Jesus como meu Salvador, recorda R.R Soares”. (Revista Graga — Show
da Fé n° 69 p.p. 44-45.)

Ainda crianca, trabalhou um periodo plantando milho nas terras do avod
Cornélio, depois foi sapateiro e aos 13 anos comecou a trabalhar no cinema da

cidade de Muniz Freire.

....Ele ajudava a exibir filmes aqui [Muniz Freire] e em Anutiba [cidade vizinha].
Ficou pouco tempo na funcéo, pois, em seguida, foi para o Rio’, conta o primo
Rubens Ribeiro Soares. No Rio de Janeiro, Romildo, com um dos seus irmaos
(Adilson Soares), comecou a vender roupas de porta em porta. ‘Compravamos em

# Casamento misto é a definicio que os evangélicos ddo para um casamento onde um dos
cbnjuges é crente, conhecedor da Palavra, freqlentando ou ndo uma comunidade, e o outro
cbnjuge € considerado ndo-crente, de uma outra orientagdo religiosa, por exemplo, catdlica,
espirita, etc. Essa definicdo de casamento misto esta baseada, segundo os evangélicos no texto
de 2 Co. 6.14-18, onde o0 apostolo Paulo trata da comunhao dos crentes com os incrédulos. Casar-
se com um nao-crente é colocar-se em jugo desigual, em comunh&o com as trevas.
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Sédo Paulo e vendiamos no Rio. Naquela época ndo havia problema de assalto,
entdo as pessoas nos atendiam bem em casa’, recorda-se Adilson”. (Revista
Graca — Show da Fé n° 69 p.49)

Convertido aos seis anos de idade numa Igreja Presbiteriana, o jovem Romildo
passou a freqientar entdo, a Igreja Batista que seu avo havia fundado. Mostrava-
se muito interessado pelo Evangelho e pelas histérias biblicas, principalmente as

gue relatavam milagres e curas.

“... '‘Quando, certa vez, lemos no culto doméstico a passagem biblica sobre a cura
da sogra de Pedro, Romildo guardou aquele texto, sentou-se em um toco de
madeira e ficou questionando: ‘Como mandou a doenca sair e ela foi embora? Se
eu mandar esse toco sair do lugar ele vai sair? Entdo, a doenca obedeceu as
ordens porque Jesus mandou e ela saiu’. Foi a primeira vez que ele refletiu sobre
o dom da cura, conta dona Maria”. [tia do missionario] (Revista Graga — Show da
Fé n° 69 p.45)

Ainda crianca, teve o seu primeiro contato com uma televisdo na década de 50
na cidade de Cachoeiro de Itapemirim — ES, desde cedo percebeu que esse
veiculo poderia ser muito Gtil para a pregacédo do Evangelho. Dona Jether Soares,

uma das tias paternas do missionario registrou assim esse primeiro encontro:

“Quando esteve em Cachoeiro [de Itapemirim ], ainda pequeno, ele assistiu a
televisdo pela primeira vez e disse: ‘Tanta gente fala de tudo aqui, mas néo se
refere a Deus. Se 0 Senhor me der condi¢des, um dia vou estar ali [na TV] falando
do seu nome’. Soares cresceu com esse sonho e n&o desistiu. Acho que ele fez
um grande trabalho, atendendo ao chamado de Deus”. (Revista Graca — Show da
Fé n° 69 p.45)
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Sua estada em Muniz Freire foi feliz e rica em acontecimentos. Até hoje os
moradores da cidade, quando questionados sobre o famoso missionario que
aparece em horério nobre na TV brasileira orgulham-se de seu conterraneo mais
ilustre.

Em 2003, durante os festejos de aniversario do municipio, o entdo prefeito da
cidade, Zaedis de Oliveira Thezolin, que fora amigo de infancia e chegou a
trabalhar junto com Romildo — num dos trabalhos informais da adolescéncia —

concedeu uma honraria significativa ao velho amigo.

“...concedeu ao Missionario o titulo mais importante com o qual a cidade
homenageia seus filhos queridos: Cidadao Muniz-freirense Ausente (nUmero um).
Essa designacéo foi criada para homenagear pessoas que, nascidas na cidade e,
hoje, distantes dela, representam muito bem ao municipio. ‘Temos conhecimento
de que o Missionario sempre se lembra de sua terra aonde quer que va. Essa foi
uma justa homenagem a alguém que deu seus primeiros passos na educacao por
meio das escolas daqui e, hoje € conhecido internacionalmente’, declara o
presidente da Camara Municipal, José Manoel Almeida Bolzan”. (Revista Graca —
Show da Fé n° 69 p.47)

Liderancas religiosas de outras denominacdes reconhecem o seu papel, como
um filho ilustre da cidade, como, por exemplo, 0 pastor presbiteriano ja citado
nesse trabalho.

“Os habitantes de Muniz Freire, sejam evangeélicos ou ndo, tém um grande
apreco pelo Missionario. A opinido geral é de que se trata de um homem de bem.

Ele é muito respeitado”, sentencia o Reverendo Heron José Soares, que nao
possui nenhum vinculo familiar com o Missionério, apesar do mesmo sobrenome.
(Entrevista em 24/01/08)

Quando completou dezesseis anos, em abril de 1964, resolveu abandonar a

cidadezinha de Muniz Freire e tentar a sorte na cidade grande. Dirigiu-se para o

Rio de Janeiro e 14 o seu fervor religioso esfriou nos quatro anos que se seguiram.
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“...aquele fervor pela Palavra ndo foi o0 mesmo. ‘Nao abandonei a fé; apenas néo
me firmei. Nunca usei drogas, mas as namoradas, as festas e o futebol no
Maracand me deixaram fraco na fé. Naquele periodo ndo me sentia forte
espiritualmente, apesar de nunca ter desprezado a Palavra. Todo domingo eu ia a
igreja, mas nao estava como era antes”. (Revista Graca — Show da Fé n°® 69 p.46)

No entanto, no ano de 1968, Romildo Ribeiro Soares teria um outro encontro
religioso que mudaria mais uma vez a sua vida. Convidado por sua tia, Romildo foi
a um culto da Igreja Pentecostal de Nova Vida, culto este realizado no prédio da
Associacao Brasileira de Imprensa (ABI), no centro do Rio de Janeiro.

Na igreja do Bispo Robert McAlister, Romildo comegou a presenciar a pratica
de exorcismos e rituais de cura. Nesse mesmo ano, ele leu o livro do seu “mestre”
literario, T.L. Osborn (mais adiante serd dedicado um capitulo especial somente
para tratar das influéncias literarias e teologicas do Missionario RR Soares),
intitulado, Curai os enfermos e expulsai os demoénios, e esse livro foi decisivo em
sua pratica religiosa.

Em 1968, RR Soares conheceu o seu referencial préatico (Bispo Mcalister) e o
seu referencial teorico (T.L. Osborn). Ele até desistiu de estudar russo para poder
cursar Medicina na Universidade da Amizade dos Povos, em Moscou, ha antiga
URSS.

“Sonhava em ser médico e havia-me inscrito para participar de um programa
universitario na Russia, porque davam bolsas de estudo, o que era ideal para mim,
pois ndo podia pagar por aquilo. Eu me matriculei em um curso de russo e ja
estava no quarto livro quando Deus me chamou para pregar as Escrituras”.
(Revista Gragca — Show da Fé n° 69 p.48)

Na Igreja Nova Vida, ele permaneceu por seis anos e |4 conheceu muita gente
interessante, entre eles aquele que viria ser seu cunhado, Edir Macedo, e Samuel

Coutinho. A convite deste ultimo, em 1974, o entusiasmado obreiro da igreja do
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Bispo McAlister, nessa época, j4 um homem casado,? foi visitar uma Igreja Casa

da Bencdo, liderada pelo missionario Cecilio Carvalho Fernandes.

...'Ele [Samuel] me apresentou ao Cecilio, Quando o culto ia comegar, um obreiro
perguntou ao reverendo quem pregaria naquela noite, e Cecilio respondeu que
seria eu! Fiquei assustado e disse eu nao estava preparado, mas ele insistiu e
acabei concordando. Eu lembro que na mesma hora que comecei a pregar, um
demonio se manifestou em uma pessoa. Pedi que todos ficassem calmos porque
Deus estava libertando aquela alma. O missionario Cecilio Carvalho me convidou
para me associar a sua igreja, mas eu disse que estava orando e o Senhor iria dar
a direcdo. Fiquei ali por algum tempo’, recorda-se o Missionario, que um ano
depois, foi consagrado pastor por Cecilio e liberado para fazer um trabalho de
oracao no cinema Marajo, na Freguesia, bairro da zona oeste do Rio de Janeiro”.
(Revista Graca — Show da Fé n°® 69 p.p.46-47)

Romildo Ribeiro Soares e seu cunhado, Edir Macedo, sairam em 1975 da
Igreja Nova Vida e, juntamente com Samuel Coutinho e Fidélis Coutinho,
fundaram, em 13 de Abril de 1975, o Saldo da Fé (Cruzada do Caminho Eterno).
O templo funcionava no cinema Marajo que fora alugado para a realizagdo das
reunides da nova igreja. As reunides aconteciam entre 09h da manha e meio-dia,
as tercas e quintas-feiras, e aos sabados e domingos. Coutinho relata “que o
primeiro milagre na nova igreja foi a cura de uma moca paralitica de 25 anos de
idade, e ja no primeiro més, eles realizaram 96 batismos”. (Revista Graca — Show
da Fé n° 69 p.47)

Além do funcionamento no cinema Maraj6, a Igreja Cruzada do Caminho
Eterno funcionou em outros lugares inusitados. Ela era uma igreja, pode-se dizer,
itinerante, pois ela funcionava em desde um coreto de praca (no Jardim do Méier,
no subdrbio carioca), até em outros cinemas alugados e suas reunifes de batismo
por imersdo aconteciam nos mais variados lugares, como por exemplo, num lago
formado pelo resto da caixa d’agua da cidade de Rio Pequeno.

% Ele casou-se com Maria Magdalena Bezerra Ribeiro Soares, irmé cagula do Bispo Edir Macedo,
no dia 10 de Margo de 1973, com quem teve cinco filhos (David, André, Daniel, Marcos e Felipe).
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“As reunides da Cruzada do Caminho Eterno comecaram a ficar lotadas. Além do
coreto nas noites de sabado, passaram, entdo a ser realizadas em um antigo
cinema em frente: o Bruni Méier. Depois num local maior: o cine Ridan, no bairro
da Piedade, também na Zona Norte do Rio”. (TAVALORO, 2007, p.109)

Depois, no ano seguinte, organizaram a Igreja da Béncao, que funcionava
numa antiga funeraria; um galpdo situado a Rua Suburbana n° 7702, no bairro
carioca da Abolicdo, imovel este encontrado e indicado por Albino da Silva, que
juntamente com sua filha Alba Maria da Silva Costa, figuram como o0s primeiros
membros da Igreja Universal do Reino de Deus.

Em 1977, a Igreja da Béncéo teve seu nome alterado para Igreja Universal do
Reino de Deus, ja sem a presenca dos irmdos Coutinho. O empreendimento
coube ao pastor Romildo e ao ainda pastor Edir Macedo. Naquela época, a
lideranga ministerial cabia ao pastor Romildo e o pastor Edir somente dirigia as

reunides onde a presenca do publico era diminuta.

“Os dois dividiam os cultos ao longo do més. Quando o numero de fiéis era abaixo
do esperado, [RR] Soares, o lider naquela época, entregava a reunido para Edir.
‘Eu ficava feliz da vida. Acostumei a pregar para pouca gente. Recebia o culto de
coracgdo aberto. Foi um trabalho de grdo em gréo’, recorda”. (ibid.,p.110)

Para alugarem o barracao onde nasceu a Igreja Universal do Reino de Deus,
os dois jovens pastores tiveram que arcar com uma responsabilidade muito
grande para ambos naquela época. E bem verdade que isso ndo é nada
comparado com o que os dois construiram posteriormente, mas para aquele
periodo inicial de vacas magras, era um passo e tanto. Ali, aconteceu a primeira
grande desavenca entre os dois jovens e promissores pastores. Edir Macedo
gueria usar sua mae como fiadora do negdcio e seu apartamento como garantia, e

Soares era contra. No final venceu a posi¢cao de Macedo.
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“Mas para alugar a antiga funeraria foi necessario um fiador. O valor era puxado:
9.530 cruzeiros, a moeda daquele periodo. Edir recorreu & mae, que prontamente
aceitou ajudar. Eugénia, que naquela idade era chamada de Dona Geninha,
colocou como garantia seu Unico apartamento, situado no bairro carioca de
Fatima. Na hora da assinatura do contrato, o0 cunhado Soares apareceu. E tentou
mudar o rumo da histéria. ‘Dona Geninha néo faca isso. E loucura. Seu filho ndo
vai conseguir pagar. A senhora vai perder o apartamento, ndo faca isso’ — disse
Soares. ‘Mas mae é mae. Ela assinou e fomos em frente’ — lembra o bispo, que,
apesar do episédio, ainda ndo havia decidido romper com Soares”.(ibid.,p. 112)

A Igreja crescia de forma bem positiva. O templo da abolicdo que inicialmente
comportava 1.500 fiéis precisou passar por reformas e passou a comportar 2.000
pessoas. E mesmo assim ficou pequeno. Ndo demorou muito e um segundo
templo foi aberto em Padre Miguel, em terreno proprio e depois apareceram 0s
templos de Grajau, Campo Grande, Duque de Caxias e Nova lguacu, na Baixada
Fluminense. Como se pode perceber, a Igreja Universal era eminentemente
carioca no final dos anos setenta.

Essa foi a primeira grande obra realizada por RR Soares. Em parceria, eles
deram inicio & maior igreja neopentecostal do Brasil. Mas as rusgas comecaram a
tornar-se mais fortes entre eles e a parceria terminou em 1980. Com o fim da
parceria nasceu a Igreja Internacional da Graga de Deus, e é esse nascimento que

sera abordado no préximo tépico.
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2.3 O nascimento da Igreja Internacional da Graca d e

Deus

A parceria entre os dois cunhados termina em 1980. A igreja havia crescido
bastante e ja contava com 15 pastores. Edir Macedo, até entdo “segundo violino
na orquestra”, comegava a ganhar terreno e questionava a lideranca de Soares.
Macedo propds uma Assembléia de pastores para saber quem seria 0 novo
comandante da Universal. Essa votacdo aconteceu no dia 07 de Junho de 1980%.
O Pastor Macedo ganhou por 12 votos a 3. RR Soares, derrotado, ndo quis
permanecer sob a lideranca de Macedo e, compensado financeiramente, fundou
sua propria igreja, a Igreja Internacional da Graca de Deus.

A relacao entre os cunhados desde entdo ndo é nada boa.

“Nos dias de hoje, Edir e o cunhado [Soares] pouco se falam. De tempos em
tempos, o bispo recebe reclamacfes de que Soares tenta atrair fiéis da Universal,
enviando emissarios para divulgar suas doutrinas dentro dos proprios templos de
Macedo”. “... ‘Ele vai aonde eu vou. Busca gente em nossa igreja em vez de
pregar la fora, onde ha tantas pessoas sofridas. Mas ndo tem problema...” ”
(TAVALORO, 2007, p.115)

A saida da Universal fez RR Soares comecar tudo de novo. Em junho de 1980,
depois da fatidica Assembléia, onde ele perdeu a lideranca para Macedo, Soares

precisou buscar uma nova clientela. Ele diz:

**Um més depois, ou seja, em Julho de 1980, livre de Soares, Edir Macedo foi consagrado Bispo
e adotou o sistema episcopal de governo em sua Igreja, tal qual aprendera na Igreja Vida Nova.
Também em Julho de 1980, foi aberto o primeiro templo da Universal em Séo Paulo, na avenida
Gentil de Moura, no coracao da cidade.
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“No inicio, distribuiamos folhetos na rua e faziamos vigilias as sextas-feiras.
Entregamos 15 mil folhetos antes da nossa primeira reunido, e muita gente
apareceu no culto, realizado em um estabelecimento alugado por ndés. Mas,
depois, a esposa do dono nédo gostou de ver gente endemoninhada, e fez o
marido nos tirar dali, conta Adilson Soares, irmdo do missionario e vereador
carioca eleito em 2004. Passados alguns meses, no entanto, a Igreja da Gracga
ganharia seu primeiro templo, na Rua Lauro Neiva, n° 32, em Duque de Caxias
(RJ), em um galpdo de uma antiga confeccdo desativada h& muitos anos”.
(Revista Gragca — Show da Fé n° 69 p.49)

E de |4 para c4, € inegavel a delimitacdo de territério que essa igreja conseguiu
no cendrio religioso nacional, principalmente no campo midiatico.

A Igreja Internacional da Graca de Deus enquadra-se naquilo que a maioria
dos especialistas chama de terceira onda do pentecostalismo brasileiro. Apesar de
reconhecer as limitacdes que uma tipologia produz, é necessario utiliza-la para
compreender melhor a organizacdo do campo religioso pentecostal brasileiro.
Para tal, segue abaixo, uma breve tipologia do campo pentecostal no Brasil.

Em quase todos os livros que tratam do fendmeno religioso brasileiro no século
XX, pode-se encontrar elementos histéricos que apontam para o desenvolvimento
do pentecostalismo brasileiro. (CAMPOS, Leonildo Silveira. 1999; ROMEIRO,
Paulo. 2005; MARIANO, Ricardo. 1999).

Quando se analisa a dinamica histérico-institucional do pentecostalismo
brasileiro, levando-se em conta as mudangas ocorridas na mensagem religiosa,
bem como o processo de aculturacdo das teologias importadas e as adaptacdes
gue estas teologias sofreram em solo brasileiro, pode-se chegar as tipologias mais
aceitas entre os estudiosos do fendmeno supra-citado. As vertentes do
pentecostalismo brasileiro séo classificadas em ondas pela maioria dos estudiosos
brasileiros, e essas ondas podem ser assim descritas: pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo e o neopentecostalismo. (MARIANO, 1999).

Contudo, tal classificacdo ndo é tao pacifica como parece, Paulo Romeiro cita
um grande expoente que pesquisa o fenébmeno religioso brasileiro e diz:
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“Anténio Mendonca divide o pentecostalismo em duas fases: os primeiros anos do
século XX, referindo-se ao que chamamos ‘pentecostalismo classico’, e a década
de 1960, quando ocorreu o surgimento, de fato, do neopentecostalismo (ou
movimento carismatico protestante), da renovagdo carismatica catolica e das
agéncias de cura divina”. (ROMEIRO, 2005, p.p. 49-50).

Como se pode perceber, para o prof. Mendonca, o pentecostalismo brasileiro €
dividido em duas vertentes somente. J& Ricardo Mariano cita Jesus Hortal, outro
grande estudioso do fendmeno religioso brasileiro, e diz que o mesmo divide o
pentecostalismo brasileiro em trés geragcdes e nao ondas. (MARIANO, 1999).

A metafora marinha das ondas surgiu nos EUA com David Martin para designar
a histéria mundial do protestantismo. Ele dizia que o protestantismo podia ser
estudado em trés grandes ondas: a puritana, a metodista e a pentecostal.

No Brasil, o primeiro a valer-se da metafora das ondas foi Paul Freston. (ibid,
p.28). Quando se comeca a estudar o pentecostalismo brasileiro, hd a
necessidade de uma reducéo epistemoldgica e por mais que se tente é dificil fugir
da metéafora das ondas.

Ricardo Mariano citando Paul Freston diz:

“O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria de trés
ondas de implantacdo de igrejas. A primeira onda € a década de 1910, com a
chegada da Congregacdo Cristd (1910) e da Assembléia de Deus (1911) (...) A
segunda onda é dos anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecostal se
fragmenta; a relacdo com a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em
meio a dezenas de menores) surgem: Quadrangular (1951), Brasil para Cristo
(1955) e Deus € Amor (1962). O Contexto dessa pulverizacdo € paulista. A
terceira onda comeca no final dos anos 70 e ganha forca nos anos 80. Suas
principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a
Igreja Internacional da Graca (1980) (...) O contexto € fundamentalmente carioca”.
(ibid. p.p.28-29).
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Quanto a primeira onda, do chamado pentecostalismo classico, dos idos anos
da década de 1910, pode-se dizer que a marca registrada que caracterizou esse
movimento foi a énfase no dom de linguas, o anticatolicismo, a crenca na volta
iminente de Jesus e um ascetismo de rejeicdo ao mundo exterior. As pessoas que
compunham essas primeiras igrejas pentecostais eram majoritariamente pessoas
pobres e de pouca escolaridade.

A segunda onda € a do deuteropentecostalismo, surgida entre anos 50 e 60 do
século XX. Esse movimento difundiu-se por meio do radio, das campanhas
evangelisticas em pracas publicas, ginasios de esporte, estaddios de futebol,
teatros e cinemas. Tipicamente marcada pela énfase na cura divina, essa onda
pentecostal, a despeito das criticas de charlatanismo e curandeirismo,
estabeleceu uma ruptura com o pentecostalismo classico e abriu precedentes para
0 aparecimento do neopentecostalismo.

A terceira onda, chamada de neopentecostalismo, comeca nos anos 70 e
durante as trés proximas décadas vai marcar de forma decisiva 0 campo religioso
brasileiro. Participantes ativos da politica partidaria e com lideranga carisméatica
forte, os neopentecostais, ganham visibilidade com as duas maiores igrejas que
compdem esse segmento, a saber, a Igreja Universal do Reino de Deus (Bispo
Edir Macedo) e a Igreja Internacional da Graga de Deus (Missionario RR Soares).

Algumas caracteristicas podem ser elencadas em relacdo as igrejas
neopentecostais. Elas continuam dando énfase a cura divina, (a exemplo do que
faziam as igrejas do deuteropentecostalismo), supervalorizam os rituais de
exorcismo com forte énfase de combate aos cultos afro-brasileiros, usam objetos
como mediacdo do sagrado (rosas, sal grosso, Oleo da uncéo, etc) e tem na

guerra espiritual contra o diabo e seus asseclas uma marca registrada.
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2.4 RR Soares: Profeta, Sacerdote e Mago

Para analisar as atividades de Soares a frente da Igreja Internacional da Graca
de Deus, € necessario usar como referencial tedrico os conceitos desenvolvidos
por Pierre Bourdieu. Para tal, primeiramente, serd realizada uma breve
explanacdo da importancia de Bourdieu como uma referéncia no campo das
ciéncias sociais e a importancia dos conceitos de habitus e de campo, na obra do
socidlogo francés, logo apas, serdo aplicados os conceitos de profeta, sacerdote e
mago em relacdo a atividade de Soares.

A obra de Pierre Bourdieu (1930-2002) é uma referéncia para varias disciplinas
das chamadas Ciéncias Humanas. Ele escreveu sobre arte, ciéncia, educacao,
alta costura, televiséo, religido com profundidade e rigor académico.

O que interessa para este trabalho, dessa grande versatilidade de Pierre
Bourdieu, s&o seus escritos sobre religiao.

Um de seus grandes méritos em matéria de religido foi partir dos pressupostos
das trés grandes tradi¢cdes classicas (Karl Marx, Emile Durkheim, Max Weber), ou
como ele mesmo se referiu, dos trés “circulos méagicos” (BOURDIEU, 2005, p.27).
Vale ressaltar que essa tentativa de compatibilizar as contribuicdes das trés
tradicbes classicas ndo vale somente para a religido, mas tem um aspecto mais
amplo. Na verdade, Bourdieu apropria-se das trés tradicdes classicas na tentativa
de elaborar uma teoria dos fatos culturais e isso ndo pode ser visto como um
trabalho de simples bricolage. Paulo Miceli na Introdugédo brasileira da obra de

Bourdieu — A Economia das Trocas Simbdlicas — deixa isso bem claro:

“Diante da tentativa de elaborar uma teoria regional dos fatos culturais capaz de
compatibilizar as contribuicdes dos fundadores — (...) Marx, Weber, Durkheim —
num esforco de compensar as caréncias e omissdes derivadas da perspectiva
unilateral que assumiram, muitos poderiam, apressadamente, qualificar tal projeto
de “eclético”, “pluralista”, “sincrético” e, até mesmo, pensar em bricolage. Na
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verdade, o que Bourdieu pretende € retificar a teoria do consenso por uma
concepgdo tedrica capaz de revelar as condicdes materiais e institucionais que
presidem a criacdo e a transformacdo de aparelhos de producdo simbdlica cujos
bens deixam de ser vistos como meros instrumentos de comunicagao e/ou de
conhecimento”. (MICELI, Paulo (2005), “Introducéo: A Forca do Sentido”. In: A
Economia das Trocas Simbdlicas. p.XII).

Apropriando-se como ninguém dos circulos magicos, Bourdieu ampliara muitos
conceitos desenvolvidos inicialmente pelos “pais fundadores”. No carreadouro de
Durkheim, quando Bourdieu refere-se a religido, ele trata-a como linguagem, como
um sistema simbdlico de comunicacdo e pensamento e em funcao disso a religido
passa a ser interessante para a sociologia, tendo em vista que ela oferecera a um
determinado grupo social a ordenagdo légica entre o mundo natural e social

integrando-os numa ordem césmica.

“Seguindo Durkheim, que define a religido como um conjunto de praticas e
representacdes revestidas de carater sagrado, Bourdieu trata a religido como
linguagem: sistema simbdlico de comunicacdo e de pensamento. E enquanto
sistema de pensamento que a religido interessa a sociologia, uma vez que ela
opera para uma dada sociedade a ordenacdo légica do seu mundo natural e
social, integrando-o num cosmos. Ou seja, para a religido tudo o que existe ou
venha a existir tem sentido porque se integra numa ordem cosmica. Ao enfatizar a
producdo de sentido (assumindo a contribuicdo de M. Weber), Bourdieu descarta
a critica iluminista da religido (como se ela fosse um sistema explicativo,
equivalente a filosofia ou a ciéncia) e aponta sua especificidade: unir cada evento
particular & ordem cosmica”. (OLIVEIRA, Pedro A.Ribeiro de ( 2003). “A Teoria do
trabalho religioso em Pierre Bourdieu. In: Sociologia da Religido — Enfoques
Tedricos. p.177).

Dois conceitos em Pierre Bourdieu sdo fundamentais para quem estuda
religido, o conceito de habitus e o conceito de campo. Em relacdo ao conceito de

habitus, este pode ser definido assim:
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“Habitus surge como um conceito capaz de conciliar a oposi¢do aparente entre a
realidade exterior e as realidades individuais. Capaz de expressar o dialogo, a
troca constante e reciproca entre o mundo objetivo e 0 mundo subjetivo das
individualidades. Habitus é entdo concebido como um sistema de esquemas
individuais, socialmente constituido de disposi¢cdes estruturadas (no social) e
estruturantes (nas mentes), adquirido nas e pelas experiéncias préaticas (em
condicbes sociais especificas de existéncia), constantemente orientado para
funcbes e acdes do agir cotidiano. Pensar a relagdo entre individuo e sociedade
com base na categoria habitus implica afirmar que o individual, o pessoal e o
subjetivo sdo simultaneamente sociais e coletivamente orquestrados. O habitus é
uma subjetividade socializada. Dessa forma, deve ser visto como um conjunto de
esquemas de percepcado, apropriacdo e acdo que € experimentado e posto em
pratica, tendo em vista que as conjunturas de um campo o estimulam”. (SETTON,
Maria da Graca Jacintho, 2002, p.63).

Quanto ao conceito de campo, este pode ser definido da seguinte forma:

“Campo seria um espaco de relagdes entre grupos com distintos posicionamentos
sociais, espaco de disputa e jogo de poder. Segundo Bourdieu, a sociedade é
composta por varios campos, varios espac¢os dotados de relativa autonomia, mas
regidos por regras proprias” (ibid, p.64).

Como se pode perceber pela citagdo acima, Bourdieu acredita na existéncia de
varios campos que compdem a sociedade. O que importa nesse momento é
compreender a nocado de campo religioso. Nocdo esta que tem possibilitado
grandes avancos aos estudiosos do fenémeno religioso.

No entanto, ndo se pode promover uma reducdo do trabalho académico de
Bourdieu, ele ndo é especificamente um sociélogo da religido, ele pode ser
definido como um tedrico da cultura e a sua importancia para a religido decorre da
especificidade do seu trabalho em relacdo a nocdo de campos que compde a

sociedade, o que acabou desembocando no conceito de campo religioso, termo
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este amplamente utilizado pelos pesquisadores de religido. E isso que afirma

Lisias Negréo:

“Sua escolha, (Bourdieu) ndo obstante sua obra exigua na area de meu interesse
(religido), decorre da qualidade de seu trabalho e de sua criatividade conceitual: a
nocdo de campos diferenciados de relagbes sociais, genericamente por ele
utilizada em suas analises, conduziu, em sua aplicacéo as relagbes religiosas, ao
conceito de campo religioso, largamente utilizado pela sociologia da religido,
mesmo em contextos tedricos distanciados da referéncia inicial”.(NEGRAO, 2005,
p.24).

Segundo o Professor Steven Engler (2003), Bourdieu inicialmente elabora este
conceito de campo religioso em dois artigos em 1971, onde ele repensa a
distincdo entre sacerdote e profeta; probleméatica inicialmente desenvolvida na
sociologia da religido de Max Weber. (ENGLER, p.446).

Com uma linguagem de cunho econdmico, Bourdieu estrutura o campo
religioso. No campo religioso as contendas e as disputas sociais entre os diversos
atores sociais que o compdem, marcam a tonica desse espaco. Hugh B. Urban diz
0 seguinte: “Como outros campos sociais, 0 campo religioso é para Bourdieu um
mercado competitivo”. (URBAN, 2003, p.362).

Nesse mercado competitivo, € fundamental acumular capital religioso, capital
sagrado, as contendas se dao para se definir quem administrara os bens de
salvacdo e quem exercitard o poder dentro do campo. Assim como uma
sociedade, divide-se em classes e hierarquiza-se, no campo religioso ocorrera fato

semelhante.

“Em uma sociedade dividida em classes, a estrutura dos sistemas de
representacdes e praticas religiosas proprias aos diferentes grupos ou classes,
contribui para a perpetuagao e para a reproducdo da ordem social (no sentido de
estrutura das relacdes estabelecidas entre os grupos e as classes) ao contribuir
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para consagra-la, ou seja, sanciona-la e santifica-la”. (BOURDIEU, 2005, p.p.52-
53)

Ocorre dentro do campo religioso uma divisdo social do trabalho, quando os
produtores de bens religiosos tornam-se especialistas sendo, portanto,
dispensados do trabalho material. Esses especialistas serdo responsaveis por
produzir, gerenciar e distribuir os bens religiosos, ou em outras palavras, produzir,
gerenciar e distribuir o capital religioso. Como qualquer capital, esse capital
religioso depende da demanda religiosa e da oferta religiosa (Ibid., p.57). Se ha
demanda e oferta, é porque existem consumidores e estes sdo os “leigos”.
Destituidos de capital religioso e ignorantes de sua prépria destituicdo, os leigos
precisam se encarregar do trabalho material e prover sustento “espiritual” para os
produtores de bens religiosos. Essas relacfes entre 0s especialistas religiosos
(produtores de bens religiosos e os detentores do capital religioso) e os leigos
(consumidores de bens religiosos e destituidos de capital religioso) criam um
habitus e constituem o campo religioso. No entanto, esse campo religioso sera
marcado por conflitos, uma vez que alguns leigos tentardo uma autoproducao de
bens religiosos desafiando o poder concentrado nas méos dos especialistas. Essa
€ uma primeira tensdo observada dentro do campo. Uma segunda tenséo pode
ser verificada entre os especialistas que se rivalizardo na tentativa de atender as
expectativas das demandas leigas. Para entender a essas tensdes e a propria
dindmica do campo religioso, € necesséario examinar os diferentes tipos de
agentes religiosos e suas relagdes com os “leigos” organizados em diferentes
grupos e classes sociais (OLIVEIRA, 2003, p.186).

Valendo-se da tipologia weberiana, Bourdieu classifica os agentes religiosos
como sacerdotes, profetas e magos.

O sacerdote é 0 agente da continuidade, da burocracia religiosa; ele procura
manter a religido estabelecida, a ordem instituida doutrinando os fiéis e cumprindo
fielmente os ritos praticados por esse grupo religioso. O sacerdote tem como area

de atuacdo a igreja. Ele ndo deve criar nada novo, ele deve reproduzir e perenizar
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um sistema de crencas e ritos sagrados. Tudo o que fugir dessa ordem tradicional,
conservadora deve ser rotulado como “pecado”.

O profeta, por sua vez, € o agente da descontinuidade, que, em momentos de
crise, portanto, em situacOes extraordinérias, produzira, através de seu discurso
ou de sua atuacédo prética, uma nova concepcao religiosa. O profeta € legitimado
pelo carisma que |he é socialmente atribuido. O profeta pode surgir dentro de uma
organizacao religiosa estabelecida (igreja), mas essa figura do profeta sera
combatida pelo corpo sacerdotal, levando o profeta e seus seguidores a criar um
movimento cismatico, criar uma nova seita. E interessante perceber que a morte
do profeta abrira a possibilidade de seu carisma ser apropriado pelos discipulos
mais proximos, que tentardo dar continuidade a obra iniciada pelo profeta,
gerando um grau de institucionalizacdo que desembocard num novo quadro de
sacerdotes, por isso todo movimento sectario acaba se organizando numa nova
igreja, que, no futuro, sera objeto de contestacdo de novos profetas, num processo
historico-social interminavel.

O mago é o agente religioso prestador de servigos sagrados que atua de forma
autdbnoma, valendo-se dos bens simbdlicos produzidos por sacerdotes e profetas.
Ele ndo se vincula a uma igreja ou a uma seita, ele ndo cria uma comunidade,
mas sim uma clientela. A tendéncia € que o0 mago seja combatido tanto pelo
sacerdote, como pelo profeta, que consideram que a magia realiza uma
apropriacdo indevida dos bens religiosos.

Interessante perceber que todas as acdes desses agentes religiosos tém como
alvo o grupo social dos leigos, que se véem nesse emaranhado de ofertas
religiosas. Essas relagbes de concorréncia interna, de demandas e ofertas

religiosas constituem o campo religioso.

“Essas relacdes de transacéo ligam os diferentes agentes especializados a grupos
ou classes sociais com diferentes interesses objetivos. Numa sociedade de
classes, encontraremos ai as classes dominantes, que pedem a religido que
legitime sua dominagcdo e seu bem-estar material, bem como as classes
dominadas, que pedem a religido a esperanca de libertar-se de sua opressao, ou,
ao menos, uma forma de compensacdo (agora sofreremos, mas no futuro
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gozaremos). No cruzamento dessas duas relacdes reside a l6égica do campo
religioso: agentes especializados competindo entre si para conquistar o monopdlio
do atendimento as demandas das diferentes classes de ‘leigos’ e, assim assegurar
sua existéncia material”. (Ibid., p.190).
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2.5 Aplicando a Teoria de Campo Religioso na Organi zac&o da

Igreja Internacional da Graca de Deus

Em 2006, o movimento pentecostal completou cem anos. Nascido no suburbio
de Los Angeles, esse movimento chega ao Brasil, por volta de 1910, estrutura-se,
multiplica-se e desemboca no movimento neopentecostal. O movimento
pentecostal no Brasil, com suas trés ondas, por si s6 € um campo religioso, no
entanto, nesse trabalho o recorte tedrico recai na Igreja Internacional da Graca de
Deus, reconhecendo que ali também ha um campo religioso. Nessa etapa do
trabalho, serdo analisados alguns aspectos do nascimento e da organizacdo da
igreja acima mencionada na tentativa de enquadra-los na teoria de campo
religioso desenvolvida por Pierre Bourdieu.

O missionario RR Soares é um lider carismatico que tem um histérico de
rompimentos com as estruturas tradicionais. Soares era no inicio um profeta no

sentido weberiano:

“Por ‘profeta’ queremos entender aqui o portador de um carisma puramente
pessoal, o qual, em virtude de sua missao, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandamento divino. Nao queremos distinguir fundamentalmente entre o profeta
gue anuncia de novo uma revelacdo antiga (de fato ou suposta) e aquele que
reivindica para si uma revelagdo totalmente nova, isto €, entre o ‘renovador’ e o
‘fundador’ de uma religido. Ambas as coisas podem estar entrelacadas...”.
(WEBER, 2004, p.303)

Convertido aos 06 anos de idade na Igreja Presbiteriana de Muniz Freire no
Espirito Santo. Logo em seguida foi para a Igreja Batista ficando 14 até os 16 anos,
guando mudou-se para o Rio de Janeiro. Em 1968 ingressou na igreja Nova Vida,

ali casou-se e aprendeu os rudimentos do movimento neopentecostal, do qual ele
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seria um dos iniciadores. Em 1975, foi consagrado pastor na igreja Casa da
Béncdo e juntamente com Edir Macedo, Roberto Lopes e os irmaos Samuel e
Fidélis Coutinho fundaram a igreja Cruzada do Caminho Eterno. Gracas a
desentendimentos com os irmaos Coutinho, no ano seguinte, juntamente com seu
cunhado Edir Macedo e Roberto Lopes, fundaram a Igreja da Béncdo que em
1977 teve seu nome alterado para Universal do Reino Deus. Percebe-se
fortemente o movimento da ruptura, do cisma, em todos esses homens citados,
eles ndo enquadram-se na figura de sacerdotes, eles sdo profetas que tém um
projeto de descontinuidade, seus carismas falam mais alto que burocracia
religiosa, a continuidade ordinaria. Nesse momento inicial, RR Soares era o
grande lider da Universal e seu principal pregador. Inclusive em entrevista a
revista Veja, RR Soares declarou que no comec¢o da Universal, Edir Macedo fora
seu assistente. (ROMEIRO, p.53). Devido a impasses com outro lider carismético
muito forte (Edir Macedo), RR Soares sai da Universal e funda em 1980 a Igreja
Internacional da Graca. Ricardo Mariano registrou da seguinte forma esses

impasses:

“No principio, o missionario Romildo Soares era o lider da Universal e seu
principal pregador. Sua lideranga, contudo, logo comegou a ser atropelada pelo
estilo autoritario e centralizador de Macedo, bem como por seu carisma,
dinamismo e pragmatismo. Soares aos poucos foi perdendo terreno no controle da
denominacao para Macedo, seu cunhado, que adquiria crescente destaque entre
os fiéis e pastores da igreja por meio de um programa (alugado inicialmente com
doacbes de uma fiel curada na igreja) de 15 minutos que apresentava na Radio
Metropolitana, do Rio. Em fins, dos anos 70, os dois chegaram a um impasse.
Macedo, entdo, para decidir qual deles permaneceria a frente da igreja, prop6s
gue a disputa se resolvesse por meio de votacdo do presbitério. Macedo venceu o
pleito. Soares, compensado financeiramente, desligou-se da Universal para
fundar, em 1980, nos mesmos moldes de sua antecessora imediata, a Igreja
Internacional da Graca”. (MARIANO, p.56)

Essa disputa entre esses dois lideres carismaticos, sem sombra de davidas, é

uma disputa pelo capital religioso. Essa € uma das tensdes que ocorre no campo
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religioso, onde os produtores de bens religiosos rivalizam-se na expectativa de

atender as demandas dos leigos. Da costela da Universal nasceu a Internacional

da Graca de Deus, falando para o mesmo publico e usando as mesmas taticas.
Como um profeta bem-sucedido, apesar do desentendimento com outro grande

profeta, Soares caminha para a organizacdo de sua propria comunidade, sua

s

prépria congregacdo. Esse é o processo natural para profeta marcado pelos

histéricos de rupturas. Ele rompe e organiza sua propria instituicao.

“...quando e onde possivel, [os administradores de culto, ou profetas precisam]
passar para a formagcdo de uma congregacdao, isto é, de uma relagdo associativa
duradoura entre os adeptos, com direitos e deveres fixos. A transformacdo da
adesédo pessoal de uma congregacao constitui, portanto, a forma normal em que o
ensino dos profetas entra na vida cotidiana, como funcdo de uma instituicdo
permanente”. (WEBER, 2004, p.p.311-312)

E 16gico que o carisma de profeta tem que ter sido aflorado, porque se ndo o
novo empreendimento ndo dara certo. Por que Soares conseguiu romper com
Macedo e constituir a sua préopria congregacao religiosa? Porque ele foi um

profeta bem-sucedido. Ele reuniu em torno de si um séquito de discipulos.

“O profeta, quando sua profecia tem éxito, atrai acélitos permanentes,... 0s quais
em oposicao aos sacerdotes e adivinhos que se encontram numa relacdo
associativa estamental ou hierarquica, de cargo, juntam-se a ele de modo
puramente pessoal. [...] E ao lado desses acdlitos permanentes, que colaboram
ativamente em sua missdo, na maioria das vezes também carismaticamente
gualificados de alguma forma, existe o circulo de adeptos que o apdiam com
alojamento, dinheiro e servicos, e esperam de sua misséo a salvagao”. (WEBER,
2004, p.310)
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Com um grupo de acélitos permanentes, com uma leva de apoiadores dando
suporte econdémico, Soares organiza a sua igreja e vai, pouco a pouco, assumindo
a forma de sacerdote. Com uma lideranca personalista, “0 missionario” como €&
chamado, lidera uma organizacao religiosa e midiatica de sucesso. Tudo passa
por seu crivo, nada se faz sem o aval do missionéario (idem, p.65). Na figura de
sacerdote, RR Soares tem que lutar pela manutencdo da ordem; tem que
reproduzir e perenizar um sistema de crencas e ritos sagrados e precisa zelar pela
organizacdo da classe sacerdotal. Na Igreja Internacional da Gracga de Deus, o
corpo sacerdotal € constituido por homens e mulheres que séo inicialmente
observados pelo pastor da igreja local. Quando uma pessoa é escolhida, mediante
observacao desse pastor local e da revelacdo de Deus, torna-se entdo, um obreiro
voluntario (faz limpeza do saldo, distribui literatura usada no culto, prepara
cafezinho, etc), executando bem essas tarefas, o obreiro serd convidado a
abandonar suas atividades profissionais para se dedicar exclusivamente as
atividades da igreja, recebendo uma pequena ajuda de custo. E um periodo de
privacdes e de testes para verificar a fidelidade do obreiro, nesse periodo ele tem
gue viver uUnica e exclusivamente pela fé. Tendo o obreiro sua vocacao
confirmada, torna-se um evangelista (este ja dirige reunidbes e prega) e, se
continuar fiel, sera indicado para a ordenacdo ao ministério pastoral, tornando-se
entdo, um pastor. Vale ressaltar que na Igreja Internacional da Graca de Deus
somente 0 missionario RR Soares tem autonomia para ordenar alguém ao
pastorado (idem, p.67). E € interessante perceber que h& poucos pastores
ordenados nessa igreja, pois 0 missionario leva a sério a recomendacdo do
apostolo Paulo, registrada em 1Tm 5.22 — “A ninguém imponhas precipitadamente
as maos”. A hierarquizacdo do corpo sacerdotal na Igreja Internacional da Graca
de Deus é a seguinte: obreiro voluntario, obreiro, evangelista e pastor. Acima de
todos eles, comandando a classe sacerdotal, 0 missionario RR Soares.

Outro elemento que aponta para a burocratiza¢éo do servigo sacerdotal é que
h& alguns anos foi criada a AGRADE (Academia Teoldgica da Graca de Deus),
onde a classe sacerdotal da Igreja Internacional da Graca de Deus recebe

formacdo teoldgica, afinal de contas é necessario preservar aquilo que foi
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construido. A AGRADE é uma instituicdo que, apesar de ser anunciada como uma
instituicdo teologica que forma pastores para a IIGD e de arvorar-se de possuir
varias extensdes em todo o Brasil, na verdade e na préatica ela ndo funciona tao
bem assim. O curriculo teolégico da AGRADE apresenta matérias como, por
exemplo, “Historias do Missionario RR Soares”, e outras tdo estranhas, quanto
essa, que de alguma forma maculam a imagem de uma instituicdo que pretende
ser minimamente académica. Apesar de apresentar no seu quadro docente
professores com um nivel aparentemente bom no que concerne a formacao
académica, estes sao apresentados como baluartes de um conhecimento
instituido, que na pratica ndo pode ser aplicado devido as limitagfes teoldgicas
impostas pela lideranga sacerdotal. No site da AGRADE anuncia-se que ha
extensbes da AGRADE, em sua maioria no interior de Sdo Paulo e os enderecos
indicados sdo os das proOprias igrejas. Somente para citar como exemplo, o
endereco da AGRADE em Campinas é o mesmo de funcionamento da Igreja, e
para quem conhece as acomodacdes da IIGD em Campinas sabe que ndo ha
infra-estrutura para acomodar uma instituicdo de ensino naquele local. Esse
fenbmeno ocorre em outros lugares de funcionamento da AGRADE. O que se
percebe € essa preocupac¢do em apresentar-se como uma instituicdo que forma
seus quadros dentro de uma légica minimamente académica é mais uma jogada
de marketing ou uma resposta & demanda de um mercado religioso evangélico
gue esta em expansdo nesse segmento de criacdo de cursos teoldgicos. Jogada
de marketing ou resposta mercadolégica, o fato é que criagdo da AGRADE
corrobora a idéia de uma preocupacdo: criar uma infra-estrutura burocratica de
servico sacerdotal, caracterizando bem a atual fase de Soares, como um
sacerdote que pretende manter os bens simbdlicos criados dentro de seu campo
religioso.

Soares perpassou por essas duas funcdes: ele foi profeta e rompeu com as
estruturas vigentes dentro do universo protestante onde foi criado e depois tornou-
se um sacerdote da nova igreja que fundou e que procura manter. Como Weber

bem aponta,
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“A profecia e o0 sacerdocio sdo os dois portadores da sistematizacdo e
racionalizacdo da ética religiosa. Além disso, tem grande importancia... a
influéncia daqueles sobre os quais, os profetas e os sacerdotes procuram influir
eticamente: ‘os leigos’™. (WEBER, 2004, p.303)

A profecia e o sacerdécio estdo intimamente ligados ao ambiente de uma
religiosidade racionalizada, sistematizada e ética, entendida aqui, principalmente
como uma ética basilar, como um elemento central que determina, corrobora ou
funciona como testemunho de uma salvacéo religiosa.

Num ambiente assim, de religiosidade racionalizada parece n&do haver lugar
para a magia. No entanto, o que se pode perceber é que esses agentes religiosos
(sacerdote, profeta e mago), que atuam no campo podem transitar entre as
funcdes. Vale lembrar que esses conceitos foram desenvolvidos inicialmente por
Weber, que ndo os tomava como conceitos estanques, mas previa uma relagéo,
um intercambio entre os mesmos. Por isso, € possivel entender que um unico lider
assuma ora uma funcgdo, ora outra funcdo. Em outras palavras, um profeta, pode
vir a ser um sacerdote e agir de maneira tal, que sua acao possa ser enquadrada
como um ato magico. O lider carismatico pode ser profeta, sacerdote e,
simultaneamente aos dois, ser um mago. Por isso, pode-se dizer que Soares foi
profeta, tornou-se sacerdote devido as demandas institucionais e em momentos
especificos de sua pratica cultica, assume a funcédo de mago.

Soares também pode ser definido como um mago. Nesse caso, apesar de
estar vinculado a uma igreja, ele age no servico religioso com os fiéis, como se
estes fossem clientes. Ndo ha no trabalho de Soares, aquilo que ficou
caracterizado no meio do protestantismo histérico como o servigo pastoral. Sua
relacdo com os frequentadores da IIGD € uma relacdo, mago-feiticeiro, que
oferece servigcos para uma clientela sedenta.

Como um free-lancer do sagrado, Soares ndo oferece disponibilidade de tempo
para atendimento pastoral para seus fiéis. Nao ha esse tipo de trabalho na agenda

de Soares. Esse trabalho cabe aos religiosos de escalbes menores.
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Soares nunca usou o titulo de pastor, que dentro da cosmovisdo do
protestantismo, seja ele de cunho historico ou pentecostal, d4 a idéia de uma
pessoa que exerce uma funcdo numa comunidade local, e relaciona-se com as
pessoas dessa comunidade enfrenta com elas as agruras da vida e as labutas da
existéncia.

Ele sempre usou o titulo de Missionéario, tomando como referéncia as imagens
biblicas de pregadores itinerantes, que ndo se fixavam numa determinada
comunidade, mas cumpriam o papel de propagar a mensagem das boas-novas.

Seu aparecimento num culto ou numa reunido especial (culto da libertacéo,
festa do céu, dia da Decisdo) sempre € marcado por uma grande expectativa, e
nunca ele cumpre o papel de ter uma relacdo corpo-a-corpo com os fiéis. Ele
simplesmente aparece, “ministra” as curas, dirige a solenidade, “administra” as
béncéos, verifica os resultados (testemunhos que dao credibilidade ao seu
discurso religioso) e retira-se protegido por segurancas.

Estes séo alguns poucos elementos, que comprovam a aplicabilidade da teoria
de campo religioso de Pierre Bourdieu no universo pentecostal brasileiro. Essa
teoria do campo religioso € uma excelente ferramenta para estudar o fendbmeno

religioso pentecostal no Brasil.
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2.6 As influéncias literarias e teologicas do Missi  onario

Romildo Ribeiro Soares conhece a religido dentro do protestantismo historico,
mas encontra-se de fato, teologicamente e doutrinariamente, quando teve acesso
ao material do missionario TL Osborn (1923), nos idos anos da década de 60 do
século XX. Além de Osborn, outros “mestres” orientam o pensamento teoldgico e
doutrinario de Soares. S&@o eles Kenneth Hagin e, atualmente, uma pastora
americana chamada Joyce Meyer. Todos eles possuem muitos livros traduzidos e
publicados no Brasil pela Graca Editorial, empresa ligada ao império midiatico da
IIGD. Osborn é um importante representante da chamada Teologia da
Prosperidade e da Confissdo Positiva. Tommy Lee Osborn, (1923). O Dr. T.L.
Osborn, como é conhecido, € definido no meio pentecostal como um grande
evangelista mundial. Osborn tem como fundamento os principios da Teologia da
Prosperidade e a Confissdo Positiva, por isso sua atividade em mais de 70 paises
ao redor do mundo sempre foi marcada por exorcismos e supostas curas. Nao &
por acaso que seu livro mais famoso, que, ao ser lido por RR Soares, mudou
radicalmente a vida deste, € intitulado: Curai enfermos e Expulsai demonios. Este
livro € um bestseller, que desde 1951 ja vendeu mais de um milhdo de cépias.

Osborn é um lidimo representante da Teologia da Prosperidade e da Confisséo
Positiva. Para entender um pouco melhor essa teologia e suas marcas principais,
€ necessario mapeé-la em seu nascedouro e como esta alcanca as igrejas
pentecostais no Brasil.

As primeiras igrejas pentecostais no Brasil, a aderirem a essa teologia, foram
aquelas que convencionou-se, denominar de “neopentecostais”. Essas igrejas
representam alguma continuidade do pentecostalismo de primeira e segunda
geragdo, mas trazem algo novo para o cenario religioso brasileiro, a saber, a

Teologia da Prosperidade. Importada dos EUA; la essa corrente teologica é
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chamada de diversas formas, entre as quais: Health and Wealth Gospel, Faith
Movement, Faith Prosperity Doctrines, Positive Confession.

Esse movimento que apregoa cura, prosperidade e poder da fé surgiu nos
Estados Unidos na década de 40 e somente nos anos 70 ganhou forte impulso
nos arraiais evangeélicos norte-americanos. O Dictionary Of Pentecostal And

Charismatic Movements, o define da seguinte maneira:

“Confissdo positiva é um titulo alternativo para a teologia da formula da fé ou da
doutrina da prosperidade promulgada por varios televangelistas contemporaneos,
sob a lideranca e inspiracdo de Essek William Kenyon. A expressdo ‘confissdo
positiva’ pode ser legitimamente interpretada de véarias maneiras. O mais
significativo de tudo é que a expressao “confissdo positiva” se refere literalmente a
trazer a existéncia o que declaramos com nossa boca, uma vez que a fé é uma
confissédo”. “Dictionary Of Pentecostal And Charismatic Movements. In:
Supercrentes: O Evangelho Segundo Kenneth Hagin, Valnice Milhomens e os
Profetas da Prosperidade. S&o Paulo, Mundo Cristéo, 1993, p.06.

Contudo, apesar de iniciada por Essek Kenyon, o maior propagador dessa
“doutrina” foi um pastor norte-americano chamado Kenneth Hagin que iniciou sua
trajetoria ministerial na Igreja Batista, passando posteriormente para a Assembléia
de Deus até tornar-se um evangelista itinerante, que em 1974 fundou juntamente
com seu filho Ken Jr., em Oklahoma, Rhema Bible Training Center, quartel general
e centro de formacéo, discipulado e treinamento de novas liderancas da confissdo
positiva, ou como € chamada popularmente, Teologia da Prosperidade.

No Brasil, a Teologia da Prosperidade ganha penetracdo também no final da
década de 60, inicio da década de 70 e comecou a influenciar diversas igrejas e
ministérios paraeclesiasticos, em especial: Internacional da Graca, Universal do
Reino de Deus, Renascer em Cristo, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra,
Nova Vida, Biblica da Paz, Cristo Salva, Cristo Vive, Verbo da Vida, Nacional do
Senhor Jesus Cristo, Adhonep, CCHN, Misséo Shekinah (MARIANO, 1999).

Pode-se dizer sem sombra de duvidas que a Teologia da Prosperidade veio

subverter de forma radical alguns pilares da doutrina cristd no decurso historico.
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Para os defensores da Teologia da Prosperidade ndo ha espaco mais para o
sofrimento e as privagdes neste mundo. O velho ascetismo cristdo, tdo propalado
nos meios puritanos dos séculos XVI e XVII e no pentecostalismo classico
brasileiro do inicio do século XX, cedeu espaco para a prosperidade material,
enaltecendo o bem-estar do cristdo neste mundo. Pode-se perceber isso na fala
de um dos mais consagrados expoentes dessa corrente doutrinaria no Brasil, o
missionario Romildo Ribeiro Soares, mais conhecido como RR Soares, da Igreja

Internacional da Graca de Deus:

“Uma grande revolucdo esta ocorrendo no meio do povo de Deus. Antigamente
era ensinado que para uma pessoa agradar ao Senhor, ela deveria ser pobre e
passar privagoes (...) Hoje ha milhares de filhos de Deus que estdo comegando a
tomar posse da heranca que temos em Cristo Jesus. Por todos os lados vemos
pessoas contar os mais lindos testemunhos de prosperidade (...) A prosperidade
depende de vocé (...) Se vocé ousar crer em Deus e assumir a sua posi¢cao na
Palavra de Deus, determinando a sua prosperidade, assim serd”. (Ibid, p.159).

Outro grande profeta da Teologia da Prosperidade, o Bispo Edir Macedo disse o

seguinte, em algumas situacoes registradas pelo professor Leonildo Campos:

“Nunca teremos fé suficiente nas promessas de Deus para possuir o que
pretendemos, enquanto nossos labios estiverem confessando derrotas (...) Para o
cristdo ndo existe ‘ndo posso’, nem o ‘isso é dificil'. N&o, ndo € ndo. Vocé pode
todas as coisas se crer assim, ‘Tudo posso naquele que me fortalece’. Filipenses
4.13, deve ser o0 seu lema.

O homem foi colocado na Terra para viver em abundancia, sobre fartura e a
prosperidade. Adao nao tinha escassez de agua, nem alimentos, e nem precisava
levar Eva sua mulher ao médico. Eles eram perfeitos e gozavam da perfeicdo de
Deus, sem que lhes faltasse absolutamente nada’. (CAMPOS, 1999, p.p.366-367).
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Como se pode perceber para os defensores da Teologia da Prosperidade, o
importante neste mundo é tomar posse das béncéos que Deus destinou aos seus
filhos através da vitéria de Cristo Jesus e estes filhos de Deus estéo destinados a
prosperidade, & saude, a vitoria e a felicidade.

Além de Osborn e Hagin, a pastora Joyce Meyer - também representante da
Teologia da Prosperidade e da Confissdo Positiva — influencia atualmente o
ministério de Soares no Brasil. Ha& varios livros dela publicados pela Graca

Editorial. Um pequeno histérico sobre, Joyce Meyer:

“...Joyce ja escreveu mais de 70 livros e faz aproximadamente 20 conferéncias por
ano. Contando com o apoio de 8 escritérios: EUA, Australia, Canada, Brasil,
Inglaterra, india, Russia e Africa do Sul; em 2004, quase 2,5 milhdes de copias de
seus livros foram vendidos, e mais de 1 milhdo foram doados em todo o mundo.
Seu programa de televisdo Desfrutando a Vida Diaria € transmitido para uma
audiéncia potencial de mais de 2/3 do globo terrestre, e seu programa de radio &
veiculado em centenas de estacdbes no mundo”. Ministério Joyce Meyer:
Disponivel em: http://www.joycemeyer.com.br/imbrasil/>Acesso: 22/03/08.

Além dessas informacbes, seu site oferece informacdes sobre seu credo

religioso, onde pode-se perceber sua atuacdo no universo neopentecostal:

O Batismo com o Espirito Santo: O batismo com o Espirito Santo e com o fogo
€ um presente de Deus. Foi prometido por Jesus Cristo aqueles que sao crentes
em seu poder e tém recebido o novo nascimento. Ele ajuda o crente dando poder
para desenvolver o carater de Cristo e para viver todos os dias conforme o desejo
de Deus. Esta experiéncia € acompanhada pela evidéncia inicial de falar em
outras linguas, segundo o Espirito Santo. (Mateus 3:11; Jodo 14:16-17; Atos 1:8;
Atos 2:38-39; Atos 19:1-7; Atos 2:4). A Cura Divina: A Cura divina esta ativa na
vida das pessoas hoje através de Jesus, que é o Curador, mediante a oracado de
fé e a imposicdo das maos. E um privilégio de cada membro da igreja de hoje e s
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pode ocorrer através de Jesus Cristo. A cura pode ser fisica, mental, emocional
e/ou restauracdo espiritual etc. (Lucas 9:11; Mateus 9:35; Atos 10:38; Mateus
10:1; Marcos 16:18; Tiago 5:14-16; 1 Pedro 2:24; Mateus 8:17; Isaias 53:4-5)
Ministério Joyce Meyer: Disponivel em:http://www.joycemeyer.com.br/imbrasil/>Acesso:
22/03/08.

Esses “gurus” da teologia da prosperidade e da confissdo positiva séo
fundamentais para orientar toda a estrutura de pensamento e acdo de Soares.
Seu primeiro mestre, o Bispo Robert McAlister, ja era um praticante dessas
modalidades religiosas; desde 14, na década de 60 do século XX, Soares somente

aprimorou sua pratica.
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2.7 Autor de Livros, Compositor de masicas e cantor

gospel

O Missionario RR Soares é um polivalente. Em seu universo midiatico, ele
apresenta-se como escrito de livros, artigos para revista e para jornais, além disso,
existe uma vasta lista de musicas das quais ele aparece como compositor. Neste
topico, ha a intencdo de demonstrar como Soares usa muito essas midias para
promover sua imagem como grande lider religioso. Essas midias religiosas
visitadas por Soares garantem a ele uma insercdo e uma aproximacao de sua
clientela.

No campo da literatura religiosa, Soares é caracterizado por escrever
pequenos livretos, sem nenhuma profundidade teoldgica, mas que trata de
problemas do cotidiano das pessoas. Ele pode ser classificado como um escritor
de literatura ligeira de massas, como bem definiu Richard Hoogart. Essa literatura
€ caracterizada como uma literatura de facil assimilacdo e bem ao gosto e das

necessidades do publico.

“Os autores de literatura ligeira de massas, essas maquinas de producdo literaria,
sao figuras fascinantes e impressionantes. O mercado parece ser muito
competitivo e, para serem bem sucedidos, isto é, para ganharem bem a vida...,
esses autores tém de ter uma no¢cado muito exata daquilo que o publico quer. ...0
escritor pode ganhar com facilidade uma grande fortuna e uma reputacdo
duvidosa. Para tal, € necessario que o admirem: basta que gostem de suas obras.
A multiddo crescente dos leitores e a constante ansia de novidades que esses
leitores patenteiam assegura a venda de livros”. (HOOGART, 1975, p. 56-58)
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Soares possui 28 livros publicados pela sua Editora e os assuntos séo todos
relacionados ao seu espectro teoldgico, ou seja, a Teologia da Prosperidade e da
Confisséo Positiva.

Sobre a Confisséo Positiva, Soares em um de seus muitos livros oferece uma

definicdo muito interessante.

“A pessoa que tem em sua boca a confissédo correta sempre se distingue das
demais. Estd constantemente alegre, tem sempre uma solucdo para o0s
problemas. Para ela, nunca ha ‘tempo ruim’, nunca é tarde demais. Essa pessoa
tem Deus em sua vida e prova que realmente ama ao Senhor. A confissédo correta
€ aguela que sai dos labios de quem vive a Palavra e conhece os seus direitos em
Cristo. Esse desfruta a vida abundante que Jesus veio dar-nos, pois faz da
Palavra de Deus o Senhor e o Pastor da sua vida. O Senhor € o meu pastor nada
me faltara, Salmo 23.1. Quem faz a confissdo certa jamais sofre falta de qualquer
coisa, pois tem no Senhor o pastor da sua vida. Quem confessa 0 que & em
Cristo, acrescenta sempre sucesso, for¢ca, saude, prosperidade e paz a sua vida.
Em qualquer empreendimento essa vence e sera sempre procurado pelas demais,
pois tem o ‘segredo’ de fazer as coisas funcionarem. Se vocé deseja ser uma
pessoa de sucesso em todos os setores, tenha a confissdo correta. Comece a
partir de agora a mudar o seu modo de falar. Observe quao negativo tem sido o
seu discurso e comece a basea-lo nas Escrituras. Nunca declare duvidas,
doencas ou qualquer outro mal”. (SOARES, 2001,p.p.59-60).

Soares explicita sua crengca na confissdo positiva em quase todos 0s seus
livros e também nos seus sermdes. Os titulos dos livros também expressam a
crencga na confissdo positiva. Aléem de valer-se dos livros, Soares aproveita ainda
seus sermdes gravados em CDs que sao enviados juntamente com os livros. Ele
procura com isso, passar a imagem de um servo trabalhador, afadigado nos

afazeres religiosos. Eis as obras elencadas:

“Kit_ Mensagens Classicas + CDs:Promocdo CDs Mensagens Classicas + Livro
Com 12 LigBes de Perguntas e Respostas.::// Kit Curso Fé - Livro + CDs:
Promoc¢ao CDs do Curso fé + Livro Com 12 Licdes de Perguntas e Respostas.::://
Curso Fé - 12 licdes com Perguntas e Respostas: Neste curso, vocé deixara de
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praticar a fé que é atribuida a sorte, para praticar a fé real e entender o que
realmente é crer em Deus.:::// Considerai-vos como mortos: O segredo de uma
vida de vitérias é considerar-se morto para o pecado. Mas lembre-se: morra
apenas para o} pecado e viva para o} Senhor Jesus.
.../l Os Segredos para a Vitéria: Esse livro fornece os segredos para vocé ser um
Vencedor.

:::/l Medo - Feche esta porta: O medo serve como porta de entrada para todos 0s
males. Nesse livro, vocé aprenderda a ser destemido diante dos problemas.
i/l Vencer, o que, onde e como?: Nesse livro, sera possivel encontar passos
importantes e seguros que, se seguidos, transformardo vocé em um vencedor.
i/l As béncdos que enriguecem: Nesse livro, vocé tera um estudo sério sobre
dizimos e ofertas, e exemplos de pessoas que provaram a Deus. A saude
depende do gue vocé fala
Aprenda como fazer das suas palavras uma béncéo produtiva. As suas palavras
ditardo o que vocé tera na vida::// Os trés estagios da bencdo: Em Os trés
estagios da béncao, vocé sabera como proceder para tomar posse daquilo que ja
Ihe pertence.:::// O direito de desfrutar sadde: A salde é uma das béncaos
conquistadas por Jesus para os cristdos. O preco ja foi pago para que tenhamos
uma vida saudavel.
i/l A criacdo dos filhos: H& um propdésito divino em cada crianga que vem ao
mundo. Cabe a nos, cristdos, saber educar a nossa heranca dentro dos padrées
biblicos.:::// Meu livro _de esbocos: Use esse livro-caderno para fazer suas
anotacfes sobre a pregacdo das reunides de sua igreja e utiliza-las em futuros
estudos. /i Sete virtudes do vencedor
Descubra as sete qualidades necessarias aos crentes para que se tornem
verdadeiros reis em vida.:::// Ganhar almas: Ganhar almas € a suprema misséo da
Igreja. Nesse livro, vocé vera que € possivel cumprir essa tarefa, e que a sua
participacao e imprescindivel.
:::/l Resgate dos filhos de Deus: Nesse livro, vocé descobrira como desfrutar das
delicias que Deus preparou para que seus filhos vivessem como reis. Manual do
evangelismo

Ao seguir as orientacdes apresentadas nesse livro, vocé ficara sabendo onde,
como e quando falar de Cristo a alguém. ::// Morte- para onde iremos?
O que é a morte? Por que temos que morrer? Precisamos ter medo da morte?
Nesse livro, vocé encontrara as respostas biblicas para essas e outras perguntas.
.../l Arrepender-se para ndo cair: As quedas de Pedro sdo um alerta para todos os
cristdos. Aprenda como zelar pela sua lealdade ao Senhor.:::// Grudar-se em
Jesus para vencer
Nesse livro, vocé aprendera como caminhar com Jesus para vencer as batalhas e
viver no mais alto nivel.:::// Enéias, Jesus Cristo te da saude
Enéias € o retrato da maioria do povo de Deus: doente, embora cristdo. Descubra
gue Jesus Cristo também |he d& saude!:::// Os profetas das grandes religides
Descubra, por meio desse livro, 0s enganos e as contradicdes satanicas
existentes nas maiores religides :::// Exija seus direitos: Como ter, usar e desfrutar
de tudo o que Cristo conquistou € um desafio que estd a frente do cristdo.::://
Onde esta Deus, que me fez?: E tdo importante crermos em Deus que iSso €
condicao basica para que vejamos Sua gloria. :::// Presente-a dadiva que abencoa
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quem o da: Nesse livro, vocé descobrira a chave para ter todas as suas peticdes
atendidas e a \vitdria sobre situacbes aparentemente irreversiveis.
-2/l A importancia de crer: E tdo importante crermos em Deus que isso é condi¢&o
basica para que vejamos Sua gloria.;;:// Como tomar posse da béncao
Vocé é quem decide o que tera ou ndo. Aprenda a tomar posse das maravilhas
gue Deus ja nos preparou.:::// Espiritismo a magia do engano: Esse livro desvenda
como 0s espiritos malignos atuam por meio do espiritismo, e ensina como vencé-
los”.

E esses livros produzidos por Soares ganham novas edicfes, Ssao
apresentados com novas capas e com uma estratégia nova para continuar
fazendo sucesso entre o seu publico. Geralmente esses livros ndo sao caros, eles
tém um preco bem acessivel para o padréo financeiro dos frequentadores da 1IGD.

Uma pergunta se coloca de forma espontanea, quando se tem acesso a
namero excessivo de livros publicados, principalmente quando se sabe das
atividades intensas que o escritor executa em sua vida diéria, como € o caso de
Soares. Qual € o segredo?

Novamente, Hoogart é importante aqui.

“Obras como essas, [sdo] caracterizadas por um tal conhecimento daquilo que o
leitor quer, ndo s&o construgdes intelectuais. Essas obras sdo produzidas por
pessoas dotadas de determinadas qualidades em grau superior aquele que
caracteriza os seus leitores, mas que partilham da mesma ética. ‘Toda cultura vive
no interior do seu proprio sonho’, e esses autores vivem o sonho da sua cultura.
Publicam grande nuamero de livros todos os anos, porque ndo passam pelas fases
evolutivas que o0s escritores sérios atravessam, as quais se traduzem em
mudanca de estilo; os autores em questdo escrevem, porém de maneira semi-
automatica”. (HOOGART, 1975, p.58)

Alguns de seus livros sao traduzidos para varios idiomas, como arabe, inglés,
espanhol e francés. E o caso do livro, Como Tomar Posse da Béncio, que

recebeu traducdes para mais quatro idiomas, além do Portugués. O interessante &
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gue o livro usa a mesma capa em todas as traducgdes, e isso explica-se pelo fato
de que Soares pretende imprimir a imagem da capa do livro como um elemento
gue comunica algo, no caso, a polivaléncia e poder de penetracdo do autor. Essa
proposta de repetir a mesma capa em todas as traduc¢des pode ser compreendida
como um “meio quente”, como dizia McLuhan, e nesse caso em especial, 0 meio
de fato é a mensagem. A capa traz um homem levantando bengalas e o titulo do
livro €, Como Tomar Posse da Béncao, nada mais sugestivo, pois o que importa
no meio como mensagem € o efeito mental imediato dos meios de comunicacao e
nao as mensagens que veiculam (SANTOS, 2003, p.101).
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Outro livro que também foi traduzido para varios idiomas € uma obra dedicada
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a criacao de filhos, intitulado: Como Criar os Filhos, traduzido para o Espanhol e
para o Arabe. De igual modo, a capa também é sugestiva, apresentando criancas
felizes numa paisagem bucélica. Novamente, o fendmeno das capas iguais se

repete.
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Como criar_»

nt}?{ ﬁH

Soares adota atitudes aparentemente ingénuas, ou como poderiam pensar
alguns, que essas medidas seriam para contencao de despesas, ja que uma capa
serve para todas as edi¢cdes nas mais variadas linguas. Mas, ndo € isso que esta
em jogo.

A Doutora Karina Bellotti, ao estudar o uso de imagens no universo infantil,
citou com propriedade o pensamento de David Morgan, que estudou o uso de

imagens no proselitismo protestante do século XIX. Ele diz:
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“Tanto naquela época como agora, imagens complementam praticas rituais e
ajudam a formacdo da memodria porque, segundo neurolinguistas, uma grande
porcdo (40 por cento) das fibras que ligam o sistema nervoso central ao mundo
fisico sdo dedicados a transmitir estimulos visuais” (BELLOTTI, 2005, p.121)

O fendbmeno das capas repetidas na divulgacédo dos livros de Soares ndo se
trata de contencdo de despesas, mas de criar, pelo menos naqueles que
conhecem o material publicado por Soares, a idéia de que o0 autor conseguiu
transpor os limites nacionais e emplacou suas obras, todas com o mesmo formato
e capa em outros lugares do mundo. E a vitéria do conceito de “miss&o”, tio caro
e expressivo no meio religioso evangélico. Soares € de fato muito astuto em sua
pratica como escritor, pode ndo ser tdo bom e nem tdo profundo em suas obras,

mas, com certeza, é muito perspicaz.
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CAPITULO 3

3. AS MIDIAS DA INTERNACIONAL DA GRACA - A
ALDEIA GLOBAL DE RR SOARES

A expressao usada no titulo desse capitulo — Aldeia Global — € extraida de um
pensador de comunicagdo do século XX, Herbert Marshall McLuhan. N&do é
possivel entender a modernidade sem compreender as estruturas midiaticas que
fazem parte dela. E para compreender as varias midias existentes é necessario
apropriar-se dos referenciais teoricos desenvolvidos na tentativa de estruturar o
campo da comunicagao.

Com a modernidade e as conquistas advindas desta, os seres humanos
conheceram grandes avancos e novas possibilidades de comunicacdo. A
dominacdo da Natureza possibilitou aos seres humanos experimentar coisas
nunca antes vistas. O progresso havia chegado e impunha ajustamentos,
adaptacoOes, revisdes, reformulacdes e mudancgas constantes em todas as areas
do saber e em todos os comportamentos humanos, fossem eles éticos, politicos,
econbmicos ou religiosos. Também com o advento da modernidade no ocidente, a
religido teve inimeros beneficios, como, por exemplo, a possibilidade de escolha
no que concerne a crenca que melhor se adapta as expectativas de seus
participantes. Ocorreu o fim do monopdlio religioso, mas a religido também teve
inimeros desafios, significativas contendas e grandes demandas. Para
compreender a religido, num mundo marcado pela secularizacdo e pelo
desencantamento, é necessario fazer um trabalho de grande investigacao, pois a

impressdo que se tem € que a velocidade de transformacdo imposta pelas
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conquistas tecnologicas foi compreendida pelo campo religioso que responde de
maneira rapida a essas demandas da modernidade. Fundamentadas na
experiéncia individual e emocional, a religido criou um novo ethos religioso; criou
novas formas de expressoes religiosas e adaptou-se a esse admiravel mundo
novo. A religido € um campo que apesar de reveses com a modernidade ir4
encontrar numa das grandes conquistas desta, a saber, a midia, uma forma
interessantissima de responder as demandas impostas a ela.

A midia, por sua vez, ganha um forte impulso no inicio do século XX, por
ocasido da Primeira Guerra Mundial (1914-1918). O final do século XIX havia sido
marcado pela idéia de uma era do progresso, em que havia varios filantropos no
mundo, investindo verdadeiras fortunas em campanhas pacifistas, tentando com
iSso evitar um confronto, que ao mesmo tempo que parecia arrefecido por essas
campanhas realizadas, tornava-se cada vez mais presente em funcao dos fortes
investimentos que as grandes nagfes capitalistas faziam em suas estruturas
bélicas. Paralelo a tudo isso, ocorria um debate muito forte no ambiente da
sociologia classica alemad entre Gemeinschaft (comunidade) e Gesellschaft
(sociedade).

Enquanto a Gemeinschaft pretende se estruturar na nocdo de grande familia,
podendo se estender até as no¢des de nacdo e patria, tendo por principios os
valores herdados por tradicdo, sendo que seus membros seriam articulados
hierarquicamente de modo pretensamente organico e natural, a Gesellschatft,

tendo como protétipo a grande urbe, parte do principio que os individuos agregam-

% Entre estes filantropos estava Alfred Nobel (1833-1890), que, frustrado com seu invento, a
dinamite, legou sua fortuna para a constituicdo do prémio que leva o seu nome. ‘O total de minha
heranga devera ser dividido da seguinte maneira: o capital, investido em aplicacdes seguras por
meus executores, constituira um fundo, cujos juros serdo anualmente distribuidos em forma de
prémios para aqueles que, no ano anterior, realizarem os maiores beneficios para a humanidade.
Esses juros serao divididos em cinco partes iguais, que serdo distribuidas da seguinte maneira:
uma parte para a pessoa que fez a mais importante invengédo no campo da fisica; uma parte para a
pessoa que fez a mais importante invencdo no campo da quimica; uma parte para a pessoa que
fez a mais importante descoberta no campo da fisiologia ou medicina; uma parte para a pessoa
que produziu no campo da literatura a mais destacada obra de tendéncia idealista; e uma parte
para a pessoa que fez a maior ou a melhor obra pela fraternidade entre as nagdes, pela aboli¢céo
dos atuais exércitos e pela realizacdo ou promocdo de congressos pela paz... E o meu desejo
expresso que, na concessao dos prémios, ndo seja dada nenhuma consideragdo a nacionalidade
do candidato, mas sim que o mais valido receba o prémio, seja ele escandinavo ou nao’.
(CHASSOT, 1994, p.p.170-171).



118

se de modo mecanico e arbitrario, relacionando-se de forma impessoal e
contratual. A Gesellschaft era o principio fundador daquilo que seria definido pelos
especialistas, como a sociedade de massa.

Esse debate entre comunidade e sociedade impds-se de forma contundente no
contexto da Primeira Grande Guerra, pois, uma Gesellschaft dificiimente
mobilizaria os individuos para que se esforcassem de maneira impar no contexto

de uma guerra como aquela.

“As populagbes diferentes, heterogéneas e diversificadas das sociedades
industriais, contudo, ndo estavam unidas por aquele ‘sentimento reciproco,
aglutinador... que mantém seres humanos reunidos como membros de uma
totalidade’. Ndo eram essas sociedades Gemeinschaft, mas eram deveras mais
sociedades de massa, carecendo destes vinculos eficazes. No entanto, eram
justamente tais lacos de sentimento que se faziam necessarios para unir aquela
gente em solidariedade positiva por tras dos respectivos esforcos de guerra. A
medida que cada pais se comprometeu politicamente com a guerra, surgiu a
necessidade mais critica e urgente de forjar elos solidos entre o individuo e a
sociedade. Tornou-se essencial mobilizar sentimentos e lealdades, instalar nos
cidaddos 6dio e medo contra o inimigo, manter elevado seu moral diante das
privacOes e captar-lhes energias em uma efetiva contribuicdo para sua nagédo. O
meio para alcancar estas metas urgentes foi a propaganda’. (DeFLEUR, 1993,
p.179)

E nesse contexto do inicio do século XX, que a midia ganhara um impulso
gigantesco. E a religido ndo se tornara alheia as inovagbes midiaticas. Para
estudar o campo midiatico da Igreja Internacional da Graca de Deus € necessario
valer-se de alguns referenciais de escolas tedricas de comunicacdo. Neste
trabalho usadas algumas idéias da escola tedrica de Jesus Martin-Barbero, além
do referencial tedérico do socidlogo Rodney Stark. Existem muitas midias que
fazem parte da aldeia global do Missionario Soares, aqui foram escolhidas
algumas, que foram consideradas de maior relevancia. Foram deixados de lado,

por exemplo, a Revista Graca Show da Fé e o Jornal Show da Fé, que foram
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usados ao longo da pesquisa, mas que nao foram considerados de grande
relevancia no que tange a uma analise sobre a importancia midiatica da lIGD.

Por exemplo, o Jornal Show da Fé tem tiragem de 1 milhdo e 700 mil
exemplares e é distribuido gratuitamente nos templos da Igreja Internacional da
Graca de Deus, espalhadas pelo Brasil. E um jornal mensal, e que possui sessées
fixas. Geralmente a capa traz uma imagem de um grande evento realizado no més
anterior a circulacdo do jornal. Ele possui um editorial escrito sempre pelo
Missionario Soares, que traz informagOes religiosas, geralmente analises de
passagens biblicas. Além disso, ha forte énfase em testemunhos de cura, ha uma
sessdo dedicada a oportunidades profissionais, dicas de salde e uma intensa
propaganda das atividades da igreja.

A Revista Graca Show da Fé tem uma tiragem de 180 mil exemplares, e ao
contrario do jornal € vendida e pode ser adquirida nos templos da Igreja
Internacional da Gracga de Deus, ou mediante assinatura anual. E uma revista com
forte propaganda das atividades da igreja, com excelente acabamento. Tanto o
Jornal Show da Fé, como a Revista Graca Show da Fé, no fundo representam
uma extensdo do que Soares e a IIGD realizam na televisdo. Portanto, isso
justifica a ndo realizacdo de analises aprofundadas sobre essas midias da IIGD.
Contudo, serdo analisadas outras midias, como a RIT — Rede Internacional de
Televisdo e a Nossa TV, a Nossa Réadio, a Graca Music e o setor de midia infantil
da Igreja Internacional da Graca de Deus; além do programa Show da Fé, que
representa um marco simbolico ndo s6 para a Igreja do Missionario Soares, como

também para os evangélicos de forma geral no Brasil.
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3.1 Midia Religiosa X Midia “Religiosa” Secularizad a. A
disputa entre A IIGD e a IURD na representacao dos

Evangélicos

Quando se analisa o campo religioso brasileiro no que tange a tentativa das
igrejas de organizarem seus impérios midiaticos, é necessario entender quem, que
grupo, essas igrejas querem de fato, ter como clientes, ou seja, para quem essas
igrejas querem falar e transmitir seus valores e suas cosmovisoes.

E claro que essas igrejas querem e pretendem agradar aqueles que ja séo fiéis
praticantes, mas pretendem também, comunicar-se com outros grupos,
penetrando em outros nichos sociais.

Esse dilema em ser dono de um império midiatico que agrada e pratica 0s
valores fundamentais do grupo religioso do qual nasceu, e a0 mesmo tempo
comunica-se e torna-se palatavel para grupos que ndo compartiiham dessa
cosmovisdo religiosa é a grande tarefa a ser cumprida por um grupo midiatico
religioso.

Quando se analisa o campo religioso brasileiro, percebe-se que ha dois
grandes modelos midiaticos religiosos.

Aqui se fala em modelos midiaticos, mas toma-se, para tal, somente o exemplo
das Redes de Televiséo, tanto a Rede Record da IURD, como a RIT da IIGD
porque no Brasil os grupos midiaticos religiosos constroem seus impeérios a partir
da aquisicio de Redes de Televisdo. E claro que ha excecdes como a Igreja
Pentecostal Deus é Amor, que possui uma for¢ca midiatica calcada no Radio, mas
ndo se pode dizer que ela construiu um império midiatico, ou seja, ela ndo esta
preocupada com outras midias, sua especialidade € o Radio, e € este veiculo que

a auxilia na comunicacdo com seus fiéis.
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O primeiro deles € o modelo da IURD. Poder-se-ia dizer que essa igreja
consolidada enquanto denominacao religiosa e detentora de um grande império
midiatico, é o modelo de uma “midia religiosa secularizada”.

O termo parece contraditorio e talvez o seja, mas € o que melhor reflete o atual
estado da IURD em relacdo aos valores que ela representa e a0 mesmo tempo
nega com sua maneira de conduzir suas midias.

A IURD ganhou espaco e visibilidade junto a sociedade brasileira quando em
1989 adquiriu a Rede Record de Televisédo, que até entdo pertencia ao empresario
e apresentador Silvio Santos e a familia Machado de Carvalho. A empresa estava
atolada em dividas, calcula-se que arrecadava na época cerca de 2,5 milhdes de
dolares por ano e tinha uma divida de mais de 20 milhdes de ddlares, tinha pouco
mais de setecentos funciondrios, era uma das Ultimas emissoras no ranking da
audiéncia no Brasil e valia 45 milhdes de ddlares.

Alias, esse foi o valor pago pelo Bispo Edir Macedo na compra da Record.
Como ele j4 era uma pessoa que sofria com a desconfianca das autoridades
nacionais, por ser um suposto charlatdo da fé, um ludibriador de pessoas humildes
gue aderiam a sua igreja, ele ndo quis apresentar-se pessoalmente para adquirir a
Rede Record. Ele enviou um emissario.

A peca-chave na estratégia para a aquisicdo da Record foi o deputado federal

Laprovita Vieira.

“Esse sim, decisivo na compra da emissora: 0 pastor e ex-deputado federal
Laprovita Vieira, 0 mesmo que acompanharia Edir no dia de sua priséo, trés anos
mais tarde. Melindrado, o bispo sabia que dificilmente obteria éxito se sua figura
aparecesse nas negociagfes logo no inicio. Seu Vieira, como era conhecido,
interpretaria o papel do comprador oficial da Record no tabuleiro de xadrez
construido por Edir Macedo”. (TAVALORO, 2007, p. 152)
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Para comprar a Record e ndo aparecer, o Bispo Macedo usou todas as
estratégias possiveis e imaginaveis, desde aparecer disfarcado para uma reunido,

até usar o talento artistico do Sr. Vieira.

“A encenagao convenceu. E ndo era para menos. Edir tinha dado ordem ao
pastor: ele deveria comparecer a todas as reuniées com um maco de cigarros bem
a mostra no bolso da camisa. Ninguém poderia desconfiar que, por tras de
Laprovita Vieira, estava o fundador da igreja evangélica que mais crescia no
Brasil”. (ibid., p.p.152-153)

A estratégia funcionou e apesar do arrependimento de Silvio Santos apoés
descobrir quem se escondia de fato, por tras do Sr. Vieira, a venda ja estava
firmada. Restava ao Bispo a dura tarefa de quitar o restante das parcelas que
somavam 31 milhdes de dolares.

Depois de muitas dificuldades, e até dizer que parecia que estava carregando
todos os demoénios nas costas, veio o grande alivio para o Bispo Macedo, o
famigerado Plano Collor, que Macedo faz questao de dizer que foi uma béncéo de
Deus enviada para ele. Somente ele ganhou com o plano econémico porque, ao
reter o dinheiro dos brasileiros, entre outras coisas, esse plano desvalorizou o

dolar e permitiu a Edir Macedo quitar sua divida em délar.

“...0 inacreditavel aconteceu meses depois [da compra], pontualmente no dia 15
de marco de 1990, com o langcamento do Plano Collor. O pacote econdémico, que
se transformou em terror para a maioria dos brasileiros, virou alivio para Edir
Macedo. Criado com o objetivo frustrado de conter a hiperinflagdo do Brasil, o
plano confiscou o dinheiro das contas bancéarias de milhdes de pessoas e
desvalorizou o dolar. As prestacdes do bispo Macedo, baseadas na cotagcdo da
moeda estrangeira, despencaram. As dividas da compra da Record, antes
exorbitantes, acabaram pagas com facilidade. Edir passou a zerar duas, até trés
prestagbes em um Unico més. Antes de 1992, o bispo Edir Macedo ja quitara
integralmente a divida. ‘Fui salvo pelo gongo. O Plano Collor ajudou s6 a mim no
Brasil inteiro, mais ninguém. Sorte? Acaso? Coincidéncia? Cada um acredite no
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gue quiser. Eu tenho certeza de que foi Deus — afirma Edir”. (TAVALORO, 2007,
p.159)

De la para ca, a Record consolidou-se como uma poténcia midiatica. A Record
cobre 98% do pais e seu sinal internacional chega a 125 paises de quatro
continentes e hoje estaria avaliada em torno de 2 bilhdes de délares. E légico que
esse crescimento se deve a participagdo nem sempre ou quase nunca bem
explicada da IURD. E é claro que a mesma beneficia-se desse crescimento, pois

anuncia “seus produtos” na segunda maior rede de televisdo do pais.

“Em 30 anos de existéncia, completados em julho [2007], a Igreja Universal do
Reino de Deus construiu ndo apenas um império de radiodifusdo, mas um
conglomerado empresarial em torno dela. Além das 23 emissoras de TV e 40 de
radio, o levantamento da Folha identificou 19 empresas registradas em nome de
32 membros da igreja, na maioria bispos”.

“...A'igreja ainda arrenda 36 radios, que integram a rede Aleluia. Nos ultimos cinco
anos, as principais emissoras de televisdo da Record passaram de outros bispos
para Edir Macedo”. (Jornal Folha de Sao Paulo, 15 de Dezembro de 2007, p.Al e
A4).

A Record hoje em dia estd em franca disputa com o SBT de Silvio Santos para
consolidar o segundo lugar na audiéncia do pais. A meta € tornar-se a primeira,
pelo menos esse é o sonho do Bispo Macedo.

Pagando altos salarios para astros e estrelas da poderosa Rede Globo de
Televisédo, a Record ndo somente imita o padrédo globo de qualidade, como imita
os valores transmitidos e defendidos por esta, o que representa uma contradicao,
nem sempre aparente para os frequientadores da igreja.

Ja o outro modelo de organizacdo do campo midiatico religioso é o modelo da
IIGD. Esse modelo - a exemplo do que aconteceu com Record que esta

profundamente vinculada ao Bispo Edir Macedo e a IURD — também esta
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vinculado & imagem do seu criador, o Missionario RR Soares e a sua Igreja, a
Internacional da Graca de Deus. Pode-se denominar esse modelo de “midia
genuinamente religiosa”.

Soares € o televangelista mais antigo em atividade no pais. H4 mais de 30
anos, desde seu inicio na TUPI em 1977, ele tornou seu rosto familiar para a
populagcéo brasileira. No ano de 2001, Soares foi entrevistado pelo apresentador
de Talk-Show, da Rede Globo de Televisdo, J6 Soares e uma das énfases dadas
pelo apresentador para anunciar seu convidado era que ele era o rosto mais
veiculado na TV brasileira com mais de 100 horas de atividades em varios canais
de varias emissoras na época. De la para ca, Soares continua aparecendo muito
em varios canais, mas conseguiu um espaco ainda maior, pois emplacou um
programa em horario nobre na TV brasileiro veiculado pela Rede Band de
Televisédo. Além disso, conseguiu consolidar o funcionamento de sua prépria Rede

de Televiséo, a RIT (Rede Internacional de Televisao)

Soares na Rede TUPI em 1977, com seu programa intitulado: “Despertar da Fé”.
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Soares sempre foi obcecado por Televisdo, sempre sonhou usar esse veiculo
para propagar sua crenca religiosa. Nos anos 80, a chamada “década perdida”,
como dizem os especialistas econdmicos, ele amargou horarios nas madrugadas
de redes sem nenhuma expressdo, mas nos anos 90, principalmente depois do
Plano Real, Soares comecou a investir pesado para ingressar de fato na TV
brasileira e emplacar um programa em horario nobre. Alguns estudiosos® do
fenbmeno religioso registraram o investimento que Soares fazia na época, algo
gue girava em torno de 600 mil dolares, como um investimento alto para os
padrdes brasileiros.

Se em Dezembro de 1997 Soares conseguiu veicular seu primeiro programa
em horario nobre na TV brasileira, numa rede sem muita penetracdo, em 2003,
Soares conseguiu ir além, fechou um contrato com a Rede Band de Televisao e
passou a veicular um programa intitulado, Show da Fé. Calculava-se, na época,

gue ele desembolsasse em torno de R$ 2 milhdes de Reais.

“Ele [Soares] recusa-se a revelar os valores investidos na empreitada. Estima-se,
entretanto, que o pagamento mensal a Band seja de R$ 2 milhfes. A conta é a
seguinte: a emissora paulista faturava R$ 350 mil com o programa de Marcos
Mion, Sobcontrole, quando este era exibido as 20h. R.R. Soares ofereceu o dobro.
O restante é referente ao que a Band lucraria no horério com 0s anunciantes — ja
que ndo hé intervalo comercial durante o Show da Fé — e ao repasse do dinheiro
das afiliadas, que também pararam de negociar os comerciais. A compra do
horario nobre da emissora gerou mal-estar e causou chiadeira geral — tanto no
mercado publicitario quanto entre as emissoras afiliadas”. “Inicialmente, houve
também a recusa de duas afiliadas da Band de transmitir o programa evangélico,
mas a situagao foi contornada. ‘Raciocinando de maneira empresarial, vale a pena
exibir o programa de R.R. Soares. E necessidade comercial’, pondera o diretor.

6 Em setembro de 1997, investia mensalmente em programagéo de TV a fabulosa cifra de 600
mil délares, cuja soma ultrapassava US$ 7 milhdes ao ano. Quantia elevada trés meses depois
quando passou a veicular, na CNT, entre 20h30 e 21h30, o programa R.R Soares, o primeiro
programa evangélico a ser transmitido em rede nacional em horario nobre na televisdo aberta
brasileira. Tal como o Igreja da Graca em Seu Lar, exibido diariamente nas TVs CNT,
Bandeirantes, Manchete e Vinde (UHF), é farto em promessas e testemunhos de cura,
prosperidade e libertagdo de demoénios”. (MARIANO, 1999, p.p.100-101).
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Antes de negociar com os Saad, donos da Band, de quem é amigo h& mais de 20
anos, o evangeélico procurou a Rede TV!, mas ndo obteve resposta positiva”.
http://www.zaz.com.br/istoegente/193/reportagens/rrsoares_pastor_eletronico 01.
htm>. Acesso em 27/04/08.

Hoje em dia, calcula-se que o Missionario gaste em torno de R$ 4 milhdes de
Reais mensais — R$ 44 milhdes anuais — para manter o programa Show da Fé
sendo veiculado em horario nobre na Band, o que é um excelente negécio,
guando se analisa 0s custos para se veicular um programa na TV brasileira.
Especialistas calculam que a madrugada da Record, entre 2h e 5h, custe em torno
de 2 milhdes. Soares, com dois milhdes a mais, consegue manter um programa
evangélico em horéario nobre. Sem duvida € um bom negdcio para ele e sua igreja.
No entanto, apesar de suas conquistas midiaticas em emissoras de importancia
nacional serem feitos dignos de nota, sua maior conquista veio com a concessao
de uma Rede de Televisédo, a qual ele batizou de RIT — Rede Internacional de
Televiséo, que irradiava programacéao para todo pais através de uma geradora em
Dourados (MS). Seu império comegou a se consolidar nesse momento. A RIT € 0
carro-chefe de um conglomerado midiatico que quer ser eminentemente de cunho

religioso, pelo menos € que € propalado oficialmente.

“A RIT - Rede Internacional de Televisdo — fundada em agosto de 1999, nasceu
com o propésito de levar ao ar uma programacao diferenciada para o Brasil e o
mundo. Com a estrutura de um grupo forte com mais de 25 anos de experiéncia,
do qual também fazem parte uma editora, grafica, radio, gravadora, portal e
indUstria de transmissores, 0 objetivo da RIT é interagir com a comunidade em
geral através de uma programacgdo variada, levando a familia brasileira
informacédo, entretenimento, interacdo e edificacdo. Com uma equipe de
profissionais de alto nivel técnico, artistico e jornalistico, a RIT tem uma filosofia:
‘Ser uma televisdo para a familia’. A tecnologia digital e a dedicacdo de todos os
funcionarios fazem com que vocé tenha a melhor programacédo na atualidade, uma
TV que pensa no que vocé vé. No Brasil a RIT conta com 8 emissoras, mais de
170 retransmissoras e mais de 120 milhdes de telespectadores em todos os
estados brasileiros. Alcanca o pais através de sistemas de UHF/VHF (canal
aberto), CABO e SATELITE, com uma programac&o de 24 horas por dia, estamos
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avancando, conquistando com empenho e determinagdo todas as camadas da
sociedade. Sua missdo estd em plena fase de expansdo. Através dos Satélites
Pas9 e AB1, fornecemos o sinal para a América Latina, América do Norte, Europa,
Norte da Africa e paises do Oriente Médio, além de alcangar o mundo inteiro
online pelo site www.rittv.com”. http://rittv.com/index.html/>. Acesso em 27/04/08

Como deixa claro na citacdo acima, que expde ao publico os valores e
principios que norteiam essa empresa, Soares pontua que a RIT nasceu para ser
uma rede destinada a familia, cultivando valores caros ao grupo religioso ao qual
pertence.

Em entrevista a Revista ISTO E, Soares disse que n&o pretendia comprar uma
emissora aberta como fez seu cunhado, Edir Macedo. ‘Precisaria vender espaco
comercial e ndo quero isso’ (http://www.zaz.com.br/istoegente>. Acesso em

27/04/08). Até agora, Soares, apesar de usar as mesmas técnicas e linguagens
gue outros conglomerados midiaticos, ele consegue revestir isso de linguagem
religiosa acentuando seu trago e seu compromisso com o grupo religioso ao qual
pertence.

Soares acredita que o poder da midia é tdo grande que pode influenciar tanto
para o bem quanto para o mal. Critico ferrenho do contetdo veiculado por midias
secularizadas, Soares acredita que um conglomerado midiatico, desde que com
valores cristdos bem solidificados, pode mudar radicalmente ndo so6 as vidas das
pessoas, do ponto de vista individual, mas também mudar uma nacao inteira.
Soares parece acreditar naquilo que os especialistas denominaram de “teoria da

bala magica”. Ela pode ser definida da seguinte forma:

“Com certeza, € relativamente teoria direta de estimulo-resposta, mas também é
uma teoria que presume um determinado conjunto de suposicdes nao
mencionadas, referentes ndo apenas a organizagdo social da sociedade como a
estrutura psicolégica dos seres humanos que estdo sendo estimulados e estdo
reagindo a mensagem da comunicacdo de massa”. “Também foi denominado de
outras coisas pitorescas, tais como ‘teoria da agulha hipodérmica’ e ‘teoria da
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correia de transmissao’. A idéia fundamental é que as mensagens da midia sdo
recebidas de maneira uniforme pelos membros da audiéncia e que respostas
imediatas e diretas sdo desencadeadas por tais estimulos”. (DeFLEUR, 1993,
p.p.181-182)

Soares de fato acredita que criar uma rede de televisdo evangélica, que
professa o tempo todo valores desse grupo religioso € o meio de livrar os
evangélicos e futuros evangeélicos das garras do mal. De forma maniqueista, ele
acredita que um bom contetdo transmitido € maneira mais rapida de transmitir
principios e modificar a realidade. Nesse sentido, o modelo adotado por Soares
difere de forma radical do modelo adotado por Macedo. O modelo midiatico
religioso da IIGD é o modelo de uma midia genuinamente religiosa.

Basta assistir a programacdo da RIT para perceber isso. Nos intervalos
comerciais, ndo ha a veiculacdo de propagandas seculares, no maximo o que se
vé sdo propagandas de produtos pertencentes a grupos evangélicos. As
propagandas sao religiosas, geralmente ligadas a Graca Editorial, que anuncia
CDs, shows de artistas evangélicos, livros, revistas e o Jornal Show da Fé. Ha
também anuncios de produtos do Shopping do Povo, um estabelecimento que fica
ao lado da sede da Igreja na Avenida S&o Jodo e que comercializa produtos
evangélicos. Aléem disso, ha andncios de utilidade publica, como, por exemplo,
formas para combater a dengue. O interessante, nesse ultimo caso, € que ha um
anuncio veiculado na RIT sobre combater a dengue de forma “secular”, ou seja,
evitar agua parada em reservatérios, mas na ultima semana de Abril de 2008,
ainda em plena epidemia de dengue no Estado do Rio de Janeiro, 0 Missionario
RR Soares no programa Show da Fé, veiculado, mais especificamente, no dia
30/04/08 na TV Band disse textualmente que a dengue era fruto da acdo de um

demoénio. Ele disse:

“Jesus carregou nossas dores, ele pagou por todas elas na cruz. A Biblia diz que
por suas pisaduras nés fomos sarados. Entédo, irméos, esse negoécio de dengue
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nada mais € do que um demoénio que se manifestou em sua vida. Mas Jesus pode
e quer te curar, basta fé”. (Programa Show da Fé, 30/04/08)

Soares € capaz desses paradoxos. Alias, esse ndo é o unico, ha muitos outros.
Ele apresenta-se no video sempre de maneira sébria, com uma prédica monétona
(num Unico tom), onde ele é capaz de pregar sobre os mais altos poderes do
sagrado, dominar e repreender os mais temiveis dembnios e com a mesma
tonalidade de voz vender o seu ultimo CD de musicas evangélicas. Isso faz parte
de uma estratégia “clean”, onde ndo pode haver exageros e onde transparece
muito equilibrio. E nesse momento que o Missionario torna-se palatavel para a
imensa maioria dos evangélicos e dos simpatizantes da fé evangélica. Mas isso
sera tratado mais a fundo no quarto capitulo. Por enquanto, o que importa
enfatizar € que a midia construida pela IIGD segue um modelo de midia
genuinamente religiosa, muito diferente do modelo desenvolvido pela sua rival, a
IURD. Nos préximos topicos serdo analisadas as midias da Igreja Internacional da

Graca de Deus ja citadas nesse trabalho.
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3.2 Televisdo — RIT e Nossa TV — A TV da familia

1>, Ela tem

Desde 2007, a RIT tem procurado penetrar no mercado internaciona
seguindo as estratégias de expansao da Igreja Internacional da Graca de Deus,
gue almejava e continua almejando inserir-se mais fortemente em paises que
congregam grupos de imigrantes brasileiros, como os EUA e Portugal.

Soares pretende consolidar seu império midiatico, que abarca um grande
conglomerado de midias, do qual a principal €, sem sombra de duvidas, a
televisdo. Ele definitivamente é um homem de televisdo. De fato, a televisédo
fascina. E muito cedo ele comecou a ser usada por grupos religiosos. Foi nos EUA
gue apareceram as primeiras relacdes, e as primeiras polémicas, entre televiséo e
religio®. Varios televangelistas, no contexto da Guerra Fria, comecaram a usar a
televisdo como um meio de propagacdo de suas mensagens religiosas, com a
finalidade de alcancar o mundo por meio da divulgacdo do Evangelho, e isso foi
“rotulado” como mais uma manifestacdo do imperialismo norte-americano (cf.
CARVALHO, 1998, p.79-112). O fato € que a religido foi muito afetada pelo
advento da televisao, que transmitia valores “seculares” para os lares americanos,
na avaliacdo dos religiosos americanos, e 0 contra-golpe ndo tardou; a televisdo
comecou a ser usada para disseminar valores “legitimamente cristdos” (inclusive

influenciando o eleitorado para apoiar politicos engajados com essas causas),

21 ARIT ja é uma realidade em Portugal. Desde que entrou no sistema IPTV da operadora Clix e
ja na TVTel do Porto, a Clip esta acessivel a milhares de portugueses e brasileiros em Portugal.
Para quem nao dispde do sistema, por toda a Europa é acessivel, através da compra de um
decodificador e antena de 60cm, e sintonizando livremente pelo satélite HotBird 8”.
http://www.rittv.com.br/news/noticia.php?id=24>. Acesso em 27/04/08.

“RIT ja é realidade na Florida. O Canal brasileiro esta disponivel no pacote basico da Comcast.
Alcancando mais de 500 mil assinantes e suas familias, a Rede Internacional de Televisédo
inaugurou sua programagéo em 19 cidades do Sul da Flérida no dia 29 de maio de 2007. A data foi
comunicada a um grupo de empresarios que atuam junto a comunidade brasileira na regido em um
almoc¢o na sede da emissora, em abril. A RIT esta disponivel no canal 77 do pacote basico da
Comcast”. http://www.rittv.com.br/news/naoticia.php?id=23>. Acesso em 03/05/08

8 _E essa relacdo continua existindo e de forma muito contundente. Basta analisar as campanhas
presidenciais norte-americanas e perceber o impacto que a religido e a televisdo causam na
politica. O Jornal Folha de S&o Paulo traz no Caderno Mais! de 17 de Agosto de 2008 uma analise
bastante interessante sobre esse assunto, intitulado: Viagem ao Mercado das Religides.
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criando o fendbmeno da chamada, “igreja eletronica”. Essa é uma questdo

dindmica e, portanto, aberta a novidades nos Estados Unidos.

“O modo como a religido foi afetada pela televisdo provocou um debate mais longo
e desconfortavel nos Estados Unidos do que os efeitos da televisdo sobre os
politicos, em especial sobre os politicos republicanos. Jerry Fawell, estrela de A
hora do Antigo Evangelho, que reivindicava ter 50 milhdes de telespectadores,
durante certo tempo mobilizou o poder da ‘maioria moral’. E, na década de 1990, a
religido televisionada, a ‘igreja eletronica’, tornou-se evidente em Garden Glove,
California, onde o reverendo Robert Schiller — uma pessoa menos arrebatadora e
provocadora na tela que Jimmy Swaggart, elogliente, mas pessoalmente
vulneravel, ou Pat Robertson, o esperancoso presidenciavel — construiu uma
enorme catedral com dez mil janelas. Na época elogiado por Rupert Murdoch, ele
fazia transmissdes semanais para uma audiéncia de milhdes que se estendia,
muito além dos Estados Unidos. A televisdo religiosa ainda esta em mudanca.
Nenhuma catedral consegue conté-la. O mais global dos evangelistas, o norte-
americano Billy Graham, jamais precisou de uma catedral. Bastava-lhe um campo
de futebol, e uma capa de chuva Ihe cairia tdo bem quanto um grémio escolar”.
(BRIGGS, 2006, p.250)

Em relacéo ao Brasil, a primeira demonstracéo de televisdo ocorreu no dia 2 de
junho de 1939. Essa demonstracdo ocorreu na Feira de Amostras no Rio de
Janeiro e a aparelhagem usada foi trazida da Alemanha, e a exibicdo contou com

a participacéo de cantores de radio.

“Onze anos apods a demonstracdo inaugural, foi ao ar a primeira imagem de
emissora de televisao brasileira. Na TV Tupi de Séao Paulo, a 4 de julho de 1950, a
apresentacdo do cantor e ex-ator mexicano José de Guadalupe Mojica foi
acompanhada pelo publico, que se juntou no sagudao do edificio dos Diarios
Associados e em outros ponto distribuidos pela cidade”. (HAMBURGER, 1998,
p.446)



132

O fato acima mencionado pode ser considerado uma pré-estréia da televisdo
brasileira. Assis Chateaubriand exigiu que antes da inauguracdo oficial que
ocorreria somente em setembro, fossem transmitidas para um circuito fechado de
televisdo as cerimonias de inauguracao formal do Museu de Arte de Sao Paulo e
do Edificio Guilherme Guinle, nome da sede dos Associados na Rua Sete de
Abril... (MORAIS, 1994, p.498-499)

Nessa ocasido, somente dois monitores exibiram a pré-estréia da televisdo
brasileira, um colocado no saguéo do edificio e outro na esquina das ruas Sete de
Abril e Braulio Gomes.

Estavam presentes muitos politicos, e entre eles o presidente Dutra, estavam
presentes também artistas, personalidades e empresarios e num arroubo de
improvisacao, devido a falta de cadeiras para todos, Chateaubriand propds que
eles se sentassem no chdo como indios tupis, essa sugestdo imediatamente foi
aceita pelo milionario norte-americano Nelson Rockefelller (presidente do Museu
de Arte Moderna de Nova York), que foi o primeiro a sentar-se no chéo, sob o
olhar desconfiado do presidente Dutra. Apds varios discursos como é de praxe
nessas ocasioes, a festa de pré-estréia foi encerrada com a participacdo do frade-
cantor, José de Guadalupe Mojica que cantou 0 seu grande sucesso ha época, 0
bolero “Besame”.

A televisdo estreou no Brasil, nos idos anos de 1950 com a inauguracdo da
PRF-3-TV, nome herdado da tradicdo radiofénica, mais tarde TV Tupi, ou
simplesmente, CANAL 3, vale ressaltar que a TV Tupi foi a quarta emissora de
televisdo inaugurada no mundo. Somente trés paises possuiam emissoras de
televisdo, os Estados Unidos, a Inglaterra e a Franca. Finalmente em 18 de
setembro de 1950 as 22:00h com duas horas de atraso, a TV Tupi transmitia o seu
primeiro programa que se chamava, Show na Taba. Tudo foi feito ao vivo e de
improviso. Durante varios meses, os artistas, oriundos do radio, ensaiaram para
aguele momento, no entanto, cinco minutos antes de entrar no ar, a primeira
transmissdo ao vivo da televisdo brasileira, uma das trés cameras (alias trés
Unicas) que estavam dispostas no estudio deixou de funcionar e o pavor foi

generalizado. Varias lendas correram desde entdo para tentar explicar o infortanio,
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desde uma garrafa de champagne quebrada na camera por Chateaubriand na
cerimdnia da tarde simbolizando a inauguracéo oficial, ao estilo do que ocorre com
as inauguracdes dos navios, até a agua benta espargida pelo bispo-auxiliar de
Séo Paulo, Dom Paulo Rolim Loureiro, que teria molhado e conseglentemente
danificado alguma valvula da camera. O engenheiro norte-americano, Walther
Obermuller,”® chegou a determinar o cancelamento da transmissdo, mas foi
desobedecido pelos empregados de Chateaubriand, que provavelmente tiveram
esse ato de insubordinacdo e coragem por medo das consequéncias que
recairiam sobre eles. O fato é que ali diante da dificuldade apareceu o melhor do
espirito brasileiro, a capacidade de improvisacdo e, somente com duas cameras, 0
programa foi ao ar e estava inaugurada oficialmente ao TV no Brasil. Nos
discursos da tarde daquele dia 18 de setembro de 1950, duas falas de certa forma
proféticas merecem ser reproduzidas, uma é de David Sarnoff (Diretor da RCA
Victor, associada da NBC — canal comercial americano que serviu de modelo para

a TV brasileira) e a outra € de Assis Chateaubriand:

“Primeiro falou David Sarnoff: ‘A televisdo da asas a imaginacao, e eu prevejo o
dia em que ela nos permitir4 percorrer com os olhos toda a Terra, de cidade em
cidade, de nacdo em nacao’. Em seu discurso, Chateaubriand anunciou que ‘no
cocuruto do Banco do Estado tinha sido instalada a antena que ia levar
pioneiramente aos lares paulistas o mais subversivo de todos os veiculos de
comunicacgao do século, a televisdo’ ”. (ibid.,p.502)

Esses dois discursos “proféticos” estavam corretos, de fato, a televisao
expandiu seu raio de acdo e chegou a cada cidade e cada nacdo do planeta e
tornou-se também um veiculo de comunicacdo que subverteu valores e a

ordenacdo do mundo no século XX.

% Apbs o sucesso do primeiro programa, mesmo que improvisado, dirigindo-se aqueles que lhe
haviam desobedecido, esse engenheiro sentenciou: “Quando vocés forem escrever a histéria da
televisdo no Brasil, vao ter que dizer que no dia de estréia certamente havia mais gente atras das
cameras do que diante dos receptores”. (HAMBURGER, 1998, p.504)
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Soares nunca ficou indiferente ao poder da televisdo. Seu conglomerado
midiatico, como ja foi dito anteriormente pretende ser genuinamente religioso. Sua
rede de televisdo néo foge a regra. Analisando a grade de programacédo da RIT,
pode-se perceber essa tendéncia. A programacdo da RIT tem um enfoque
eminentemente religioso. Os programas exibidos podem ser divididos em quatro
segmentos, assim ordenados: Programas que sao extensdes da igreja; programas
para jovens, programas para criancas e programas de interesse geral.

Os programas que funcionam como extensdes da igreja sdo: Oracdo da
Manh@; Igreja da Graca em seu Lar; O Pastor da Graga em seu Lar; A Hora da
Graca de Deus; Os Portais da Graca; Curso Fé e Show da Feé.

Os programas destinados aos jovens sao: Clip RIT; Tarde Show; Movimento
Jovem.

Ha um Unico programa para criangas: Zig Zag Show.

Os programas de interesse geral sdo: Consulta ao Doutor, Vejam So!; Fatos
em Foco; Telejornal Toda Hora; O Grande Estado de S&o Paulo.

O que se percebe é que apesar de tentar fazer uma televisdo totalmente
religiosa, Soares ndo consegue implementar nenhuma novidade, quanto aos
formatos; estes sdo idénticos aos das televisdes seculares; quanto ao conteudo
percebe-se a influéncia religiosa em quase todos 0s programas. Somente 0s
programas de interesse geral guardam um certo tom de secularismo, e iSso visa,
de alguma forma, atender demandas do publico sobre questdes politicas,
econdmicas e sociais, além de questdes basicas sobre o cotidiano. E ndo podia
ser diferente, pois a televisdo como um meio frio permite uma liberdade muito
grande ao telespectador, e se o telespectador da RIT n&o tiver acesso nessa rede

sobre essas questdes, ele mudara de canal para encontra-las.

“Contrariamente ao que pode acontecer em uma sala de cinema, o nivel de
atencdo dos telespectadores durante o tempo em que estdo diante da telinha &
extremamente variavel. A experiéncia de assistir televisdo € fisicamente
interrompida por varios deslocamentos no espago doméstico: ver televisdo
combina com varias outras atividades, como comer, costurar, conversar, ler,
participar de jogos em grupo etc. Assistir televisdo aparece, portanto como uma
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experiéncia psiquica em profunda descontinuidade temporal, marcada por
momentos e atencdo de qualidade muito variavel”. (BRETON, 2002. p.122)

O que nos propomos inicialmente em fazer nesse topico € analisar um
programa de cada um dos quatro segmentos que definem a programacéo da RIT,
no entanto, foi possivel analisar trés programas, pois o programa infantil, Zig Zag
Show foi retirado do ar. Foram vistas varias horas de cada programa analisado,
mas foram escolhidas algumas situactes que, de alguma forma, apontam para a
esséncia de cada programa. Em relacdo aos programas que definimos como

extensdes da igreja, o programa escolhido foi:

CURSO FE — HORARIOS: De Segunda a Sexta: 18:35

Ensinamentos preciosos na sua televisdo. Um curso que tem como objetivo ajudar
as pessoas a compreender este assunto que para muitos € mistério - o mistério da
fé. Diversos ensinamentos sobre esse tema séo falados e transmitidos de diversas
maneiras, por isso, muitas duvidas acabam ficando na mente das pessoas.
O Curso Fé, ministrado pelo Missionario R. R. Soares, procura esclarecer essas
davidas utilizando a verdade que ha na Palavra de Deus.
http://www.rittv.com.br/programas/programa.php?13. >. Acesso em 03/07/08

Esse programa é uma ferramenta importante no projeto do Missionario Soares.
Geralmente, ele usa programas gravados ha muito tempo, inclusive isso fica
visivel, pois ele aparece com uma imagem muito mais jovem do que ele tem na
atualidade. O cenério é simples, atras do apresentador aparece uma estante de
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livros, e, como se estivesse numa aula, o Missionario discorre sobre varias facetas
do Mistério da Fe.

Numa de suas aulas apresentadas no programa Curso de Fé, que, alias, é
modulado, e, portanto, o mesmo tema repete-se em Varios programas, O
Missionario Soares discorreu sobre a seguinte tematica: O diabo impede a
pregacao do Evangelho (texto base 1Corintios 12.7)

Ele comegou apontando para um exemplo simples, utilizando-o como metéafora

de uma realidade espiritual. Ele disse:

“Quando a pessoa esta com aquela dorzinha de garganta, a garganta comeca a
raspar, ou comecam aqueles sintomas que se parecem com uma gripe, iSso nada
mais € do que uma acdo demoniaca. E o demonio pedindo permissdo para entrar
na sua vida e se vocé nao repreende no nome de Jesus, se vocé ndo amarra, ndo
acorrenta no nome de Jesus, a estratégia do império das trevas vai fazer morada
na sua vida. Vejam o que Paulo fala em Corintios, ele tinha um espinho na carne,
e esse espinho na carne era um demonio muito graduado, que fora dado por Deus
para ficar esmurrando a cara do Apdstolo constantemente para que ele nao
ficasse engrandecido com as coisas que viu no terceiro céu”. (Programa exibido
em 03/07/2008)

O Missionario € um grande comunicador, essa € uma caracteristica apontada
por pessoas que o tém como referéncia e também por pessoas que nao nutrem
nenhuma simpatia por ele.

Agora, quando se trata de expor um tema biblico, e com grande dificuldade
hermenéutica como o tema do “espinho na carne do Apoéstolo Paulo”, o
Missiondrio geralmente apela para uma simplificagéo rasteira. Ele tem a tendéncia
de espiritualizar tudo, apontando sempre para um mundo em batalha espiritual
constante. E isso se repete em todos os programas em que o missionario profere
suas aulas e a televisdo é uma forte aliada do missionario nessa empreitada, pois
0 tempo da televisdo é o tempo da cotidianidade, um tempo repetitivo, que acaba
para recomecar, um tempo feito ndo de unidades contaveis, mas sim de

fragmentos. H4 uma simplificacdo proposital e isso ndo é gratuito, mas explica-se
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em funcdo do proprio publico que a ele assiste. E claro, que poderiamos apontar
para as lacunas na formacéo teologica do Missionario, mas o que interessa de fato
aqui € o porqué da simplificagdo do seu discurso. Seu discurso € construido a
partir dos seus interlocutores, ou seja, aqueles que serdo receptores da
mensagem. E Jesus Martin Barbero que diz que na América Latina, “com respeito
a grande maioria de usuarios da televisdo, as mudancas de ofertas, apesar das
propagandas sobre a descentralizacédo e pluralizacdo, parecem apontar para um
aprofundamento da estratificagdo social, pois a oferta diferenciada de produtos de
video esta ligada ao poder aquisitivo dos individuos” (BARBERO, 2006, p.294).
Segue abaixo uma amostragem do publico que assiste a RIT, e essa amostragem

foi feita pela propria RIT.

“Em levantamentos feitos por amostragem, delineamos o perfil de nossos
telespectadores e descobrimos que nossa programacao tende a atrair um publico
com forte tendéncia a consumir bens de consumo. Confirma-se que 80% dos
nossos telespectadores estdo mais concentrados nas classes C, D, E, sendo que
47% deles pertencem ao sexo feminino, e destes, 60% com idade entre 20 a 41
anos. Ja o nosso publico masculino representa 27% do total, porém com indice de
70% dos que exercem uma atividade remunerada.
http://rittv.com/index.html.>.Acesso em 27/04/08

O Missionario Soares tem um publico de 80% classificado entre as classes
C,D,E, ou seja, é um publico com capital cultural baixo e que se sente envolvido e
atendido em suas expectativas, em funcdo de uma comunicacédo direta e de facil
compreensdo. Enquanto outras igrejas, principalmente de linha historica procuram
promover estudos aprofundados sobre a Biblia, Soares apela para a simplificacdo
e reducao dos fendbmenos ao nivel da compreensédo dos seus interlocutores.

E simples compreender que ha uma relagdo intensa entre os telespectadores,
OuU seja, 0s receptores da mensagem, e Soares, produtor da mensagem, além

disso, ha uma troca fecunda entre esses agentes. Pierre Bourdieu aponta para
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essa situacao quando num livro sobre a Televisao trata da urgéncia da televisdo e
da necessidade que ela tem de produzir mensagens simplistas, ndo dadas a
profundidade. Ele diz:

“Em suma, h& objetos que sédo impostos aos telespectadores porque se impdem
aos produtores; e se impdem aos produtores porque sao impostos pela
concorréncia com outros produtores. Essa espécie de pressdo cruzada...é
geradora de toda uma série de consequéncias que se retraduzem por escolhas,
por auséncias e presencas. Eu dizia, ao comecar, que a televisdo ndao é muito
propicia a expressao do pensamento”. (BOURDIEU, 1997, p.39)

Outro programa analisado foi o Clip Rit, um programa enquadrado no
segmento, programas para Jovens.
CLIP RIT - Horarios: De Segunda a Sexta: 11h10 e 19h00; Sdbado: 11h10

Um programa para quem curte musica e video clipes de qualidade. Os melhores
hits estdo aqui. Paradas nacionais e internacionais para atender a todos o0s
gostos. O "Clip RIT" fala a linguagem da galera e atinge pessoas das mais
variadas idades, classes-sociais e religides. Evangélicos, catolicos e até pessoas
gue ndo seguem nenhuma religido acompanham diariamente o0 programa,
apresentado por Andréia Rocha. Segundo a Revista "Isto E", os hits evangélicos
vém alcancando cada vez mais adeptos e j4 estdo em terceiro lugar na
preferéncia do publico em geral. A moda também estd presente no programa.
Grifes e marcas tém espaco para serem divulgadas, a fim de atingir principalmente
0s jovens e adolescentes que acompanham e curtem os clipes que vao ao ar.
http://rittv.com/index.html.>.Acesso _em 27/04/08
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Esse programa € dedicado a todos aqueles que gostam de musicas
evangélicas. E interessante perceber que os clips apresentados no programa, do
ponto de vista imagético em nada se diferem dos clips convencionais, ou ditos
seculares encontrados em outros canais de televisdo, como MTV ou Multi Show.
Os conteudos das musicas trazem a tona os aspectos religiosos, com forte apelo
para a teologia dominante no contexto da IIGD, a teologia da prosperidade e da
confissdo positiva. Ha clips internacionais e nacionais, e muitos desses sédo de
cantores ou bandas ligados a Graca Music, gravadora da Igreja Internacional da
Graca de Deus. O que ndo deixa de ser uma excelente propaganda para 0s
produtos da gravadora. Geralmente os clips da Graca Music procuram dramatizar
situacbes do cotidiano, como alguém passando dificuldades no trabalho,
opressdes na vida familiar e financeira, bem como a mudanga imediata apos ler a
Biblia ou ir a uma igreja, chegando ao apice da felicidade com conquistas
materiais, como promocdo no emprego, aumento de saldrio e aquisicdo de
imoveis ou carros. Essa dramatizacédo de situacdes reais aproximam 0s receptores
da mensagem e os conduzem aos bens de salvacao distribuidos pela agéncia de
salvacdo, no caso a IIGD administradora da RIT. Poder-se-ia pensar aqui nas
comunidades eletronicas de consolo, como Eliane Hojaij Gouveia apontou; “[elas]
visam fazer com que o receptor, pela emocado, aproxime-se e se identifigue com
os fatos narrados em estado de simulacdo” (GOUVEIA, 2007, p.04), o programa
Clip Rit, enquadra-se como um programa tipico de uma comunidade de consolo e
entretenimento.

A musica sempre esteve presente nos rituais religiosos e teve e continua tendo
uma funcdo de enlevo de promocdo de éxtase junto aos praticantes religiosos.
Juntamente com a musica, toda sorte de entorpecentes foram e continuam sendo
usados para promover a experiéncia do sublime, do inefavel e fazer aflorar os
sentimentos mais profundos. E Weber quem aponta para isso, ele diz:

“O leigo somente conhece o éxtase como enlevo necessariamente eventual em
face das exigéncias da vida cotidiana, para cuja provocacado se empregam todas
as espécies de bebidas alcodlicas, bem como tabaco e narcoticos semelhantes
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gue originalmente serviram todos para fins orgiasticos e, sobretudo, a musica”.
(WEBER, 2004, p.280)

Como se pode perceber a musica funciona como um alucin6geno em matéria
religiosa. Os jovens religiosos identificam-se muito com esse tipo de musica. Eles
gostam da melodia, da batida forte, e como sdo ensinados que “as mausicas
mundanas” ndo devem ser ouvidas, eles ttm como opcdo as mesmas melodias,
as mesmas batidas fortes s6 que com conteudos religiosos. E ter acesso a isso no
conforto de casa é uma facilidade muito grande.

Tomando com referéncia, a obra de Jests Martin-Barbero®, a Doutora Elaine
Gouveia aponta para o0 medo que as cidades grandes tem produzido em seus
habitantes. Ela diz:

“Nas grandes cidades, o medo tomou conta de seus habitantes, fazendo com que
todos procurem se proteger da violéncia urbana, se aprisionando no interior dos
espacos domeésticos. A tensdo e a violéncia, cada vez mais, expulsam seus
moradores das ruas. A realidade espinhosa das grandes cidades que desprezam,
cada vez mais, as possibilidades do amor, do sonho, dos prazeres partilhados,
fortalece por contraste, os desejos de vivenciar a comunidade imaginaria de
acolhimento. Como a possibilidade de realizar o imaginado torna-se, cada vez
mais improvavel, os habitantes dessas cidades procuram, cada vez mais, a
televisdo para Ihes fazer companhia, para amenizar suas angustias e solidao”.
(Ibid., p.05)

% “Tanto a atracdo como a incidéncia da televisdo sobre a vida cotidiana tém menos a ver com o
gue nela passa do que com o que compele as pessoas a se resguardar no espago do lar. Como
escrevi em outro lugar: se a televisao atrai € porque a rua expulsa; é dos medos que vivem as
midias”.(BARBERO, 2001, p.40)
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Essa andlise estd na mesma linha de interpretacdo desenvolvida pela
pesquisadora francesa Daniéle Hervieu-Léger. Cabe o registro de que para essa
pesquisadora, hodiernamente a religido pos-tradicional marcada pela
autonomizacédo do individuo na sua escolha religiosa (sem as amarras da tradicao
religiosa), ou seja, aquilo que ela chamou de desregulacdo do religioso, vai
produzir comunidades religiosas emocionais, em detrimento das organizacfes
religiosas tradicionais. H4, portanto, nas experiéncias religiosas hodiernas uma

super valorizacdo do emocional.

“Quanto as novas expressoes surgidas na alta modernidade, estas tomam a forma
de comunidades carisméaticas emocionais e mantém seus esquemas de
sociabilidade sob um carater eletivo (fraternité élective), dispensando a
determinacdo de uma ‘linhagem de memoaria coletiva’ (proveniente de lagos
familiares, sociais ou confessionais) que as identifique. Em suma, integram-se por
meio de relacbes emocionais. Sua identidade, enquanto religido pés-tradicional,
repousa prioritariamente em um espirito de comunidade que numa tradicdo”.
(CAMURCA, 2003, p.258-259).

Fundamentadas na experiéncia individual e emocional, as comunidades
carismaticas criam um novo ethos religioso; criam novas formas de expressdes
religiosas, com caracteristicas bem definidas.

O programa Clip Rit cumpre um papel de aproximar os jovens, sejam eles de
gue igreja forem. O importante para o programa € criar um espago comunitario
gue congregue as mais variadas vertentes dentro do universo religioso evangeélico.

Outro programa da grade da RIT a ser analisado é o programa jornalistico

Toda Hora. Ele pode ser classificado como um programa de interesse geral.
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TODA HORA — De Segunda a Sexta: 00h00, 08h00, 10h00, 12h00, 13h30, 16h00,
17h00, 18h00, 20h00 e 21h30. Sabados: 08h00, 10h00, 11h00, 12h00, 13h30,
16h00 e 22h00.

Transmitir fatos e noticias com precisédo e imparcialidade é caracteristica de todo
bom telejornal. Com estilo inovador, o Toda Hora informa os ultimos
acontecimentos sobre 0s mais variados assuntos, como: seguranga publica,
economia, politica, saude e esporte. As informacdes sdo sempre passadas com
muito dinamismo e espontaneidade, por profissionais que trazem a noticia do local
onde ela esta acontecendo. A cada hora cheia, durante todo o dia, vocé fica bem
informado sobre o0s Ultimos acontecimentos do Brasil e do mundo.
As fontes usadas no Telejornal Toda Hora sdo da mais absoluta credibilidade e
confianca: - Agéncia Brasil: informacdes sobre tudo que acontece em Brasilia.
- Agéncia Reuters: informages e imagens sobre todos os fatos do Brasil e do
mundo. Telejornal Toda Hora é a informacdo completa no seu dia-a-dia.
http://www.rittv.com.br/programas/programa.php?13. >. Acesso em 03/07/08

Esse programa jornalistico tem 10 minutos de duracdo e ndo se difere em nada
dos programas jornalisticos de outras emissoras. Ele ocorre varias vezes por dia
de forma irregular, como os horarios acima apontam. S&o noticias rapidas e, as
vezes, repetidas varias vezes ao longo do dia. O que se percebe é que o jornal
televisivo da RIT néo foge a regra instituida no meio jornalistico hodierno. A regra
a que se faz referéncia aqui é a regra estandardizacdo. E essa “regra” declarada
ou velada, homogeneiza o0s jornais, sejam eles escritos, televisivos ou
radiofonicos, o que ocorre de fato na atualidade, para usar uma frase feliz de
Bourdieu, € uma “circulacdo circular da informagédo”, ha uma padronizacdo das
informacgdes. Bourdieu diz ainda:



143

“...pois 0 que tenho no espirito é que os produtos jornalisticos sdo muito mais
homogéneos do que se acredita. As diferencas mais evidentes, ligadas sobretudo
a coloracao politica dos jornais (que, de resto, € preciso dizé-lo, se descolorem
cada vez mais...), ocultam semelhancas profundas, ligadas em especial as
restricbes impostas pelas fontes e por toda uma série de mecanismos, dos quais o
mais importante é a logica da concorréncia. Diz-se sempre, em nome do credo
liberal, que o monopdlio uniformiza e que a concorréncia diversifica. Nada tenho,
evidentemente, contra a concorréncia, mas observo apenas que, quando ela se
exerce entre jornalistas ou jornais que estdo sujeitos as mesmas restricbes, as
mesmas pesquisas de opinido, aos mesmos anunciantes, ela homogeneiza”.”Da
mesma maneira, nos jornais televisivos ou radiofénicos, no melhor dos casos, ou
no pior, s6 a ordem das informa¢des muda”. (BOURDIEU, 1997, p.p.30-31)

Essa padronizagdo das informacdes é uma marca do jornalismo em todas as
suas esferas, e na esfera televisiva entéo, isso é ainda mais evidente. As mesmas
imagens e 0s mesmos assuntos sdo observados em todos os canais de televisao.
Inclusive, esse tipo de padronizacdo das noticias, algo nocivo que invadiu o
jornalismo vale também para a outra ponta do processo jornalistico, a saber, 0s
comunicadores das noticias. Em se tratando de telejornais, percebe-se que até os
apresentadores dos telejornais sdo mais ou menos padronizados, com 0 mesmo
tipo de roupa, com a mesma entonacdo de voz, com cenarios parecidos, enfim
tudo padronizado.

Jesus Martin-Barbero, comentando que a familia constitui uma unidade basica
de audiéncia para as televisdes, na América Latina, e apontando a familia como
espaco das relagbes estreitas e de proximidade, onde a televisdo assume e forja
dois dispositivos fundamentais, a saber: a simulacdo do contato e a retérica do

direto, diz que:

“Na televisdo, a visdo predominante é aquela que produz a sensagcdo de
imediatez, que é um dos tragcos que dao forma ao cotidiano”. “Na televisdo, nada
de rostos misteriosos ou encantadores demais, 0s rostos da televisdo seréo
préximos, amigaveis; nem fascinantes, nem vulgares. Proximidade dos
personagens e dos acontecimentos: um discurso que familiariza tudo, torna
‘proximo’ até o que houver de mais remoto e assim se faz incapaz de enfrentar os
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preconceitos mais ‘familiares’. Um discurso que produz seus efeitos a partir da
mesma forma com que organiza as imagens: do jeito que permitir maior
transparéncia, ou seja, em termos de simplicidade, clareza e economia narrativa”.
(BARBERO, 2006, p.297)

O telejornal da RIT, o Toda Hora ndo foge a regra de estandardizacéo. Ele
funciona como uma cépia de outros telejornais, e quem assiste a ele ndo percebe
nenhum tipo de diferenca em relacdo a outros telejornais. Ele ndo é um jornal que
trata de assuntos religiosos ligados a IIGD, por exemplo, quando ele trata de
aspectos religiosos ha uma certa isencdo, um certo distanciamento. O que vale
ressaltar € que ele ndo € um telejornal religioso, e esse destaque é importante,
principalmente quando se esta tratando de uma rede de televisdo que almeja ser
eminentemente religiosa.

Os programas da RIT analisados aqui representam um pouco do pensamento
do Missionario Soares sobre o que ele entende como uma rede de televiséo,
especialmente uma rede televisdo que pretende ser eminentemente religiosa.
Contudo, os sonhos midiaticos relativos a televisdo de Soares néo se restringem a
RIT.

Em outubro de 2007, Soares realizou mais um sonho, ele conseguiu colocar
em funcionamento a Nossa TV, por meio do sistema DTH (Direct To Home, termo
gue designa a transmissao direta via satélite para a casa do assinante). A Nossa
TV possui por enquanto, meados de 2008, 36 canais® divididos em dois pacotes:
Ouro (36 canais) e Prata (22 canais), ambos com qualidade digital e contando com

0s canais produzidos pela prépria Igreja Internacional da Graca de Deus, a saber:

%1 Grade de Canais da Nossa TV: li—RriT M 2 - RiT NOTICIAS I 3 - SOS ESPIRITUAL Il 4 - TV ESCOLA Il
5 - NUESTRA TV Il 6 — pw Il 7 -ENLACE I 8 - TERRA VIVA Il 9 — BANDEIRANTES I 10 - FOX LIFE Il 11 -
BLOOMBERG Il 12 - BOOMERANG M 13 - DISCOVERY CHANNEL Il 14 - DISCOVERY KIDS Il 15 - DISNEY CHANNEL
Il 16 - ESPN INTERNATIONAL Hl17 — TNT Il 18 - CNN en ESPANHOL Il 19 - DISCOVERY HOME & HEALTH Il 20 — 1IGD
Il 21 - CIC - CANAL DA JUVENTUDE CRISTA Il 22 — RTPI 23 — CLIMATEMPO I 24 - BANDSPORTS M1 25 -
DISCOVERY TURBO i 26 — TCM I 27 - ANIMAL PLANET = 28 - ESPN BRASIL ' 29 - DISCOVERY TRAVEL & LIVING = 30
— WOOHOO i 31 - TV RA-TIM-BUM i 32 — HALLMARK 1 33 - DISCOVERY SCIENCE 1 34 - DISCOVERY CIVILIZATION

35 -NATIONAL GEOGRAPHIC 36 - TVE - ESPANHA. Grade de Canais da Nossa TV: Disponivel em:
http://www.nossatv.tv.br/portal/site/gradecanais.jsp>. Acesso em 03/07/08.
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RIT, RIT Noticias, SOS Espiritual, 11IGD, CJC (Canal da Juventude Cristd) e
Nuestra TV, em espanhol. Inicialmente, a Nossa TV alcancava somente as pracas
de Sdo Paulo e Rio de Janeiro e conseguiu, em oito meses de funcionamento, a
adesdo de 20 mil assinantes. A meta para o final de 2008 é atingir 100 mil
assinantes e ampliar a grade de programagao para 54 canais.

A proposta da Nossa TV néo difere em nada da TV RIT, pelo menos enquanto
entendimento do sentido de sua existéncia, de sua visao de mundo. Mais uma
vez, Soares deixa claro sua visdo sobre a midia, como algo de suma importancia
para as pessoas, mas que foi cooptada por grupos que nada tém a ver com 0s
propositos de Deus. Ele entende que a midia secular € um mal a ser combatido e
para isso, 0s evangélicos precisam ter uma opcao saudavel. Ele mostra
claramente que possui uma visdo manigueista sobre o campo midiético.

Numa reportagem sobre o Nossa TV, na Revista Graca Show da Fé veiculada
em maio de 2008, h4 uma série de entrevistas com assinantes da Nossa TV,
guase todos pertencentes a Igreja Internacional da Graca de Deus, na condi¢cédo
de membros, ou de pastores, onde estes expressam exatamente essa visao de
mundo maniqueista, essa visdo de que had uma midia perniciosa, mundana, e que
agora ha uma alternativa para essa situagao.

Um dos entrevistados foi o Pastor EImo dos Santos, que € pastor auxiliar de
sua esposa, a Pastora Maria Rosa Amorim dos Santos, na Igreja Internacional da
Graca de Deus, no bairro Pilar, em Duque de Caxias (RJ). Ele diz: ‘Para quem
guer se desvencilhar dos programas mundanos, a Nossa TV é a melhor
alternativa. A sua programacdo é mais adequada para todos 0s que estdo na
condicdo de servos de Deus’. (Revista Graca Show da Fé, ano 9, n°106, p.37)

Outro entrevistado nessa matéria € o Pastor Alcir Veiga Janior, titular da Igreja
Internacional da Graca de Deus, no bairro Lins, situado na zona norte do Rio de
Janeiro, e que se vangloria de ser um dos primeiros assinantes da Nossa TV. Ele
reproduz fielmente a visdo maniqueista transmitida por Soares. Para o Pastor
Alcir, bem como para o seu mentor espiritual, o Missionario Soares, a existéncia
de uma alternativa midiatica, essencialmente religiosa € uma ferramenta

evangelizadora e propagadora de valores morais e éticos. Ele sentencia:
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‘Por meio da Nossa TV, uma pessoa conhece a Jesus porque, querendo ou néo,
vai passar pelos canais evangélicos. Se essa pessoa ja foi uma consumidora de
outras antenas, vai perceber a diferenca de contetdo. A implantacdo da Nossa TV
ndo € unicamente uma questdo de marketing, ndo se trata de mais uma TV por
assinatura no mercado. Ha um propésito que ultrapassa o lado comercial. Ela esta
no mercado para fazer a diferenca’. (Revista Graca Show da Fé, ano 9, n° 106,
p.38)

Como se pode perceber, ha um objetivo muito claro para os membros e para a
cupula da Igreja Internacional da Graca de Deus. Tanto na RIT, quanto, na Nossa
TV, a visdo que prevalece € de transmitir os valores e principios da crenca que 0s
move, da religiosidade que os organiza e Ihes oferece sentido.

Ndo ha nada de mais, e nem de mal em fazer isso, afinal os meios de
comunicagcdo, hoje em dia, constituem espacos-chave de condensacdo e
interseccao de multiplas redes de poder e de producéo cultural, como nos lembra,
Jesus Martin-Barbero.

O que se pode criticar na visdo que prevalece na IIGD, manifestada tanto na
RIT, quanto na Nossa TV, é a idéia do pensamento Unico, expressao utilizada
também por Jesus Martin-Barbero, ou seja, a idéia de que a “tecnologia hoje é o
‘grande mediador’ entre as pessoas e o0 mundo, quando o que a tecnologia medeia
hoje, de modo mais intenso e acelerado, é a transformacdo da sociedade em
mercado, e deste em principio agenciador da mundializacdo em seus muitos e
contrapostos sentidos”. (BARBERO, 2006, p.20)

O que a IIGD faz ao aquinhoar poder midiatico televisivo € inserir-se numa
economia de mercado e vender o seu principal produto, ou seja, sua religiosidade.
Ao mesmo tempo, que essa religiosidade televisiva pode ser vista como uma
alternativa para os padrdes considerados “mundanos” em relacdo a televisdo
secular, ela ndo se difere em nada das outras estruturas televisivas, que seguem a
I6gica do mercado.

Nesse sentido, a Igreja Internacional da Graca de Deus toma a Jesus Cristo,
gue é transformado num produto, como qualquer outro dentro da perspectiva

mercadoldgica; esse produto € divulgado amplamente para os telespectadores e
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comercializado pela televisdo, sendo oferecido como solucdo para as mazelas da
vida.

E é nesse sentido, que, no proximo tépico, havera uma analise do principal
programa televisivo da Igreja Internacional da Graca de Deus, o Show da Fé. Esse
programa transformou a imagem do Missionario Soares, numa imagem conhecida
nacionalmente e, consequientemente, alavancou também os projetos da sua
igreja. E ele € de suma importancia para se compreender a forca midiatica da

Igreja Internacional da Graca de Deus hoje em dia.
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3.3 Programa Show da Fé

A Igreja Internacional da Graca de Deus tornou-se muito conhecida de grande
parte da populagéo brasileira, a partir de 2003, quando colocou no ar diariamente
de segunda a sabado em horario nobre (das 21:00h as 22:00h) pela Rede Band
de Televisdo, o programa SHOW DA FE. Vale ressaltar também que esse
programa diario, veiculado em horario nobre pela Band € transmitido das 17:00h
as 18:00h por outro canal de Televisédo, a Rede TV, e também pela RIT em horario
concomitante com a transmissdo da Band.

Segundo informacbes do site ongrace.com, site que divulga as vérias
empresas da Igreja Internacional da Graca de Deus, o programa SHOW DA FE

esta estruturado da seguinte forma:

“O tempo do programa é dividido entre a ministracéo da palavra, louvor e quadros
fixos:

1- Novela da Vida Real : A pessoa conta a historia de transformacéo da vida dela.
Como Deus agiu em determinada situacdo e o que mudou depois que ela
aprendeu sobre o Poder de Deus. Os fatos séo veridicos, narrados e gravados por
guem vivenciou a histéria. Céancer, drogas, enfermidades, vicios de cigarro e
alcool, paraliticos, cegos, problema no coragédo. Coisas que aos olhos humanos
nao tinham solugdo, mas que para Deus ndo houve limites para operar. Uma
equipe com reporteres formadas acompanham a gravacdo. Apds a exibicdo da
gravacdo externa, a pessoa € entrevistada pelo proprio missionario no culto,
momento de muita expectativa e emocdo para todos que estdo na igreja e
assistem em casa.

2- Abrindo o Coracédo : Cartas sdo enviadas pelos telespectadores das mais
diversas cidades do Brasil com historias draméticas. Os pedidos de
aconselhamento pastoral referem-se a uma situacdo especifica, geralmente
pessoal, e sdo lidos durante o culto. Ao final da leitura, o missionario R. R. Soares
faz a orientacdo com direcionamento biblico para ajudar a pessoa naquela
determinada situacdo. A Palavra dirigida naquele momento também serve para
outras pessoas que vivem drama igual ou semelhante.
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3- Musicais : Cantores do meio evangélico alegram o culto e fazem a adoracéo
aguele unico que é digno de Louvor.

4- Pergunte ao Missionario : S&o duas questdes feitas pelo publico para resposta
imediata do missionario. As perguntas variam entre versiculos biblicos, temas
atuais, diferencas de denominacdes” (fonte:http://ongrace.com/>. Acesso:
22/05/2006).

Vale ressaltar que todos os programas tém o mesmo formato, acrescentando a
citacdo acima trés outros quadros, um no inicio e os outros dois no final do
programa. O programa sempre comeca com a pregacdo do missionario RR
Soares ou de um outro pastor que dirija o culto (fato raro de acontecer!) e no final
do programa sempre ocorre a oragdo de libertacdo realizada pelo missionario,
onde os testemunhos de cura sdo imediatamente captados, logo apds a oracao.
Ocorre também nos udltimos dez minutos de programa o quadro Agenda dos
Pastores, onde os pastores da Igreja Internacional da Graca de Deus divulgam
seus trabalhos e os enderecos de suas igrejas.

Ainda, segundo o site, o programa SHOW DA FE ¢ traduzido para outros
idiomas (inglés e espanhol) e € veiculado nos Estados Unidos e no México. No
Brasil ele atinge picos de 09 pontos de audiéncia, com uma média entre 02 e 03

pontos. Cada ponto representa 54.400 domicilios na Grande S&o Paulo.

“O SHOW DA FE ainda é traduzido para o inglés e espanhol e veiculado na
América do Norte, pela PC TV, do México, West Palm Beach e Super Channel dos
Estados Unidos”.
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SHOW DA FE
Rede Bandeirantes

9
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O N & 0o

Mcdia Picos
Fonte: Datanexus 2004

(fonte:http://ongrace.com/>. Acesso: 22/05/2006).

O que interessa na tese é analisar alguns depoimentos de dois quadros do
programa SHOW DA FE, a saber, o quadro da oracdo de libertacdo e novela da
vida real. As transcricdbes que se seguem procuraram ser fiéis as expressoées
usadas pelos membros da igreja. Nao ha, portanto, nenhuma edicdo das falas.
Pode-se perceber principalmente nos testemunhos apos a oragédo de libertacéo,
gue as pessoas sao muito simples, usando um portugués com muitos erros.

Em primeiro lugar é necesséario dar destaque para o quadro: oracdo de
libertacdo. Serdo citados dois programas SHOW DA FE veiculados em dias e
meses diferentes. Um ocorreu no més de Julho e outro no més de Agosto, ambos
em 2006. Logo apés a transcricdo desses quadros acima citados, havera a
transcricdo de um programa onde a atencdo recaira no quadro: novela da vida
real.

No programa exibido no dia 07/07/06, o missionario deu inicio ao quadro
oracao de libertacdo, pedindo a salvacdo das almas dos presentes que ainda ndo

tivessem aceitado a Jesus e, logo apds, comecou a orar por libertagédo. Ele disse:

“Em nome de Jesus, 6 Pai, toque nessa pessoa, nesse coracio que esta fraco. O
meu Deus, |14 na perna junto ao tornozelo parece que tem alguma coisa
gueimando, 6 Pai, destrua em nome de Jesus. Acabe com essa gastrite também,
0 Pai; destrua essa bactéria que produz isso. Senhor, eu vou usar a autoridade do
Senhor para tua gléria. Como ministro da Palavra, eu paraliso toda acdo do Diabo.
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E eu digo: Espirito imundo, pega tudo o que € seu e sai dessa pessoa, vai embora
agora! Eu exijo! Sai com o seu mal em nome de Jesus. E vocé (referindo-se aos
presentes) diz obrigado Jesus. Abra os olhos; olha para mim. (Num tom retorico,
RR Soares disse para a platéia). Missionario, eu tava realmente com o tornozelo
aqui perto da minha perna queimando, parecia que tinha uma coisa comendo,
assim uma sensacdo como se algo tivesse lixando, ardendo (entdo num gesto
rapido ele aponta para sua propria perna). Ta aqui essa pessoa que Deus usou
para eu fazer essa oracdo. E as vezes € até mais de uma pessoa”.

Logo ap0s a oracdo e a suposta revelacdo dos grandes males a serem
enfrentados naquela reuniao (coragcao fraco, dor na perna/tornozelo, gastrite), se
bem que, entre estes, houve uma valorizagdo da dor na perna/tornozelo,
comecaram os testemunhos da platéia. Foram sete ao todo, sendo cinco mulheres
e dois homens. Abaixo estdo elencados os testemunhos do jeito como foram

pronunciados:

“12 Mulher : Eu cheguei aqui, com assim doendo (ela apontou para o tornozelo),
bem abaixo assim (apontou de novo), ai eu expulsei, falei em nome de Jesus,
pode sair!. Agora na hora da oracdo acabou de sair.

22 Mulher : Ontem eu sai da Igreja, quando cheguei em casa, eu tava cozinhando;
parece que tava queimando toda a minha perna. Ai eu peguei e comecei a orar e
nada! E quando foi mais tarde amanheceu inchado assim (ela entdo aponta para o
tornozelo inchado). Quando foi agora que o senhor orou saiu toda aquela
gueimacao que estava na minha perna. Acabou, s6 ta um pouquinho inchado
ainda. (quando a camera focalizou o tornozelo, na verdade, este estava bem
inchado!)

32 Mulher : No meu tornozelo parecia uma faca cortando. Assim bem inconstante
(sic) a dor né! (ela gesticulou com a mao). Agora em nome de Jesus eu sei que foi
para mim.

42 Mulher : Uma dor de cabeca que ndo passava ha dias. Eu acabei de voltar de
viagem de Peruibe, mas agora gracas ao Senhor Jesus, passou!

1° Homem: Me deu um mal nos olhos, que era assim como agua escorrendo no
vidro, assim! (ele gesticulou com a mao). Mas gracas a Deus, agora Deus curou.
52 Mulher : Eu sempre tenho dor no tornozelo. Cheguei aqui com dor no tornozelo
e agora sumiu a dor.

2° Homem: No inicio ele fala algo impossivel de traduzir, ele estava muito
emocionado e depois diz: Eu tava no Guaruja. O senhor falou (apontando para o
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missionario), Deus falou para mim, quando € que tava com dor na barriga (ele
passa a mao na barriga). Na minha garganta tinha um bicho e eu orei e saiu tudo”.

Num outro programa, exibido no dia 24/08/06, o missionario ap0s orientar a

platéia sobre o poder de Jesus, comecou a orar da seguinte maneira:

“Olhe assim em suas méos e diga: Pai, em nome de Cristo, eu te ofereco as
minhas maos e te peco; coloca Senhor nestas maos o teu poder. Agora pde a mao
sobre a dor, sobre o defeito fisico, sobre a doenca, se néo for possivel coloque a
mao sobre o coracao, feche os olhos e diga: Em nome de Jesus eu ndo aceito,
ndo permito mal algum na minha vida. Meu corpo fique curado para a gléria de
Deus Pai”. Deixe 0 missionario orar agora:

Pai, eu venho a ti em nome de Jesus abencoar todo esse povo. Eu venho usar a
autoridade que o Senhor tem me dado e eu tenho certeza, meu Deus, que a tua
mao vai fazer maravilhas agora. Pai essa pessoa que tem a mente perturbada,
gue nao consegue firmar o pensamento; Sao tantas coisas que estao
atrapalhando, Senhor faga um milagre dentro dessa mente agora e que ela fique
normal.

Agora cure o corpo também, de tudo quanto é mal. Eu vou usar o poder que
tens me dado para a tua gloria. Como ministro da Palavra de Deus, eu me dirijo
agora a todo espirito de doenca, de enfermidade, a todo mal que se alojou nessa
pessoa. Eu digo agora: espirito de sofrimento isso € uma ordem que eu estou
passando para vocé. Eu ordeno agora, saia dessa pessoa. Pega a sua dor, o teu
defeito fisico, surdez, cegueira, paralisia vai saindo agora, mal que paralisou os
rns, que destruiu 0 pancreas. Saia dessa pessoa para nunca mais voltar, em
nome de Jesus!

Levante as méos, Oh adore a Deus porque ele estd agindo em sua vida. Pai,
muito obrigado! Recebemos a béngdo em nome de Jesus.

Abra os seus olhos e abaixe as suas méos. Facga agora o que vocé néo podia
fazer. Vocé ndo podia levantar a cabeca, levante, abaixe; jogue para a esquerda
para a direita. Faz o que vocé nado podia fazer. Nao podia dobrar a perna, dobre
agora, em nome de Jesus.

Num tom retérico ele diz: Missionario, quem era eu para levantar o joelho? O
missionario, 0 meu mal saiu agora.

Quem é que o mal saiu agora? Levante a mao em nome de Jesus. Apos olhar
para a platéia, ele disse: NOs temos ja varias pessoas. Conte para nos.

Enquanto eu vou pegar testemunhos , muita gente vai ser curada. Creia
agora! Esse vai ser o seu momento. Diga aqui minha irma:
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12 Mulher: Olha! eu andava com uma dor muito forte aqui no ombro. O médico
falou que era problema de coracdo. O missionario a interrompeu e perguntou: Saiu
agora? Ela disse: saiul

22 Mulher : Estava com muita dor nas juntas dos dedos. Passou agora gracas a
Deus. Cheia de dor, nos dez dedos da mao. O missionario a interpelou dizendo:
Para abrir e fechar doia. Ela respondeu: Doia! Agora saiu tudo.

32 Mulher: Missionério, eu ontem a noite tava me programando para vir aqui e
amanheci com as maos inchadas e os pés também. Quando eu cheguei aqui, eu
ndo conseguia mexer com esse dedo (ela mostrou todos os dedos da mao!), ainda
ta um pouco inchado, mas ja estou mexendo com as maos. O missionario entdo
gritou do pulpito: Aleluia! Gléria a Deus.

42 Mulher : Meu joelho estala. Quando eu subo degrau, ele faz ...(entdo ela fez um
barulho com a boca, que mais parecia com um portdo velho rangendo. O
missionario e a platéia riram.) Quando eu estou em casa e eu estou vendo o
Senhor, eu ponho a médo. O missionario a interrompeu e disse: entdo péara de
doer? Ela respondeu: Gracgas a Deus, to curada!

52 Mulher : Problema de astrose (ela provavelmente queria dizer artrose) e coluna.
Tenho muita dor. Cheguei com muita dor e agora saiu tudo.

1° Homem: Dor nas costas. Tava doendo muito, passou!

62 Mulher : Uma dor muito forte na batata da perna.

72 Mulher : Forte dor no lado esquerdo, pés inchados, desinchou para a gléria do
Senhor.

82 Mulher : Eu estava com muita dor nos pés, ha mais de seis meses. Eu quase
nao posso andar quando me levanto. E agora eu levantei e eu nao to sentindo
mais.

2° Homem: Eu passei mal durante a noite porque eu comi uma pizza ontem a
noite. De madrugada precisei levantar para tomar remédio e por iSso ndo vim na
reunido das sete. Mas agora, gracas a Deus, passou o0 mal.

3° Homem: Tava com uma dor nas vistas. N&o conseguia abrir as vistas. Agora
passou.

92 Mulher : Dor na coluna.

102 Mulher : Pastor depois que eu fui associada agora, eu quase morri com uma
dor. (O missionario olhou para ela com um olhar de reprovacdo) Entéo ela disse:

E sim pastor! O missionério disse: Veio uma dor para a senhora? Ela respondeu:
Sim tomou tudo. O missionario rindo disse: J& mandou embora? Ela ent&o
respondeu: Mandei! Vai pros infernos, em nome de Jesus. (ouvem-se risos do
missionario e da platéia e assim foi finalizado o quadro).

Pode-se perceber pelos testemunhos acima mencionados que esse quadro do
programa SHOW DA FE cumpre aquilo que Daniéle Hervieu-Léger (2000) chamou
de “comunidades emocionais”. Todos os testemunhos s&o dados com uma

emocao muito grande, ha uma catarse coletiva e o fato de saberem que estéo
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sendo filmados e que aparecerdo em rede nacional aflora ainda mais essa
emocdo. A relagdo com a divindade parece ser passageira e fugaz, de ordem
utilitarista mesmo, uma relagcdo baseada nos interesses individuais. A Igreja
Internacional da Gracga de Deus é filha do movimento pentecostal, no entanto esta
distante do seu fato fundador. Mudou sem reconhecer que mudou. O que importa
hoje n&o é a glossolalia dos tempos primeiros, mas a cura, a libertacdo e o bem
estar individual.

Depois de transcrever essas duas sessdes do quadro oracdo de libertagcéo, é
mister agora fazer o mesmo com o quadro: novela da vida real, exibido no dia
22/09/06. O titulo da novela da vida real exibida nesse dia é esse: Eu sou um

milagre de Deus.

Eu sou um milagre de Deus

Nome: Sbnia — Gerente de Loja

Ha nove anos atrdas eu servia a outros deuses. Eu era uma pessoa
completamente vazia, uma pessoa infeliz, uma pessoa que conhecia um deus
morto. Conheci véarios deuses que mentiram, me enganaram dizendo que eu
estava fazendo a coisa certa, mas eram deuses que quase me levaram a morte.
Como pode vocé achar que estd fazendo a coisa certa prejudicando outras
pessoas. Deus néo faz isso.

Locutor: Sonia visitou pela primeira vez a casa de espiritos quando levou um

irmao para consulta-los.

Eu figuei meio assustada assim. E de repente, tinha uma pessoa que estava
incorporada, e aquela pessoa saiu assim totalmente endemoninhada, agressiva.
Meu irméo estava fraco; quando eu vi que ele (pessoa endemoninhada) vinha
para dar um coice no meu irméao. Eu nem pensei; em questao de segundos, eu
senti como se alguém me jogasse ali para proteger o meu irméo, sé que na hora
gue ele foi dar o coice eu recebi aqui (ela aponta para a barriga) como se fosse
duas pata (sic). No que senti essa patada, perdi a consciéncia e quando eu voltei
a mim, eles disseram assim: “Vocé é filha de Lucifer!” Mas eu ndo entendia isso.
Eu assim, “Vocé é filha de Lucifer!” Eu fiquei assim, mas o que é isso? Eu fiquei
ali, mas eu ndo entendia; vocé fica cega espiritualmente falando. Ai eu fui
entrando, quando eu vi ja estava super envolvida, mas sempre eu tinha dentro do
meu coracdo uma diferenca, que hoje eu sei. Eu ja era separada, ndo para eles,
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mas para Jesus. Eu sempre tinha algo além do que eu estava vivendo ali, eu
sempre dizia assim. Eu sempre pensava em Deus, mas eu ndo conhecia a Deus
da forma que eu conheco hoje.

Eu cheguei na Igreja da Graca olhando o missionario pregar. Eu sempre
escutava ele na minha casa e eu pensava assim. Mas € assim que eu penso! E as
vezes, ele me dava palavras que eram para mim. Muitas oragcdes eram para mim.
Deus estava falando comigo através desse missionario. E Deus falava comigo.

E eu fui mesmo porque eu e 0 meu esposo, a gente quer um COMPromisso
sério com o Senhor Jesus. A gente ndo quer brincar de Igreja. A gente quer viver
Jesus. A gente quer falar o que Jesus fez nas nossas vidas. NOs queremos servir
Jesus verdadeiramente. NOs queremos ser como Jesus era; ela ndo fazia acepgéo
de pessoas.

Joel — esposo de Sonia.

Eu também estava vindo de um passado muito triste. Eu me envolvi com
drogas no passado, entdo a minha vida foi muito derrotada no passado. E gracas
a Deus, eu conheci a Jesus, eu me convertei (Sic).

A gente tem enriquecido espiritualmente a cada dia, a cada participagdo, a

cada reunido. A nossa vida é uma alegria, € um gozo. A gente é muito feliz, a
gente ta sempre em comunhd0 um com O outro; um ajuda o outro no lado
espiritual, a gente ta sempre orando. N6s amamos ir na (sic) Igreja buscar o
Senhor Jesus. NOs ajudamos as pessoas a conhecer o Senhor Jesus. Entdo, a
nossa vida é muito maravilhosa.
Sonia (chorando): Eu sempre dizia: Deus eu sei que tu estds comigo e eu vou
vencer. E eu venci, eu estou aqui hoje, eu ndo tenho mais medo. Hoje eu sei
determinar: Sai demonio! Se vem contra mim, eu digo: comigo nao tem mais vez!
Eu ndo sou de vocés, eu sou de Jesus e isso € que faz a diferenca. Hoje eu digo
assim: Eu sou livre! Eu ndo era livre. Eu sou livre em Jesus, eu posso todas coisas
em Jesus. Eu digo para as pessoas que me conhecem; onde eu trabalho. Vocés
podem viver o que eu estou vivendo porque Jesus fez na minha vida. Jesus me
curou; corpo, alma e espirito. E eu estou viva, eu sou um milagre de Deus. Eu
posso dizer: Eu sou um milagre de Deus.

Testemunhos como esses que foram registrados, tanto no quadro oracédo de
libertacdo, quanto no quadro novela da vida real sdo fundamentais, para se
compreender a relacdo midia e neopentecostalismo. Pode-se dizer que o0s
testemunhos sdo a mola propulsora da conquista de novos fiéis e simpatizantes
para a Igreja Internacional da Graca de Deus e do sucesso do programa Show da
Fé.
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O que chama a atencdo na estrutura do programa Show da Fé é a
supervalorizagéo do testemunho.

O testemunho tem um papel central no programa televisivo da Igreja
Internacional da Graca de Deus. Se o nome de Jesus é exaltado o tempo todo no
programa devido ao seu poder de transformar realidades, o meio de
operacionalizar tal poder tornando-o facilmente assimilavel para o grande publico
€ o testemunho. As pessoas sao ensinadas a tomar posse da béncdo em nome de
Jesus. RR Soares num livreto de sua autoria diz o seguinte comentando a

passagem biblica do Evangelho de Jodo 14.13.

“E tudo quanto pedirdes em meu nome, eu o farei, para que o pai seja glorificado
no Filho”. Aqui esta a grande revelacdo. A palavra pedirdes foi mal-traduzida. O
verbo pedir (sozo e seus cognatos, em lingua grega) tem o sentido de determinar,
exigir, mandar. Em outras palavras, ndo precisamos pedir ao Senhor a béncéao,
mas exigir que ela se manifeste em nossa vida. Nesse ponto, reside praticamente
metade do segredo do sucesso na vida espiritual. Exigir a béncéo — que, segundo
a Palavra, ja € nossa — é simplesmente concordar com o Senhor e ndo deixar o
diabo ficar com aquilo que nos pertence. Ao exigirmos o cumprimento de tudo o
gue legalmente nos pertence, estamos agindo estritamente dentro da vontade do
Senhor, expressa nas Escrituras. Certamente, ndo podemos exigir que Deus faca
algo por nos. Exigir a béngdo nédo é dar ordens ao Senhor, mas é obedecer a Ele,
comecar a assumir a posicao de filho de Deus, e reconhecer que, quando Jesus
morreu no Calvario, pagando com a vida o pre¢co do pecado de Adao, nés fomos
reconciliados — trazidos a Deus. A maioria do povo de Deus esta fazendo
exatamente o oposto do que deveria ser feito. Ora e jejua, suplicando ao Senhor
para dar-lhe algo que, na verdade, ele ja concedeu. Este ndo € o caminho para
recebermos as béncaos de Deus. A maneira correta € exigir em Nome de Jesus
gue o mal saia da nossa vida. SOARES, (2004) p.p.19-20.

O grande publico deve aprender a tomar posse da bén¢do, mas € necessario
gue este publico tenha exemplos concretos de que tal pratica de fato funciona, por
isso, numa analise cuidadosa do programa, percebe-se que o testemunho aparece
em quase todos os quadros, seja ressaltando as béncaos de toda sorte recebidas,
a cura do mal incuravel, a reconstrucdo de relacionamentos entre pais e filhos,

esposo e esposa, a vitdria sobre as drogas, principalmente sobre o alcool.
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Algumas questdes devem ser colocadas aqui. De que forma o testemunho d&a
credibilidade a oferta religiosa? O que leva véarias pessoas que assistem ao
programa Show da Fé a optarem por participar da Igreja Internacional da Graca?
Quais sdo os elementos que aparecem nos testemunhos que motivam o
telespectador a acreditar na veracidade de tal fala. Usando a teoria de Rodney
Stark, pretende-se neste trabalho responder a essas perguntas. Para tal €
necessario recorrer a alguns elementos da teoria da escolha racional e isso sera

realizado no proximo topico.
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3.4 APLICACAO DA TEORIA DA ESCOLHA RACIONAL

Para se entender melhor a proposta deste trabalho, € necessario recorrer ao
cerne da teoria de Rodney Stark, esta € apresentada no capitulo dois do seu livro,
Uma Teoria da Religidao®* e é intitulada o coracdo da teoria: compromisso
religioso.

Nesse capitulo, Rodney Stark e William Sims Bainbridge desenvolvem um
modelo daquilo que eles entendem como as propriedades elementares da religiao.
Alguns questionamentos acompanhardao toda a construcdo desse modelo, tais
como: “Por que os seres humanos desenvolvem religido? O que recebem da
religido? Por que tipos particulares de povos sao religiosos de maneira distinta?”
STARK, Rodney (1987) p.1.

Na busca de uma teoria da religido que compreenda os fundamentos da
expressao religiosa humana, sdo apresentados sete axiomas, com afirmacdes
bem simples acerca dos seres humanos ou da condicdo humana. Na tentativa de
oferecer uma teoria consistente da religido e ndo simplesmente sistemas de
classificacdo (Stark, Rever, p.2), os autores promovem uma reducdo cientifica,
lembrando que toda ciéncia que se queira como tal, deve assumir seus
pressupostos em matéria de reducdo. Stark e Bainbridge fazem isso sem nenhum
constrangimento e assumem que o grande mérito do trabalho de ambos esta

nessa empreitada.

“Acreditamos ser um grande mérito de nossa teoria o fato de derivar fendbmenos
religiosos a partir de fendmenos néo religiosos, de reduzir uma teoria da religido a
uma teoria geral da acdo humana”. (STARK, 2006, p.2)

% Todas as citagdes em portugués foram traduzidas da obra original de Rodney Stark, A Theory of
Religion, por um grupo de alunos do Programa de Ciéncias da Religido da PUCSP, em curso
ministrado pelo Dr. Frank Usarski. Portanto, as referéncias de paginas em portugués referem-se a
apostila que foi montada para tal curso no ano de 2006.
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A teoria da religido de Stark e Bainbridge esta estruturada em sete axiomas,
onde se pode perceber a simplicidade das afirma¢cdes que visam acambarcar as
acOes dos seres humanos ou mesmo a condicdo humana.

Derivam-se desses axiomas uma série de informacdes que foram qualificadas
pelos autores de proposicoes.

Ligando os axiomas e as proposicdes ao mundo empirico aparecem as
definicbes. Estas operacionalizam o funcionamento da teoria. Para facilitar a
compreensao dos leitores, Stark e Bainbridge procuraram enumerar os axiomas,
as proposicoes e as definicdes. Os axiomas sdo sempre identificados pela letra A,
as proposicoes pela letra P, e as definicdes pela abreviacao Def.

Com a teoria em pleno funcionamento, percebe-se que aqueles 07 axiomas
iniciais produziram 104 definicbes e 344 proposicdes. Alias, vale registrar que a
leitura da obra inicialmente € bem dificil, pois € um tipo de abordagem que nao
soa familiar para os pesquisadores da area das ciéncias humanas. Contudo,
agueles que resistirem encontrardo uma excelente ferramenta para abordar o
fendbmeno religioso. Nado h& nenhum interesse aqui em expor todas os axiomas,
proposicoes e definicbes que foram abordados nesse capitulo dois da obra de
Stark. O que interessa aqui € apontar os axiomas, proposicdes e definicbes que
serdo Uteis na andlise do objeto escolhido, a saber, o impacto do testemunho
dentro do programa Show da Fé e, conseqiientemente, como isso gera a forca
midiatica da Igreja Internacional da Graga de Deus.

Sobre os axiomas, definicbes e proposicbes que interessam para esse

trabalho, segue abaixo a exposicdo dos mesmos:

A2 — Os seres humanos buscam o que percebem ser recompensas e evitam o
que percebem ser custos.

Def. 3 — Recompensas sdo tudo o que 0s seres humanos incorrem em custos para
obter.

Def. 4 — Custos séo tudo o que os seres humanos tentam evitar.
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A4 — A acdo humana é orientada por sistema de processamento de informacgfes

complexo, porém finito, de modo a identificar problemas e buscar solucdes para

eles.

Def.7
Def.8

Def.9

P3
Def.10

P4

A6

A mente é o conjunto de funcdes que direciona as a¢cbes de uma pessoa.

Os problemas humanos séo situagbes recorrentes que requerem

investimentos (custos) especificos para que as recompensas sejam
obtidas.

Solucionar um problema significa imaginar possiveis meios de alcancar a

recompensa desejada, escolher aquele com maior probabilidade de
sucesso a luz das informagdes disponiveis, e direcionar a acdo ao longo

da linha escolhida até que a recompensa seja alcancada.

Ao resolver problemas, a mente humana tem que procurar explicagoes.
Explicagdes sdo afirmacdes sobre como e por que recompensas

podem ser obtidas e os custos, enfrentados.

Explicacdes sao recompensas com algum grau de generalidade.

A maioria das recompensas buscadas pelas pessoas sdo destruidas
conforme séo usadas.

Def.13  Consumiveis sdo as recompensas que séo destruidas conforme séo
usadas.

P6 Na busca por recompensas, 0s seres humanos intercambiam recompensas
uns com 0S outros.

P7 Os seres humanos buscam altas taxas de troca.

Def. 14 Taxa de troca é a relacao entre as recompensas obtidas e os custos

despendidos em uma troca.
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O axioma n° 2 da teoria da escolha racional diz que os seres humanos buscam
0 que percebem ser recompensas e evitam o que percebem ser custos. Percebe-
se claramente que este axioma esta embasado num principio utilitarista, ou seja,
no principio desenvolvido no século XVIII no contexto da filosofia inglesa, em que
a acdo dos seres humanos é orientada pela busca do prazer (recompensa) e a
tentativa de evitar aquilo que gera dor (custos).

Em matéria de religido, a acdo dos seres humanos também orienta-se nessa
direcdo, busca-se na religido aquilo que traga prazer e evite a dor, aquilo que traz
recompensa, se possivel sem custos.

O programa Show da Fé, com seu forte apelo voltado para o testemunho
estimula a aceitagdo por parte dos ouvintes. O testemunho tem o papel de
oferecer credibilidade aquilo que estd sendo ofertado pelo programa. Para o
testemunhante, a pregacdo ouvida no programa ja se transformou numa
recompensa, pois a sua fala demonstra que uma mudanca ocorreu em sua vida.
Esse testemunho tem a funcdo de despertar no telespectador o desejo de
encontrar essa possibilidade de mudanca, ou seja, usando um linguajar tipico
desse contexto religioso; de tomar posse da béncdo (recompensa) que esta
disponivel.

No entanto, vale ressaltar que toda recompensa pressupfe que havera um
certo tipo de custo para obté-la. Ndo ha recompensa sem custos, 0 que deve estar
em pauta € a tentativa de minimizar esses custos.

No conforto do seu lar, em pleno horario nobre, qual € o custo que o
telespectador tera? Pode-se dizer que um custo minimo. Ele ter4, por exemplo,
gue sacrificar o seu velho habito de assistir as novelas. Alias, o missionario RR
Soares diz que as novelas definem valores e que a degradacdo das familias
brasileiras teve o seu inicio com o “boom” das novelas veiculadas em horario

nobre na TV brasileira.

“RR Soares é alguém, sobretudo, preocupado com a familia e com o efeito danoso
da TV. ‘Depois que o Brasil conheceu as novelas pela televisdo, a familia
brasileira praticamente acabou. As pessoas absorvem aqueles conceitos e
passam a pratica-los’, analisa Soares, 0 qual usa seus programas na TV para
mudar essa realidade”. (Revista Graga Show da Fé, p.50)
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Um outro aspecto que deve ser ressaltado nesse processo € que O
telespectador s6 buscara aquela recompensa que lhe esta sendo ofertada, se de
fato ele tiver necessidade dela. Por meio dos testemunhos, ele identificard um
problema, ou varios problemas que devem ser solucionados em sua vida. Os
testemunhos funcionam como tipos ideais , sempre tocando em pontos
nevralgicos que afligem boa parte das pessoas que assistem ao programa.

Problemas relacionados as dores espalhadas pelo corpo sdo coisas muito
comuns. Isso aparece principalmente no quadro da oracdo de libertacdo . Sao
curas rapidas, instantdneas, ocorridas supostamente apds a oracdo do
missionario. Por exemplo, no programa do dia 07/07/2006 que teve o0s
testemunhos transcritos nesse trabalho, houve uma forte énfase em dores nas
pernas, nos tornozelos, problemas relacionados ao coragcdo (coragao fraco) e
problemas estomacais (gastrite). Assim que o missionario termina a oracao, 0s
obreiros deslocam-se rapidamente pelo interior do templo na busca de
testemunhos que comprovem a eficacia da oragao realizada pelo missionario.

Ja& no quadro novela da vida real , o enfoque recai geralmente em problemas
existenciais. Lares que estavam destruidos pelos vicios (bebidas, cigarro, drogas
em geral) e que foram reconstruidos mediante a aceitacdo da proposta oferecida
pelo programa. E muito comum a repeticdo da férmula nesse quadro. Geralmente
um dos conjuges que esta vivenciando uma crise terrivel em seu relacionamento,
ao assistir ao programa aceita a proposta e isso causa mudancas também no
parceiro que ao perceber uma sensivel melhora no seu relacionamento, interessa-
se também pela recompensa.

Interessante perceber que tanto no caso da cura das dores fisicas, quanto no
caso da cura das dores existenciais, ha sempre um culpado ou culpados, a saber,
o diabo e seus asseclas, que foram repreendidos pelo poder da oragdo do
missionario. Percebe-se isso, ao analisar trechos das oracdes de libertacdo

realizadas pelo missionario nos programas ja mencionados.

“Em nome de Jesus, 6 Pai, toque nessa pessoa, nesse coragio que esta fraco. O
meu Deus, |14 na perna junto ao tornozelo parece que tem alguma coisa
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queimando, 6 Pai, destrua em nome de Jesus. Acabe com essa gastrite também,
0 Pai; destrua essa bactéria que produz isso. Senhor, eu vou usar a autoridade do
Senhor para tua gloria. Como ministro da Palavra, eu paraliso toda ag&o do Diabo.
E eu digo: Espirito imundo pega tudo o que € seu e sai dessa pessoa, vai embora
agora! Eu exijo! Sai com o seu mal em nome de Jesus”. (Programa exibido dia
07/07/2006).

“Senhor, fagca um milagre dentro dessa mente agora e que ela figue normal. Agora
cure o corpo também, de tudo quanto € mal. Eu vou usar o poder que tens me
dado para a tua gloria. Como ministro da Palavra de Deus, eu me dirijo agora a
todo espirito de doenca, de enfermidade, a todo mal que se alojou nessa pessoa.
Eu digo agora: espirito de sofrimento isso € uma ordem que eu estou passando
para vocé. Eu ordeno agora, saia dessa pessoa. Pega a sua dor, o teu defeito
fisico, surdez, cegueira, paralisia vai saindo agora, mal que paralisou os rins, que
destruiu o pancreas. Saia dessa pessoa para nunca mais voltar, em nome de
Jesus!” (Programa exibido dia 24/08/2006).

O “inimigo” e seus auxiliares tiveram os seus planos infernais descobertos. E
os telespectadores aprenderam, via programa, como controlar esses entes. E o
caso do testemunho da mulher do quadro novela da vida real, transcrito nesse

trabalho.

“Sénia (chorando): Eu sempre dizia: Deus, eu sei que tu estas comigo e eu vou
vencer. E eu venci, eu estou aqui hoje, eu ndo tenho mais medo. Hoje eu sei
determinar: Sai demonio! Se vem contra mim, eu digo: comigo nao tem mais vez!
Eu ndo sou de vocés, eu sou de Jesus e isso € que faz a diferenca. Hoje eu digo
assim: Eu sou livre! Eu néo era livre. Eu sou livre em Jesus, eu posso todas coisas
em Jesus. Eu digo para as pessoas que me conhecem; onde eu trabalho. Vocés
podem viver o que eu estou vivendo porque Jesus fez na minha vida. Jesus me
curou; corpo, alma e espirito. E eu estou viva, eu sou um milagre de Deus. Eu
posso dizer: Eu sou um milagre de Deus”.
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Novamente a teoria de Rodney Stark é de grande valia. No axioma 4 se |é: A
acdo humana € orientada por sistema de processamento de informacdes
complexo, porém finito, de modo a identificar problemas e buscar solucdes para
eles.

No fundo, o que ocorre € que o Programa Show da Fé oferece uma explicacdo
razoavel para os problemas dos telespectadores. Ao culpar o diabo e seus
asseclas, o programa detectou a causa de todos os males, fisicos e existenciais.
Isso cria um esquema mental muito interessante, pois os telespectadores ja
possuem conhecimento sobre os males, agora é necessario investir para que as

recompensas sejam obtidas. Como o préprio Stark diz:

“A mente € freqlentemente conceitualizada pelos cientistas sociais como o
sistema nervoso conforme modificado pelo aprendizado. E mais do que

7

simplesmente o cérebro. Em termos cibernéticos, o cérebro é o hardware,
enquanto o aprendizado € o software. A mente é a combinacao total do hardware
mais o software requerido para direcionar a acdo humana”.

N&o importa qual seja o problema, o diabo sempre ser& culpado pelo fracasso
e pelas mazelas dos individuos, as explicacdes sdo sempre genéricas.

Todo esforco deve ser empregado para solucionar os problemas. Os
telespectadores tiveram a oportunidade de reconhecer os seus problemas e
resolvé-los por meio do programa, por isso séo instados a fidelidade para que as
recompensas sejam obtidas plenamente e os custos devem ser enfrentados, ou
seja, ha uma cota de sacrificio na relagéo.

Como num primeiro momento, a recompensa chegou ao telespectador com um
custo minimo, isso poderia criar a falsa idéia de que essa pratica religiosa
desembocaria numa religiosidade “vida mansa”, afinal basta sentar-se a frente de
um aparelho de TV e receber aquilo como um ser passivo, ho entanto, ndo € isso
gue ocorre com os telespectadores que atendem ao apelo do testemunho e

passam a buscar suas recompensas.
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No axioma n°6 da teoria ha a seguinte afirmacédo: A maioria das recompensas
buscadas pelas pessoas séo destruidas conforme sédo usadas.

A cura fisica ou existencial ndo possui perenidade. A manutencdo das
recompensas depende da volta constante a fonte de recompensas. Isso faz com
gue o telespectador tenha que entrar numa relacdo de troca com a divindade e
seus representantes. Nao se pode esquecer que os seres humanos buscam altas
taxas de troca. Sem que se perceba, o telespectador que aceitou a oferta religiosa
(proposta) tornou-se um parceiro de troca com o programa. Essa parceria fica
evidente no convite/convocacdo para que o0 telespectador torne-se um
“patrocinador” (alguém que contribui regularmente para que o0 programa seja
mantido no ar) ou na proposta para que adquira os produtos da Graca Editorial
(CDs, livros, revista). Se tudo aquilo fez sentido para o telespectador, este passa a
intercambiar essas recompensas com outros, criando assim uma rede de
alimentacéao do projeto.

E, geralmente, os primeiros a serem buscados na relacdo de troca da
recompensa adquirida sdo os familiares. Mais uma vez é necessario recorrer a

transcricdo do quadro da novela da vida real , vejam:

“Eu também estava vindo de um passado muito triste. Eu me envolvi com drogas
no passado, entdo a minha vida foi muito derrotada no passado. E gracas a Deus,
eu conheci a Jesus, eu me convertei (sic).

A gente tem enriquecido espiritualmente a cada dia, a cada participacdo, a cada
reunido. A nossa vida é uma alegria, € um gozo. A gente é muito feliz, a gente ta
sempre em comunhdo um com o outro; um ajuda o outro no lado espiritual, a
gente t4 sempre orando. Nés amamos ir na (sic) Igreja buscar o Senhor Jesus.
NOs ajudamos as pessoas a conhecer o Senhor Jesus. Entdo, a nossa vida é
muito maravilhosa”. (programa exibido dia 22/09)

Um testemunho como esse funciona muito bem para cativar casais que
estejam experimentando dificuldades em seus relacionamentos. Qualquer esposo

gue perceba que o casamento melhorou muito depois que a esposa aceitou a
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oferta religiosa, entende que o0s prés sdo maiores que 0S contras, que as
recompensas obtidas sdo maiores que os custos despendidos, portanto a adesdo
dele a oferta religiosa acontecerd naturalmente se ele fizer um calculo racional,
tornando-se nesse caso membro da Igreja Internacional da Graca de Deus, ou até
tornando-se membro de uma outra comunidade, mas preservando sua relacdo de
troca com aqueles que |Ihe ofereceram a explicagdo que mudou sua vida. A
conversdo nessa situacdo € uma escolha racional. Vale ressaltar que isso nunca
ou quase nunca ficard claro para o converso. Ele sempre justificard sua nova
opcao de vida, sua nova religiosidade com um discurso marcadamente
espiritualista. Isso também soard estranho para a maioria dos estudiosos de
religido no Brasil, mas, se estes analisarem a fundo a questdo, verdo que a
conversao sempre tem um aspecto racional que a justifica. Conversao é uma
escolha racional ornamentada com aderegos espirituais, mas sempre dentro de
uma opcao racional e, no caso estudado aqui, operacionalizada via testemunhos.
O programa Show da Fé e seu forte apelo valorizando o testemunho € um
excelente exemplo de como a religido pode ser estudada dentro de um crivo
puramente racional. Escolha racional e midia sdo elementos importantissimos
para se compreender 0 sucesso de algumas igrejas neopentecostais no Brasil, e

especialmente a for¢ca midiatica da Igreja Internacional da Graca de Deus.
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3.5 Nossa Radio

Esse topico é destinado especialmente ao veiculo de comunicacdo que marcou
inicialmente, a relacdo entre religiosidade e midia no Brasil. Como uma midia
guente, o radio foi e continua sendo usado por muitos comunicadores religiosos.
No entanto, a Igreja Internacional da Graga de Deus néo o utiliza como principal
midia. Vale lembrar que Soares, o grande lider da IIGD é definitivamente um
homem de televiséo, s6 que isso ndo o impede de investir também no radio. O que
faremos nesse topico € um breve histérico das relacdes do poder de comunicacao
do radio no pais e a forma como IIGD o usa. Para se ter uma idéia, a Nossa Radio
da IIGD existe somente ha 06 anos. Ela foi inaugurada em 2002, quando Soares
ja havia conseguido realizar seu antigo sonho de possuir uma rede de televiséo.
O século XX marca o inicio da comunicacdo de massa e o grande pioneiro nesse
segmento é o radio. O historiador Eric Hobsbawm refere-se da seguinte maneira a

esse poderoso meio de comunicacao:

. sua capacidade de falar simultaneamente a incontaveis milhées, cada um
deles sentindo-se abordado como individuo, transformava-o numa ferramenta
inconcebivelmente poderosa de transformacdo de massa, como governantes e
vendedores logo perceberam, para propaganda politica e publicidade”.
(HOBSBAWM, 1995, p.194)

A invengdo do radio data de 1901 e seu inventor Guilherme Marconi foi
homenageado em 1909 com o Prémio Nobel, ainda nesse ano nos EUA ocorreu a
primeira transmisséo experimental, e esse ato marca a relagdo muito estreita entre

o radio e a religido. Leonildo Silveira Campos (1999) registra assim o episodio:
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em 1909, quando o pioneiro Reginald Fersenden fez sua transmissao
experimental histérica, nos Estados Unidos a religido marcou a sua presenca € o
pioneiro inaugurou o radio lendo uma passagem biblica”. (CAMPOS, 1997, p.266)

Essa parceria entre radio e religido é antiga e proficua. No Brasil essa parceria
tem um grande impacto na pregacao de varias denominacgdes religiosas.

Aqui, o radio era visto como um meio para a promoc¢do da cultura num pais
que, no inicio do século XX, estava tentando encontrar sua identidade. N&o por
acaso, 0S pioneiros nessa area eram intelectuais, entre eles o médico e
antropdlogo, Edgar Roquette Pinto®, (que nos anos dez do século XX participou
da Comisséo Construtora de Linhas Telegraficas de Mato Grosso ao Amazonas,
mais conhecida como Comissdo Rondon) que queriam usar o radio para extirpar,

ou pelo menos amenizar 0os males culturais do pais.

“O radio foi lancado no Brasil por um grupo de intelectuais que via no veiculo a
possibilidade de elevar o nivel cultural do pais. Edgar Roquette Pinto era médico e
antropélogo, e foi membro da Academia Brasileira de Ciéncias, da Academia
Nacional de Medicina e da Academia Brasileira de Letras, sendo ainda o fundador
do Instituto Nacional de Cinema Educativo. O companheiro de Roquette Pinto na
empreitada da Radio Sociedade, Henriqgue Morize, era presidente da Academia
Brasileira de Ciéncia. Ambos viam no radio a saida para os ‘males culturais do
pais’ ”. (CALABRE, 2004, p.21)

¥ “O médico e antropdlogo Edgar Roquette Pinto participou, de julho a setembro de 1912, da
viagem cientifica da Comissdo Rondon a Serra do Norte, em regido hoje pertencente aos estados
de Mato Grosso e Rondbdnia. Um dos principais objetivos da expedi¢cdo era o estudo do povo
nambiquara, que nos anos imediatamente anteriores havia sido contatado por integrantes da
Comissdo. Da viagem resultou a publicacdo em 1917, do livro Rondonia, que apoés, receber o
Prémio Pedro Il, conferido pelo Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro no mesmo ano, alcangou
grande repercussdo nos meios cientifico e cultural”. “Rondonia pode ser lido ao mesmo tempo
como livro de pesquisa, de defesa de uma perspectiva de ciéncia e de sociedade, e de denlncia
dos contrastes sociais e do desconhecimento e da alienacao das elites intelectuais e politicas no
que se refere ao Brasil do inicio do século passado. A critica aqueles que ndo conheciam o pais e
insistiam em pensa-lo a partir dos centros urbanos, ignorando seus longinquos e diversificados
sertdes, € um dos pontos mais fortes do livro e o inscrevem entre as grandes obras do pensamento
social brasileiro”. LIMA, Nisia Trindade; SANTOS, Ricardo Ventura; JUNIOR, Carlos E.A. Coimbra.
Rondonia de Roquette Pinto: as veias do Brasil. In: Revista de Histéria. Rio de Janeiro. Ano 1, n°
11, p.p.24-25, Agosto de 2006.
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De fato o Brasil na década de 20 do século passado, com uma populacéo
eminentemente rural tinha uma taxa de analfabetismo vergonhosa como pode se

depreender a partir da tabela abaixo:

BRASIL

TAXA DE ANALFABETISMO, POPULAGCAO DE 10 ANOS OU MAIS
(1920-1970)

1920 1940 1950 1960 1970

72,09* 56,96 51,65 39,37 32,05

Fonte: Dados Brutos: Tabulagdes avancadas do Censo Demografico e Anuario
Estatistico do Brasil, FIBGE. In: D’ARAUJO, Maria Celina. A Era Vargas, p.71.
(*) Para 1920, populacdo de 07 anos ou mais.

Enquanto os intelectuais viam o radio como um meio para minimizar os males
culturais do pais, os religiosos 0 verdo como um meio de minimizar ou mesmo
solucionar definitivamente os males “espirituais” que assolavam a patria.

Os primeiros aparelhos de radio presentes no Brasil sdo os chamados, “radios
de galena”, que as pessoas com poder aquisitivo alto poderiam comprar ja
montados, ou simplesmente comprar as pecas separadas e depois monta-los.
Esses radios de galena eram radios de escuta individual, onde se usava um fone
de ouvido. Além de carissimos, esses aparelhos tinham uma qualidade de
recepcdo muito ruim, pois o sistema de transmisséo era de baixa poténcia e de
dificil captacdo. Com a chegada no pais, dos radios com alto-falantes, ja

montados, a escuta radiofénica ganha uma perspectiva coletiva.

“A possibilidade de escuta coletiva por toda a familia ou por todas as pessoas
presentes nos recintos onde estivessem os aparelhos de radio aumentou o
interesse pelo veiculo e deu inicio ao processo de popularizagdo do mesmo”.
(ibid., p.22)
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No inicio da década de 20, muitos paises ja possuem esta¢cOes de radio e a
popularizacdo desse meio de comunicacgao é algo inevitavel. Em relagdo ao Brasil,
no ano de 1922, por ocasido do centenario da Proclamacdo da Independéncia,
foram importados 80 aparelhos de radio.

“1922 - J4 existem estacdes de radio com programacdes regulares em quase todo
o mundo, incluindo ai a Argentina, Canad4, Unido Soviética, Espanha e
Dinamarca. Em 7 de setembro do mesmo ano, o discurso do presidente da
Republica, Epitacio Pessoa, em comemoragdo ao centenario da independéncia do
Brasil é transmitido via radio, trata-se da primeira transmissao oficial pelo novo
veiculo de comunicag&do. Foram importados 80 receptores de radio especialmente
para o evento. Em outubro, nasce a britanica BBC (Britsh Broadcasting Company),
em paralelo com as primeiras estacfes de radio em Shangai, na China, e em
Cuba”. Histéria da Radiodifusdo. Disponivel em: http://www.mc.gov.br/>. Acesso:
11/07/2007.

Nesse momento, o radio passa a ser utilizado no Brasil por clubes e
sociedades de caréater erudito e literomusical que divulgavam seus conteudos
(FONSECA, 2003, p.45); outro aspecto importante é que o radio nesse momento
ndo possuia um aspecto comercial. Os aparelhos eram poucos e caros e 0s que
gueriam utiliza-los deveriam pagar uma taxa ao Estado, devido ao uso das ondas
hertzianas. Somente na década de 30, aparecem os radios com valvulas e
especificamente em 1932, o Estado passou a permitir a publicidade e as radios
existentes na época (onze emissoras somente) poderiam dedicar 10% de seu
tempo diario para a venda de produtos e anuncios pagos. Os decretos que

regulamentavam a questdo da radiodifusdo no pais séo:
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“O Decreto n° 21.111, de 1° de margo [de 1932], que regulamentou o Decreto n°
20.047, de maio de 1931, primeiro diploma legal sobre a radiodifusdo define o
radio como ‘servico de interesse nacional e de finalidade educativa’. No mesmo
ano, o Decreto n® 21.111, autoriza a veiculacado de propaganda pelo radio, tendo
limitado sua manifestacdo, inicialmente, a 10% da programacao”. Histéria da
Radiodifuséo. Disponivel em: http://www.mc.gov.br/>. Acesso: 11/07/2007.

Esse é o momento inicial da populariza¢do do radio. Com um instrumento tao
poderoso para atingir as massas, 0s varios grupos religiosos ndo hesitaram em
usa-lo.

Na década de 1940, tem inicio a presenca religiosa dita evangélica no radio,
como ja foi apontado nesse trabalho e, de |4 para ca, muitos grupos religiosos
aproveitaram-se das facilidades do radio, e como foi dito também, a Igreja
Pentecostal Deus é Amor é a camped de utilizagcdo dessa midia. No entanto, o
gue nos interessa nessa tese é apontar a forma como a Igreja Internacional da
Graca de Deus lida com o radio.

A Igreja Internacional da Graga de Deus mantém uma radio em funcionamento
desde 2002, a Nossa Radio.

Essa radio pode ser sintonizada em S&o Paulo na faixa 91,3 FM. E em outras
localidades por outras faixas radiofénicas®*.

Como nos lembra Mcluhan, “o radio foi transformado de um meio de
entretenimento numa espécie de sistema nervoso de informacdo” (McLUHAN,
1964, p.334).

E através do radio que as informacbes mais urgentes sdo oferecidas a
populagdo, que pode acessar o radio fazendo outras coisas, como por exemplo,
ao dirigir um carro. O radio auxilia com respeito ao clima, ao trafego e informacdes
em tempo real.

A Nossa Radio funciona como qualquer outra radio convencional, ndo-religiosa.

Quem ouve pela primeira vez essa radio, ndo consegue distinguir, logo de saida,

97,3 FM Belo Horizonte — MG; 96,5 FM Vitéria — ES; 101,3 FM Teresina PI; 105,7 FM Rio de
Janeiro — RJ; 106,9 Recife PE; 91,5 FM Vale do Paraiba SP; 106,7 FM Porto Alegra — RS ; 107,7
Franca — SP; 89,3 Maceid — AL; 890 AM Cantagalo — RJ.
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gue ela € uma radio religiosa, a ndo ser pelos céanticos religiosos que estédo
presentes em toda programacdo. Os programas da Nossa Radio séo
apresentados por profissionais do radio, sdo pessoas treinadas para aquela
funcdo. Diferentemente da RIT que diz ndo aceitar patrocinadores que nao sejam
religiosos, a Nossa R&dio divulga patrocinios de grupos que nada possuem de
religioso.

A Nossa Radio prima por transmitir informagdes religiosas, horarios de culto,
divulgacéao de programacdes especiais da Igreja Internacional da Graga de Deus,
valoriza a participagdo do ouvinte, oferece brindes aos participantes, e
principalmente promove os cantores e bandas que pertencem ao casting da Graca
Music, a gravadora da Igreja. Ha também a participacdo de pastores durante a
programacao, inclusive o proprio Soares que ndo mantém um programa ao Vivo no
radio, suas inser¢des acontecem a partir de mensagens gravadas para a televisao
e gue sao transmitidas no radio.

Por que isso ocorre? Pode-se dizer que Soares ¢ um homem de televisédo e
ndo tem forte penetracdo no radio. Sua opg¢do sempre foi pela televisdo. Sua
imagem é televisiva. Para usar expressfes de Mcluhan, a figura de Soares na
televisdo € uma charge e o radio ndo valoriza isso, ele valoriza as figuras das
caricaturas.

O radio tem o poder do exagero, da imaginacdo, da valorizacdo dos

sentimentos e das experiéncias dos ouvintes.

“O radio possui o seu manto de invisibilidade, como qualquer outro meio.
Manifesta-se a nés ostensivamente numa franqueza intima e particular de pessoa
a pessoa, embora seja real e primeiramente, uma camera de eco subliminar cujo
poder magico fere cordas remotas e esquecidas”. (McLUHAN, 1964, p.339)

Soares nasceu para o grande publico na televisdo, sua imagem, seu tom de
voz, sua retdrica, sua pregacdo funcionam no meio frio da televisdo. Ele ndo é

definitivamente um homem de radio. Como se pode dizer, também, que o pastor
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s

da Igreja Pentecostal Deus € Amor, Davi Miranda, € um homem de radio e
dificilmente ele daria certo na televisdo, prova disso, é que ndo ha interesse do
pastor Davi Miranda em investir em televisdo. Seu negdcio é o radio, ali ele sabe
se comunicar como ninguém.

O Missionario Soares conhece o0 seu potencial e sabe que a sua atividade
religiosa rende frutos na televisdo. Sem querer fazer “futurologia”, pode-se
presumir que seria um desastre para Soares investir macicamente em radio,
guando seu perfil ndo é esse. Mas, apesar de nao ter o perfil para o radio, Soares
necessita do mesmo para construir seu império midiatico, e é por isso, que a
Nossa Radio existe, e existe sO ha 6 anos.

No entanto, como o Missiondrio Soares ndo € o homem talhado para essa
funcdo midiatica ligada ao radio, cabe a pergunta: Quem hoje em dia € o grande
representante midiatico da Igreja Internacional da Graca de Deus no Radio, ou
mesmo em outras midias? E dificil responder a essa pergunta porque sdo muitos
os homens que cercam o Missionério e assumem func¢des consideradas menores
gue nédo estdo sendo desempenhadas pelo Missionario. Os filhos do Missionario
tém assumido fungbes dentro do império midiatico, como, por exemplo, o
advogado David Soares que reponde por uma coluna mensal na Revista Graca
Show da Fé, mas esse tipo de participacdo ainda parece ser muito timida diante
das demandas impostas pela estrutura midiatica da Igreja Internacional da Graca
de Deus.

O nome mais cotado e com melhor transito dentro da Igreja Internacional da
Graca de Deus € o do Pastor Jayme de Amorim Campos. Ele é diretor geral dos
pastores das igrejas no Brasil e € conhecido na estrutura interna da igreja, como o
pastor multimidia.

Alidas, quando se trata de falar sobre midia, ele tem uma visdo muito clara e
pragmatica sobre esse assunto. Ele diz:

“A midia ja foi muito evitada no passado, mas hoje, chegamos a conclusao de que
ela pode ser boa ou ma, de acordo com quem a utiliza. Ent&o, por que ndo tomar
esse instrumento tdo importante das maos do diabo e usa-lo a servico de Deus?’,
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guestiona ele, para quem é justamente por causa disso que o Missionario RR
Soares e a Igreja Internacional da Graca de Deus investem tanto nos meios de
comunicacao. ‘Com eles, podemos pregar o Evangelho, alcancando os néao-
crentes e edificando os que ja servem ao Senhor e que nem sempre podem
comparecer ao templo’. (Revista Graca Show da Fé, n° 106, p.20)

O Pastor Jayme apresenta, diariamente, um programa ao vivo na Nossa Radio,
das 11 as 12 horas, intitulado: Na Mesa com o Senhor. Nos primeiros trinta
minutos do programa ele é transmitido para todo o pais, € nos trinta minutos
seguintes ele é transmitido apenas para os ouvintes do estado de S&do Paulo.
Durante o programa, o Pastor Jayme toca musicas, responde a duvidas de
ouvintes, prega mensagens curtas e divulga enderecos e trabalhos das “filiais” da
Igreja Internacional da Graca de Deus, espalhadas pelo Brasil. Também ha uma
forte valorizagcdo dos testemunhos, de pessoas que ligam ou mandam cartas
dizendo que foram curadas de suas moléstias e que receberam tais béncédos por
meio das programacdes da Nossa Radio. O Pastor Jayme tem feito muito sucesso
com esse programa e tem aumentado seu capital simbdlico dentro das estruturas
da Igreja Internacional da Gracga de Deus. Pode-se afirmar que o Pastor Jayme de
Amorim Campos € o homem de radio da Igreja da Graca e isso se deve a sua
experiéncia com esse veiculo de comunicacdo que, alias, antecede a sua entrada

na Igreja.

“Alids, quando o assunto € radio, o pastor é mestre. Sua experiéncia com esse
meio de comunicacdo remonta a 1983, quando ainda nem pastoreava. Naquela
época, o0 jovem Jayme atendia aos telefonemas dos ouvintes e transmitia seus
recados durante um programa diario que a igreja mantinha na Radio
Metropolitana, no Rio de Janeiro, nas madrugadas. Um ano depois, ganhou seu
préprio programa na Radio Cruzeiro, em Salvador (BA)". (Revista Graga Show da
Feé, n° 106, p.21)

O Pastor Jayme esta ocupando atualmente na Igreja Internacional da Graca de

Deus posicoes de destaque e, com esse capital religioso acumulado, ele tem se
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s

mostrado um homem de visdo quando o assunto € o campo midiatico e sua

relacdo com a religiosidade. Ele diz:

“Estamos em uma época de mudangas e as novas tecnologias abrirdo muitas
possibilidades nesse sentido. Por isso temos de orar e ficar atentos'.’...sera
preciso investir com urgéncia, na formacdo de novos comunicadores: homens e
mulheres de Deus que fardo da midia o seu pulpito™. (lbid., p.21)

Como a Igreja Internacional da Graca de Deus possui um conglomerado
midiatico, nada mais natural do que pensar o futuro a partir da realidade midiatica
gque a cerca. O Pastor Jayme de Amorim Campos como fiel escudeiro do
Missionario Soares corrobora a visdo midiatica da igreja a qual pertence, além de
professar o maniqueismo tipico de Soares, ele ainda demonstra que a relacdo
midia e religido é inevitavel e fundamental para os planos e projetos da Igreja
Internacional da Graga de Deus.

Soares possui homens estratégicos em areas midiaticas, que ele ndo consegue
dominar com a mesma competéncia e desenvoltura que demonstra na televiséo.
Na Igreja Internacional da Graca de Deus, Soares € o homem da televiséo e seu
maior comunicador, mas o Pastor Jayme € o homem do radio e coopera para a
conquista e manutencdo do império midiatico da Igreja Internacional da Graca de

Deus.
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3.6 Graca Music

A Graca Music € um dos bracos da forga midiatica da Igreja Internacional da
Graca de Deus. Com contrato com varios cantores, cantoras e bandas de prestigio
no meio evangélico, a Graca Music coleciona varios recordes de vendas de CDs.
Num pais que luta tenazmente contra a pirataria esse € um feito digno de nota.

A crise da industria fonografica parece que nado atingiu tanto assim, a
gravadora de Soares. A medicdo da vendagem de CDs ndo é padronizada
mundialmente. Quase todos o0s paises as categorias definidas pela IFPI
(Federacao Internacional da Industria Fonogréfica), que sdo nomeadas disco de
ouro, disco de platina e disco de diamante (disco de prata também € usado em
alguns paises), mas a quantidade que equivale as categorias variam de pais para
pais.

No Brasil, por exemplo, desde 2004, a categoria disco de ouro € atingida
quando um artista vendeu 50 mil cépias de CDs, antes de 2004 para atingir tal
posto era necessario vender o montante de 100 mil copias. J& o disco de platina
equivale hoje no Brasil a venda de 150 mil copias e o disco de diamante equivale
a 250 mil cépias vendidas.

A Graga Music possui varios CDs que ultrapassaram a marca de 300 mil cOpias
vendidas. Entre os CDs que ja venderam 300 mil cépias, atingindo o disco de
platina duplo estéo: Minhas canc¢des [RR Soares] na voz dos melhores, Volume 2 -
Coletanea e Cuida de Mim — Ministério de adorag¢édo da Igreja Internacional da
Graca de Deus.

Os que venderam na marca de 150 mil CDs, séo:

“Acende uma Luz — Missionario RR Soares; Crer é a saida — Pr. Jayme de
Amorim; Grandes Louvores 5 — Missionario RR Soares; Grandes Louvores 6 —
Missionario RR Soares; Grandes Louvores 7 — Missionario RR Soares e Minhas
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cancdes na voz dos melhores, Volume 1 — Coletanea”. (Revista Graga — Show da
Fé n®102, p. 21.)

Entre os CDs que atingiram a vendagem de 50 mil copias e adquiriram status

de disco de ouro estao:

“Peca com fé — Agé Ferreira; O forr6 do Fernandes — Fernandes Lima; Carmem
Silva Volume 1 e Volume 2 — Carmem Silva; Fernandes Lima Volume 3 —
Fernandes Lima; As Melhores da Turminha da Graca — Turminha da Graca; Os
Gauchinhos de Deus Volume 3 — Denian e Dianini; Minhas canc¢fes na voz do Pr.
Jayme de Amorim — Pr. Jayme de Amorim; Ministério de Adoracdo, Rock —
Ministério de Adoracéo da Igreja Internacional da Gracga de Deus. (ibid., p.21)

Como se pode perceber, os numeros da gravadora sdo bem expressivos. O
diretor artistico da Graca Music, Pr. Geromilton Ferreira da Silva, que esta ha sete
anos no cargo atribui o bom momento da gravadora a credibilidade que Soares
transmite ao publico e aos funcionarios enviados por Deus para trabalharem na

Graca Music. Ele diz:

“ ‘O sucesso da gravadora vem da confianca que o publico tem em nossos
produtos e na credibilidade que o Missionario RR Soares transmite, devido ao seu
exemplo de vida e compromisso ministerial’. “...cada um que trabalha com a gente,
seja cantor ou colaborador na producéo e na administracdo, € enviado por Deus’ .
(ibid., p.20)



178

Além de selecionar, contratar, gravar e divulgar os trabalhos musicais, a Graca
Music ainda responsabiliza-se pela producdo dos programas televisivos, Tarde
Show e Noite com os Adoradores de Deus, ambos veiculados pela RIT.

Entre os contratados da Gragca Music estad uma cantora que tem se destacado
bastante no cenario da musica gospel, a cantora Carmem Silva®, conhecida como
a “Pérola Negra do Senhor”. A historia de Carmem Silva é idéntica a de muitos
outros artistas que nos ultimos anos encontraram na musica gospel, uma maneira
de reabilitar suas carreiras que estavam no ocaso. Tratados como verdadeiras
referéncias, porque foram “resgatados” do mundo, esses cantores e cantoras sao
tidos como icones no meio evangeélico.

A Graca Music trabalha em varias frentes, com CDs para jovens, adultos,
criangcas e em varios ritmos, desde hinos tradicionais até forro evangélico, e o
principal representante desse segmento € cantor e Pastor Fernandes Lima. Um
dos hits mais conhecidos desse cantor chama-se, “Determine”. A letra €

expressao da mais pura teologia da confisséo positiva. Vejam o que ela diz:

“Ei, amigo, preste atencéo!
Eu vim aqui para adorar
Prepare, agora, seu coragao
Que o forré vai comecar

“Ah, se 0 meu povo me ouvisse e me quisesse

% “Ela nasceu Carmem Sebastiana de Jesus, mas a fama a tornou conhecida como Carmem
Silva. Da pequena Verissimo (MG), onde nasceu, Carmem mudou-se para a cidade grande, “tentar
a sorte”, como ela mesma disse. Carmem gostava de cantarolar os sucessos da época e sempre
gue podia frequientava os programas de calouros. Num desses programas, sua voz encantou o
apresentador, que foi peca fundamental para o inicio de sua carreira: Silvio Santos. A cantora
estourou em 1969, com o hit ‘Adeus, soliddo’ e se tornou um fenébmeno de vendas. Mas as luzes, o
sucesso, o dinheiro e o reconhecimento nacional e até internacional ndo a faziam feliz, como as
pessoas pensavam. Com problemas emocionais e familiares, envolvida com religides, sem achar o
caminho para a felicidade, Carmem nao via saida para sua vida tao atribulada, até que uma
viagem para os Estados Unidos mudou a sua histéria. Karla, sua filha, convertida ao Senhor, orava
insistentemente pela mée. Aproveitando que a filha também morava nos EUA, Carmem foi visita-la.
Vendo a aflicho da mée, Karla a convidou para assistir a um culto na igreja que frequentava.
Naqguele dia, Carmem aceitou a Cristo e iniciou uma nova vida. Sua carreira gospel comegou em
2001, quando foi convidada pelo Missionario R.R. Soares para fazer parte do cast da gravadora
Gracga Music. O primeiro CD vendeu mais de 100 mil cépias, garantindo a cantora Disco de Ouro
pelo trabalho. Em 2004, Carmem gravou seu segundo album, com mdsicas de sua autoria e em
parceria com uma grande amiga, a irma Meirecler”. (http://www.carmensilva.art.br/)
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Comeria do melhor

Mas s6 pratica regras do homem
Come do pior”

Ele te deu vida abundante

E oportunidade pra viver na luz
Quem te garante essa vitoria

E o Senhor Jesus

E determine, determine, determine
Determine, determine, determine
Determine, determine, determine.
Determine a béncao

E faca a diferenca

E tudo nosso, é a Escritura que diz:
“Determine e se esforce

A vitoria Eu prometo dar

Seja guerreiro, valente, invencivel

Chame pelo meu Nome

E Ihe darei o impossivel

Venha Comigo e vocé néo vai se decepcionar”

Além desse hit extremamente popular, h4 outros tantos e quase todos
expressam explicitamente os principios doutrindrios praticados na Igreja
Internacional da Graca de Deus. Vejam mais uma dessas musicas que Sao

verdadeiros fenbmenos. Essa se chama, “Fogo Santo”.

"Glérias a Deus", alguém gritou,

Ta na hora de orar Fogo Santo vai descer

Pra todo mal queimar

Quem veio pra ser curado, deve se arrepender
Quem quer prosperar, nao deixe nada o prender
Se é assunto pessoal, ou coisa familiar

Basta somente crer que o fogo vai queimar

Os profetas de hoje tém de aprender com Elias,
Que o fogo la de cima desce sempre se clamar
N&o da pra ver as Jezabéis, enganando todo dia
Basta somente crer que o fogo vai queimar

O capeta descarado so traz sofrimento e dor
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llude o crente bobinho e também o pecador
Mas pra quem é de Jesus, a receita vai funcionar
Basta somente crer que o fogo vai queimar

Se Gidedao estivesse aqui,néo teria medo de morrer
Confiando na palavra do Senhor que tem poder
Debulhando o seu trigo, ouviria 0 anjo |Ihe dizer:
"Basta somente crer que o fogo vai queimar"”

Assim faria Sansdo com quem tentasse o conter
Tinha ordens dos Céus para a obra realizar

Por que vocé ndo faz o mesmo, se é esse seu dever?
Basta somente crer que o fogo vai queimar.

Em todos os eventos realizados pela Igreja Internacional da Graca de Deus,
esses e outros cantores contratados pela Graga Music estdo presentes e animam
a platéia. A idéia de Show da Fé é algo que extrapola a dimenséo da televisao, e
vai para o cotidiano das atividades da igreja. Esses cantores e cantoras tém seus
capitais musicais ampliados por estarem vinculados a uma gravadora evangélica
de sucesso, e por sua vez, na medida em que eles se apresentam nos “shows”
produzidos pela Igreja e estd amplia seu capital religioso junto ao publico

evangelico.
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3.7 Midia Infantil

A midia infantil da Igreja Internacional da Graca de Deus € representada pela
revista “Turminha da Graga”. A versdo atual da Turminha da Graca entrou em
circulagdo em setembro de 2005. A revista é publicacdo mensal e visa a ser um
canal direto de evangelizacdo junto ao publico infantil. Os personagens da
Turminha da Graga sao cinco criangas e uma cachorrinha, além da participacéo
do Missionario Soares. Esses personagens, desde 2006, extrapolaram os limites
da revista e foram criados bonecos que se apresentam nas igrejas da Graca e
igrejas de outras denominacgdes, além de festas e eventos. E em junho de 2008
passou a ser transmitido pela CNT, as 20:00h, um programa diario de auditorio,
intitulado Casa da Turminha na TV.

Na revista Turminha da Graca, a figura séria e compenetrada do missionario
Soares € transformada em algo mais proximo para as criangas. Essa revista veio
preencher uma lacuna que existia no ministério de Soares. Alias, é ele mesmo
guem escreve as pequenas historias, que envolvem esses personagens em
situacdes, que geralmente terminam com um ensinamento sobre a moralidade
cristd. Soares escreve as historias e ainda faz as letras das musicas que embalam
as aventuras dessa turminha, cabendo a responsabilidade de musica-las, ao
musico, Carlinhos da Banda GERD.

Soares possui uma visao muito pragmatica sobre a infancia. Assim como ele
converteu-se ainda crianga, com seis anos de idade, na cidade de Muniz Freire —
ES, ele acredita que as criancas devem desde cedo, buscar a Deus e servi-lo, e
ao fazerem isso, elas se tornam instrumentos para atrairem seus pais para a

conversdo. E o que ele diz numa entrevista.
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“A mensagem que deixo para as criancinhas € que elas sdo especiais para Jesus.
Devem prestar atencéo a Palavra de Deus e ser boas servas; assim, irdo realizar-
se em tudo. Facam como eu, busquei ao Senhor ainda crian¢a, e toda minha
familia aceitou Jesus. Sirva a Cristo. Creia! Seus familiares também servirdo a
Ele!” (Revista Turminha da Graga, Ano 4, n. 28, p.25)

A revista Turminha da Graca ndo € uma novidade no cenario de midia infantil
no Brasil. Véarias outras denomina¢des usam ou usaram desse expediente para se
comunicarem com 0 publico infantil.

A revista infantil de cunho religioso mais famosa no Brasil € a Revista Nosso
Amiguinho, uma publicacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia. A revista Nosso
Amiguinho conseguiu um espa¢o muito grande junto a familias de varias matrizes
religiosas, pois, apesar de ser de cunho religioso, essa revista mascarava seus
reais interesses pulverizando seus ensinamentos em tons moralizantes,

distribuidos sobre o tripé familia, patria e igreja.

“A Revista ‘Nosso Amiguinho’, intitulada ‘A Revista das criancas do Brasil’ .O
editorial aponta trés temas constantes na publicagdo: familia, patria e igreja,
delimitando o lugar da crianga para a manutencdo das instituicbes. Por igreja
entenda-se o conceito de igreja universal de fiéis a Jesus Cristo. Nao ha mencéo a
nenhuma igreja em particular, nem a cultos, pastores ou qualquer referéncia a
praticas evangélicas. Mas o fato de ndo mencionar uma igreja, mas Igreja, poderia
facilitar a aceitacdo da revista por familias catdlicas “desavisadas”, sem prejuizo
para suas crencgas. (BELLOTTI, 2007, p.99)

Analisando a revista Nosso Amiguinho e a revista Turminha da Graga pode-se
perceber algumas semelhancas e correlagcdes entre ambas. Na revista Nosso
Amiguinho h&d o cadozinho Azeitona, na revista Turminha da Graca ha a
cachorrinha Belinha. Na revista nosso amiguinho ha um garoto, muito inteligente,
chamado Sabino, que usa 6culos e representa o papel de intelectual da turma, na
revista Turminha da Graca ha também um personagem, o Binho, garoto

inteligente, que usa Oculos e € o0 mais sabido da turma. Na revista nosso
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amiguinho ha um garoto negro chamado Zequinha e na revista Turminha da Graca
também h& um garoto negro, chamado Cazuza. Essas semelhangas né&o
representam um plagio, mas representam uma fonte de inspiracdo para Soares,
para que ele pudesse ocupar um espaco midiatico junto a um publico, que até
entdo era um publico de dificil acesso para ele. Soares simplesmente apropria-se
de um modelo que ja funcionou em outras épocas no pais, e essa formula foi
adaptada para que a IIGD atingisse seus objetivos junto ao publico infantil.

A revista nosso amiguinho sempre foi considerada um ministério da Igreja
Adventista do Sétimo Dia, e, portanto, dependia de assinaturas para sua

veiculacéo.

Ao contrario de outras publicacbes seculares, "Nosso Amiguinho” dependia de
assinaturas e era considerado um ministério da igreja. Por isso, ndo exibia
anuncios de patrocinadores em suas paginas. No maximo, promovia livros da
propria Casa Publicadora Brasileira, e produtos da fabrica Superbom, de
propriedade da IASD. Assim, seus editores ndo se sentiam obrigados a seguir
tendéncias de mercado para tornar a revista vendavel, pois nao era
comercializada em bancas de jornal. Inicialmente circulou bastante entre familias
adventistas, e durante o ano de 1953 trazia licbes da Escola Sabatina.
(BELLOTTI, 2007, p.p.99-100)

A revista Turminha da Gragca também €& considerada um ministério da 1IGD e
também sobrevive por meio de assinaturas, podendo ser ainda adquirida nos
templos das Igrejas da Graca.

Os personagens da Revista Nosso Amiguinho faziam propagandas de produtos
da fabrica Superbom, de propriedade da IASD, os personagens da Turminha da
Graca fazem propaganda de produtos infantis, como o achocolatado Turminha da
Gracga, produzido, comercializado e distribuido pela Predilecta Alimentos, uma
empresa da cidade de Matéo, interior de Sdo Paulo e macarrdo instantaneo da

Turminha da Gracga, fabricado e distribuido pela Faville Industria e Comeércio de
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Alimentos, uma empresa com sede em Marechal Candido Rondon, interior do
Parana.

Segue abaixo, exemplares das propagandas, dos produtos acima
mencionados.

A GENTE TEM
UMA SUPERNOVIDADE
PRA CONTAR!

CHEGOU O
ACHCCUA7720
LA TURAINVALA
oA GRS

ELE TEM 7 ¥/ 7AM/MAS, E MUITO
MAIS GOSTOSO E DA A ENERGIA
DE QUE A GENTE PRECISA PARA
TODAS AS NOSSAS AVENTURAS!

PECA PARA A MAMAE O NOSSO
ACHOCOLATADO E FACA FARTE
DA NOSSA TURMA!

Enriuueﬂ? -

viTaMINgs( |

= ALIMENTA
BRINCANDO!

Produzido, comercializado e distribuido pela Predilecta Alimentos Ltda.
Via Predilecta, 50. Sao Lourenco do Turvo — Matéo — SP.
Tel.: (16) 3383-2 100 — E-mail: comercial@predilecta.com.br — Site: www.predilecta.com.br
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/NOVIDADY!
PARAOCE;

\EmiBreve!
Ma

aollnstantaneo

Fabricado e Distribuido por: Faville Industria € Comércio de Alimentos Lida.

Favillé Br 163 Km 277 - Dist. Industrial - Cx. Postal 9 - Cep 85960-000 - Mal. Candido Ronden - Parana - Brasil
e Fone: (45) 3284-8989 - email: favile@faville.com.br - www.faville.com.br
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Soares parece ter encontrado mais um fildo para suas estratégias
mercadoldgicas. Além dos produtos anteriormente mencionados, 0s personagens
da Turminha da Graca estampam camisetas, bonés, chaveiros que sao
produzidos e distribuidos por empresas ligadas a IIGD. Abaixo seguem algumas

estampas de camisetas com o0s personagens da Turminha da Graca.
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Outra semelhanca entre as revista pode ser observada com relacdo ao
patriotismo. Em ambas publicagbes percebe-se uma forte tendéncia de
valorizacdo dos simbolos nacionais, dos herdis nacionais e das datas
comemorativas que sado importantes para a nacdo. A primeira imagem € da
Revista Nosso Amiguinho, de Setembro de 1994, um texto que estimula o
patriotismo nas criancas; a segunda imagem é da revista Turminha da Graca de
Setembro de 2006, um texto que mostra a importancia histérica do 07 de

Setembro. As duas imagens objetivam criar um sentimento patriético nas criancgas.
As imagens abaixo ilustram isso:

PARA \VOCE PENSAR

a luta”, como diz o Hino Nacional.
ﬂ do Neste més, tem desfile no dia 7.
Bras - Como em todos os anos, deve haver
parada militar, gente marchando e
coragao cantando que ‘“‘nao vai fugir a luta™.
Sera numa quarta-feira, mas
ninguém ird a escola, nem ao

ILembra-se, neste exato trabalho. Pela manha, a TV
momento, de um pais em que nao transmitira os desfiles das principais
tem havido guerra hda muitos anos? capitais do Pais. Vai ser feriado.
Agora, pense numa terra com Vai ser festa. E o Brasil inteirinho
lugares lindos, cheios de plantas, vai parar e comemorar seus 172
praias, clima tropical. Tente ’ anos de independéncia de Portugal.
imaginar um lugar em que as Na parada do dia 7, nosso
pessoas se cumprimentam, se coracao também quase pdara. E amor
mobilizam em campanhas contra a por este Pais. E afi, no seu coragao,
fome e a miséria. Que pais lhe vem também existe amor pelo Brasil?

a mente? Tenho certeza de que vocé

pensou no Brasil. Texto: Sueli Nunes Ferreira
Realmente, nosso Pais :
verde e amarelo pode ter
muitos defeitos, mas ainda €
um dos melhores lugares do
planeta para se viver. Por isso,
nao da para acreditar nem
entender quando alguém fala
que quer morar em outro lugar.
Esta € nossa patria, nosso lar.
Se ha alguns problemas por
aqui, eles tambem estao em

todas as outras partes do
mundo. £ se gueremos

comecar pelo Pais em que
wivemos. O Brasil ioin cilo,
mas Acnceunde da ads.
sras At aen s o — (,,—




188

@ que comemoramos no dia 7 de setembro? Acertou quem respondeu
o Dia da Independéncia do Brasil. Esse fato, que ocorreu em 1822, nao foi
| apenas um grito de guerra, mas uma mudanca radical para nés, brasileiros.

O grito de D. Pedro |, as margens do rio Ipiranga, foi o marco de uma nova
historia. Até a chegada da Independéncia, muita coisa aconteceu. Vamos ver
como tudo comecou?

Dig do Fico

A presenca de D. Pedro |, no Brasil, amedrontava os portugueses, que nido
- desistiam de recolonizar nosso pais e, por causa disso, exigiam que o principe
. voltasse para Portugal. Em contrapartida, os dois grupos politicos da época -o
% - Brasileiro e o Liberal — fizeram um abaixo-assinado, pedindo que D. Pedro |
permanecesse em terras brasileiras. D. Pedro, entao, deu uma resposta a tudo o
que estava acontecendo: “Se & para o bem de todos e felicidade geral da nacao,
diga ao povo que fico”. Isso aconteceu no dia 9 de janeiro de 1822, que é
lembrado como o Dia do Fico.

A chesada do ndependéncia

Apods declarar sua permanéncia no Brasil, D. Pedro convocou uma Assembléia
Constituinte e obrigou as tropas de Portugal a voltarem para o reino. Ele ainda
determinou que lei alguma de Portugal fosse colocada em vigor sem sua
aprovacao. Essa atitude desagradou as cortes portuguesas, que consideravam
ilegal o governo de D. Pedro | e, assim, ameacaram enviar tropas ao Brasil.

O principe viajou para Minas Gerais e Sao Paulo para tentar acalmar os setores
que estavam preocupados. No retorno da viagem, D. Pedro recebeu uma nova
carta de Portugal que anulava a Assembléia Constituinte e exigia sua volta.

Quando D. Pedro leu essa carta, ele estava proximo ao rio Ipiranga, entao,
levantou a espada e gritou: “Independéncia ou morte!”. A partir de entao,
marcou-se o inicio de uma nova historia para o Brasil no dia 7 de setembro de
1822.

Twuninhe do Grage - Aue 4 « Wimero 28
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Outra semelhanca entre as duas revistas € a forma como se entende o tempo
para as criancas. Nas duas revistas ha uma forte tendéncia ao entretenimento,
mas com propositos bem definidos. A pesquisadora Karina Bellotti ja havia

detectado isso na revista nosso amiguinho.

“Em ‘Nosso Amiguinho’, havia constante estigma do lazer e das diversdes. A
revista costumava ter quase um terco de suas 20 paginas dedicadas a
passatempos como palavras cruzadas, labirintos, adivinhas, figuras de montar e
de colorir, e por vezes alguns experimentos cientificos. A diversdo em si ndo era
condenada, desde que tivesse um proposito de ocupar a cabeca e as méos dos
leitores com coisas ‘sadias’™. (BELLOTTI, 2007, p.134)

Na revista Turminha da Graca as partes dedicadas ao entretenimento nao
chegam a quase um ter¢co como na Revista Nosso Amiguinho. A revista Turminha
da Graca possui 82 paginas, sendo que 10 ou 12 paginas sdo dedicadas ao
entretenimento. Além disso, acompanha a revista um CD que narra as historias
contadas na revista e um poster gigante de um dos personagens.

Para atrair o publico infantil, as histérias em quadrinhos sdo escritas com letra
maiuscula do tipo bastdo e com desenhos grandes e coloridos, bem divididos nas
paginas de tamanho A4.

Os conteudos dessas historias sédo bem divertidos, apresentando sempre uma
licho de cunho moral ou que expressa valores e principios baseados na
solidariedade, na justica e na adequacgdo dos sujeitos a sociedade como bons
cidadaos.

Além das historias em quadrinhos, a revista apresenta textos informativos
sobre animais, uma temética de grande interesse para as criangas.

Outra parte da revista explora o universo criativo das criangas, orientando
passo a passo como fazer brinquedos com materiais reciclaveis.

Existem trés momentos que evidenciam que a revista tem um objetivo religioso

conversionista. O primeiro momento € uma sessao dedicada a testemunhos de
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criangcas, que geralmente contam como foram curadas de doencas graves por
Jesus. O segundo momento € o da aventura biblica que conta com a presenca do
missionario Soares, onde, entre outras coisas, ele estimula as criangas a irem a
Igreja aos domingos. E num terceiro momento, a revista apresenta uma sessao
com um cartaz com desenhos grandes e coloridos, sempre com um versiculo para
ser memorizado pelas criangas, algo muito parecido com a proposta pedagodgica
da APEC (Alianca Pré Evangelizagédo de Criancas).

Como se pode perceber, as criangas representam um grupo importante nas
estratégias midiaticas da Igreja Internacional da Graca de Deus. Elas representam
a possibilidade de tornarem-se num futuro proximo, adultos comprometidos com
os valores apregoados nessa igreja, além de serem canais para as conversdes de
seus pais. A midia infantil da Igreja Internacional da Graca esta concentrada na
trupe da Turminha da Graga, que além de promover esses principios considerados
religiosos, também promove a venda de outros produtos que estdo fora da
realidade religiosa. Esse é uma faceta um pouco estranha da visdo de midia

infantil do Missionario Soares.
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CAPITULO 4

4. A IGREJA “INTERNACIONAL” QUE AGRADA O PUBLICO
“‘“NACIONAL"

Nesse capitulo quarto, a preocupacdo recaiu sobre a influéncia que a Igreja
Internacional da Graca de Deus exerce em relacdo a outros grupos religiosos,
principalmente, grupos do protestantismo historico, mais especificamente sobre os
presbiterianos. A escolha dos presbiterianos € justificada porque, ao exercer
minhas atividades pastorais junto aos presbiterianos, pude verificar que o0s
mesmos tinham um grande aprec¢o pelo Missionario RR Soares, e acompanhavam
suas programacdes midiaticas. Essa foi a fagulha inicial que determinou o projeto
de pesquisa que desembocou nessa tese.

Vale ressaltar que nédo é intencdo desse trabalho fazer qualquer ilagéo sobre o
conjunto geral de presbiterianos, mas sim trabalhar com uma parte especifica de
presbiterianos que foram analisados nesta pesquisa. A pesquisa somente nos
autoriza a dizer que os presbiterianos analisados agem dessa ou daquela forma
em relacdo as midias da Igreja do missionario RR Soares. Esta pesquisa ndo
possui nenhum rigor estatistico, cabendo-lhe tdo somente apontar através de uma
amostragem algumas marcas deixadas pela forca midiatica da Igreja Internacional
da Graca de Deus sobre um grupo especifico de presbiterianos. A pesquisa de
campo foi feita com 40 presbiterianos, das cidades de Campinas, Itapira e Rio
Claro; cidades do interior de S&o Paulo, todos familiarizados, em maior ou menor
propor¢cdo com as midias da Igreja Internacional da Graca de Deus. Esta pesquisa
foi feita pessoalmente e constava de 16 questdes, sendo algumas abertas e outras

fechadas. Nossa hipétese, antes de iniciarmos a pesquisa era de que existia uma
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excelente recepcdo por parte dos grupos do protestantismo histérico em relacéo
ao discurso efetuado pelo Missionario RR Soares, por meio de suas midias. Nos
parecia, num primeiro momento ndo haver por parte desse grupo a ser
pesquisado, um entendimento muito claro sobre os pressupostos que embasam o
discurso de Soares. Os protestantes historicos analisados aqui — 0s presbiterianos
— geralmente ndo conseguiam, na nossa percepc¢do, captar os postulados da
teologia da prosperidade e da confissdo positiva na prédica de Soares.

Neste capitulo quarto, serdo trabalhados trés topicos, sendo que o0 primeiro
deles € intitulado: A recepcdo da mensagem por parte dos presbiterianos.
Pretendemos avaliar, através da pesquisa de campo, como 0s membros das
igrejas analisadas recebem a mensagem proclamada pela [IGD, por meio de seu
lider maior, o Missionario Soares. Pretendemos avaliar se incongruéncias
doutrinarias entre o protestantismo histérico e 0 neopentecostalismo estdo tédo
perceptiveis aos “clientes” semanais de Soares. Além disso, pretendemos avaliar
por meio da pesquisa, que tipo de envolvimento, esses membros tém com a IIGD.
Seriam eles somente telespectadores, ouvintes de radio ou patrocinadores do
programa Show da Fé? Além disso, seriam eles consumidores dos produtos
disponibilizados pela Igreja Internacional da Graga de Deus? Eles adquirem
produtos infantis e CDs de musica dos cantores patrocinados pela 1IGD? Essas e
outras perguntas fizeram parte do questionario que foi utilizado na pesquisa de
campo.

No topico segundo, a énfase foi no resultado que o discurso midiatico da [IGD
tem produzido entre os presbiterianos pesquisados e foi intitulado: Edificacao,
Dupla Pertenca e Transpentecostalismo.

Houve uma preocupagdo com respeito a assimilacdo doutrinaria desses
presbiterianos. No inicio da pesquisa, hossa suspeita era de que estaria ocorrendo
uma dupla pertenca, ou seja, muitos membros de igrejas histéricas continuavam
membros de suas igrejas, mas estavam sendo influenciados pelo modelo da Igreja
Internacional da Graca de Deus. Estes membros viveriam uma dupla pertenca,
pois apesar de ndo abandonarem suas igrejas historicas nos finais de semana,

durante a semana estavam sendo alimentados doutrinariamente e espiritualmente
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por Soares. Esses membros de dupla pertengca nutriiam uma grande simpatia
pelo discurso e pela pratica doutrindria da 1IGD e isso se devia a lideranca
carismatica de Soares, pois apesar dele ser um representante do dito
neopentecostalismo, sua base inicial foi o0 protestantismo histérico. Outra questao
importante que foi percebida quando a pesquisa ja estava concluida foi o fato de
gue, o modelo tipolégico mais usado no campo de investigacdes religiosas sobre o
pentecostalismo no Brasil, 0 modelo baseado em ondas, que inclusive foi usado,
no decurso do trabalho, ndo conseguia hodiernamente captar a religiosidade
brasileira, porque a mesma estava totalmente entrecruzada, mesclada,
aproximando grupos que anteriormente estavam distantes, e isso se deve em
grande parte ao papel que a midia religiosa tem exercido dentro do campo
religioso nacional. A midia tem o papel de aproximar, de diminuir as diferengas
doutrinarias pelo menos, valendo-se para tal de uma programacdo
espetacularizada, que serve para criar uma identidade evangeélica nacional, sendo
gue tal situacdo é muito favoravel aos grupos midiaticos estabelecidos, que
imprimiram os seus modelos e tém publico consumidor para os seus produtos
advindos das mais variadas matizes religiosas, contudo, quando 0s grupos
religiosos historicos “baixam a guarda” para pertencerem ao grupo evangélico
nacional criado pelas midias religiosas, esses grupos tém sido afetados em suas
préprias identidades.

E no terceiro topico, do capitulo quarto, intitulado: Estaria acontecendo uma
“Internacionalizacdo” do campo religioso nacional? pretendemos discutir se esta
ocorrendo uma “internacionaliza¢cdo” do campo religioso no Brasil. Assim como, ha
alguns anos foi dito que ocorria naquele momento uma certa “iurdinizacdo” do
campo religioso no Brasil, desejdvamos saber até que ponto a Igreja Internacional
da Graca de Deus tem servido como espelho para outras igrejas, ou seja, como
modelo de organizacdo e empreendedorismo nas atividades de cunho religioso,

principalmente no campo midiatico.
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4.1 A recepcao da mensagem por parte dos presbiterianos

A primeira questdo que nos interessou foi saber se as pessoas entrevistadas
do meio presbiteriano tinham acesso as midias da Igreja Internacional da Graca
de Deus por meio do programa Show da Fé, o programa televisivo que tornou
Soares uma “celebridade”, no meio religioso, e como suspeitadvamos, todos o0s
entrevistados tinham tido contato com as midias da Igreja da Graca por meio
desse programa. Quisemos saber, entdao, com que regularidade, os entrevistados
assistiam ao programa em questdo. As respostas ao questionamento apontam
gue 40% dos entrevistados assistem pelo menos 01 vez por semana, ao
programa, 40% assistem pelo menos 02 vezes por semana e 20% assistem 03

vezes ou mais por semana.

81 vez por
semana

B 2 vezes por
semana

O3 vezesou
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Como se pode perceber, o programa Show da Fé conseguiu tornar-se um
programa conceituado no meio presbiteriano analisado e possui, portanto, um
publico fiel, que se digna a ligar o aparelho de televisdo em horario nobre e assistir
a um programa de cunho religioso abandonando velhos hébitos, como, por
exemplo, o habito de assistir as novelas nesse horario.

O programa Show da Fé passou a ser um territério virtual de destaque para os
presbiterianos, onde as possibilidades de consumo da fé sdo entregues em
domicilio.

E vale ressaltar que houve uma mudanca de habito mesmo, pois as pessoas
entrevistadas assistem ao programa Show da Fé em TV aberta porque muitos
deles nunca tiveram acesso a programacdo da RIT. Quando questionados se
assistiam as programacdes da RIT, somente 17,5% dizem ter assistido a alguma
programacdo nessa emissora. Confirmando o que diziamos sobre o fato de
Soares ser eminentemente um homem de televiséo, o publico que assiste a ele na
TV néo se interessa em acompanha-lo no Radio porque somente 7,5% dos
entrevistados dizem ter ouvido alguma pregacédo por esse meio, nao havendo
nenhum referéncia ao acompanhamento assiduo e regular da Nossa Radio.

Outro dado importante é que mantendo o habito de serem reconhecidamente
leitores de textos escritos, 50% dos presbiterianos ja tiveram acesso ao Jornal

Show da Fé e a Revista Graca Show da Fé.
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Outra questdo aferida pela pesquisa foi o fato de que apesar dos constantes
anuncios de produtos vinculados a IIGD em suas midias, o Missionario Soares
ndo consegue uma forte penetracdo junto aos presbiterianos quando o assunto &
venda de produtos como CDs, DVDs ou outros artigos.

Somente 10% dos entrevistados ja& compraram algum tipo de produto
anunciado nas midias da Igreja Internacional da Gracga de Deus.

Dos entrevistados, 72,5% dizem que comprariam algum produto da Igreja da
Graca anunciado em uma de suas midias, apos analisarem bem o produto, o que
comprova que ndo had um preconceito denominacional, o que ha de fato € um
desconhecimento dos produtos, apesar de toda propaganda das midias da IIGD.
O que transparece na pesquisa € que o0s presbiterianos analisados sé&o
consumidores de produtos no “mercado de bens de edificacdo”. Nao nos parece
correto usar a expressao “mercado de bens de salvagdo”, pois que todos 0s
entrevistados estdo convictos de sua fé e os beneficios “eternos” que a mesma
produz. Eles consomem a mensagem, o discurso que agrada e que € visto como
necessario num determinado momento de suas vidas, mas eles ndo sao

necessariamente consumidores de artigos religiosos.
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Quando o assunto é dinheiro, ha uma irritagdo nos entrevistados. A grande
maioria em comentarios paralelos faz observacdes quanto & demanda por dinheiro
nas programacodes da IIGD. Alguns chegam mesmo a dizer que prestam atencao
no programa, enquanto ha, como eles dizem, pregacdo da Palavra de Deus.
Mesmo assistindo aos programas da [IGD com uma certa regularidade, somente
15% dos entrevistados cederam ao apelo do Missiondrio Soares no que tange a
tornarem-se patrocinadores do programa, com a ressalva de que continuaram

dando seus dizimos as igrejas onde congregam.
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Os dados coletados nessa primeira parte da pesquisa apontam para um
impacto midiatico da Igreja Internacional da Graga de Deus junto ao publico
presbiteriano, no entanto, esse impacto, tem os seus limites.

O mercado evangélico esta dentro da logica do mercado que rege a economia
mundial. Ele ndo é estranho a macroestrutura. Para o mercado evangélico, Soares
disponibilizou um produto religioso que veio suprir uma certa demanda, j4 que ao
apresentar um programa evangélico para concorrer com as “famigeradas” novelas

televisivas, tdo odiadas e apontadas como culpadas pela decadéncia moral da
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sociedade brasileira, principalmente pelos evangélicos®, ele criou uma novidade e
emplacou uma marca, o Programa Show da Fé. Isso o tornou conhecido e
respeitado junto ao publico evangélico, especificamente, e em relacdo ao que nos
interessa, junto ao publico presbiteriano que até entdo Ihe era um publico distante.
Famoso no meio pentecostal e disputando um publico, que no fundo é o mesmo
publico que assiste a programacdo da IURD, Soares inovou mais uma vez e
conseguiu penetrar num publico que tradicionalmente ndo adere tdo facilmente as
novidades do mercado religioso. A for¢ca midiatica da Igreja Internacional da Graca
de Deus junto ao publico presbiteriano analisado esta concentrada basicamente
no programa Show da Fé, no entanto, nesse momento 0 que se percebe é que
falta muito para Soares conseguir agregar os outros produtos disponibilizados
nesse mercado religioso. Ele vende a sua mensagem, vende a sua comunicacao,
mas nao consegue vender os produtos atrelados ao carro-chefe da sua proposta
midiatica. Os presbiterianos analisados estdo interessados na mensagem, no
discurso e ndo nos artigos religiosos que compdem a holding religiosa. Eles

interessam-se pelo mercado de bens de edificagéo.

% Mais Polémica: Novela Duas Caras provoca indignacdo ao retratar evangélicos de forma

estigmatizada e preconceituosa: “Recentemente, uma nova controvérsia surgiu, depois do capitulo
veiculado em 12 de marco (uma quarta-feira), no qual um grupo de (supostos) evangélicos,
liderados por uma mulher descontrolada e com uma Biblia em punho, invadiu a casa onde vive o
trio amoroso formado por uma ex-drogada gravida, um garcom e um homossexual, ameagando-0s
de linchamento. A cena termina com a personagem gravida, ferida com uma pedrada, dando a luz
e pedindo ajuda a uma santa catdlica. A cena despertou rea¢fes dos evangélicos por todo o pais,
indignados com a forma totalmente anticristd com a qual os crentes forma retratados naquele
capitulo da novela. Na opinido do Pr. Rogério Postigo, lider estadual da Igreja Internacional da
Graca de Deus no estado do Rio de Janeiro, quem detém o poder da midia deveria fazer uso
dessa ferramenta com mais responsabilidade, pois a capacidade de influéncia é grande e pode
causar danos irreparaveis em nossa sociedade. ‘A reposta do povo de Deus deveria ser nao
assistir a esse tipo de programa’, asseverou Postigo”. (Revista Graga Show da Fé, n° 106, p. 14)
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4.2 Edificacéo, Dupla Pertenca e o Transpentecostal ismo.

Soares disponibiliza produtos de edificacdo para os presbiterianos analisados e
faz isso usando o que ele tem de melhor, ou seja, seu poder de persuasdo. Com
uma voz monétona, ou seja, num Unico tom, sem grandes alardes, sem nenhuma
inovacao liturgica, muito pelo contrario, lembremo-nos que ele canta hinos que
fazem parte do cancioneiro tradicional protestante em pleno horario nobre na TV
aberta brasileira, e consegue penetrar nesse grupo considerado mais tradicional,
mais conservador.

Numa pergunta fechada, apos um pré-teste foram oferecidas trés opgbes para
0s entrevistados. Foi perguntado a eles sobre o que mais os agradava no
Missionario RR Soares. Com 72,5%, a opc¢éo “clareza na exposi¢ao biblica” foi a
grande vencedora. Com 22,5%, aparece a opcéo, “atitude evangelistica”, e, com

apenas 5%, aparece a opcao “realizador de milagres”.

O Clareza na exposigao
biblica

B Ser um realizador de
milagres

O Sua atitude
evangelistica
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As vezes as pessoas se iludem com o papel da midia, ao ponto de acreditarem
gue ela tem o poder de moldar os receptores da mensagem. Isso até pode
ocorrer, mas nado com tanta frequéncia e ndo de forma tdo automatica como
acreditam alguns; o que se percebe na pesquisa em pauta é que o publico
receptor possui um contexto formador que determina seus habitos, valores,
principios e gostos, e ele somente vai consumir aquilo que Ihe for palatavel. Aquilo
gue for do seu interesse.

O Missionario RR Soares que agrada o publico presbiteriano é um pregador
nos moldes, pelo menos na forma, nem tanto no conteddo, que esses
presbiterianos estdo acostumados a ver nas suas igrejas.

O Soares que aparece na TV em horario nobre apresentando um programa
gue é um show da fé, procura apresentar-se sempre de forma sdbria, IUcida, com
explicacdes biblicas claras, ou que pelo menos fazem sentido e dao légica ao seu
discurso. Nao se vé no seu programa televisivo qualquer apelacéao para extremos,
como exorcismos, glossolalia, exageros que ndo caberiam num formato televisivo
em horario nobre. Lembremo-nos de que outros grupos religiosos compreenderam
isso também, por exemplo, a Rede Record comandada pelo Bispo Macedo. Nao &
possivel mais observar na Record exorcismos a qualquer horario, como ocorria no
inicio da compra da emissora por parte da Universal do Reino de Deus. Esses
“exageros” ficaram para as madrugadas, ou para redes menores que pertencem a
Igreja Universal.

Quem ja teve a oportunidade de frequentar os cultos da Igreja Internacional da
Graca de Deus sabe que o modelo do culto televisivo ndo é o mesmo praticado
em seus templos.

O formato sobrio, clean, soft do programa televisivo € apenas um convite para
uma relacdo que pode ser construida no espaco da virtualidade, ela néo
necessariamente se construira no espaco da realidade, mas preferencialmente no
espaco da virtualidade sacralizada, no imaginario sacralizado que gera a dupla
pertenca.

Pode-se entender dupla pertenca como o fenbmeno em que o fiel esta

vinculado a uma estrutura eclesiastica por meio de rituais tradicionais, como
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batismo e publica profisséo de fé, e dedica parte de seu tempo de devocéo aquela
estrutura religiosa, contudo ao mesmo tempo participa com maior ou menor
intensidade, direta ou indiretamente de outra organizacdo religiosa procurando
suprir suas caréncias, procurando complementar as lacunas deixadas pela
instituicdo a que se vinculou por meio de ritos tradicionais. Enquanto, no primeiro
caso, o fiel é visto como um membro da organizacéo religiosa, no segundo caso
ele é um simpatizante; um cliente que consome aquilo que ele considerar
necessario para seu crescimento espiritual.

O que ocorre com o0s presbiterianos analisados nesse trabalho é exatamente o
fendbmeno da dupla pertenca. Quando questionados se abandonariam suas igrejas
para freqlientarem e tornarem-se membros da Igreja Internacional da Graca de
Deus, somente 12,5% dizem que talvez trocariam de igreja e 87,5% foram

taxativos em repudiar tal possibilidade.
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O que se percebe €& que os presbiterianos ndo estdo dispostos a
abandonarem suas igrejas para aderirem a uma outra organizacao religiosa que

Ilhes é simpatica, contudo, ela € vista somente como um complemento as suas
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necessidades religiosas. Num mundo marcado pelas facilidades midiaticas, que
aproximam as pessoas e criam uma identidade, esse fen6meno da dupla pertenca
€ algo visto como natural.

Quando questionados se suas igrejas necessitariam adotar algumas praticas
religiosas adotadas na Igreja Internacional da Gragca de Deus, as respostas
embasam e reforcam o que foi dito a pouco. O resultado é o seguinte: 60%
disseram que suas igrejas ndo precisam adotar nenhuma prética da IIGD; 27,5%
disseram que a Unica coisa a ser copiada da Igreja Internacional da Graca de

Deus era o investimento em midia; 12,5% n&o souberam responder.

BINVESTIMENTO EM
MIDIA

B NAO DEVE ADOTAR
NADA

ONAO SOUBERAM
RESPONDER

O fendmeno da dupla pertenca é corroborado por uma outra pergunta. Quando
guestionados se, ndo podendo ir as suas igrejas, eles, ao assistirem os cultos
televisivos da 1IGD, sentem-se cultuando ao seu Deus; 50% disseram que nessa
situacéo especifica, ou seja, de ndo poderem ir as suas igrejas, a comodidade da
televisdo os deixa em paz com suas consciéncias, mas 50% disseram que néo € a
mesma coisa, eles ndo entendem que aquilo seja um culto a Deus, mas um

complemento que os ajuda em suas caminhadas de fé.
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A pergunta era: Nao podendo ir a sua igreja, vocé se sente prestando um culto

a Deus ao assistir um programa televisivo da 11IGD?

501

4011

3017 |

OSIM B NAO

Soares € muito bem avaliado pelos presbiterianos; numa pergunta aberta sobre
a imagem que eles tinham de Soares; 75% das pessoas entrevistadas, quando
solicitadas a definirem suas visdes sobre o Missionario, disseram que ele é muito
inteligente, muito sabio; 25% o avaliam como muito consagrado, muito crente, e
apenas 5% apontam para definicbes desabonadoras sobre ele, dizendo que ele é

um espertalh&o, um oportunista.

O MUITO SABIO/INTELIGENTE

B MUITO
CONSAGRADO/CRENTE

OESPERTALHAO/OPORTUNIST
A




204

7

O que se percebe entre os presbiterianos € que Soares ja4 € alguém muito
préximo. A midia, principalmente a televisdo tem esse poder de tornar uma pessoa
distante muito familiar, afinal, diariamente durante algum tempo, essa imagem
televisiva faz parte do cotidiano das pessoas, invadindo seus lares em horarios
especificos e diminuindo a soliddo, gerando uma certa interacdo e criando uma
empatia grande.

No que tange a religido isso acaba sendo até mais forte. Alguém que procure
na religido o preenchimento de suas necessidades, em algum momento vai se
deparar com uma mensagem que o satisfaz naquele momento e, portanto, a partir
dai cria-se uma relacado mistica entre o produtor e o receptor da mensagem.

A atitude de Soares de veicular um programa televisivo em horario nobre é
vista pelos presbiterianos como algo muito significativo. E como se a atitude fosse
uma resposta do universo evangélico ao formato secularizado das televisdes
nesse horario. Compartilhando da mesma idéia de Soares, os presbiterianos
também acusam as novelas de serem responsaveis pela degradacdo moral da
sociedade brasileira e um programa evangélico em horario nobre é visto como
uma vitoria do reino de Deus sobre o reino das trevas. Quando questionados
sobre o que achavam de ter um programa evangélico em horario nobre, os
presbiterianos disseram o seguinte: 40% entendem que isso é algo ousado; 60%
acreditam serem necessarios mais programas como esse no mesmo horario para

enfrentar as danosas novelas.

OATITUDE OUSADA

B SERIAM NECESSARIOS
MAIS PROGRAMAS COMO
ESSE

O
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Os presbiterianos entendem que um programa evangélico em horario nobre é
uma cruzada de fé, para eles € uma vitéria do bem contra o mal e, nessas
circunstancias, ndo importa muito o quesito denominacional, ou seja, ndo importa
gue o dono do programa seja pentecostal, neopentecostal ou um protestante
histérico, alids, essas nomenclaturas sao muito estranhas para os religiosos
analisados. O que definitivamente estd consolidado e que define os grupos
cristdos nao-catdlicos no Brasil € o rétulo de “evangélico”. A expressao
“evangeélico” parece abarcar todas as tendéncias religiosas cristds que ndo sdo
catdlicas e oferece um sentido de identidade, de marca e de representatividade
para os entrevistados, mas ao mesmo tempo que essa expressao fortalece o
sentido de pertenca ao macro grupo porque ela enfraquece as diferencas
doutrinarias e organizacionais entre os varios grupos religiosos no Brasil, ela serve
aos grupos midiaticos para conseguir penetracdo junto a grupos religiosos que
tradicionalmente seriam dificeis de serem conquistados.

Para se ter uma idéia de como os presbiterianos entrevistados estédo alheios a
rétulos e reducdes, 82,5% ndo tem a menor idéia a qual linha doutrinaria pertence
Soares, e somente 17,5% o definem como pentecostal ou neopentecostal, mas
isso ndo € nenhum empecilho para que eles assistiam ao programa de Soares ou
acompanhem as transmissfes da RIT ou de outras midias da Igreja Internacional

da Graga de Deus.
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O NAO SABEM

B PENTECOSTAL/NEOPEN
TECOSTAL

Apesar de nao saberem definir a qual linha doutrinaria pertence o Missionario
Soares, 0s presbiterianos analisados, quando questionados se percebem alguma
diferenca entre a doutrina expressada pelo Missionario em seus programas e a
doutrina que lhes é ensinada em suas igrejas, 80% percebem alguma diferenca,
mas nado sabem categoriza-la e 20% néo percebem nenhuma diferenca entre as

doutrinas.
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@ HA DIFERENGA
DOUTRINARIA

B NAO HA DIFERENCA
DOUTRINARIA

O que se percebe no campo religioso brasileiro dito evangélico na atualidade é
gue ele apesar das enormes diferencas que o definem internamente, na pratica,
principalmente devido ao papel da midia, as diferengas entre os grupos religiosos
foram colocadas em segundo plano em nome de uma identidade nacional. Soares
jamais conseguiria sobreviver no mundo midiatico se os seus telespectadores
fossem somente os membros de sua igreja, por isso, a necessidade de se criar
uma identidade nacional é tdo fundamental. Certamente, Soares ndo é criador
dessa identidade nacional, outros grupos iniciaram esse processo, mas 0 que
deve ficar claro € que Soares € um fomentador dessa idéia e alguém que se
aproveita muito bem dessa identidade evangélica nacional. A midia religiosa no
Brasil diminuiu as diferengcas entre os varios grupos religiosos, pelo menos no
plano da identidade e isso € bom para o mercado midiatico.

Pesquisas como essa apontam para a complexidade do campo religioso
evangélico no Brasil. Tradicionalmente quando esse campo é analisado algumas
categorias sdo utilizadas pelos pesquisadores de religido, uma delas é a
tipologizacdo do universo pentecostal brasileiro em ondas, alias, essa tipologia foi
usada nesse trabalho. No entanto, 0 que se percebe é que essa tipologia ndo da
conta da realidade do campo religioso brasileiro hodiernamente. Com toda essa

penetracdo entre um grupo do chamado protestantismo histoérico, sera que ainda é



208

possivel se referir ao Missionario Soares como um pastor neopentecostal? Ele &
neopentecostal somente porque criou sua igreja num determinado momento
histérico e essa igreja possui algumas caracteristicas iguais a de outras igrejas
criadas no mesmo periodo? Cremos que nao.

Qual seria a melhor definicdo para o Missionario Soares na atualidade?
Diriamos que atualmente ele pode ser definido como um transpentecostal. Esse
termo o qualifica como alguém que possui um transito enorme entre grupos
religiosos que tradicionalmente |he seriam hostis. N&o negamos suas
caracteristicas do universo pentecostal, mas isso ndo lhe atrapalha quando o
assunto é penetracao junto aos protestantes histéricos.

O campo religioso brasileiro estd em constante mutagcdo e apesar de
reconhecer a necessidade de tipologias para compreender essa realidade, elas

tornam-se menos eficazes na tentativa de apreensao da realidade.
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4.3 Estaria acontecendo uma “internacionalizacao” d 0

campo religioso nacional?

A pergunta em epigrafe remete a um conceito que foi desenvolvido ha algum
tempo, mais especificamente no final dos anos noventa, inicio dos anos dois mil,
guando a forte penetracdo da Igreja Universal do Reino de Deus estava criando
um modelo que era copiado por comunidades menores e até mesmo por algumas
dissidéncias da propria Universal, como a Igreja Mundial do Poder de Deus, uma
igreja fundada na Cidade de Sorocaba em 1998 pelo apdstolo Waldemiro Santiago
(ex-bispo da Universal). O sucesso da Universal estava gerando uma imitacéo
desenfreada de um modelo que estava dando certo, e alguns estudiosos
cunharam uma expressdo que definia esse fenbmeno, dizia-se na época que
estava ocorrendo no campo religioso nacional uma verdadeira “iurdinizagdo”. Sera
gue esse fenbmeno estaria acontecendo com a Igreja Internacional da Graca de
Deus? Sera que temos no campo religioso nacional uma “internacionalizacdo” em
marcha? Sera que o Missionario Soares criou um modelo a ser copiado por outros
grupos religiosos no Brasil, sejam eles de que matriz religiosa forem?

Essas perguntas precisam levar a muitas reflexdes. Comecemos pela ultima
quest&o. Soares criou sim um modelo a ser copiado. E inegavel seu ineditismo,
afinal ele, além de ser o televangelista mais antigo em atuagcdo na televisdo
brasileira, ainda foi o pioneiro em criar um programa evangélico em horario nobre.
Como a pesquisa entre os presbiterianos aponta, € muita forte a idéia entre os
evangélicos, de que programas evangeélicos devem ocupar cada vez mais espaco
na midia de forma geral, e em especial na televisdo, que, como se sabe, € um
instrumento poderoso na formacgéo de opinido no Brasil. Ter visibilidade na midia
televisiva € sinal de representacdo da identidade evangélica e de cumprimento de

sua tarefa de expanséo da fé, de sua tarefa proselitista. E Soares foi pioneiro na
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realizacdo dessa tarefa. Entdo, nesse sentido ele é visto como alguém que gerou
um modelo, e esse modelo deve ser copiado.
O Reverendo Eber Cocarelli da Igreja Presbiteriana Independente que trabalha

h&a 11 anos com 0 missionario Soares concorda com isso. Ele diz:

“Com certeza absoluta o missionario RR Soares criou um modelo midiatico a ser
copiado. Desde de 1997, quando o missionario comecgou a ocupar horarios mais
‘nobres’ na televisdo brasileira, ele emplacou um modelo significativo para o
campo religioso nacional. Ele ajudou a promover alteracdes do perfil do rosto do
neopentecostalismo brasileiro. Como ele fez isso? Por exemplo: ndo falando mal
de outras religides, ndo falando mal de outros grupos evangélicos, rindo no
pulpito, coisa que ndo era comum no meio pentecostal. Veja s6, o caso do ex-
bispo da Universal, o agora apostolo Valdemiro Santiago, ele saiu da Universal e o
seu modelo midiatico € o Missionario Soares. Ele ficou tanto tempo na Universal,
mas quando ele entrou na midia com a sua propria igreja, o modelo que ele
adotou, tanto no linguajar, quanto na postura foi do Missionario Soares. [Entrevista
no dia 06/10/2008].

O sucesso de Soares na midia de fato criou um modelo, isso parece
inquestionavel. Mas o0 sucesso junto ao publico deve-se a quais fatores? Deve-se
inicialmente ao fato de que ele possui uma clara nogdo de sua mensagem e de
seu publico. Soares domina os codigos e subcddigos dentro de sua estrutura

midiatica. Como diz Umberto Eco:

“O conjunto dos codigos e subcdadigos € aplicado a mensagem a luz de um quadro
de referéncia cultural geral, que constitui o patrimonio de saber do ‘receptor’: a sua
posicdo ideologica, ética, religiosa, as suas disposicdes psicologicas, 0S seus
gostos, os seus sistemas de valores etcetera. Paralelamente, o ente emissor e o
intérprete técnico codificam a mensagem com base em seu proprio quadro de
referéncia cultural: escolhem os significados a comunicar, com que fim, a quem, e
de que modo organiza-los através dos niveis de mensagem. Assim fazendo, tanto
0 ente como o intérprete técnico presumem, no receptor, um quadro de referéncia
cultural. Podem presumi-lo analogo ao deles ou entdo diverso e, nesse caso,
organizardo a mensagem de modo a levar em conta a diversidade ou justamente
tender a sana-la, estimulando, através da mensagem, uma mutacdo do quadro de
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referéncia cultural do receptor. Esse quadro de referéncia, que poderia chamar-se
ideologia (dando-se ao termo o significado mais lato possivel), constitui um
sistema de assuncdes e expectativas que interage com a mensagem e determina
a escolha dos cadigos a cuja luz deve ser decodificada”. (ECO, 2006, p.378)

A referéncia cultural geral, a ideologia que se manifesta no interior do campo
religioso evangélico no Brasil permite a Soares emplacar um modelo midiatico a
ser seguido. Sua ousadia e sua obsessdo midiatica possibilitaram-lhe delimitar um
espaco que o torna nesse momento, um homem poderoso, no que tange

principalmente a acumulacdo de capital religioso. A forca midiatica da Igreja

7

Internacional da Graca de Deus, ao mesmo tempo em que é aumentada pelo
trabalho do ousado Soares, em contrapartida essa mesma for¢a midiatica confere
ao seu criador um poderio religioso muito significativo, a ponto de atribuir a Soares
um poder de penetracdo em outros grupos religiosos, como apontou a mesma
pesquisa entre os presbiterianos ha pouco citada, um grupo que tradicionalmente
seria avesso ao discurso de Soares.

Sobre a penetracdo e o transito entre protestantes histéricos, o Reverendo
Eber Cocarelli diz:

“Eu atribuo essa pentracdo e esse transito do missionario Soares entre o publico
do protestantismo historico, especialmente entre os presbiterianos, a duas coisas:
Primeiramente, ha que se ressaltar o dom natural, ou melhor, eu diria até
sobrenatural que 0 missionario possui de conquistar a atencao das pessoas. Basta
conversar dez minutos com ele para se perceber sua grande capacidade
comunicacgao. Ele conquista, ele cativa, ele possui um carisma muito grande. A
segunda coisa é que ele conhece aquilo que é caro aos protestantes historicos.
Ele se converteu na Igreja Presbiteriana, passou sua juventude na Igreja Batista e
s6 mais tarde ingressou no pentecostalismo. Ele admira de verdade, ndo é sé
palavrorio ndo, ele admira, tem verdadeira fascinacédo pelo zelo de santidade de
presbiterianos e batistas. Ele sabe que o mundo pentecostal € muito volatil. A
pessoa num dia estd em comunhdo total com Deus e no dia seguinte é capaz dos
mais terriveis pecados. O missionario Soares valoriza muito a regularidade da vida
de santidade dos protestantes historicos. Além disso, ele admira muito a heranca
missiolégica dos protestantes histéricos. Missionarios que vieram para c4 numa
época em que ndo havia liberdade de culto, onde a igreja catélica era dominante.
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Ele sempre admirou 0os missionarios protestantes. Alias € por isso que ele carrega
o titulo de missionario, por valorizar a acdo de missionarios do passado. Vale
ressaltar no entanto, que apesar de inspirado nos missionarios protestantes do
passado, ele adotou esse titulo de missionario em homenagem a Manoel de Mello,
porque eles andaram juntos uma época de suas vidas. Esse era um homem a
guem Soares admirava muito”. [Entrevista no dia 06/10/2008].

Outra questdo importante no que tange ao assunto tratado é que o modelo
criado pelo missionario Soares ensina, também, que, para se ter uma grande forca
midiatica, € necessario participacdo politica. Qualquer grupo religioso no Brasil
gue queira construir seu espaco na midia precisa atuar no campo politico. Soares
deixou isso muito claro, quando comecou a colher os bons frutos para suas
empresas midiaticas, logo apds promover a sua inser¢do na politica, através de
representantes ou na aproximacao de politicos ja consolidados, e de fazer fortes
investimentos nessa area. A construcdo, a manutencao e o crescimento de grupos
midiaticos no Brasil passa pela politica nacional. Os grupos religiosos que nao
conseguirem aglutinar poderio midiatico nos tempos atuais terdo muita dificuldade
para se manter no mercado da fé.

Soares compreendeu isso muito bem. Suas estratégias, nos ultimos tempos,
para construir e consolidar um império midiatico, apontam nessa direcao.

Entdo, respondendo a uma das perguntas que foram feitas no inicio desse
topico, a saber: o Missionario Soares criou um modelo a ser copiado por outros
grupos religiosos no Brasil, sejam eles de que matriz religiosa forem?

A resposta € sim. Soares de fato, criou um modelo e percorreu o caminho das
pedras até consolidar o seu poderio midiatico.

Se Soares por um lado é ousado e criou com isso um modelo a ser copiado no
gue tange a construcdo de um império midiatico, por outro lado, ele n&o traz nada
novo em matéria de inovacgao religiosa. Ele ndo é criador de uma nova doutrina,
ele ndo serd conhecido na histéria como o criador de um novo movimento
religioso, muito pelo contrério, ele simplesmente usa os modelos religiosos que
estdo dando certo ha algum tempo no campo religioso. Ele também néo inovou

em matéria de liturgia; sua organizacao liturgica é a mais tradicional possivel, ele
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ndo investiu em coreografias, em dancas, em nenhum aparato litdrgico para atrair
seu publico. Por isso, a resposta a pergunta: estaria ocorrendo uma
internacionalizacdo do campo religioso brasileiro? A resposta é néo.

A Igreja Internacional da Graca de Deus ndo é a maior igreja do pais, nem em
namero de membros, nem em numero de templos, mas € a igreja que hoje
consegue, gracas ao carisma®’ tanto pessoal, como oficial de seu lider maior,
penetrar em outros grupos religiosos, oferecendo-lhes, por meio de sua forca
midiatica, uma alternativa religiosa, principalmente para os grupos religiosos que
nao possuem representatitividade midiatica em nivel nacional, ou mesmo aqueles
que possuem uma atividade midiatica, contudo, sem grande repercussao. E estes
grupos, geralmente estdo enquadrados no segmento das igrejas consideradas
histéricas, como o grupo presbiteriano que foi analisado no topico anteror.

Quando pensamos em alternativa religiosa ndo estamos pensando na
indumentaria, na pratica litdrgica, na teologia e na doutrina; estamos pensando na
capacidade de se metamorfosear e contudo e apesar do “mesmo”, oferecer algo
gue pareca, em Ultima instancia uma novidade. E isso se deve basicamente ao
carisma e a habilidade comunicacional de Soares.

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graga de Deus néo € capaz de criar
um novo modelo religioso, mas é capaz de criar uma alternativa religiosa ao
oferecer seus produtos nesse mercado competitivo; usando essa midia e criando
em outros grupos religiosos um certo “despertamento” para essa nova forma de
praticar a religiosidade no momento atual. O sucesso da Igreja Internacional da
Graca de Deus no campo midiatico credencia esse grupo a se apresentar como
uma alternativa religiosa.

Novamente Cocarelli nos auxilia a compreender esse fendbmeno. Ele diz:

S E provavel que o carisma pessoal seja o original, mas o carisma oficial ganhou importancia
muito grande na histéria de grupos religiosos. Sem duvida, existe algo de elementar e irresistivel
no carisma pessoal e, em comparacao, com ele o carisma oficial parece menos eficaz. O (ltimo
pode ser mais claramente definido do que o tipo pessoal, vago e muitas vezes indescritivel, mas é
mais restrito, mais superficial e mais limitado. H4 mais uma importante diferenca: o carisma
pessoal apela mais para as emocgdes, ao passo que o carisma oficial € mais ‘racional’. (WACH,
1990, p.404)
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“Apesar do missionario Soares ter transito entre os membros das igrejas
histdricas, ele ndo é bem visto entre os tedlogos dessas igrejas. Enquanto essas
igrejas falam do lado feio dos homens, como, por exemplo, a presbiteriana; ela
enfatiza o lado decaido, pecaminoso do homem; de um homem que ndo vale
nada, totalmente depravado e que tem que se render a Deus, na Igreja da Graca
nao é assim. Quase todas as pessoas que chegam aqui estdo desiludidas da vida.
E o0 que é a primeira coisa que acontece com essa pessoa quando ela entra num
templo da Gragca? Ele tem a sua auto-estima resgatada. Os obreiros séo
orientados a n&o ‘levantar a bola’ da pessoa, mas a sua fé. E uma coisa bem
maniqueista, mas que funciona. Se sua vida esta ruim € porque o diabo esta
incultindo esses pensamentos de que vocé ndo vale nada. Deus ndo quer isso.
Aqui se resgata a auto-estima por meio da fé. Os leigos das igrejas historicas
guerem ouvir que eles tém algum valor, por isso eles se identificam com a
pregacdo do missionario. Aqui se fala do esforco da fé, ou seja, crer naquilo que
Deus prometeu, ndo depende da graca de Deus, mas da sua fé. A igreja
Internacional da Graca é uma alternativa religiosa e oferece alternativas
religiosas”. [Entrevista no dia 06/10/2008].

O Missionario Soares, com a experiéncia que acumulou nos ultimos anos
nos campos midiatico e religioso, foi capaz de perceber as demandas do mercado
religioso nacional e de preenché-las e & por isso que ele estd construindo e
consolidando um império midiético atrelado a sua imagem e a sua habilidade de

comunicar-se com as pessoas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde as primeiras paginas desta tese tentou-se a criacdo de um texto que
exprimisse a relagdo fecunda entre religido e midia, como fenémenos ligados a
modernidade. A modernidade traz a tona o desencantamento do mundo e a
secularizacdo, fendmenos que inauguram a pluralidade de pensamentos e a
possibilidade de escolha no campo religioso. As estratégias midiaticas, desde
entdo, sempre estiveram disponiveis para 0s grupos religiosos exporem suas
crencas e principios. A parceria, midia e religido, além de proficua e duradoura
ganha novas roupagens e novas configuracdes, precisando de novos atores para
torna-la mais eficaz, como, por exemplo, a participagdo de atores politicos. As
midias na modernidade foram vistas pelos agentes religiosos como meios para
aumento de poder. Por isso, a relacdo midia, religido e politica torna-se algo de
grande relevancia, uma relagéo de suma importancia na modernidade.

No que tange ao campo religioso brasileiro, essa relagdo ndo foi tdo simples
assim. Os grupos religiosos mais antigos dentro do espectro pentecostal ndo viam
com bons olhos a presenca da midia e muito menos da politica. Mas com o passar
do tempo e novas demandas, 0s grupos pentecostais nascidos, a partir da
segunda metade do século XX conseguiram quebrar essa barreira e comegaram a
utilizar todas as midias possiveis para atingir seus objetivos, bem como
comecaram a usar a politica para consolidar suas conquistas.

A Igreja Internacional da Graca de Deus nasce sob o principio de que essa
relacdo acima mencionada é de fundamental importancia.

Seu criador, 0 missionario Soares sempre foi fascinado por midia, mais
especificamente pela televisdo, e ao longo da vida desenvolveu seus principios
religiosos. Ao encontrar-se com 0s principios e crencas pentecostais, Soares
comecou a colocar em prética suas estratégias midiatico-religiosas. Comecava ali,

0 seu desejo de construir um império na area da comunicacgao.
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A interseccao dos campos, religioso, midiatico e politico € um meio de construir
um império midiatico na atualidade, alias, talvez seja o Unico meio, e com certeza
€ 0 mais eficiente para realizar tal empreendimento.

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graca de Deus, comandada por
Soares manifesta-se nessa relagcdo. Nessa tese procuramos demonstrar como 0s
campos religioso, midiatico e politico manifestam-se na construcdo do império
midiatico do missionario Soares. Com investimentos na area politica, Soares
conseguiu representantes eleitos para atuarem em prol de seu ideario.

Falar da forca midiatica de uma instituicdo como uma igreja € algo dificil, e
mais dificil ainda se torna quando a forca da instituicAo estad intimamente
associada ao carisma do idealizador desse projeto. No fundo falar de Igreja
Internacional da Graca de Deus, ou falar das midias que essa igreja possui € em
ultima instancia, falar de Romildo Ribeiro Soares. E é exatamente por isso, que ele
ocupa boa parte das paginas dessa tese. Desde a sua infancia pobre na cidade de
Muniz Freire no estado do Espirito Santo, passando por sua conversao religiosa
no protestantismo histérico e sua guinada para o pentecostalismo, procuramos
salientar como sua trajetéria sempre esteve ligada a idéia de causar impacto na
sociedade brasileira, e para tal era fundamental aquinhoar forca midiatica.
Iniciando de forma timida no meio midiatico, através da televiséo, seu verdadeiro
fascinio, Soares fez a diferenca. Com uma habilidade muito grande e com uma
experiéncia de mais de trinta anos de transito no meio midiatico, Soares conseguiu
construir um império. Seu império midiatico ndo € o maior nesse momento na
realidade brasileira, contudo, analisando a trajetéria de uma pessoa como ele, e
verificando de onde saiu e aonde ja chegou, ndo se pode prever onde chegara
esse império.

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graca de Deus esta na atuagéo
ousada e experiente de seu mentor e fundador. Atualmente pode-se dizer que
Soares € um empreséario de sucesso na area midiatica. Seu capital religioso
possibilita lutar por mais espaco midiatico, enquanto seu capital midiatico o torna

mais poderoso religiosamente falando.
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Outra questdo importante que precisa ser frisada é que a Igreja Internacional
da Graca de Deus é uma igreja midiatica. A Igreja Internacional da Graca de Deus
funde-se com as suas midias. Desde a sua fundagdo, a premissa béasica que
sustenta o seu discurso religioso é de que somente uma igreja com forgca midiatica
poderia causar impacto na sociedade brasileira.

Partindo desse pressuposto, Soares e a Igreja Internacional da Graga de Deus
ndo mediram esforcos para atuar em muitas midias. Rede de Televiséo,
emissoras de radio, jornais, revistas, internet, editora e até uma gravadora fazem
parte da aldeia global de Soares e de sua estratégia comunicacional. Algumas
dessas midias foram analisadas nessa tese. A forca mididtica da Igreja
Internacional da Graca de Deus manifesta-se também nessa multiforme expresséo
de poder. As midias existentes consolidam o poder de penetragdo da Igreja
Internacional da Graca Deus junto a sociedade brasileira.

Soares representa, hodiernamente no meio evangélico, a figura mais bem
sucedida quando o assunto € propagagcdo de sua crenca por meios midiaticos
tornando-se capaz de dialogar com outras correntes dentro do protestantismo
histérico. Ele ndo carrega a antipatia que pesa sobre outros lideres religiosos
dentro do campo religioso brasileiro. Ele conseguiu, antes de vender seu produto
religioso, vender a si mesmo como um homem que merece no minimo ndo ser
odiado por aquilo que faz e isso ja € uma grande coisa quando se trata de campo
religioso. Nisso também se manifesta a forca midiatica da Igreja Internacional da
Graca de Deus, na medida em que ela viabiliza e autentica a imagem de um lider
religioso que possui uma habilidade muito grande no campo das comunicacgdes.

O império midiatico que Soares construiu é eminentemente religioso. E
impressionante a trajetoria de construcdo das midias da Igreja Internacional da
Graca de Deus. Por enquanto, sua fidelidade a causa religiosa é a premissa
basica que sustenta sua estrutura religiosa, no entanto, como o mundo hodierno é
marcado pelas regras do mercado e por uma ética de resultados, uma grande
guestdo que serd imposta e precisara ser respondida por Soares e pela Igreja
Internacional da Graca de Deus é até que ponto pode-se manter uma midia

eminentemente religiosa, num mercado secularizado? Essa é uma resposta que
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somente o tempo dara. Por enquanto, o que nos cumpriu dizer nesta tese é que a
forca midiatica da Igreja internacional da Graca de Deus € uma realidade, esta
consolidada e apresenta-se como uma alternativa religiosa para outros grupos
religiosos sobreviverem no campo religioso atual.

No plano teorico, A forca midiatica da Igreja Internacional da Gracga de Deus é
uma tese de ciéncias da religido que se vale de muitos referenciais tedricos para
tentar compreender de que maneira essa forca foi construida e de que maneira
essa forca se manifesta. Como o proprio campo das ciéncias da religido abarca
uma proposta interdisciplinar, a tese que ora se apresenta também dialoga com
varias areas do conhecimento. A construcdo de uma tese € uma tarefa muito
solitaria, principalmente no momento redacional, no entanto, essa tarefa torna-se
muito fascinante, quando no momento dialogal, grandes baluartes do pensamento
humano nos fazem companhia e servem de base para as reflexdes que ganharéo
sentido através da escrita. Os dialogos com a obra de Pierre Bourdieu, de Rodney
Satrk, Max Weber e tantos outros que estdo presentes nessa tese, bem como 0s
dialogos com o orientador fizeram com que essa caminhada solitaria fosse menos
dificil.

A forca midiatica da Igreja Internacional da Graga de Deus é uma tese que
tenta captar um pouco do que estd acontecendo no campo religioso nacional,
campo este dificil de ser delineado, mapeado, e que esta em constante mutacao.
De qualquer forma, a tese em questdo é uma percepcdo de uma parcela desse
campo e uma tentativa de compreender esses agentes religiosos em atuacao e

visa produzir um dialogo mais fraterno entre os varios grupos religiosos nacionais.
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