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EPIGRAFE

“A filosofia em si, ndo qualquer uma de suas divisées,
€ o conhecimento das coisas humanas e divinas e de
suas causas.” (Antiga definicdo estoica da filosofia.
INWOOD, Brad. “Why Physics?”. In: SALLES,
Ricardo (ed.). God and Cosmos in Stoicism: Oxford
University Press, New York, 2009. Pags. 208 e 209.)
“.. as teorias sobre os deuses tém de ser a ultima
coisa para ensinar, acima de tudo o mais, quando a
alma esta fortalecida, vigorosa e capaz de se manter
em siléncio diante do né&o iniciado. Pois é uma luta
ouvir as coisas certas sobre os deuses e apreendé-
las.” (Etymologicum Magnum s.v. teleté = SVF
2.1008. ALGRA, Keimpe. “Teologia estoica”. In:
INWOOD, Brad (org.). Os Estoicos. Tradugdo: Raul
Fiker; preparagéo e reviséo técnica: Paulo Fernando
Tadeu Ferreira. Sdo Paulo: Odysseus, 2006. Pag.
172.)

“Que Deus me conceda falar com inteligéncia e
conceber pensamentos dignos dos dons recebidos,
pois é ele quem guia a Sabedoria e dirige 0s sabios.
Em seu poder mantém a nés e nossas palavras, todo

saber e toda ciéncia das técnicas.” (Sb 7: 15-16.)



RUSSO , Alexandre Toler. Deus e criagdo. A critica do Livro da Sabedoria a
divinizagdo dos astros no Estoicismo, f100. Tese de Doutorado (Programa de Pos-
graduacgao em Direito) — Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP), Séao
Paulo, 2021.

RESUMO

Esta tese de doutorado estrutura-se em torno da critica a divinizagcdo dos astros
constante em Sb 13: 1-9. Esse trecho do Livro da Sabedoria contém uma polémica do
autor da obra com a filosofia estoica, e essa polémica, segundo nos parece, s6 pode
ser adequadamente compreendida a partir das ideias de Deus, de criagao e da relacao
entre elas no Livro da Sabedoria e no estoicismo. Para o autor do Livro da Sabedoria,
Deus transcende a sua criagao, de forma que nao pode ser confundido com ela. Por
esse motivo, os astros, como partes dessa criacdo, ndo sao deuses, mas obras
criadas por um autor todo-poderoso. Para os estoicos, no entanto, Deus € imanente,
permeando materialmente toda a sua criagdo. Ele € inclusive identificado com um fogo
criativo localizado numa esfera especifica do universo; e os astros, localizados nessa
esfera, s&o feitos desse fogo e podem ser considerados deuses. E essa diferenca na
interpretacdo de Deus e da criagdo, segundo pensamos, que da origem a polémica
do autor do Livro da Sabedoria com a filosofia estoica no tocante ao problema da
divinizacao dos astros.

Palavras-Chaves: Deus; Criacao; Livro da Sabedoria e Filosofia Estoica.



RUSSO, Alexandre Toler. God and creation. The Book of Wisdom's criticism of the
deification of the stars in Stoicism, f100. Doctoral Thesis (Postgraduate Law Program)
— Pontifical Catholic University of Sdo Paulo (PUC-SP), Sao Paulo, 2021.

ABSTRACT

This PhD thesis is structured around the critique of the divinization of the heavenly
bodies found in Sb 13: 1-9. This critique in this part of the Book of Wisdom is a polemic
with Stoic philosophy, and this polemic, in our opinion, is properly understood in the
ideias of God, creation and in the relation between them in the Book of Wisdom and in
Stoicism. For the author of the Book of Wisdom, God transcends its creation, and
cannot be identified with it. For this reason, the heavenly bodies, as parts of creation,
are not gods, but works of an all-powerful author. For the Stoics, however, God is
immanent, pervading materially all his creation. He is also identified with a creative fire
situated in one of the spheres of the universe, and the heavenly bodies, localized in
this sphere, are made of this fire and can be said to be gods. This difference in the
interpretation of God and creation, we think, is the basis of the polemic of the author
of the Book of Wisdom with Stoic philosophy with regard to the problem of the
divinization of the heavenly bodies.

Keywords: God; Creation; Book of Wisdom; and Stoic philosophy.
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INTRODUGAO

Sao futeis todos aqueles, homens por natureza, nos quais se instalou
o desconhecimento de Deus: a partir dos bens visiveis, ndo foram capazes
de conhecer Aquele que é, como também nao reconheceram o Artifice,
mesmo considerando suas obras. Foi o fogo, o sopro ou o ar veloz, o ciclo
dos astros ou a agua impetuosa, ou os luzeiros do céu regulando o curso do
mundo que eles tomaram como deuses. Se, encantados por sua beleza,
consideram-nos como deuses, que saibam quanto o Senhor dessas coisas
Ihes é superior, pois criou-as Aquele que esta na origem da beleza. Se estao
admirados com o seu poder e a sua eficacia, compreendam, a partir dessas
realidades, quanto é mais poderoso Aquele que as fez. Pois a grandeza e a
beleza das criaturas conduzem por analogia a contemplar o seu Criador.
Entretanto, esses homens merecem repreensao menor: talvez se extraviem
apenas na sua maneira de procurar Deus e de querer encontra-lo.
Mergulhados em suas obras, perscrutam e cedem entdo a aparéncia, pois é
belo o espetaculo do mundo! Todavia, mesmo esses nédo sao desculpaveis
por isso. Se chegaram a ser tdo sabios, a ponto de poderem conjeturar o
curso eterno das coisas, como n&do descobriram mais cedo o seu Senhor?”
(Sb 13: 1-9)"

Esse trecho do Livro da Sabedoria constitui, a um s6 tempo, o ponto de partida
e o ponto de chegada desta tese de doutorado. Mais precisamente falando, em Sb
13:2-3, em meio a uma abordagem do pensamento teoldgico-filosofico grego como
um todo, o autor critica? a divinizagdo dos luzeiros do mundo, ou astros. Essa critica,
segundo os autores da Tradugdo Ecuménica da Biblia (doravante chamada de TEB),
dirigia-se aos fildsofos estoicos?, que enxergavam os corpos celestes como deuses.
E é justamente essa polémica com o estoicismo que tomamos como objeto de estudo
de nossa tese. Segundo nos parece, e essa é nossa hipétese, tal polémica s6 pode

ser compreendida a luz de um entendimento mais amplo das ideias de Deus e criagao,

T Maraiol pév yap avtpwTrol UGEl, 0ig TTapnyv Beou dyvwaia Kai €K Twv OpwHEVWY ayabwy ouk ioxuoav
€idéval TOv OvTa oUTE TOIG EPYOIC TIPOTEXOVTEG ETTEYVWOAV TOV TEXVITNV, GAN 1) TTUP N TIVEUNA 1) TaXIVOV
aépa n KUkAov doTpwv n Bialov U6wp 1 PWOTNPAG 0UPAVOU TIPUTAWEIS KOTHOU BeoUG EVOIoAV. WV Ei
MEV TN KaAAovn Teptrduevol Tauta Beolg UTTEAGUBavov, yvwtwaav Toécw ToUuTwv 6 deoTotng £oTi
BeAtiwv, 0 yap ToUu KAANOUG yeveoidpxng EkTioev aUTd. € O dUvaUIv Kai évépyelav EKTTAQYEVTEG,
vonoatwaoayv At alTwy TTOoW 6 KATAOKEUACOG aUTa duVATWTEPSOS £0TIW. €K YA UEYEBOUG Kai KaAAovVNG
KTIOMATWY avaAOywg 6 yeveaioupydg alTwy Bewpeital. GAN Opwg €T ToUTOIG MEUWIG £€0TiV OAiYN, Kai
yap autol Taxa TTAavwvTal B0V {NTOUVTES Kai BEAOVTEG EUPEIV. £V YAP TOIG EPYOIC aUTOU AVOOTPEPOHEVOI
Olepeuvwaly kai TreiBovTal TN OWel, oTl KaAG Ta BAeTropeva. TTAAIv & o0’ auToi ouyyvwaToi. & yap
TooouToVv ioxuaav €idéval iva duvwvTal atoxdoaaBal ToV aiwva, TOV ToUTwv OeaTTOTNV TTWG TAXIOV 0UX
eupov (...). (ZODIA ZAANQMQONOZ, 13: 1-9). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pag. 364.) A tradugao
em portugués do trecho mencionado, assim como de todas as citagbes do Livro da Sabedoria em
portugués presentes nesta tese, é a da TEB. (TEB. Segunda Edicdo: Edigdes Loyola Jesuitas, Sao
Paulo, 2015)

2 Nesta tese, entendemos a palavra “critica” em sua acepgdo de polémica, discussdo, discordancia,
desaprovacao, reprovagao ou rejeigao.

3 Citamos na integra a nota “m” da TEB referente a Sb 13: 2: “O autor ndo visa ao culto prestado pelos
diversos povos a tal ou qual forga natural, mas as crencas filosoficas e cientificas que divinizam os
elementos da natureza. Os antigos filésofos gregos tinham dado sucessivamente prioridade a este ou
aquele elemento. A divinizagdo dos astros permanecia uma constante no pensamento grego, mas o
estoicismo é especialmente visado aqui.”
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bem como da relacao entre elas, contidas no Livro da Sabedoria e na filosofia estoica.
Igualmente nos parece que, dado o fato de que Sabedoria de Saloméao* — e veremos
isso um pouco mais adiante nesta Introducdo e em todo o Capitulo 1 — deve ser
compreendido no contexto da interacdo da religido judaica com o pensamento
teoldgico-filosoéfico grego, o autor de Sabedoria, para poder criticar com propriedade
o estoicismo, deve ter tido em seu campo de visao o conhecimento da filosofia estoica
no tocante a Deus, a criagdo e a relagdo entre eles, até mesmo porque € em termos
de Deus, criacdo e da relacdo entre esses dois conceitos que ele apresenta seu

pensamento em (Sb 13: 1-9).

O problema, propriamente, que constitui a tese, qual seja, a hipotese, mereceu
um tratamento detalhado na primeira parte de nosso trabalho, formada pelo Capitulo
1. Esse capitulo inicia-se com uma questao preliminar: Como saber, em que pese a
afirmacao dos autores da TEB, que eram realmente os estoicos o alvo da critica a
divinizacdo dos astros? Para responder a essa pergunta, tivemos de langar méo de
provas circunstanciais, - isto €, de evidéncias indiretas que apontam para a
probabilidade de um determinado evento -, isso porque nao ha no texto de Sabedoria
nenhuma mencao direta aos estoicos, ainda que muitos termos da filosofia estoica

sejam utilizados na obra para a expressao de pensamentos.

Essas provas circunstanciais, todavia, nos pareceram abundantes, de maneira
que, segundo nos parece, pode-se afirmar com um elevado grau de probabilidade que
os estoicos eram o objeto da critica a divinizagdo dos astros. Em primeiro lugar, todo
o trecho de Sb 13: 1-9 deve ser entendido no contexto da aproximagéao entre a religido
judaica e o pensamento teoldgico-filosofico grego no fim da ultima era antes de Cristo
e no comeco da Era Crista. E isso que nos diz John Collins, em artigo intitulado Natural
Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism®. Segundo ele, é na
ideia de interagdo com a teologia natural contida na filosofia grega, isto €, na busca
da compreensao de Deus a partir de sua criacdo ou dos elementos do cosmos € da
natureza, que se deve entender Sb 13: 1-9. E o problema da divinizagao dos astros

aparece justamente nesse trecho, mais precisamente em Sb 13: 2-3, devendo,

4 O Livro da Sabedoria é também conhecido como Sabedoria de Salomdo ou, simplesmente,
Sabedoria.

5 COLLINS, John J. “Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism”. In: The
Catholic Biblical Quarterly. Vol. 60. N. 1. (January 1998).
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portanto, ser compreendido no contexto das ideias de Deus, criacio e da relagao entre

esses conceitos.

Ainda resta, porém, mostrar que essa discussdo com a filosofia grega era muito
provavelmente uma discussdo com o estoicismo, notadamente no caso da divinizagao
dos astros. No capitulo 1, fizemos isso demonstrando que a filosofia por exceléncia
da época helenistica — época em que muito seguramente foi confeccionado o Livro da
Sabedoria — era a Stoa. De acordo com W.W. Tarn, na obra Hellenistic Civilization®,
eram os estoicos que dominavam o cenario do pensamento na civilizagdo que se
estendeu, temporalmente, desde a morte de Alexandre Magno (323 a.C.) até a
ascensao de Augusto (30 a.C.), e, territorialmente, desde o Adriatico até os desertos
persas, incluindo o Egito, terra em que se encontrava Alexandria, provavel local da
composicao de Sabedoria. Se se pode dizer que a Civilizagado Helenistica, naquele
momento, tinha um pensamento dominante ou uma visao de mundo preponderante,
essa visao era a da filosofia estoica. O estoicismo, quer em suas consideragdes éticas,
quer em suas consideracdes fisicas, tinha apelo em todas as classes, atraindo
escravos e trabalhadores assim como reis e imperadores. E bem provavel, portanto,
que tanto no geral como no caso especifico da divinizagdo dos astros, questdo de
ampla penetragdo em todas as classes sociais, fosse com os estoicos que o autor de

Sabedoria de Salomé&o interagia primordialmente.

E a luz desse contexto que compreendemos, no final do Capitulo 1, o problema
propriamente da tese, qual seja, a hipétese segundo a qual a base de compreensao
da critica a divinizagao dos astros esta no entendimento das ideias de Deus e criagao
e da relacdo entre elas no Livro da Sabedoria e no estoicismo. Dada a inser¢cao de Sb
13: 1-9 na interagdo com o pensamento teoldgico-filoséfico grego, mais precisamente
na questdo da teologia natural em que Deus é buscado na criagdo (natureza ou
cosmos), dada a ampla penetragao da filosofia estoica no mundo helenistico e a alta
probabilidade de os estoicos terem sido o alvo das criticas a divinizagao dos astros,
bem como dado o fato de que o pensamento do autor de Sabedoria, nesse contexto,

€ expresso em termos da compreensao dos conceitos de Deus, de criagdo e da

8 TARN, W.W. Hellenistic Civilization. Third Edition revised by the Author and G.T. Griffith: Meridian
Books. The World Publishing Company. First Meridian printing July 1961. Third printing September
1964.
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relagao entre eles, € muito provavel que o autor de Sabedoria de Salomé&o, na critica
a divinizacao dos astros, tivesse conhecimento dos conceitos de Deus, de criagao e

da relagao entre eles no pensamento estoico.

A segunda parte do trabalho, dividida em dois capitulos (2 e 3), versa
justamente sobre as ideias de Deus, de criacéo e da relagdo entre elas no Livro da
Sabedoria e no estoicismo. No inicio do Capitulo 2, procedemos a uma introducao

geral sobre Sabedoria de Salomé&o.

Nessa introdugdo abordam-se a historia do texto, com enfoque na sua
canonicidade no judaismo e no cristianismo, a data e o local de composi¢ao da obra

e o contelido — eminentemente a Sabedoria — do livro.

O Livro da Sabedoria € considerado uma obra deuterocanénica.
Deuterocandnicos sao diversos livros, de data e género diferentes, cuja pertenga ao
canon das Escrituras, quer no judaismo, quer no cristianismo, foi objeto de
controvérsia ao longo do tempo. No judaismo, foi somente entre 80 e 100 d.C que se
definiu uma lista oficial das Escrituras. Foi afirmada a autoridade de certos livros, como
Eclesiastes, Céantico dos Canticos e Ester, porém, os deuterocanbénicos, bem como as
obras escritas diretamente em grego, foram excluidos dessa lista estabelecida pelos
mestres farisaicos. Todavia, esses escritos, entre eles Sabedoria de Salomé&o,
continuaram a ser citados como Escritura e, mesmo sem gozar da autoridade
normativa dos livros candnicos, eram considerados uteis para a edificacdo dos fiéis.
No cristianismo, sabe-se que em seus primérdios Sabedoria era conhecida e utilizada.
Depois das divisdes ocorridas no seio da Igreja crista, a autoridade de Sabedoria de
Saloméo, assim como a dos demais deuterocanonicos, passou a ser questionada. No
Oriente, embora a Biblia grega contenha todos esses livros, sua autoridade nao é
idéntica aos olhos dos tedlogos, sendo que alguns religiosos os tém em maior conta
do que outros. No Ocidente, os catdlicos, depois do Concilio de Trento, passaram a
admiti-los como escrita inspirada por Deus, tendo sido eles inseridos no canon oficial
da Igreja Catdlica. Os protestantes, porém, consideram-nos como apocrifos, embora
haja quem hoje proponha um reexame de sua autoridade.

A data da composicdo do Livro da Sabedoria € motivo de controvérsia. Deve
ele ter sido escrito depois da Septuaginta (século Il a.C) e antes de Filon de
Alexandria (ca. 20 a.C. -40 d.C.), pois ndo apresenta influéncia nenhuma desse autor

notavel. Alguns especialistas acreditam que a data mais provavel da composi¢cao
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dessa obra seja 0 século | a.C, antes da dominagao romana do Egito (30 a.C.). Outros,
no entanto, defendem data mais tardia, ja proxima da Era Crista. Quanto ao local da
composi¢cédo do texto, & provavel que tenha sido Alexandria, no Egito, no seio da
comunidade judaica da diaspora, em ambiente de efervescéncia intelectual.
Alexandria, nesse tempo, era um centro cultural de primeira ordem: nela se
encontravam todas as correntes de pensamento do mundo helenistico. A comunidade
judaica la presente, embora enraizada na tradicéo veterotestamentaria, convivia com
o0 pensamento das diversas escolas filoséficas gregas, com destaque para o
estoicismo’.

O tema principal de Sabedoria de Salom&o é a Sabedoria®, mostrada como um
verdadeiro ser que estava com Deus desde a criagdo do mundo, sendo mesmo
identificada como artifice do universo. Na teoria da hipdstase (terminologia teologica
que quer dizer “pessoa”), ela é realmente apresentada como uma pessoa, com
subsisténcia propria e distinta de Deus, ainda que dele dependente. Na da
personificacdo, porém, entende-se que o autor langou m&o de um recurso literario
para apresentar a Sabedoria como se fosse uma pessoa. Esse ultimo termo,
personificacdo, melhor se entende como meio caminho entre a fantasia poética e a

hipdstase, podendo referir-se a Sabedoria humana e a divina®.

A Sabedoria humana é a tradicionalmente falada pelos sabios, a qual o homem
pode chegar por meio de esforco, dedicagdo e aprendizado. E igualmente um dom de
Deus, assim como a luz, o sol e todo o bem que o ser humano faz ou consegue. A
Sabedoria divina, por sua vez, € justamente a artifice do universo, o ser que estava
com Deus na criagdo do mundo e foi por ele instruido e amado. Conquanto seja
verdade, por um lado, que o autor do Livro da Sabedoria fale de uma Sabedoria que
€ como um espirito benfazejo, amigo dos homens, por outro, ele também deixa claro

que ela é um efluvio, um reflexo do poder divino.

7 LINDEZ, José Vilchez. Sabedoria e sabios em Israel. Tradugdo de José Benedito Alves. Terceira
Edicdo: 2014: Edi¢des Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 1999. Pag. 234. “(...) Desses termos e conceitos se
vale o autor de Sabedoria para expressar seus pensamentos e esclarecé-los, servindo-se, sem duvida,
em muitos casos da ideologia estdéica [sic] (...). Ndo podia ser de outra maneira, ja que as doutrinas
estoéicas [sic] eram as mais difundidas e em voga no tempo do autor, e muito aptas para expor seu
ensinamento moral e religioso.”

8 Seguimos os tradutores da TEB ao grafar Sabedoria com inicial mailuscula. A escolha pela inicial
maiuscula, ademais, nos parece acertada, ja que a Sabedoria, no Livro da Sabedoria, surge, em nossa
opinido, de maneira personificada.

9 Op. cit. Sabedoria e sabios em Israel. Tradugao de José Benedito Alves. Terceira Edigdo: 2014:
Edicées Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 1999. Pags. 243-245.
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A obra ainda trata do tema do espirito, sobretudo do Espirito de Deus,
aproximando-o da no¢cao de Sabedoria. Esse processo de aproximacgao, alias, ja
presente nos profetas e nos sapienciais, consuma-se em Sabedoria, livro em que a
Sabedoria e 0 Santo Espirito do Senhor s&o sindnimos, principios de vida moral e
religiosa de ordem divina. E, porém, na equiparagdo do Espirito e da Sabedoria na

agao césmica que Sabedoria de Saloméao realmente se singulariza.

Ainda no Capitulo 2, tratamos propriamente da imagem de Deus, da questao
da criagao e da relagao entre esses conceitos no Livro da Sabedoria. Para tanto,
escoramo-nos minuciosamente no texto da tradugédo da TEB, sem descurar, porém,
do texto grego (Septuaginta, edicdo de Alfred Rahlfs e Robert Hanhart) original e nos
apoiando em uma tradugdo francesa (Pierre Giguet)'© para o esclarecimento de
detalhes. Nesse trabalho, ndo deixamos de abordar as facetas de Deus e da criacao
detalhados pelo autor de Sabedoria, mas procuramos nao perder de vista os aspectos
da Divindade e de sua criagdo mais diretamente ligados a compreensao do problema
da critica a divinizagao dos astros. Vale ainda dizer que, no Livro da Sabedoria, as
ideias de Deus e de criagdo aparecem imbricadas, sendo que, muitas vezes, sao as
mesmas passagens — ou trechos especificos das mesmas passagens — que devem

ser analisadas para se obter a compreensao desses conceitos.

O conceito de Deus contido nas paginas de Sabedoria € como uma imagem
que se revela aos poucos nas diferentes partes de que se compde a obra. Num
primeiro momento, Deus surge em meio a discussao do destino humano, dos justos e
dos impios. Num segundo momento, atrela-se ao elogio da Sabedoria. Num ultimo
movimento, surge no contexto da histéria do é&xodo do povo de Israel. E ele um
soberano poderosissimo, criador ou artifice de tudo o que existe, da natureza e de
todo o universo, de todos os homens e de todas as nacdes. E onipotente, onisciente
e onipresente, atributos que, conquanto ndo sejam explicitamente citados em
Sabedoria de Saloméo, estao implicitos na caracterizagéo da Divindade presente na

obra. Ele é bom, fiel, justo, paciente e misericordioso, e isso se vé em suas agdes em

10 Como se disse, todas as citagdes em portugués do Livro da Sabedoria sédo da TEB. Segunda Edigao:
Edicbes Loyola Jesuitas, Sdo Paulo, 2015. Os trechos em grego de Sabedoria citados nas notas de
rodapé foram extraidos de RAHLFS, Alfred; HANHART, Robert (eds.). Septuaginta. Duo volumina in
uno. Revised Edition: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006. Por fim, utilizamos, para esclarecimento e
comparacgao de alguns trechos da tradugéo para o portugués, a tradugao francesa de GIGUET, P. La
Sainte Bible. Traduction de L’Ancien Testament d’Aprés les Septante. Tome llI: Librairie Poussielgue
Fréres, Paris, 1872.
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relagdo, ndo apenas aos judeus, mas a todos os povos. Amante da justica e da virtude,
nao deixa passar impune o pecado, mas seus castigos sdo aplicados com moderacéo,
deixando sempre espaco para o arrependimento. Seu amor e sua misericordia
também se deixam entrever na forma como conduz a histéria humana, por meio de
sua providéncia, guiando e protegendo os justos, mostrando o caminho correto aos
impios e deixando aberta a todas as pessoas a possibilidade de conhecé-lo por meio

do aprec¢o a Sabedoria.

A ideia de criacdo, da mesma maneira, permeia todas as trés partes do Livro
da Sabedoria, quais sejam, o destino humano e a justica, a Sabedoria e a meditagao
sobre o éxodo. De maneira geral, a criagdo aparece como obra de Deus, de sua
Palavra e de sua Sabedoria. Deixa-se ainda entrever na sua relagdo com a
moralidade, estando, a servigco de Deus, ao lado dos justos e contra os impios. E, por
fim, entendida como todo o universo e as coisas nele contidas, desde os elementos

(agua, fogo, ar e terra) até os animais e os homens.

Encerrando o capitulo, estabelece-se a relagao entre Deus e criagdo no Livro
da Sabedoria. Trata-se de uma relagao de autor e autoria, isto €, Deus € o criador de
toda a obra — incluindo a estrutura do universo e tudo o que nela esta contido — que
existe. E essa obra, por mais bela e poderosa que seja, ndo se deve deixar confundir

com o seu autor, ja que ele a transcende.

No Capitulo 3, porgao final da segunda parte da tese, apresentam-se as ideias
de Deus e de “criagao”, bem como a relagdo entre elas, no estoicismo. Essa
apresentacao € precedida de uma contextualizagdo histérica do estoicismo, de
consideragdes sobre o0 modo (fragmentario) como o estoicismo antigo e médio (formas
da filosofia estoica com as quais o autor de Sabedoria deve ter tido contato) chegou
aos nossos dias (doxografia) e de um breve panorama da teologia estoica, parte da
filosofia da Stoa que interessa diretamente ao nosso trabalho. Na sequéncia, procede-
se a construgao da imagem — ou conceito — de Deus no estoicismo, tendo como base
fragmentos antigos, abordando-a de todos os angulos possiveis, ja que a Divindade
era identificada por varios nomes, mas sem perder de vista a conexao com o problema
da tese, qual seja, a compreensao da questao da divinizagado dos astros. Nas duas
ultimas partes do capitulo, abordam-se, primeiramente, a questdo da “criagao”,
compreendida a partir de um paradigma bioldgico, da origem do universo a partir de

uma semente primordial identificada com o proprio Deus, e, em segundo lugar, a
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relagdo entre Deus e “criacdo” no estoicismo, relagdo essa que revela um Deus
imanente que da origem a tudo o que existe no universo e chega a se confundir
materialmente com sua propria obra. Nesses dois movimentos finais, também, a
exemplo das reflexdes sobre Deus, ndo se perdeu de vista a questdo da divinizagao

dos astros.

Como se disse, no inicio do Capitulo 3 aborda-se a histdria da escola filosofica
estoica, que pode ser dividida em trés fases: o estoicismo primeiro, de
aproximadamente 300 a.C., época de sua fundacgao por Zenao de Cicio, até o fim do
século Il a.C., periodo que compreende a direcdo de Crisipo; o estoicismo médio, ou
a era de Panécio e Posidbnio; e o estoicismo romano, correspondente a fase imperial

da Roma antiga e marcado pelas obras de Séneca, Epicteto e Marco Aurélio.

Na primeira fase, a filosofia estoica, em constante interacdo polémica com a
“‘Nova Academia”, ja marcadamente cética, e com a escola aristotélica, foi tomando a
forma que posteriormente viria a ser desenvolvida na segunda fase. Tripartite, o
estoicismo consiste de ética, fisica e logica. Sua ética € uma espécie de revisdo
socialmente respeitavel da moralidade cinica. Sua fisica deriva, em larga medida, do
Timeu de Platdo, mas com aparente inspiracao heraclitiana. E sua logica inclui, ndo
apenas o estudo formal do argumento e de outros modos de discurso, mas também o

que se poderia chamar de uma “epistemologia”.

O estoicismo médio, ou da segunda fase na divisdo tradicional que se faz a
respeito da escola, caracterizou-se pela revisdo da heranca platonica,
aproximadamente desde fins do século Il a.C. Destacaram-se, nessa época, Panécio

e Posido6nio.

O estoicismo da terceira fase, isto €, da era imperial romana, sofreu influéncia
das diferentes etapas politicas e culturais de Roma. Na era julio-claudiana (de Augusto
a Nero), as atividades filosoficas — incluindo o estoicismo — foram favorecidas de forma
geral. Séneca e Musoénio Rufo destacaram-se nessa época, sendo que esse ultimo foi
professor de Epicteto, cujas obras constituem fonte fundamental para a reconstrugao
dos padrdes estoicos de educagéo desse tempo. Durante o governo de Adriano e dos
imperadores antoninos, a vida literaria e intelectual foi largamente favorecida. Nesse
periodo, destacou-se o imperador Marco Aurélio, cujas Meditagbes incorporam
inumeras ligbes estoicas. Ja a partir do século Ill d.C. € mais dificil tragar indicagbes

de atividade estoica. No entanto, o estoicismo, particularmente como expresso nos
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Discursos de Epicteto, permaneceu influente no pensamento da Antiguidade tardia e
além.

Dessas trés fases da Stoa, interessam-nos sobretudo o estoicismo antigo e o
médio, que devem ter chegado ao conhecimento, pelas mais diversas formas, ao autor
de Sabedoria de Salomé&o. Para reconstruir, porém, essa filosofia com a qual ele deve
ter tido contato, ndo contamos sendo com fragmentos preservados, na Antiguidade,
por autores que interagiam com os estoicos — s&o eles os doxégrafos.
(Modernamente, esses fragmentos antigos foram recompilados, obedecendo-se a
classificagado por tema estabelecida pelos antigos. A obra doxografica moderna de
referéncia — utilizada por nés neste trabalho - em relagdo aos estoicos € a editada por
Hans Von Arnim: Stoicorum Veterum Fragmenta''.)

Dos fragmentos preservados pelos doxégrafos, interessam-nos,
principalmente, aqueles que versam sobre a teologia, que no estoicismo era uma parte
da fisica, ja que nos propomos a reconstruir o que os estoicos pensavam a respeito
de Deus e da criagdo. A relagao imbricada da fisica e da teologia fazia com que, entre
os estoicos, o0 estudo de Deus se misturasse com o da cosmologia ou origem do
cosmos. No estoicismo, os dois campos se interpdem, ja que Deus, juntamente com
a matéria primordial e sem qualidades, € um dos principios por tras de tudo o que
existe. Mesmo sem entrar nas minucias da fisica, a compreensédo do Deus estoico

passa pelo entendimento da formag&o do universo (ou cosmos).

Posto isso, o Capitulo 3 entra propriamente no seu cerne, analisando as ideias
de Deus, de “criacdo” e a relacao entre elas no estoicismo. Deus, dada a sua relagao
com a cosmologia, é identificado por diversos nomes: logos, fogo, pneuma, éter,
destino, nous, mundo e natureza. Todos sao aspectos de seu poder, através do qual
ele cria, ordena e sustenta todo o universo. Com efeito, como logos ou razao que
permeia o universo e a ele da origem ou cria, assim como 0 sémen da origem ao
animal, ele € um demiurgo, artifice ou pai racional. Identificado com o destino,
entendido como o préprio logos da cadeia causal que rege o cosmos, ele é providente

com relacdo as coisas criadas. Corpéreo, ndao tem forma humana, mas pode ser

1 Todos os fragmentos dos estoicos antigos utilizados nessa obra foram extraidos da tradugao italiana
que Roberto Radice fez da obra de Von Arnim: RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto
greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero Occidentale, Italia, 2018. Para nos referir aos fragmentos,
utilizamos as iniciais de Stoicorum Veterum Fragmenta, SVF, seguidas do volume da obra e do numero
do fragmento. Nas notas de rodapé, oferecemos a tradugéo italiana dos fragmentos - em grego ou em
latim - acompanhada, quando necessario, de uma tradugao nossa para o portugués.
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identificado com o fogo criativo da esfera celeste, com o éter (que nada mais € do que
esse proprio fogo) ou com o pneuma (composto de ar e fogo) — ou, ainda, com o nous,
parte mais sutil do pneuma — que permeia o cosmos e lhe da sustentacdo. A natureza,
também entendida como o fogo criativo da geragdo das coisas, € outro de seus
nomes. Por fim, é visto como o préprio mundo, sindnimo de cosmos, dada a divindade
desse que é considerado um ser vivo perfeito. Nesse ponto, porém, é preciso atentar
para algumas consideragdes dos estoicos. Uma parte dessas consideragdes identifica
Deus apenas com a alma do mundo, localizada na esfera ignea e identificada com o
fogo criativo. Outra parte, porém, vé Deus como o proprio ser divino representado pelo

universo todo, em corpo e alma.

Tecidas as consideragdes sobre Deus, passa-se a abordagem do problema da
“criagao”. Visto dentro de uma perspectiva biologica, a “criagdo” tem como conceito
central a ideia de spermatikos logos, ou semente primordial, ou, ainda, razao seminal,
identificada com o proprio Deus que, agindo na matéria, da origem ao cosmos. Esse
cosmos € entendido ndo apenas como estrutura, ou seja, como os elementos (terra,
agua, ar e fogo) de que sdo compostas todas as coisas, mas como todos os seres,

inanimados e animados: pedras, plantas, animais, homens e corpos celestes.

Por fim, entendidos a “criacao” e Deus, estabelece-se a relacdo desses dois
conceitos. Deus, ou fogo primordial, em sua interagdo com a matéria informe (o outro
principio que, ao lado de Deus, € eterno e que aparece com ele unido desde sempre),
cria, como spermatikos logos ou leis da “criacdo” contidas na semente, todo o
universo. Esse mesmo fogo criativo que, como semente, da origem ao cosmos,
permeia toda a “criacdo”, sustentando-a. A relacdo entre Deus e “criacdo” é de
imanéncia, ou seja, Deus esta presente em sua prépria “criagdo”, dela n&o se
distinguindo propriamente, ja que, como fogo criativo, nela esta presente

materialmente.

Concluido o Capitulo 3, passa-se a ultima parte da tese, composta inteiramente
da conclusao. Nela se faz a aproximacao dos conceitos — e da relagéo entre eles — de
Deus e criagao estudados no Livro da Sabedoria e no estoicismo (Capitulos 2 e 3), a
fim de compreender a critica a divinizagdo dos astros feita pelo autor de Sabedoria
tendo em mente a filosofia da Stoa. Mostra-se como o autor de Sabedoria de Saloméo,
que tinha a visdo de um Deus transcendente em relagdo a criagdo, ndo podia

concordar com a divinizagdo de partes da natureza, - ou obras cuja beleza e cujo
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poder, por maiores que fossem, ndo se comparavam ao criador que estava na origem
da beleza das coisas e cujo poder as ultrapassava de muito -, como os astros ou
corpos celestes. Essa visdo é a todo o tempo contrastada com a dos fildsofos estoicos,
para os quais um Deus imanente podia ser identificado com sua “criacdo”, como no
caso dos corpos celestes, formados do mesmo fogo criativo identificado
materialmente com a Divindade, de forma a mostrar o porqué de o autor de Sabedoria
de Salomé&o ter criticado o estoicismo no tocante ao problema da divinizagao dos

astros.

Ao fim da tese, na bibliografia, apresenta-se todo o material utilizado e
consultado, direta e indiretamente, na elaboragcédo do trabalho. Além disso, citam-se

algumas outras obras relevantes para o tema de nosso estudo.
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CAPITULO 1 O PROBLEMA

Como se disse na Introdugao, o ponto de partida desta tese de doutorado é o
trecho do Livro da Sabedoria — Sb 13:1-9 — em que se discute o conhecimento de
Deus. Mais precisamente, o ponto que da origem a nosso trabalho é Sb 13:2-3, no
qual o autor do livro enumera as obras da natureza que alguns ditos sabios do mundo
antigo tomaram como deuses - encantados por sua beleza -, negligenciando o

verdadeiro autor de todas as coisas. Vejamos o texto:

Foi o fogo, o sopro ou o ar veloz, o ciclo dos astros ou a agua
impetuosa, ou os luzeiros do céu regulando o curso do mundo que eles
tomaram como deuses. Se, encantados por sua beleza, consideraram-nos
como deuses, que saibam quanto o Senhor dessas coisas lhes é superior,
pois criou-as Aquele que esta na origem da beleza.” (Sb 13: 2-3)'2,

De acordo com a TEB, o autor de Sabedoria de Salom&o nao visa aqui ao culto
prestado pelos diversos povos as for¢cas naturais, mas tem em mente as crencgas
filosoficas e cientificas que, sustentadas por diferentes filosofos gregos antigos,
divinizavam os elementos da natureza. O autor de Sabedoria teria ainda um outro
ponto em mente, - e esse € o elemento central de nossa tese -, a divinizagao dos
astros, e nesse ponto, escrevem os eruditos da TEB'3, embora esse tema fosse uma
constante do pensamento grego, ele estaria em polémica direta com o estoicismo.
Concordamos com os autores da TEB a respeito da polémica direta com o estoicismo
no tocante ao problema da divinizacao dos astros, razdo pela qual tomamos essa
afirmacdo como ponto de partida de nosso estudo. Resta apresentar, no entanto, as

razoes pelas quais concordamos com isso.

Se procurarmos, no texto de Sabedoria, alguma referéncia direta ao estoicismo,
nao encontraremos. Esse, alias, € um problema geral do texto, ja que nem mesmo da
Biblia ha referéncias diretas, embora se saiba que foi ela a principal fonte das
reflexdes encontradas na obra. Para mostrar, portanto, a conexdo do estoicismo com
o Livro da Sabedoria temos de lancar m&o de provas circunstanciais, isto €, de
evidéncias indiretas que nos levam a concluir pela alta probabilidade da existéncia de

uma tal conexao.

12 Cf. nota 1 desta tese.
13 Cf. nota 3 desta tese.
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Uma primeira evidéncia desse tipo pode ser buscada na relagcao de Sabedoria
de Salomdo com a filosofia grega, mais especificamente com a teologia natural.
Embora esse termo tenha entrado em nosso vocabulario corrente somente com Santo
Agostinho, que o tomou de empréstimo de Varréo, é bem possivel que ele tenha sido
cunhado no periodo helenistico, provavelmente por algum filésofo estoico. Seja como
for, ele se refere a uma busca da filosofia grega, desde Tales até os estoicos, de Deus
na natureza e no cosmos'. Sb 13: 1-9 faz uma referéncia a essa ideia da busca de
Deus na natureza, sublinhando, porém, o fato de que o criador ndo pode ser
confundido com sua criacdo. Faz ainda uma referéncia aos sabios que, procurando
Deus na natureza, deixaram-se confundir pela beleza da criagao. A teologia natural é
aqui um ponto comum entre os fildsofos gregos e o autor do Livro da Sabedoria. Trata-
se de terreno compartilhado por ambos os lados, indicio de que o autor de Sabedoria
tinha conhecimento desse tipo de discussao no ambito da filosofia grega e estava em
interacdo com ela’™, tendo como base as ideias de Deus e de ordem natural
(representada pela criagdo). Com efeito, segundo nos diz John Collins, em artigo
intitulado Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism, “as
primeiras tentativas de integrar a teologia filoséfica dos gregos com a religiao de Israel
(...) foram feitas por volta da virada de era em Alexandria e estdo preservadas nos

trabalhos de Filo e do deuterocandnico Sabedoria de Salomé&o¢”.

A Alexandria da virada de era, isto €, da passagem do ultimo século antes de
Cristo para a Era Crista, época em que o Livro da Sabedoria deve ter sido escrito, era
um local de intensa vida filosofica. Diferentemente do que ocorrera nos séculos
precedentes (Il e lll a.C.), Alexandria passara a viver uma época de intensa
criatividade, e o ecletismo, fusdo das diferentes doutrinas filoséficas, passou a ser
uma marca do pensamento na cidade. A figura filos6fica de maior importancia nessa

época foi Antioco de Ascalon, cuja filosofia apresentava tragcos do academicismo

14COLLINS, John J. “Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism”. In: The
Catholic Biblical Quarterly. Vol. 60. N. 1. (January 1998). Pag. 3. “Natural theology was a process rather
than a doctrine. It was the attempt to arrive at the knowledge of God by reflection on the natural order.”
(“A teologia natural era antes um processo do que uma doutrina. Era a tentativa de chegar ao
conhecimento de Deus pela reflexdo sobre a ordem natural.”)

15 |dem, pag. 6. “Wisdom of Solomon 13 must be viewed, like Phillo’s works, in the context of Hellenistic
philosophical debates”. (“Sabedoria de Salomdo 13 deve ser visto, como os trabalhos de Filo, no
contexto dos debates da filosofia helenistica.”)

16 |dem, Ibidem. Pag. 3The first extended attempts to integrate the philosophical theology of the Greeks
with the religion of Israel (...) were made around the turn of the era in Alexandria and are preserved in
the works of Philo and in the deutero-canonical Wisdom of Solomon”.
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platdnico misturados com o estoicismo. P.M Fraser, em sua obra de referéncia

intitulada Ptolemaic Alexandria, explica:

Parece claro que para além da influéncia de Antioco em Roma, e
particularmente em Cicero, seu dogmatismo eclético tornou-se a forma
reconhecida de filosofia académica em Alexandria, [€] (...) Antioco [pode] ser
visto como a principal forga motivadora da filosofia alexandrina do primeiro
século antes de Cristo!’.

Ainda que Antioco e o Platonismo Médio'® possam ter sido influéncias
relevantes sobre o autor do Livro da Sabedoria, ele deve também ter incorporado a
sua cultura uma carga importante herdada do Periodo Helenistico como um todo. E
nesse periodo, cujos limites temporais se estenderam de 323 a.C. (morte de
Alexandre Magno) a 30 a.C (Augusto) e cuja area de abrangéncia envolveu todo o
mundo entre o Adriatico e o deserto persa, incluindo o Egito (onde ficava Alexandria),
a filosofia por exceléncia era o estoicismo. W.W. Tarn, no livro Hellenistic Civilization,

comenta:

A filosofia do mundo helenistico era a Stoa; tudo o mais era
secundario. O que vemos, falando em sentido amplo, quando olhamos em
retrospectiva para os trés séculos, € que a escola de Aristoteles perde toda a
importancia, e a de Platdo, durante um século e meio, torna-se parasita da
Stoa, no sentido de que sua vida como escola de ceticismo consiste
inteiramente em combater a doutrina estoica; a escola de Epicuro continua
inalterada, mas atrai apenas pequenas minorias; mas a Stoa, que nesse
interim abrigou em seu guarda-chuva tanto a religido popular quanto a astral,
bem como muitas formas de supersticao, finalmente superou o ceticismo, de
fato ainda que nao por argumentos, e tomou para si bastante do platonismo
revivido para formar aquele estoicismo ou ecletismo modificado que foi a
filosofia distintiva do principio do Império Romano.®

Se € que se pode falar de uma visdo de mundo helenistica, essa visdo era
estoica. Durante todo esse periodo, - e mesmo para um pouco além dele, ja nos dois

7 FRASER, P.M. Ptolemaic Alexandria. |- Text: Oxford at the Clarendon Press, 1972. Pag. 488. “It
seems clear that quite apart from Antiochus’ influence in Rome, and particularly on Cicero, his eclectic
Dogmatism became the recognized form of Academic philosophy in Alexandria, and (...) Antiochus, who
may (...) be regarded as the main motive force in Alexandrian philosophy in the first century B.C.”

18 COLLINS, John J. “Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism”. In: The
Catholic Biblical Quarterly. Vol. 60. N. 1. (January 1998). Pag. 5. “The Middle Platonists modernized
Platonic teaching by appropriating ideas and formulations from the Peripatetics and Stoics.” (“Os
platonistas médios modernizaram o ensino platbnico apropriando ideias e formulagdes dos
peripatéticos e dos estoicos.”)

9 TARN, W.W. Hellenistic Civilization. Third Edition revised by the Author and G.T. Griffith: Meridian
Books. The World Publishing Company. First Meridian printing July 1961. Third printing September
1964. Pag. 325. “The philosophy of the Hellenistic world was the Stoa; all else was secondary. What we
see, broadly speaking, as we look down the three centuries, is that Aristotle’s school loses all
importance, and Plato’s, for a century and a half, becomes a parasite upon the Stoa in the sense that
its life as a school of scepticism consists wholly in combating Stoic doctrine; Epicuru’s school continues
unchanged, but only attracts small minorities; but the Stoa, which meanwhile has taken under its shield
both popular and astral religion and many forms of superstition, finally masters Scepticism, in fact though
not in argument, and takes to itself enough of a revived Platonism to form that modified Stoicism or
Eclecticism which was the distinguishing philosophy of the earlier Roman empire.”
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primeiros séculos da Era Crista -, a maioria das pessoas do universo mediterraneo
parece ter partilhado de uma concepcao de mundo mais ou menos estoica. Essa
concepcao tinha apelo em todas as classes, atraindo escravos e trabalhadores assim
como reis e imperadores. Suas ideias permearam a religido e a ciéncia, a medicina e
a teologia, a poesia e o drama, as leis e o governo. O estoicismo, quer em sua viséo
ética, quer em sua visao fisica (em que se inseria a teologia), cativou grande numero
de pessoas na Antiguidade, numero esse provavelmente muito maior do que se possa

imaginar?.

Uma outra prova circunstancial, além da influéncia geral do pensamento estoico
no mundo helenistico, que nos leva a crer que o autor de Sabedoria possa ter se
engajado em polémica direta com o estoicismo na questao da divinizagao dos astros,
€ a influéncia especifica da filosofia da Stoa no vocabulario de Sabedoria de Saloméao.
Com efeito, boa parte dos termos utilizados na obra é estoica, servindo para associar
a ideia de sabedoria com as ideias de logos e pneuma, que os estoicos enxergavam
como a alma do mundo, um sopro pervadindo todo o universo. Essa influéncia estoica,
no entanto, ndo impediu o autor de Sabedoria de preservar e transmitir sua fé judaica

no tocante a Deus e a criagdo?!, como se vé em Sb 13:1-9.

Uma comparacéao, por exemplo, entre Sabedoria de Salomé&o e um dos textos
mais representativos do estoicismo antigo, o Hino a Zeus, de Cleantes, mostra
importantes topoi em comum que reforcam a ideia de que o autor de Sabedoria deve
ter recebido uma carga de influéncia consideravel da filosofia estoica. Com efeito, a
despeito das diferencas temporais e culturais desses dois textos, ha coincidéncias na
concepgao do papel da Razéo (Logos) e da Sabedoria (Sophia) na estruturagdo e na
manutencdo da ordem césmica, bem como no problema moral representado pelas
pessoas que nao reconhecem o cuidado providencial de Deus pelo mundo. Os dois
escritos usam estratégias comparaveis para abordar essas questdes: ambos

celebram os seres divinos responsaveis pela ordem cdésmica, assim como contém um

20 HAHM, David E. The Origins of Stoic Cosmology: Ohio State university Press, 1977. Introduction.
Pag. XIIl.

21 LINDEZ, José Vilchez. Sabedoria e sabios em Israel. Traducdo: José Benedito Alves. 3?2 edigdo:
2014: Edigbes Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 1999. Pag. 234. “A fé do autor de Sabedoria em um Deus
pessoal, criador do mundo e dele distinto, impede-o de identificar-se com a doutrina estoica em todos
0s casos em que entra em conflito com sua fé.”
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elemento protréptico no qual os seres humanos sdo exortados a reconhecer e a
obedecer a ordem divina?2.

Em Sb 13: 1-9, mais especificamente em 6-9, o autor refere-se aos sabios que,
procurando Deus, deixaram-se confundir por sua criagdo. Embora os veja com certa
simpatia, pelo esforgo que fazem para buscar a Divindade, ndo os isenta de culpa por
nao terem sido capazes de identificar o criador pela analogia a partir de suas criaturas
(Sb 13:5). Entre esses sabios estavam aqueles que tomaram como deuses os luzeiros
do céu regulando o mundo, isto é, os astros. Segundo nos parece, dada a imensa
influéncia geral estoica na Civilizagdo Helenistica, em que se situava Alexandria,
provavel local da elaboragdo do Livro da Sabedoria, e mesmo dada a influéncia
especifica de Antioco de Ascalon — fildsofo com grande carga estoica em seu
pensamento - na Alexandria do século | a.C, época da provavel elaboracdo de
Sabedoria, € muito provavel que essa critica a divinizacdo dos astros tenha sido
motivada por uma polémica com filésofos estoicos. E bastante plausivel, como diz a
TEB, que o estoicismo estivesse na alga de mira do autor de Sabedoria de Saloméao.

Outra coisa que nos parece provavel € que o autor de Sabedoria entendia a
filosofia estoica a ponto de compreender o porqué de ela endossar a divinizagao dos
astros. Conquanto haja alguns estudiosos que duvidem da capacidade de
compreens3o filosofica?® do autor de Sabedoria de Salom&o, sua erudigdo e sua
cultura helenista?* ampla nos levam a pensar que ele tinha conhecimento de uma
filosofia que, dada sua dispersao e influéncia no mundo helenistico, devia ser bem
conhecida de todos, especialmente de quem se interessava pelo assunto. E provavel
que ele a tenha conhecido até mesmo por fontes outras que ndo Antioco de Ascalon
ou Posidénio, filésofo estoico importante no periodo helenistico e que promoveu uma

releitura da Stoa a luz de ideias platénicas.

O estoicismo era extremamente difundido em sua época, e, segundo nos
parece, € bem provavel que ele tenha tido contato com as doutrinas teoldgico-fisicas
dos estoicos antigos — sobretudo Zendo, Cleantes e Crisipo — que explicam o motivo
da divinizagdo dos astros. Se esse conhecimento chegou a ele por meio escrito ou

22 THOM, Johan C. “Wisdom in the Wisdom of Solomon and Cleanthes’ Hymn to Zeus”. In: COOK,
Johann. (Ed.). Septuagint and Reception: Essays prepared for the Association for the Study of the
Septuagint in South Africa: Brill. Leiden, Boston, 2009. P4g. 196.

28 COLLINS, John J. “Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hellenistic Judaism”. In: The
Catholic Biblical Quarterly. Vol. 60. N. 1. (January 1998). Pag. 5.

24 Cf. o Capitulo 2 desta tese.
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oral, ndo sabemos, mas podemos arriscar que tenha sido por ambas as fontes, - seja
através de Antioco de Ascalon, do Platonismo Médio ou mesmo do Estoicismo Médio
de Panécio e Posidénio, seja através de fontes diretas -, ja que o estoicismo era, como
procuramos mostrar, a visdo de mundo preponderante da Civilizacdo Helenistica.
Além disso, a julgar pelas referéncias ao criador e a criagdo em Sb 13: 1-9, bem como
a analogia que se deve fazer a partir das coisas criadas para descobrir 0 verdadeiro
autor de tudo, € bastante provavel que o autor de Sabedoria tivesse consciéncia de
que era desse ponto da relagdo entre criador e criatura que se deveria partir para
compreender o porqué de os astros ndo poderem ser divinizados. Segundo nos
parece, € bem provavel que ele conhecesse a teologia grega como um todo, e mais
especificamente a visdo teoldgico-fisica dos estoicos envolvendo as questbes de
Deus, da criacdo e de sua relacdo com a divinizagdo dos astros, para poder condena-

la, ainda que mostrando simpatia pelo esforgo feito na busca da Divindade.

Todavia, ainda que ele deva ter compreendido essas questdes todas, mais uma
vez, isso nao esta explicito em sua obra. Evidentemente, sua prépria compreensao
de Deus, da criagao e da relacao entre eles pode ser rastreada no texto, e é possivel
tragar um quadro da fé do autor de Sabedoria e do motivo pelo qual ela se contrapunha
a divinizagao dos astros. A compreensao estoica dessas questdes, contudo, néo se
encontra no livro, e, portanto, tivemos de reconstrui-la, tomando o cuidado de busca-
la no estoicismo antigo e médio, que € o que deve ter chegado ao conhecimento do
autor de Sabedoria de Salomé&o. O entendimento, portanto, segundo nos parece, da
ideia de Deus e de criagdao, bem como da relacao entre eles, no Livro da Sabedoria e
no estoicismo, € a chave para a compreensao da critica a divinizacdo dos astros
explicita em Sabedoria. Essa é, enfim, a hipotese que langamos para entender o
problema da critica da divinizagcdo dos astros. Os dois capitulos que se seguem, um
sobre Deus e criagdo no Livro da Sabedoria e outro sobre Deus e criacdo no
estoicismo, além da conclusao, em que se faz uma aproximagao e uma comparagao
dessas questdes nesses diferentes contextos, buscam estruturar essa hipdtese e

torna-la verossimil.
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CAPITULO 2 DEUS E CRIAGAO NO LIVRO DA SABEDORIA

2.1 O Livro da Sabedoria: historia do texto

O Livro da Sabedoria, também chamado de Sabedoria de Salomé&o ou,
simplesmente, de Sabedoria, € uma obra deuterocandnica. Deuterocanénicos s&o
diversos livros, de data e género diferentes, cuja pertenga ao canon das Escrituras —
tanto no judaismo quanto no cristianismo — foi objeto de controvérsia ao longo do
tempo. Trata-se dos seguintes escritos: Judite, Tobias, 1 e 2 Macabeus, Sabedoria,
Siracida (ou Eclesiastico), Baruc, Epistola (ou Carta) de Jeremias e passagens de
Ester e de Daniel préprias da tradugao grega.

2.1.1 Judaismo

No judaismo antigo, a Tora (ou Lei) foi objeto de decisao oficial desde o tempo
de sua fixagdo e promulgagao por Esdras, provavelmente em 398 a.C. A partir de
entdo, aos cinco “livros de Moisés” atribuiu-se valor normativo, o que os transformou
em regra para a fé e a vida pratica dos judeus. Em outros termos, foi-lhes conferida
canonicidade, no sentido ativo da palavra, ou seja, tornaram-se diretrizes normativas
para a existéncia®®. Mais tarde, formou-se uma segunda coletanea, a dos Profetas: os
“anteriores”, ou “primeiros”, Josué, Juizes, 1 e 2 Samuel, 1 e 2 Reis, e 0s “posteriores”,
ou “ultimos”, Isaias, Jeremias, Ezequiel e os doze profetas “menores”. Sem o valor
normativo da Tora, essa coletdnea servia, contudo, de base para comenta-la,
prolongando-lhe o alcance. Ao lado dessas, ainda uma outra categoria de livros
oficialmente reconhecidos e utilizados no culto do templo e nas reunides sinagogais,
chamada de Escritos, teve origem na coletanea dos Salmos. Os limites dessa terceira
categoria, ndao muito bem demarcados por autoridade ou por costume, variavam
conforme o uso pratico. Por essa razao, no judaismo, a lista dos livros sagrados ficou

por muito tempo aberta.

25 TEB, pag. 1539.
26 |dem, Ibidem. pag. 1539.



30

Depois das conquistas de Alexandre Magno, um fato novo surgiu na histéria
dos livros sagrados. Uma colbnia judaica estabeleceu-se em Alexandria do Egito pelo
fim do século IV, época em que a Judeia era dominada pelos reis ptolomeus, herdeiros
da parte egipcia do Império Maceddnico. Os reis ptolomeus incorporaram os judeus
ao Estado, mantendo os privilégios religiosos que eles possuiam sob o antigo Império
Persa e os autorizando a viver sob a égide da Tora. Como os judeus dessa regiao
vinham adotando, progressivamente, a lingua grega na vida cotidiana, ndo demorou
muito para que a Lei fosse traduzida para o grego, em parte para conservar a tradigao
auténtica no interior do judaismo, e em parte para estabelecer, diante das autoridades,
a base do estatuto legal conforme o qual a comunidade judaica deveria ser julgada

em caso de conflito.

De acordo com um escrito chamado Carta de Aristeias, essa traducéo teria sido
feita em Alexandria, sob o reinado e por ordem de Ptolomeu Il, por setenta e dois
sabios judeus da Palestina escolhidos pelo sumo sacerdote de Jerusalém. Viria dai o
nome de “traducdo dos Setenta” (Septuaginta) dado a essa tradugdo da Lei e
ulteriormente estendido a toda a velha verséo grega do Antigo Testamento. Depois da
Lei, foram traduzidas igualmente as obras que contribuiam para a observancia da fé
e davida judaica: os profetas e os Salmos em primeiro lugar e, na sequéncia, os outros
escritos, na medida de seu prestigio e autoridade. Adaptagdes e ampliagdes fizeram
dessa tradugcdo uma verdadeira interpretagao dos textos, intimamente conectada com
a mudanca de referéncia cultural decorrente da passagem das linguas hebraica e

aramaica para a grega®’.

E dificil, porém, dizer quais eram os limites da lista dos livros oficialmente
reconhecidos e utilizados nos diversos ambientes de implantacéo do judaismo. E bem
possivel que, no judaismo palestinense e, provavelmente, nas comunidades da

diaspora oriental, muito ligadas a esse, a lista estivesse ainda aberta.

Foi somente entre 80 e 100 d.C. que os mestres judaicos de obediéncia
farisaica, reunidos em Jamnia, aboliram as duvidas quanto a lista oficial das
Escrituras. Afirmaram a autoridade de certos livros contestados (Eclesiastes, Cantico

dos Canticos, Ester) e descartaram os livros que julgaram ser posteriores a Ageu,

27 Sobre a histéria da Septuaginta, ver OTTLEY, Richard R. A Handbook to the Septuagint: Methuen &
Co. Ltd. London, 1920.
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Zacarias e Malaquias, os ultimos profetas. Todos os deuterocandnicos, bem como os
livros escritos diretamente em grego, foram excluidos da lista estabelecida pelos
mestres farisaicos. Quanto a versao grega dos textos reconhecidos, esta apresentava,
a seus olhos, autoridade apenas limitada, a medida que traduzia fielmente os textos
originais. Com efeito, o judaismo alexandrino ndo se contentou em traduzir para o
grego os deuterocandnicos e os principais pseudoepigrafos®®, mas criou obras
originais, como a Sabedoria de Salom&o, o Segundo Livro dos Macabeus e, ao que
parece, parte do livro de Baruc.

Quanto ao valor que o judaismo oficial dava a essas obras, esse € um ponto
de dificil apreciagao. Nao se encontram indicios de conflito, entre as comunidades de
lingua grega e os mestres palestinenses, a respeito do canon definido em Jamnia;
contudo, é possivel que a autoridade reconhecida aos livros sagrados comportasse
toda uma gradacgéao. Seja como for, mesmo depois da decisdo de Jamnia, certos livros
excluidos da lista oficial continuaram a ser citados como Escritura, caso do Siracida.
Mesmo sem a autoridade normativa dos livros candnicos, eles eram considerados

Uteis para a edificacao dos fiéis.
2.1.2 Cristianismo

A igreja crista, oriunda da sinagoga, antes de separar-se desta recebeu as
escrituras sagradas do judaismo. Até o final do século |, 0 emprego das escrituras por
parte das comunidades judaicas presentes nos locais em que a igreja crista se
implantava tinha limites imprecisos. Na época de Jesus e das primeiras comunidades
cristas, a lista de livros biblicos ndo estava definitivamente fechada entre os judeus.
Embora as ocasionais citagdes ou alusdes no Novo Testamento ndo sejam suficientes
para descobrir quais livros eram aceitos pelos primeiros cristdos, sabe-se que, entre
os deuterocandnicos, era seguramente utilizada a antiga versdo grega de Daniel
(Septuaginta), assim como Sabedoria e Siracida eram provavelmente conhecidos.
Alguns pseudoepigrafos, ao que parece, também faziam parte da heranga judaica

acolhida pelo cristianismo?°.

As decisbes de Jamnia a respeito do canon judaico exerceram influéncia sobre

0 mundo cristdo, principalmente na parte em que ele se aproximava das comunidades

28 Sa0 obras publicadas sob titulo pseudonimico.
29 TEB, pag. 1541.
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judaicas. Nesses locais, recorria-se principalmente a literatura protocandnica, que nao
suscitava controvérsias a nenhum dos lados. Nas partes, porém, desse mundo mais
distantes do judaismo, obras excluidas da lista dos mestres farisaicos continuaram a
ser utilizadas. Dessa maneira, foi se estabelecendo, aos poucos, um canon cristao
comportando obras “nao discutidas” e “discutidas”, as quais se conferia crédito mais

Ou menos restrito.

Nas igrejas de lingua siriaca, alguns livros sagrados foram traduzidos
diretamente da Biblia hebraica, sem passar pelo grego. O texto desses livros coincide,
assim, com o uso da sinagoga, mas a lista inclui os deuterocanénicos, as vezes
traduzidos diretamente do hebraico, como o Siracida, as vezes do grego. As igrejas
orientais de lingua grega, ao contrario, atestam usos variados, ndo regulamentados
de modo definitivo por nenhuma deciséo juridica. De fato, ainda hoje a autoridade
reconhecida aos livros deuterocandnicos ndo € idéntica aos olhos de todos os

tedlogos orientais, embora a Biblia grega os contenha todos.

No Ocidente (Roma e Africa do Norte), existia, desde o comeco do século 1V,
uma lista comum incluindo os deuterocandnicos. Sao Jerénimo, no entanto, por volta
dessa época, ao promover a tradugao biblica que acabou por prevalecer na latinidade,
contentou-se em traduzir apenas alguns deuterocandnicos, apegado que estava a
ideia de “verdade hebraica” dos livros. Essa atitude de Sao Jerdnimo, respaldada pela
sua autoridade de tradutor da Biblia, levou certos tedlogos a adotar atitude reservada
guanto a esses livros até o momento do Concilio de Trento, quando o canon oficial da

Igreja Catolica foi estabelecido®®. Essa concepgédo reservada, porém, foi a assumida

30 “(_..) And so that no doubt may arise in anyone’s mind as to which are the books that are accepted by
this Synod, it has decreed that a list of the Sacred books be added to this decree.

They are written here below:

Books of the Old Testament: The five books of Moses, namely, Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers,
Deuteronomy; Josue, Judges, Ruth, four books of Kings, two of Paralipomenon, the first book of Esdras,
and the second which is called Nehemias, Tobias, Judith, Esther, Job, the Psalter of David consisting
of 150 psalms, the Proverbs, Ecclesiastes, the Canticle of Canticles, Wisdom, Ecclesiasticus, Isaias,
Jeremias with Baruc, Ezechiel, Daniel, the twelve minor Prophets, that is Osee, Joel, Amos, Abdias,
Jonas, Michaeas, Nahum, Habacuc, Sophonias, Aggaeus, Zacharias, Malachias; two books of the
Machabees, the first and the second. (...)". [‘E de modo que nenhuma dudvida possa surgir na mente de
quem quer que seja quanto aos livros aceitos por este Sinodo, decretou-se que uma lista dos livros
sagrados fosse adicionada a este decreto.

Eles estéo escritos abaixo:

Livros do Antigo Testamento: Os cinco livros de Moisés, a saber, Génesis, Exodo, Levitico, Numeros,
Deuteronémio; Josué, Juizes, Rute, quatro livros dos Reis, dois do Paralipomenon, o primeiro livro de
Esdras e o segundo, chamado de Neemias, Tobias, Judite, Ester, J6, os Salmos de Davi consistindo
de 150 salmos, os Provérbios, Eclesiastes, o Cantico dos Canticos, Sabedoria, Eclesiastico, Isaias,
Jeremias com Baruc, Ezequiel, Daniel, os doze profetas menores, quais sejam, Oseias, Joel, Amds,
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pelos reformadores protestantes, apoiando-se nas hesitagdes da tradigio gregas®’.

Enfim, no mundo cristdo ha diversidade de pontos de vista a respeito dos
deuterocanénicos. Atribui-se-lhes, conforme o caso, autoridade igual a dos demais
livros biblicos ou autoridade menor. Alguns acreditam que eles sejam plenamente
inspirados por Deus, outros que eles o sejam apenas num grau mais baixo. Trata-se,

em suma, de um problema discutido ainda hoje.
2.1.3 Composigao do Livro da Sabedoria

O Livro da Sabedoria, incluido na se¢ao biblica de livros poéticos e sapienciais,
€ atribuido a Saloméao, protétipo do sabio em Israel. A atribuicdo, entretanto, € um
artificio literario, pois a obra3? foi escrita em grego em época posterior a da vida desse
rei®s.

A data de composicao do Livro da Sabedoria € motivo de controvérsia. Com
alguma seguranca, pode-se dizer que ele deve ter sido escrito depois da Septuaginta
e antes de Filon de Alexandria3*. A Septuaginta, ou versdo para o grego da Biblia
hebraica (os LXX), foi utilizada pelo autor da Sabedoria de Salomé&o, motivo pelo qual

esse escrito ndo deve ter sido elaborado antes do comecgo ou do final do século Il

Abdias, Jonas, Miqueias, Naum, Habacuc, Sofonias, Ageu, Zacarias, Malaquias; dois livros dos
Macabeus, o primeiro e o segundo. (...)".] Documentos do Concilio de Trento. Sessao IV (8 de abril de
1546). DENZINGER, Henry. The Sources of Catholic Dogma. Translated by Roy J. Deferrari from the
Thirtieth Edition of Henry Denzinger's Enchiridion Symbolorum, 1954: Loreto Publications, USA. Pag.
244,

3'DENZINGER, Henry. The Sources of Catholic Dogma. Translated by Roy J. Deferrari from the Thirtieth
Edition of Henry Denzinger’s Enchiridion Symbolorum, 1954: Loreto Publications, USA. Pag. 244. pag.
1542. Foi somente no século XIX que os deuterocandnicos, entdo chamados de apdcrifos, depois de
postos em apéndices nas Biblias protestantes, foram excluidos das tradugdes divulgadas pelas
sociedades biblicas. Atualmente, as posi¢bes adotadas pelos tedlogos protestantes a respeito disso
nao sao uniformes. Alguns estimam que a concepgédo dominante no protestantismo deve ser submetida
a um reexame critico.

82 ROSSI, Luiz Alexandre Solano (Org.). O Livro da Sabedoria. 1? edigédo: Paulinas, 2018. “(...) O nome
do livro ndo pertence ao texto, sendo um acréscimo posterior a redacgéo final, e sofreu grande variagao
na tradi¢cdo escrita dos manuscritos e também na forma como os pais da Igreja se referiam a ele. Nos
manuscritos gregos, o livro geralmente € intitulado de sophia Saloménos — Sabedoria de Salomao. (...)
Nas versoes latinas, geralmente se mantém constante como Sapientia Salomonis ou simplesmente
Liber Sapientiae (...). Entre os pais da Igreja, Clemente Alexandrino o denominava de théia sophia — A
Sabedoria Divina. Em Metddio de Olimpo, em Epifanio e no Pseudo-Atanasio é chamado de He
panaretos Sophia — A Sabedoria de todas as virtudes. E no Fragmento Muratoriano é chamado
Sapientia ab amicis Salomonis in honorem ipsius scripta — A Sabedoria, escrita pelos amigos de
Salomdo em sua honra (...)". P4gs. 11 e 12.

33 |dem, pag. 18. “(...) A autoria de Sabedoria ¢é atribuida a Salomao, porém dificilmente o rei de Israel
€ o autor desse livro, por ter sido escrito em grego (...), lingua que era absolutamente desconhecida
por Salomao, que viveu por volta do século X a IX a.C.

34 |dem, pag. 21. “(...) Sabedoria (...) parece desconhecer o método alegérico de Filon de Alexandria e
a sua doutrina acerca do /ogos”.
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a.C. Por outro lado, o texto ndo data de tempo posterior ao das obras de Filon de
Alexandria (ca. 20 a.C. - 40 d.C.), pois ndo apresenta influéncia nenhuma desse autor
notavel. A data provavel da composicdo de Sabedoria é o século | a.C., antes da
dominagéo romana do Egito (30 a.C.), mas € bem possivel que uma data mais tardia,
ja proxima da Era Crista, seja ainda mais plausivel. Conjecturas a respeito desse

assunto sustentam-se em dados contidos no proéprio livro3®.

Na obra encontram-se também informagdes sobre o local de sua composigéo.
E provavel que tenha sido escrita em Alexandria, Egito, no seio da comunidade judaica
da diadspora, em ambiente de efervescéncia intelectual. No século | a.C., ou mesmo ja
perto da Era Cristd, os judeus alexandrinos conviviam com gregos, egipcios e
romanos - em clima de alguma tens&o, mas livres de perseguigao -, sob a dominagao
desses ultimos. Alexandria, nesse tempo, era um centro cultural de primeira ordem:
nela se encontravam todas as correntes de pensamento. Era herdeira e depositaria
legitima da civilizagao varias vezes milenar do alto e do baixo Egito, de Tebas, de
Ménfis e de todo o delta. Nela compareciam o Oriente e 0 Ocidente. A comunidade
judaica la presente, embora enraizada na tradicéo veterotestamentaria, convivia com
o pensamento ocidental®®, representado pelas diversas escolas filosoficas helénicas.
Entre essas escolas, destacavam-se o platonismo, o epicurismo e o estoicismo. Mais
influente, talvez, é plausivel supor, no circulo do poder governamental, era o

estoicismo, com elucubragdes especialmente compativeis com o carater romano.

Homem de dentro dessa comunidade, o escritor do Livro da Sabedoria era
versado na cultura judaica e na cultura helénica. Redigida em grego, sua obra é o
ponto alto das especulagbes sobre a sabedoria na tradigio sapiencial judaica®’. Sem
comprometer o esteio javistico dessa tradigdo, renova-a na medida em que a

confronta com elementos culturais distintos, mas complementares. Permeado de

35 LINDEZ, José Vilchez. Sabedoria e sébios em Israel. Tradugdo: José Benedito Alves. 3? edicdo:
2014 Edigdes Loyola, Sao Paulo, Brasil, 1999. Pags. 238-241.

36 |dem, pags. 29 e 30. “(...) Havia uma espécie de simbiose e em alguns casos até de amalgama entre
a cultura grega e a comunidade judaica helenistica de Alexandria. Nas sinagogas o culto e a leitura do
Antigo Testamento eram realizados em grego e, embora se insistisse na fé javistica (referente a Javé)
(...), o mundo pagao, a cultura grega e a idolatria presente nas manifestagdes culturais nao deixavam
de ser (...) sedutores (...).”

37 Os livros sapienciais do Antigo Testamento sdo: Provérbios, Jo, Eclesiastes ou Qohélet, Siracida ou
Jesus Ben Sirac e Sabedoria de Salomé&o. Para uma visao mais ampla da tradigdo sapiencial judaica,
conferir CERESKO, Anthony R, O.S.F.S. Introduction to Old Testament Wisdom: A Spirituality for
Liberation: Orbis Books, P.O.; Maryknoll, NY, 1999.
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termos e conceitos filosoficos gregos, notadamente os provenientes do estoicismo3?,
Sabedoria promove a conversao da hokma semitica na sophia grega, elevada esta a
uma categoria até entdo apenas insinuada com timidez, pelo menos no ambito

israelita.

A conversao da hokma na sophia era como que necessaria para a penetracao
do Livro da Sabedoria no ambiente governamental. Com efeito, na tradi¢do judaica,
houvera sempre uma ligagéo entre o discurso sapiencial e o circulo governamental. O
autor da Sabedoria de Saloméo, dentro dessa perspectiva de longa data, dirigiu-se
igualmente aos lideres de seu tempo, muitos dos quais nascidos e criados na cultura
helenista. Aos governantes da terra, aos reis e juizes dos confins da terra, aos
dominadores da multiddo e aos soberanos dos povos — judeus e pagaos — endereca
ele suas exortagdes. Conclama-os a trilhar o caminho da sabedoria e da justiga, para
que dessa forma se aproximem do verdadeiro e unico Deus. Ataca os impios, 0s
blasfemadores e os tiranos. Em tudo, porém, sustenta a superioridade da fonte da
sabedoria de Israel (o proprio Deus) em relagao aos sistemas filosoficos, as religides,

as ciéncias ocultas e as forgas por tras das obras-primas do mundo grego e pagéo.

A principal influéncia e fonte do Livro da Sabedoria, evidentemente, € a Biblia,
em geral na versdo dos LXX, mas também no texto hebraico. As referéncias ao
conteudo do Antigo Testamento sédo constantes. Toda a tradigdo sapiencial e toda a
histéria do povo judeu sdo evocadas pelo autor da Sabedoria de Salomé&o. A
originalidade de seu texto escora-se em Génesis, Exodo, Eclesiastes ou mesmo nos
Salmos. A despeito das influéncias — verdadeiramente existentes - da literatura judaica
extrabiblica®® nesse escrito, todo o seu conjunto é firmemente assentado no livro

sagrado dos hebreus.

Essas influéncias refletem-se de tal modo em Sabedoria, que a especulacéo

contida nesse escrito a respeito do tema chega perto da perfeigdo. Certos topicos em

38 |dem, Ibidem. Tradugédo de José Benedito Alves: Edi¢cdes Loyola, Sdo Paulo, 1999. Terceira edigao,
2014. “Os comentaristas sdo unanimes em admitir que o autor de Sabedoria faz uso frequente do
vocabulario tipico da escola estoica (...). Desses termos e conceitos se vale o autor de Sabedoria para
expressar seus pensamentos e esclarecé-los, servindo-se, sem duvida, em muitos casos da ideologia
estoica (...). Nao podia ser de outra maneira, ja que as doutrinas estoicas eram as mais difundidas e
em voga no tempo do autor, e muito aptas para expor seu ensinamento moral e religioso.”. Pag. 234.
39 ROSSI, Luiz Alexandre Solano (Org.). O Livro da Sabedoria. 1? edigdo: Paulinas, 2018. “(...) quanto
a influéncia da literatura judaica extrabiblica sobre Sabedoria, geralmente se indicam partes do Livro
de Henoc, mais especificamente Hen 1-5, 95-105 sobre Sb 1-6 (...).”



36

que a obra pode ser dividida ajudam-nos a compreender melhor a fineza da
especulacdo. O tema da “justificagao de Deus” (teodiceia) mostra que o caminho para

a amizade de Deus é a Sabedoria, dai a necessidade do abandono da idolatria.

No tema da Sabedoria propriamente dita, ela é identificada com a Tora e com
a proépria Palavra dos profetas, bem como se assemelha a Palavra de Deus. De
carater divino, é vista como um reflexo de Deus, como um ser que com ele convive,
que partilha seu trono, que conhece seus segredos. E imaterial, onipotente e
onisciente. E causa eficiente da criagdo, e o agir de Deus na histéria como salvador e
guia do seu povo é a ela atribuido. No tema do espirito, exploram-se as diversas
acepcdes da palavra grega pneuma. Em sua acepgao original, quer dizer vento, ar.
Em outros sentidos, todavia, é alento, respiracéo, sinal de vida animal humana, sopro
vital, espirito exalado. Sopro e espirito acabam, porém, por descrevé-la melhor,
relacionando-a com Deus: espirito santo, espirito amigo dos homens, espirito do
Senhor, espirito de sabedoria, espirito inteligente, teu santo espirito, teu sopro
incorruptivel e, figurativamente, sopro. No tema da imortalidade, esta é apresentada
como resultado direto da comunh&o com Deus e da participagédo na sua eternidade.
Por fim, os temas da justica e injustica e da idolatria, relacionados com todos os

demais, encerram o livro.

2.1.4 A Sabedoria no Livro da Sabedoria

Nado é a toa que Sabedoria € traduzida — pelos autores da TEB - com letra
maiuscula no Livro da Sabedoria. Ao longo de todo o texto, ela € mostrada como que
um verdadeiro ser, que estava com Deus desde a criagdo do mundo — mais ainda,
como artifice do universo — e que é guiado por ele. Essa apresentagdo peculiar da
Sabedoria nesse escrito suscitou controvérsias nos estudos a respeito do tema. Para
a teoria da hipostase (terminologia teoldgica que quer dizer “pessoa”), ela é realmente
apresentada como uma pessoa, com uma subsisténcia propria e distinta de Deus,
ainda que dele dependente. Para a teoria da personificagao, o autor langou mao de
um recurso literario para apresentar a Sabedoria como se fosse uma pessoa. Esse

ultimo termo, personificacdo, melhor se entende como meio caminho entre a fantasia
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poética e a hipostase. Nao € um conceito vazio de conteudo, tampouco o € univoco,

podendo referir-se @ Sabedoria humana e a divina*®.

A Sabedoria humana de que se fala em Sabedoria de Saloméo é a
tradicionalmente falada pelos sabios, a qual o homem pode chegar com esforgo e
determinacao, por meio de aprendizado. E igualmente um dom de Deus, assim como
a luz, o sol e todo o bem que o ser humano faz ou consegue. Trata-se de um bem que
tem precedéncia sobre todos os outros, porque somente por ele o homem é
autenticamente humano, verdadeira imagem de Deus, senhor da criagdo, irméo

respeitoso de seus irmaos, justo e perfeito*'.

Ja a Sabedoria divina de que se fala no livro € justamente a artifice do universo,
o ser que estava com Deus na criacdo do mundo e foi por ele instruido e amado. Em
nenhum livro sapiencial anterior encontra-se uma interpretagcdo desse tipo. Com
efeito, a Escritura ndo conhece sendo um criador e artifice de tudo, Deus unico, cujo
nome € Javé. O autor de Sabedoria, porém, fala de uma Sabedoria que foi instruida
por Javé, que governa o universo acertadamente, que € um espirito amigo dos
homens, conquanto também afirme ser essa Sabedoria um eflavio, um reflexo do

poder divino.

O tema do espirito, por fim, é bastante importante no Livro da Sabedoria.
Espirito € um termo rico em acepcgdes, e em Sabedoria encontramos varias delas. A
mais original parece ser a de sopro, vento suave ou simplesmente ar. Secundaria é a
de seres intermediarios entre Deus e os homens, espiritos. Mais importante, talvez,
seja a de Espirito de Deus. Nesse ponto, como nos demais, o autor firma-se nas
tradicbes antigas do povo judeu. O Antigo Testamento refere-se a isso com
frequéncia. Os chefes carismaticos do povo de Israel estao repletos do Espirito do
Senhor: assim sdo os casos de Moisés, Josué, dos juizes, de Saul, de Davi e dos

profetas.

Originariamente, contudo, as nog¢des de espirito e sabedoria nada tém a ver
uma com a outra: o espirito pertence ao ambito da natureza — vento, ar, brisa — e logo

passa a significar o principio vital nos animais e no homem; a sabedoria € considerada

40 LINDEZ, José Vilchez. Sabedoria e sébios em Israel. Tradugdo de José Benedito Alves. Terceira
Edicdo: 2014: Edi¢cbes Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 1999. Pags. 243 e 244.

41 LINDEZ, José Vilchez. Sabedoria e sébios em Israel. Tradugdo de José Benedito Alves. Terceira
Edicdo: 2014: Edigcbes Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 1999. Pags. 245.
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desde o comecgo qualidade humana. Essa situacdo € comum a todas as culturas,
principalmente na semitica e na grega. Somente num estagio posterior € que o espirito

€ a sabedoria passam a aplicar-se a Deus.

Em Israel, o processo de aproximagado entre espirito e sabedoria ja se
manifesta nos profetas, incrementa-se nos sapienciais e se consuma no Livro da
Sabedoria. Aqui a Sabedoria*? e o Santo Espirito do Senhor s&o sindnimos, principios
de vida moral e religiosa de ordem divina. Mas € na equiparagao do Espirito e da
Sabedoria na agao césmica que Sabedoria de Salomao realmente se singulariza. Do
espirito do Senhor, afirma-se que enche a terra e contém o universo; da Sabedoria,
que se estende de uma extremidade do mundo a outra, governando o universo com
bondade. E é essa mesma Sabedoria (Espirito de Deus) que se manifesta na alma
dos justos, na protegcado do povo escolhido e que se constitui simbolo da providéncia

universal*s.
2.2 Deus no Livro da Sabedoria

O conceito de Deus contido nas paginas do Livro da Sabedoria € mais como
uma imagem que se revela pouco a pouco nas diferentes partes de que se compde a
obra. Num primeiro momento, Deus surge em meio a discussédo do destino humano,
dos justos e dos impios. Num segundo momento, esta ele atrelado ao elogio de sua
Sabedoria. Por fim, num ultimo movimento, aparece no contexto da histéria do éxodo
do povo de Israel. A fim de apreender essa imagem seguiremos passo a passo esses
trés momentos, apoiados no texto grego da Septuaginta, através do qual a obra nos
foi transmitida, e firmados na tradugédo da TEB, cotejada com a tradugéo francesa de
Pierre Giguet**.

Logo no primeiro capitulo do Livro da Sabedoria, Deus aparece como
apreciador da retiddo de pensamento, da simplicidade de coracdo, deixando-se
encontrar, ndo por quem o tenta, mas por quem nao se recusa a crer nele. Por meio
de seu Poder, confunde os insensatos. Sua Sabedoria ndo entra em alma perversa,

afastando-se de um corpo sujeito ao pecado. Por meio dela, sonda o coragdo dos

42 Sempre que utilizamos Sabedoria com mailscula estamos falando da Sabedoria personificada, que
se refere a0 mesmo tempo a parte divina e a parte humana.

43 |dem, pags. 247, 248 e 249. Toda a reflexdo sobre o espirito baseou-se, quase ipsis litteris, no texto
de Lindez. Para as citagdes biblicas, contudo, usou-se a TEB.

44 Para detalhes sobre essas obras de referéncia, cf. nota 10 desta tese.
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homens, e ela, embora benévola, ndo deixa impune o blasfemador. Seu santo
Espirito, educador, foge da duplicidade, afasta-se da tolice e ndo tolera a injustica.
Enchendo a terra e contendo o universo inteiro, tem conhecimento de cada som que
sai dos labios das pessoas, de modo que as falas e as inten¢des dos impios nio lhe
passam despercebidas. Criador de todos os seres, deseja que subsistam, pois nao

tem prazer na perda dos vivos, ndo sendo ele préprio o autor da morte*®.

Amai a justica, vés que governais a terra, tende pensamentos retos
sobre o Senhor, procurai-o com simplicidade de coragao. Porque ele se deixa
encontrar por quem nao o tenta e se manifesta a quem nao recusa crer nele.
Os pensamentos tortuosos afastam de Deus; o Poder, posto a prova,
confunde os insensatos. Em alma perversa a Sabedoria ndo entra; ela nao
habita um corpo sujeito ao pecado. Pois o santo Espirito, educador, foge da
duplicidade, afasta-se dos pensamentos tolos e se perturba quando
sobrevém a injustica. A Sabedoria € um espirito benévolo, mas nao deixa
impune aquele cujos labios blasfemam; Deus o sonda até os rins, escruta seu
coragao segundo a verdade e esta a escuta do que diz sua lingua. Sim, o
Espirito do Senhor enche a terra e, contendo o universo, tem conhecimento
de cada som. Por isso, quem fala de modo iniquo ndo passa despercebido e
a justica acusadora nao deixara de encontra-lo. As inten¢gdes do impio seréo
examinadas, e o som de suas palavras chegara até o Senhor, como prova de
seus crimes. (...) Ndo procureis a morte extraviando a vossa vida. Nao
chameis sobre vos a ruina, pelas obras de vossas méaos. Pois Deus nao fez
a morte; nao lhe da prazer a perda dos vivos. Ele criou todos os seres para
que subsistam e, no mundo, as geragdes sao salutares; nelas ndo ha veneno
funesto, e a dominagdo do Hades nao se exerce sobre a terra, pois a justica
é imortal! (Sb 1: 1-9. 12-15)%,

Deus ama a justica e a virtude e se deixa conhecer pelos justos, que seguem
os caminhos de sua Lei. Os iniquos, em sua maldade, desconhecendo os designios
secretos do Altissimo, procuram colocar os justos a prova, fazendo-os sofrer, a fim de

ver se o Todo-Poderoso os socorre. Mas a verdadeira agéo de Deus lhes é oculta. E

45 PBOVW d¢ diapoAou BavaTog gionABev €ig Tov kOTpOV, TTEIPAdouaiv O auTOV oi TNG €Keivou PEPIDOG
ovteg. (ZODIA ZANQOMQONOZ 2, 24) (Septuaginta, Rhalfs-Hanhart, Vol. 1l, pag. 348.) “Mas, pela inveja
do diabo a morte entrou no mundo e a experimentam os que sao do seu partido” (Sb 2:24). (TEB, 2015)
Pierre Giguet traduz de maneira semelhante: “Mais la mort est entrée dans le monde par I'envie du
démon; Et ceux qui sont de son parti sons ses imitateurs” (GIGUET, 1872, pag. 426).

46 Ayatrigare dikalooUvny, oi KPIiVOVTEG TNV ynVv, @POVACOTE TIEPI TOU Kupiou év dyaBotnTi Kkai év
AmAOTNTI Kapdiag ¢nTAcATE auTdv. OTI €UpIOKETAl TOIS PR TreipAdouatv alTov, Eugaviletal &€ ToIG HE
aTmioTouoIv alTw. ZKoAloi yap Aoyiopoi xwpilouaiv atro Bgou, dokigalopévn T n dUVAMIG EAEYXEI TOUG
agpovag. OTI €I KOKOTEXVOV WuxNV OUK tgioeAeUoeTal co®ia oUde KOTOIKNAOEI €V CGWHATI KOATAXPW
auapTtiag. AGylov yap Tiveupa Traideiag @eugetal dOAov Kal EAeyxBroetal émeABouloeg AdiKiag.
DIAGVBpwWTTOV YOp TTVEUUO COQia KOl OUK aBwwaoel BAGo@NUOV ATTo XEIAEwv auTou OTI TWV VEQPWV
auTou PApTUG 6 BE0G Kal TNG Kapdiag auTou ETIOKOTTOG GANBNG Kal TNG YVWoong AkouaTrg. OTI TTIVEUNA
Kupiou TTETTAAPWKEY TNV OiKOUPEvNV, KAl TO CUVEXOV Ta TTAVTO yvwaolv £XEl Qwvng. dla TOUTO
@Beyyouevog GdIka oUdeIG YN AGOn, oude un TTapodeuon autov EAéyxouaa r dikn. év yap diaBouAiolg
aoePoug e¢étaaig €aTal, Adywv O auTou akon TTpog KUTTIoV REel €ic EAeyxov dvounudTtwy autou (...) un
¢nhoute BavaTov év TAavn {wng UPwV Pnde €motracBe OAeBpov év Epyoig Xelpwv Uhwy. 6T 6 Bgog
BdvaTtov o0k £mmoinoev oUde TépTreTal €T ATTWAEIQ JWvTwy. EKTIOEV yap €I TO €ival Ta TTAVTA, KOl
CwTAPIOI ai yevéaelg Tou KOTHOU, Kal OUK 0TIV év auTalg @apuakov OAéBpou olTte adou Baagileiov T
yng. SikaiooUvn yap dBdavatog éoTiv. (ZOPIA ZAANQMQONOZ 1: 1-9. 12-15). (Septuaginta, Rahlfs-
Hanhart, Vol. Il, pags. 345 e 346.)
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a alma dos justos que esta em suas maos: a ela esta reservada a imortalidade, ainda
que tenha de passar por algumas provag¢des na vida terrena. Deus recompensa 0s
que o amam na justica e castiga os injustos no momento do ajuste de contas.
“Apresentar-se-ao apavorados para o ajuste de contas de seus pecados, e seus

crimes se levantar&o contra eles, para acusa-los.” (Sb 4, 20)*.

O justo, entdo, se mantera de pé, com toda a seguranga, em frente
dos que o oprimiam e dos que desprezavam seus esfor¢os. Vendo-o, os
impios tremerdo de medo insuportavel, estupefatos de verem o justo salvo
contra toda expectativa. Dirdo entre si, arrependidos e com gemidos e
solugos, na angustia de seu espirito: ‘eis aquele de quem outrora
zombavamos e a quem tomavamos como objeto de sarcasmo. Insensatos,
consideravamos sua vida uma loucura e infame, a sua morte! Como, entéo,
foi contado entre os filhos de Deus e participa da sorte dos santos? (...)". (Sb
5: 1-5)48,

Se, por um lado, a agédo de Deus parece estar reservada para algum momento
depois da morte de justos e impios, por outro parece haver espacgo, nas reflexdes de
Sabedoria, para uma intervencgao divina ainda no curso dos eventos deste mundo*®.
Com efeito, Deus glorifica os justos, colocando toda a criagdo ao seu lado, numa
verdadeira sobreposi¢cao da dimensao moral e da dimensao natural da realidade das

coisas, em acontecimentos de alcance terrestre.

Mas os justos vivem para sempre; no Senhor esta a sua recompensa,
o Altissimo cuida deles. Receberdo a espléndida coroa real, o magnifico
diadema, da mdo do Senhor. Com sua destra, ele os defendera e, com seu
braco, lhes dara cobertura. Tomara por armadura o seu ciime vingador,
armara a criagao toda para castigar seus inimigos: vestira a justica como
couraga, como elmo pora o julgamento inapelavel, como escudo sobragara a
santidade invencivel e, como espada, afiara a sua ira implacavel. O universo
inteiro estara ao seu lado, combatendo os insensatos. Rajadas de raios
certeiros partirdo e, como de um arco teso, voardo das nuvens para o alvo.
Como de uma balista serao langadas saraivadas de furia, as ondas do mar
se desencadearao contra eles, os rios submergirdo sem piedade. Um sopro
poderoso se levantara contra eles e como um furacdo os dispersara. A

47 ¢é\eloovTal £€v oUANOYIOPW GPApTNUATWV alTwy delhoi, Kal EAéyEel auToug ¢ évavTiag Ta AvouRuaTa
atTwv. (ZOPIA TAANQMQONOZX 4: 20). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. |l, pag. 350).

48 Tote otAoeTal €v TTappnoia TTOAAN O dikalog kata TPOCWTOV Twv. OAIWAvTwy alTov Kal Twv
aBeTOUVTWYV TOUG TTOVOUG aUTOoU. iBOVTEG TapaxBroovTal ORw SeIvw Kal EKOTACOVTAI £TTI TW TTAPAdOEW
NG oWTNPIaG £POUCIV £V EAUTOIC ETAVOOUTEG Kal Ola oTevoXwpiav TTVEUUATOS OTEVAEOVTAI Kal £pOUTIV
oUToG RV, ov £€oxouév TTOTE €i¢ YéAWTa Kal €i¢ TTapaBoAnv oveidioyou oi Ggpoveg. Tov Biov autou
éNoyiodueBa paviav kal TNV TEAEUTNV auTou ATIPoV. TTWGS KateAoyiodn év violg Beou kai €v dyiolg 6 KANTTog
alTou €0TIV (...) (ZOPIA ZAANQMQONOZX 5: 1-5). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pags. 350 e 351).
49 Essa possibilidade de o autor de Sabedoria estar se referindo tanto a eventos do além como a
eventos de cunho terrestre aparece comentada em uma nota dos autores da TEB ao texto de Sb 5:15.
Nota z: “Por contraste, o autor retoma a situagdo dos justos. Podemos perguntar se evoca a sua
condicao terrestre, suportada pela esperanga numa vida imortal, ou a condicdo no além, antes de
receberem a recompensa suprema. As duas hipoteses talvez se conciliem no pensamento do autor,
porque a glorificagdo dos justos (v. 16 a-17) permanece ligada a acontecimentos de alcance terrestre
(v. 16 ¢c-23).” (TEB, 2015).
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iniquidade tera feito da terra inteira um deserto e a maleficéncia tera
derrubado o trono dos poderosos. (Sb 5: 15-23).%0

Num segundo momento do Livro da Sabedoria, a imagem de Deus aparece
entrelagcada a descricdo de sua Sabedoria. Ele surge como o doador do poder dos
soberanos da terra, razao pela qual devera julga-los com severidade maior do que a
reservada as demais pessoas. E por meio de sua Sabedoria que os governantes
devem reger os dominios que |Ihes foram confiados, observando as santas leis de
Deus. Ele se deixa encontrar por aqueles que buscam a Sabedoria, conferindo-lhes a

incorruptibilidade e permitindo-lhes a ascensao ao reino celeste.

Escutai, pois, 6 reis e compreendei! Deixai-vos instruir, vés que
julgais por toda a terra! Prestai ouvidos, vos que dominais multidées e vos
orgulhais da multiddo de vossas nagbes: é do Senhor que recebestes vosso
poder e do Altissimo, a vossa soberania; ele examinara vossas obras e
sondara vossas intengdes, porque, sendo ministros de sua realeza, nao
julgastes segundo o direito, ndo respeitastes a lei, nem agistes segundo a
vontade de Deus. Terrivel e repentinamente ele surgira diante de vés, porque
um julgamento implacavel se exerce contra os grandes. O pequeno €
escusavel e digno de misericordia, mas os poderosos serdo examinados com
vigor. O soberano de todos ndo recuara perante ninguém e nao levara em
conta a grandeza: ele criou 0 pequeno e o grande, e sua providéncia € a
mesma para todos; mas aos fortes um duro exame esta reservado. E, pois, a
vos, 6 principes, que vao minhas palavras, a fim de que aprendais a sabedoria
e ndo venhais a tropecgar. (Sb 6: 1-9)3".

A Sabedoria brilha, ndo fenece; deixa-se ver facilmente pelos que a
amam, deixa-se encontrar pelos que a procuram. Antecipa-se aos que a
desejam, sendo a primeira a se dar a conhecer. Quem parte cedo a sua
procura ndo se afadigara, pois a encontrara sentada a sua porta. (...).
Comego da Sabedoria é o genuino desejo de ser por ela educado; querer ser
por ela educado € ama-la, ama-la é guardar suas leis, observar suas leis é

50 Aikalor ¢ €ig Tov aiwva waolv, Kal 1 Kupiw 6 MioBog auTwy, Kal A ¢PovTIG auTwy TTapa UYioTw. Sia
TouTo AfjuYovTal To BaciAelov TnG e0TTPETTEIAC Kal TO DIAdNUa Tou KAAAOUG €K XEIPOG Kupiou, OTI TN O€ia
oketTrdoel alToug Kal Tw Ppaxiovi UTTEpacTiel auTwy. AAPWETal TrTavotiAiav Tov ¢nAov aldTtou Kal
oTTAoTToINgEl TNV KTioIV €i¢ duuvav éxBpwv. évdloeTal Bwpaka dikaloguvny Kal TTepIOroeTal képuba
KpPioIv QvuTTOKpITOV. AfUWETAl GOTTIdO AKATAUAXNTOV 0016TNTA, OEUVEl OE ATTOTOMOV dpYNV €iG pougaiav,
OUVeKTIOAEUNOEl O auTw & KOoWog £Tmi ToUg TTapdgpovag. TTopeloovTal eaToxol BoAideg doTpaTTwy
Kal WG ATmO €UKUKAOU TOEOU TWV vePwvY £TTI OKOTIOV GAouvTal, Kai ék TTeETpoBoAou Bupou TTARPEIG
piprcovTal xdAadal. ayavakTioel KaT alTtwy Udwp Bahdoong, Trotapol 8¢ ouykAUoOUGIV ATTOTOPWG.
AVTIOTACETAI AUTOIG TINEUPA SUVANEWS Kai WG AalAay éKAIKPAoEl alToug. Kal £épnuwaoel TTacgay THV ynv
avopia, kai A kokompayia TrepITpéwel Bpdvoug duvaotwv. (ZOPIA ZAANQMQONOZ, 5: 15-23).
(Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 352). Em Sb 5: 23, a TEB fala de um sopro poderoso,
enquanto Giguet fala de um “Esprit de vertu”.

51 AkolUoaTe ouv, PBaclAelg, kai gUweTe PABeTe, dikaaTal TTEPATWY YNNG EvwTicaoBe, oi KPATOUVTEG
TARB0oUG Kai yeyaupwuévol i OxAoIG €Bvwy oTl £€066n TTapd Kupiou A KPATNOIC UKIV Kai A duvaaoTeia
TTapa Uyiotou, o¢ €ZeTdoel UPwy Ta €pya Kai TaG BouAdg diepeuvroel 6T UTTNPEETAl OVTEG TNG AUTOU
Baaoiheiag oUKk ékpiwate OpOwe oUdE EPUAGLaTE vopov oUdE KaTd TNV BOUARV Tou Beou ETTOPeUBNTE.
QPIKTWG Kai TaxEwg ETTIOTACETAI UMIV, OTI KTTIOIG ATTOTOMOG €V TOIG UTTEPEXOUTIV YiveTal. 0 yap AAXIOTOG
OuYYVWOoTOG £0TIV EAéoug, duvaToi O duvaTtwg EéTacBroovTal ou yap UTTooTEAEITAI TTPOCWTIOV 6 TTAVTWY
OeaTTdTNG OUBE EvTpaTiioeTal PéyeBog, OTI PIKPOV Kai péyav aUTog ETTOINGEV OUOIWG TE TTPOVOEl TTEPI
TAvTWY, TOIg &€ KPATAIOIG ioXupd épioTaTal Epeuva. TTPOG UPag ouv, w TUpavvol, oi Adyol pou, iva udente
cogiav Kai ur rapaméonte (...). (ZOPIA ZTAANQOMQONOZ, 6: 1-9). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I,
pags. 352 e 353).
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estar seguro da incorruptibilidade, e a incorruptibilidade aproxima de Deus.
Assim, o desejo da Sabedoria eleva até o reino. (Sb 6: 12-14. 17-20)%2,

E Deus quem concede e quem guia a Sabedoria e é ele, fonte de todo
conhecimento, que permite que dela se fale com propriedade. Aos que oram® ao
Deus verdadeiro, buscando-a, ele a concede, pois ela € um efluvio de seu poder, uma
irradiagéo pura de sua gloria, um espelho de sua atividade. Espirito inteligente, santo,
unico, amante do bem, que tudo pode e que tudo penetra, a Sabedoria dirige todos os
bens e confere a amizade de Deus. Permanecendo em si mesma, renovando o
universo e o governando com bondade, ela passa nas almas santas, ao longo do

tempo, formando amigos de Deus e profetas.

Por isso orei, e o discernimento me foi dado; implorei, e o espirito da
Sabedoria veio a mim. Eu a preferi aos cetros e aos tronos e, junto dela,
considerei como nada a riqueza; ndao a comparei a pedra preciosa porque
todo o ouro do mundo, diante dela, seria apenas areia e a prata, perante ela,
pareceria lama. (...) Junto com ela vieram-me todos os bens ao mesmo
tempo, pois tinha em suas maos uma riqueza incalculavel. Tirei proveito de
todos esses bens, sabendo-os dirigidos pela Sabedoria; ignorava, porém, que
ela mesmo fosse o seu autor. (...). Pois ela é para os homens um tesouro
inesgotavel: os que o exploraram conseguiram a amizade de Deus (...). (Sb
7:7-9. 11-12. 14)%,

“Que Deus me conceda falar com inteligéncia e conceber pensamentos dignos

dos dons recebidos, pois é ele quem guia a Sabedoria e dirige os sabios. Em seu

52 NauTTpG Kai AQudpavtég €0TIV A cogia Kai €UXEpWS Bewpeital UTTO Twv AyaTTWVTWY alTAV Kai
eUpioketal UTTO Twv {NTOUVTWY aUTAV, QPAVEl TOUG ETIBUPOUVTAS TTpoyvwadnval. 6 dpBpicag TTPOg
auThyv ol koTTidoel TTapedpov yap eUpACEl TwV TTUAWVY auTou. (...) dpxn Yap altng f GAnBeoTdrn Traideiag
£€nBupia, @povTic 8¢ Traideiag ayarn, aydmn o6& TAPEoIC VOUwWY autng, Tpoooxn 6¢ vopwv BePaiwalg
apBapaoiag, apbapaia d& £yyUg eiwarl TTolel Beou €mBupia dpa cogiag awdyel i BaaiAgiav. (ZODIA
>ANQMQONOZ, 6: 12-14. 17-20). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 353).

83 E importante observar que, embora ao alcance de todo aquele que a busca, a Sabedoria € um dom
de Deus, concedido a quem lhe pede. Todo o capitulo 9 do Livro da Sabedoria € uma oragao para a
obtengao da Sabedoria. No preludio a essa oragéo, em Sb 8: 21, |é-se, na tradugao da TEB: “Entretanto,
sabendo que so havia de obter a Sabedoria por dom de Deus — e reconhecer de quem depende um
beneficio era ainda uma prova de discernimento — voltei-me para o Senhor e o invoquei, dizendo-lhe
de todo o coragdo: (...)". (TEB, 2015).Giguet, por sua vez, da o mesmo sentido a sua tradugao: “Et
quando je sus qu’un aucune maniére je ne serait chaste, a moins que Dieu ne me fit ce don, et que cela
méme était de la sagesse, de savoir de qui me venait la grace, j'allai au Seigneur, et je le priai, et je lui
dit de toute mon ame: (...)". (GIGUET, 1872, pag. 438).

54 d14 TOUTO €UEANNY, Kai PPOVETIC £560N Yol ETTEKOAETAUNY, Kai AABEV oI TIVEUPO COQiag. TTPoéKpIva
aUTAV OKATITPWY Kai Bpoévwy Kai TTAoUTOV oUdEV AYNCAUNV v ouykTTioel altng oUdE woiwaoa auTn
AiBov atipnTov, 6T 6 TTag XPUaoG év dwel auTng Wappog OAiyn, kai wg TNAOG AoyioBroeTtal dpyupog
évavTiov autng (...) AABev B€ ol T ayabd Opou TIAvVTA PET auTng Kai dvapiBunTog TTAOUTOG €V XEPaiv
alTnNG eUPPAvOnV d¢ &t Tractv, OTI aUTwy AYEITal cogia, Nyvoouv d¢ alTnV YEVETIV gival TOUTWV. (...)
AVeKAITING yap Becaupdg €TV AvOPWTTOIG, OV 0i KTNOAWEVOl TTPOG Bedv €oTeidavTo @IAiav did TAG ék
Taideiag dwTedg ouaTabévtes. (ZOPIA ZAANQMQANOZ 7: 7-9. 11-12. 14). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart,
Vol. Il, pag. 354).
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poder mantém a nds e nossas palavras, todo saber e toda ciéncia das técnicas.” (Sb
7: 15-16)%.

Ha nela um espirito inteligente, santo, unico, multiplo, sutil, mével,
distinto, sem mancha, claro, inalteravel, amante do bem, diligente,
independente, benfazejo, amigo do homem, firme, seguro, tranquilo, que tudo
pode, supervisiona tudo, e penetra todos os espiritos, os inteligentes, os
puros, os mais sutis. Pois a Sabedoria € mais mével que qualquer movimento:
por causa da sua pureza, passa e penetra através de tudo. Ela é um eflivio
do poder de Deus, irradiagao pura da gloria do Todo-Poderoso; eis por que
mancha alguma se insinua nela. Ela é um reflexo da luz eterna, espelho sem
mancha da atividade de Deus e imagem de sua bondade. Como ela € unica,
pode tudo: permanecendo em si mesma, renova o universo e, ao longo dos
tempos, passa nas almas santas para formar amigos de Deus e profetas. Pois
sao amados de Deus somente os que privam da intimidade da Sabedoria.
(Sb 7: 22-28)%,

“‘Ela se estende com forca de uma extremidade do mundo a outra, e com

bondade governa o universo.” (Sb 8: 1)%.

A acao da Sabedoria, personificada, espelha a acao divina, pois ela partilha da
vida de Deus. O Deus criador de tudo é reconhecido em sua Sabedoria, a qual se
atribui a autoria de todas as coisas, o ensino das virtudes, o conhecimento do passado
e do futuro, a interpretagdo das sentengas e a resolugcdo dos enigmas. E o Altissimo,
através de sua Sabedoria, que eleva o homem dentre os seus semelhantes,
permitindo-lhe obter a imortalidade.

Sua gldria eclipsa a nobreza, pois partilha a vida de Deus, e o
soberano do universo a amou. Iniciada na prépria ciéncia de Deus, é ela quem
decide suas obras. Se a riqueza é um bem desejavel na vida, que ha de mais
rico que a Sabedoria, autora de todas as coisas? Se nossa inteligéncia é
eficaz, ndo o é mais ainda a artifice dos seres? Ama-se a retiddo? As virtudes
sdo o fruto de seus trabalhos, pois ela ensina a moderagédo e prudéncia,
justica e coragem, e ndo ha nada de mais util aos homens na vida. Deseja-
se ainda aproveitar uma longa experiéncia? Ela conhece o passado e
prognostica o futuro, sabe interpretar as sentencgas e resolver os enigmas,
prevé sinais e prodigios, os momentos e os tempos favoraveis. (...) Gracgas a
ela, dizia-me eu, serei glorificado junto as multidées e, apesar de jovem,

55 "Epoi 8¢ dwn 6 Be0g eitrelv KAt yvwunv Kai évouundnval agiwg Twv dedouévwy, 6Tl auTdg Kai TNG
cogiag 6dNTéG £0TIV KAl TwV 0oPWV dIopBwTAG. &V yap XEIpi auTou Kai NMEIS Kai oi Adyol AWV TTacd Te
@POVNoIG Kai €pyateiwv EmoTun. (ZOPIA ZAAQMQNOZ, 7:15-16) (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol.
I, pags. 354 e 355).

5% "EoTiv yap év altn Tiveupa voepdv, Aylov, POVOyevEG, TTOAUMEPEG, AETTTOV, €ukivnTov, Tpavov,
auoAuvtov, cagég, amAuaviov, @IAdyaBov, 60, AKkwAuTov, eUepyeTIKOV, @IAGvBpwTTov, BERalov,
Ao@AAEG, Auépidvov, TTavTodUVAUOV, TTOVETTIOKOTTOV Kai OIa TTAVTWY XWPEOUV TIVEUUATWY VOEPWY
kKaBapwv Aetrrotdtwy. MNAceg yap KIVATEWS KIVNTIKWTEPOV ooPia, dIfKel ¢ Kai xwpel O1d TTAvTwy dId
TRV KaBapdTNTa ATWIG Yyap £0TIV TNG ToU Beou SUVANEWS Kai ATTOPPOIa TNG TOU TTAVTOKPATOpog d6¢Ng
€INIKPIVAG BIG TOUTO OUdEV PEMIaUUEVOV €i¢ AUTAV TTOPAMTTITITEL ATTAUYOOHG YAP £GTIV QWTOG didiou Kai
£ooTITpov AKNAiIdwTOV TNG TOoUu Beou évepyeiag Kai eikwv TG ayaddTnTog alTou. pia OE ouoa TTAVTA
duvaral kai gévouoa év alTn Ta TTavTa Kalvigel kai KaTtd yevedg €i¢ wuxag éaiag petaaivouca @iloug
Beou Kkai TTPoPATAG KATAOKEUAZel ouBev yap Ayatra & Be0g € pf TOV coia ouvolkouvta. (ZODIA
SANQMQNOZ, 7: 22-28). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 355).

57 diaTeivel O Ao TTéPATOG £TTi TTEPAG EUPWOTWG Kai OIoIKEl T TTAvTa XpNoTwG. (ZODIA ZAAQMQONOZ,
8: 1). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 356).
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gozarei da estima dos ancidos. Considerar-me-ao penetrante no exercicio da
justica e os principes, diante de mim, ficardo maravilhados. Se me calar,
esperaréo; se eu falar, estardo atentos; se meu discurso se prolongar, levaréo
a mao a boca. Gragas a ela, obterei a imortalidade e deixarei aos posteros
uma lembranga eterna. (Sb 8: 3-8. 10-13)5%8.

Deus é o Senhor da Histéria, desde suas origens e para todos os povos. Por
meio de sua Sabedoria, protegeu Adao e, mesmo tendo ele pecado, arrancou-o de
sua propria transgressao, dando-lhe forgas para dominar as criaturas. Foi também a
Sabedoria de Deus que salvou a terra do diluvio, orientando Noé e sua arca.
Salvaguardou ainda Abrado em meio aos impios, guiando suas ag¢des em relagéo a
seu filho Isaque. Protegeu L6 em sua fuga das cidades que iriam ser destruidas pelo
pecado de seus habitantes e preservou Jacd da colera de seu irmao, fazendo-o
prosperar e multiplicando o fruto de seus trabalhos. Elevou José da cova em que seus
irmaos o haviam atirado ao governo do Egito. Entrou na alma de Moisés para que ele
pudesse enfrentar o farad e conduzir o povo escolhido para fora dos dominios

egipcios, libertando-o da escravidéo.

Por ela, o primeiro plasmado, pai do mundo, foi guardado com
carinho depois de ter sido criado solitario. Depois o arrancou de sua prépria
transgressao e deu-lhe a forga de tudo dominar. Mas o homem injusto que
dela se afastou por sua célera pereceu nos seus furores fratricidas. A terra,
por causa dele submersa pelo diluvio, foi ainda salva pela Sabedoria, que
pilotou o justo sobre um lenho sem valor. E quando as nag¢ées, unanimes no
mal, foram confundidas, foi ela quem reconheceu o justo, guardou-o
irrepreensivel diante de Deus e permitiu-lhe ser mais forte que sua ternura
para com o filho. Da mesma forma, enquanto os impios pereciam, ela
preservou o justo fugitivo diante do fogo que se abatia sobre as cinco cidades.
(...) Ao justo, que fugia da coélera de seu irmao, ela guiou por veredas retas:
mostrou-lhe o reino de Deus e deu-lhe o conhecimento das coisas santas; fé-
lo prosperar no meio de suas fadigas e multiplicou o fruto de seus trabalhos;
assistiu-o contra a cobica dos exploradores e ainda o enriqueceu; (...). Ele
também ndo abandonou o justo que foi vendido, mas preservou-o do pecado;
desceu com ele ao fosso e ndo o abandonou em suas cadeias até entregar-
Ihe o cetro da realeza e a autoridade sobre os que eram seus senhores;
convenceu de mentira seus caluniadores e conferiu-lhe uma gloria eterna.
Por ela o povo santo, descendéncia irrepreensivel, foi libertado de uma nacgao

58 gOyévelav 6o&alel cupBiwaolv Beou Exouoa, Kai & TTAVTWY dEaTTOTNG AYATINOEV AUTAV PMUCTIC yap £0TIV
NG Tou Beou EMOTAKUNG Kai QipeTiG TWV Epywv adTou. € 8¢ TTAOUTOG £0TIV EMIBUPNTOV KTNUA €V Biw, Ti
go@iag TTAoUCIWTEPOV TNG TA TTAvVTa £pyalopévng, €i O& PpovNoIS EpydadeTal, Tig auTng TWV OVTWY HOAASY
£0TIV TEXVITIG, Kai &i dIkalogUvnv AyaTra Tig, oi TTévol TaUTng Eigiv dpeTai cwepoalvny yap Kai ¢podvnoiv
ekdIdAoKel, OIkalooUvnV Kai avdpeiav, wv XpnoidwTepov oUdév €oTiv év Biw avBpwTrolG. & O Kai
TroAuTTEIpiav TTOBEI TIG, 0idev TA Apxala Kai T YéAAovTa €ikAdel, €TTiOTATAIOTPOPAG AOYwVY Kai AUCEIG
QivIyJATwy, onueia Kai TEpaTta TTPOYIVWOKE Kai éKBACEIS KAITTWV Kai Xpovwy. (...) €Ew dI' autrv dégav
év OxAoIC Kai TIUNV TTopa TTPECPUTEPOIC O VEOG OLUG eUpedrioopal v KTTioel Kai év el duvaoTwyv
BaupaoBrjooual olywvTd PE TIEPIUEVOUTIV Kai PBEYYOUEWW TTPOTECOUTIV Kai AGAOUVTOG ETTI TTAEIOV XEIPO
£mBORoouoIv €T oTOPA aluTwy. EEw O auTnv dBavaciav Kol PVARNY QiWVIoV TOIG MET €UE ATTOAEIYW.
(ZODIA ZANQOMQONOZ, 8:3-8. 10-13). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 356).
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de opressores. Ela entrou na alma de um servo do Senhor e por prodigios e
sinais, opds-se a reis temiveis. (Sb 10: 1-6. 10-11. 13-16)%°.

Por fim, num terceiro movimento do texto, Deus é apresentado em meio a uma
meditagdo sobre o éxodo do povo judeu. Embora haja sempre a alusdo aos judeus
como povo especialmente escolhido pelo Altissimo, o Todo-Poderoso, bom, fiel,
paciente e misericordioso®, é visto como criador de tudo e de todos os povos. Nos
castigos que ele impde aos povos por suas transgressdes, ha moderagao, movida
pela misericordia e pelo amor a todas as criaturas. E verdade que muitas vezes os
castigos impostos aos inimigos de Israel sdo bem mais duros do que os impostos aos
judeus, que também nao escapam da justica divina, mas isso se deve ao fato de a
gravidade dos pecados daqueles ser muitas vezes maior do que a das transgressoes
do povo para o qual Deus se revelou diretamente. E de fato uma questdo de justica,
mas de uma justiga aplicada gradativamente, dando aos transgressores, mesmo que
eles paregam incorrigiveis, - como no caso dos egipcios e dos cananeus -, a chance

de arrependimento e conversao.

Os egipcios, que, em vez de reconhecer o Deus verdadeiro, prestavam culto a
animais sem razédo, foram castigados em fungdo do pecado em que incorriam; com
efeito, como punigdo foi-lhes enviada uma multiddo de animais irracionais para
atormenta-los. Porém mesmo nessa agao Deus mostrou moderagéo, ja que poderia
ter assolado a terra egipcia com bestas violentas ou mesmo com monstros
desconhecidos capazes de aniquilar os seres humanos. A compaixdo e o amor por

todas as criaturas moderaram a atividade divina.

Por causa dos pensamentos insensatos, inspirados por sua injustica,
que os fizeram errar até leva-los a render culto a répteis sem razéo e a vis
animais, tu lhe enviaste em castigo uma multidédo de animais sem razao, para
que saibam que cada um é punido por aquilo em que peca. Nao era dificil a

5% AUTN mpwTtdTAaCcTOV TaTEPA KOOHUOU MOvov KTIoBEvTa OlepUAagev kai éCeidato alTov €K
TTAPOTITWHATOG idiou EdwKEV T aUTW IoXUV Kpatnoal Amaviwy. amoaTtag 6 &t auTng adikog év 6pyn
auTou AdeAPOKTOVOIG CUVATIWAETO BupoIG. OI' ov KaTakAulouévny ynv TTaAlv Ecwaev cogia OI' eUTEAOUG
€UAou 1OV dikalov KuBepvroaaoa. altn Kai év ogovoia Trovnpiag £éBvwv ouyXuBévtwy Eyvw TOV dikalov
Kai étpnoev alTtov AuepTiTov Bew Kai €11 Tékvou oTTAAyXvolg ioxupdv €@UAagev. autn Oikalov
e€amolupévwy doeBwy éppuoaTto guydvTta kataBdoiov TTup MeviatoAewg (...). altn euyada opyng
adeAgou dikalov wdrynoev év Tpipolg elBtialg £deiEev alTw BaolAeiav Beou kai EdWKEY AUTW YVWOIV
ayiwv e0Trépnoev alTov £v HOXBoIGS Kai ETTARBUVEV TOUC TTOVOUGS aUTOU £V TTAEOVEEiQ KATIOXUOVTWY aUTOV
TTapéoTn Kai €ETTAoUTIoEY alTOV (...). alTn TTpabévta dikalov oUK EyKATEAITTEV, AAA £E AuapTiag EppucaTo
aUTév ouykatéBn alTw €ic Adkkov Kai €v degpolg oUK Apnkev alTov, Ewg AveyKev alTw OKNTITPA
Baaoiheiag kai £é¢ouaiav TupavvoUvTwy aUToU WEUBEIG TE EDEICEV TOUG HWHNOOPEVOUG QUTOV Kai EBWKEV
aUTw d6&av aiwviov. AUGTN Aaodv Oolov Kai oTTépua GUeUTITOV éppuoaTo ¢ EBwoug BAIBOVTWY eionABev
€ig Wuxnv Bepdtroviog Kupiou kai AwTéoTn PBaciAeuciv @oepolg €v Tépaal Kai onueiolg. (ZODIA
>ANQMQONOZ, 10: 1-6. 10-11. 13-16). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pags. 358 e 359).

60 Cf. Sb 15: 1.
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tua mao poderosa, que criou o0 mundo a partir de matéria informe, enviar
contra eles uma multiddo de ursos ou de ledes ferozes, ou monstros
desconhecidos, criados de propésito, cheios de furor capazes de exalar um
halito de fogo, de expelir uma fumagca infecta, ou langar pelos olhos faiscas
terriveis. Nao s6 o seu maleficio teria podido aniquila-los num instante, ja a
sua vista teria bastado a fazé-los perecer de pavor. Alias, mesmo sem essas
feras, eles poderiam ser derrubados com um unico sopro, perseguidos pela
justica e dispersados pelo sopro do teu poder, mas tudo dispuseste com
medida e peso. Tua grande forga esta sempre a tua disposigdo: quem, pois,
resistira ao vigor de teu brago? Sim, o mundo todo esta diante de ti como o
peso infimo que desequilibra uma balanga, como a gota de orvalho matinal
que desce para o solo. Mas tu, de todos tens piedade porque tudo podes, e
afastas os olhos dos pecados dos homens para leva-los ao arrependimento.
Tu amas todos os seres e nao detestas nenhuma de tuas obras: tivesses
odiado uma delas, nao a terias criado. Como teria subsistido um ser qualquer,
se tu ndo o tivesses querido, ou teria sido conservado, sem ter sido chamado
por ti? Tu os poupas a todos porque sao teus, 6 Soberano que amas a vida,
e o teu espirito incorruptivel estd em todos os seres! (Sb 11: 15-26; 12: 1)1

Com os cananeus, incorrigiveis e culpados de praticas odiosas como a magia,
0s assassinatos de criangas e os festins de carne e sangue humanos, também foi

usada a mesma moderacao, dando-se oportunidade ao arrependimento.

E por isso que repreendes progressivamente os culpados e os
advertes, lembrando-lhes aquilo em que pecam, a fim de que renunciem ao
mal e creiam em ti, Senhor. Assim foi com os antigos habitantes da terra
santa, que detestaste por causa de suas praticas odiosas: obras de magia,
ritos impios, assassinatos cruéis de criangas, festim de carne e sangue
humanos onde se comem até as entranhas; esses verdadeiros iniciados
surpreendidos em plena orgia, pais assassinos de seres sem defesa, tinhas
querido fazé-los perecer pela mao de nossos pais, a fim de que recebesse
uma digna col6nia de filhos de Deus esta terra, que te é cara entre todas.
Entretanto, mesmo a esses, tu os poupaste porque eram seres humanos, e
enviaste vespas, como precursoras do teu exeército, para os exterminar pouco
a pouco. Por certo, terias podido numa batalha entregar os impios as méaos
dos justos ou destrui-los num instante, por feras temiveis ou por uma palavra
decisiva. Mas exercendo passo a passo a tua justica, davas lugar ao
arrependimento, ndo ignorando que sua natureza era viciada, sua

61 avTi O0¢ Aoylopwyv AoUVETWY AdIKIag auTwy, év oig TTAavnBévreg éBpriokeuov GAoya EPTTETA Kai
KvwdaAa €0TeAn, EmaTTéoTelAag auTolg TTANBog dAoywyv Jwwv €ig €kdiknalv, va yvwaiv 0TI, &' wv TIg
auaptdvel, O1a TOUTWV KoAGeTal. ol yap ATTOPEl A TTAVTOdUVAUOG GOU XEIp Kai KTIoaoa TOV KOOMOV €€
auoppou UANG Emmépyal alTtolig TTANBog pkwv n Bpacelg AéovTag n weokTioToug Bupou TTANPEIS Bnpag
AyvwaoToug ATol TTUPTTIVOOV QUOWVTAS GaBua n Bpduov AIKUWHPEVOUS KATTVou N OEIvoUg AT OUUATWY
omvenpag doTpdatrtoviag, wv ol pévov N BAARN AdUNato oBvekTpiwal autolg, GAAG Kkai f OWIg
ékpoproaca dioAéoal. Kai Xwpig 0 TouTwv £vi TTveUpaT Tregelv €d0vavTo UTTO TnG Oikng SIwXBEVTEG Kai
AIKUNBEVTEG UTTO TIVEUATOG SUVANEWS 00U GAAG TTAVTa PETPW Kai dpIBuw Kai oTaBuw S1€Tagas. 10 yap
MeydAwg ioxUelv oTri TTApeaTiv TTAVTOTE, Kai KpATel Bpaxiovog gou Tig AvTioTAoETal, OTI WS POTIN €K
TAaaTiyywv 6Aog 6 KOOUOG évavTiov Gou Kai wg pavig dpdaou 0pBpiviy kateABouaoa £1Ti ynv. €Aeeig O
mavrag, 61 TavTa duvacal, Kai TTapopag AuapTAPATa AvBpwTTwyY €ig PeTdvolay. ayaTrag yap 1a Ovia
TTavTa Kai 000&v BOeAUGGN WV TTOINCAG OUDE YapP av PIoCWV T KATEOKEUaoag. Mwg 6 SIEUpIvey av Ti, €i
uf oU ABEANGAG, N TO W KANBEV UTTO gou dIETnPRON, @eidn O TTavTwy, 6T ad £oTiv, DEOTTOTA QIAOYUXE
10 yap A@BapTdV oou TIveUUd €aTiv év Traciv. (ZOPIA ZTAANQMONOZ, 11: 15-26; 12:1). (Septuaginta,
Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 361).
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perversidade, inata, e sua mentalidade jamais mudaria, pois era uma
semente maldita desde a origem. (...) (Sb 12: 2-11)82.

Esse Deus misericordioso € o criador ou artifice de todas as coisas e de toda a
natureza, ndao devendo ser confundido com sua obra®. Ndo deve, ademais, ser
comparado aos idolos humanos, sem vida, incapazes de qualquer agao, obras feitas
por maos corruptiveis. Unico e incomparavel, o Altissimo, em contraste com os falsos
idolos, incapazes, pela sua inexisténcia, de fazer coisa alguma, guia e protege os

homens por meio de sua providéncia.

Infelizes, porém, com sua esperanga em objetos sem vida, sdo os
que chamaram deuses as obras de maos humanas: ouro e prata trabalhados
com arte, representando seres vivos, ou pedra sem valor, trabalhada por mao
do passado. Um artesdao, por exemplo, serrou uma arvore, facil de
transportar. Agora raspa-lhe a casca toda, com habilidade, trata-a com a
devida arte e fabrica um utensilio, destinado as necessidades da vida. Quanto
aos refugos do seu trabalho, fa-los queimar para preparar sua comida e se
farta; resta uma sobra que para nada serve, pois € madeira retorcida e cheia
de nés: ele a toma e a esculpe, para ocupar seu lazer, talha-a com a
competéncia de sua habilidade e a faz representar uma imagem de homem;
ou torna-a semelhante a um vil animal, depois de ter-lhe passado vermelhao,
pintado sua tez de encarnado e recoberto todas as suas falhas. (...)
Entretanto, ao orar para ter bens, casamento e filhos, ndo se envergonha de
dirigir-se a esse objeto sem vida: invoca saude a quem esta sem forga,
implora vida a quem esta morto, suplica protecdo a quem nao tem valia
alguma, confia suas viagens a quem nao € capaz de dar um passo; e por
seus meios de vida, seu trabalho e o bom éxito de suas maos, pede ajuda
vigorosa a maos sem vigor. (Sb 13: 10-14. 17-19)84,

62 AI6 TOUG TTapaTTiTITOVTOG KAT OAiyov EAEYXEIC Kai év 0i¢ GuapTAVOUCIV UTTOMIUVNOKWY VOUBETEIG, iva
atraAAayEVTEC TNG Kakiag TToTelowaolv €Tl o€, KUpPIE. Kai yap ToUg TTaAal oikATopag TNG Ayiag oou yng
MIoACAG TTI TW EXBIOTA TTPACTEIV, EPYA QAPHAKEIWY KOl TEAETAG AVOTIOUS TEKVWY TE POVAG AveAEAUOVAG
Kai aTrAayxvopdyov aveTTwivwy capkwyv Bolvav Kai aiyaTog, €K péoov PuoTag BiIdoou kai aubévTag
YOVEIC WuxXwVv &RonbnTwy, £BouAnBng atroAécal did XEIpwV TTATEPWY AUWY, iva agiav atroikiav dgnTal
Beou Taidwv ) TTapd ool TTACWV TIMIWTATN yN. GAAA Kai ToUTwV W AvBpwTTwyY épeiow ATTECTEINGG TE
TTPOJPOOUG TOU OTPATOTTEDOU 00U OPNKAG, iva alToUg Kata BpaxU éEoAe0pelocwalv. oUK AduvaTwy £v
Tapatagel doePeig dikaiolg UTTOXEIPIOUS douval n Bnpiolg deIvoig N AOyw ATTOTOPW U@’ ev EKTpIYal,
Kpivwyv O& KaTa Bpaxu £5idoug TOTTOV PeTavoiag oUK ayvowy 0TI Trovnpd | YEVEDIS aUTwy Kai EJQUTOG N
Kakia aUTwyv Kai 0TI oU pf aAAayn & Aoyiopog adTwy €ig TOV aigva. oTTépua yap nv Katnpauévov amr’
apxng, oUdE eUAaBoUuEVOS TIiva €@’ oI AUApTavov ddelav £didoug. (ZOPIA ZAAQMQONOZ, 12: 2-11).
(Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pags. 361 e 362).

63 Cf. Sb 13: 1-9.

64 TahaiTrwpol O Kai é&v vekpolg ai EATTIOEC alTwy, OiTIveg EKAAEoav BeoUG Epya XEIPWY AVOPWTIWY,
XPUOOV Kai Gpyupov TEXvNG EUUEAETNVA Kai ATTEIKAoUaTa (wwv N AiBov dxpnaoTov XEIpOg Epyov apxaiag.
€i O¢ Kai TIG UAOTOMOG TEKTWV €UKIVNTOV QUTOV EKTTPIcAG TTEPIEEUTEY EUPABWG TTAVTA TOV GAOIOV auToU
Kai TEXVNOAPEVOG EUTTPETTWGS KATEOKEUOTEV XPACIKMOV OKEUOG €ig UTrnpeaiav {wng, Ta 8¢ atmrofAAuaTa
™G épyaoiag i¢ étolpaciav Tpoeng AvoAwoag EvemmAnodn, 10 d¢ €f auTwv AmoBAnUa eig olBiv
elxpnoTov, LUAov okoAIOV Kai 6oIG CUNTTEQUKOG, AaBwv EyAuyev €v €mpeAeia apyiag autou Kai
EuTTEIpia OUVETEWG ETUTTWOEV AUTO, Aneikaoev auTod €ikOvi AvTpwTrou N {ww TIvi 0TEAEI WHOIWaeV alTO
KaTaxpioag YiATw Kai @Ukel €pubrivag xpdav autou Kai TrTacav KnAIda v év alTw Kataxpioag (...) TTepi
O& KTNUATWY Kai YAUWVY auTou Kai TEKVWV TIPOCEUXOMEVOS OUK QigYXUVETAI TW AWUXW TTPOCAGAWY Kai
Trepi Pév Vyigiag TO doBeveg ETIKAAEITaI, TrEP OE Jwng TO VEKPOV AgIol, TrEPI OE ETTIKOUPIAG TO ATTEIPOTATOV
ikeTeUel, TTEPi O OdoITTopiag 1O PUNdE Bdael Xpnobal duvauevov, TTepi O TTOPIOUOU Kai épyaciag Kai
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Outro prepara um navio, dispondo-se a percorrer as ondas cruéis, e
invoca um lenho mais carcomido que o navio que o transporta. Pois este foi
concebido com o desejo de adquirir recursos e foi construido por uma
sabedoria engenhosa. Mas é a tua providéncia, 6 Pai, que segura o leme: tu
tragcaste um caminho sobre o mar, vereda segura entre as ondas, mostrando
por isso que podes salvar de todo perigo, mesmo se alguém embarca sem
nenhuma competéncia. (...) Assim, nas origens, quando pereciam os gigantes
orgulhosos, a esperanga do mundo refugiou-se numa jangada e, dirigida por
tua mao, conservou para o futuro uma semente de geracao. (Sb 14: 1-4. 6)65.

Diferentemente dos demais povos, Israel, - na visdo do autor do Livro da
Sabedoria -, gragas a sua fé no Deus verdadeiro, ndo se deixou enganar pela idolatria.
Mesmo no episddio da serpente de bronze, em que os judeus, castigados por suas
transgressodes, pereciam pelo veneno de serpentes reais, reconheceu-se a agao do
Soberano na cura de seus filhos, que voltavam o olhar a uma serpente de bronze na
esperanga de sobreviver ao veneno das picadas.

Mas tu, nosso Deus, és bom e fiel, és paciente e governas todos os
seres com misericordia. Mesmo se pecamos permanecemos teus, porque
reconhecemos teu poder; mas nao pecaremos, sabendo que somos contados
como teus. Pois conhecer-te é a justica perfeita e reconhecer o teu poder é a
raiz da imortalidade. Nao nos enganou a invencdo humana de uma arte
perversa, nem o trabalho estéril dos pintores de ilusdo que produzem uma
forma lambuzada, de cores variadas, cuja vista acaba por despertar a paixao
dos insensatos e |Ihes faz desejar a forma inerte de uma imagem morta.
Amantes do mal e dignos de tais esperangas s&o tanto os que as fabricam
como os que as desejam ou as adoram!” (Sb 15: 1-6)%.

E mesmo quando o furor terrivel dos animais venenosos
desencadeou-se contra os teus, que pereciam sob a mordida das serpentes
sinuosas, tua coélera ndo permaneceu até o fim. Como adverténcia foram
perturbados por pouco tempo, pois tinham um penhor de salvagcédo que lhes
recordava o mandamento de tua Lei. Com efeito, todo aquele que se voltava
era salvo, ndo pelo objeto que contemplava, mas por ti, 0 Salvador de todos.
E assim provaste a nossos inimigos que és tu quem liberta de todo mal. (Sb
16: 5-8)%7.

XEIPWV ETTITUYXIOG TO adpavéaTaTov Talg Xepaiv eudpdaveiav aiterral. (ZOPIA ZAAQMQONOZ, 13: 10-14.
17-19). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. |, pags. 364 e 365).

65 MAouv TIg TTaAIV OTeEAAGUEVOG Kai Aypla PEAAwWV O10delElv KUPOTA TOU QEPOVTOG aUTOV TTAoioU
caBpdTepov EUAoOvV EmmBoaTal. €KEIVO WEV YAP OPEEIC TTOPICUWY ETTEVONnaey, TEXVITIC Of Coia
KaTeokevuaoev ) 6¢ on, TaTep, dlakuBepva TTpdvola, 0TI EdwKag Kai év BaAdoon 6dov kai év KUPAOoI
TpiBov do@aAn deikvig 0TI duvaaal €K TTavTog owdelv, iva kav dveu Téxvng TIg £TTIRN. (...) Kai dpxng yap
AmmoAAUpEVWY UTTEPNQAVWY YIYAVTWY R éATTIC TOU KOOHOU £TTE oXediag KaTaguyouaa ATTEANITTEV diwvi
OTTEPUA YEVECEWG TN on KuBepvnBeiga xeipi. (ZOPIA ZAANQMQONOZ, 14: 1-4.6). (Septuaginta, Rahlfs-
Hanhart, Vol. Il, pag. 365).

66 30 0%, 6 Be0C NUWYV, XPNOTOG Kai AANONAG, MakPOBuuog Kai éAéel DIOIKWY T& TTAVTA. Kai yap éav
AUAPTWWEY, o0i éoev, €id6TEG ooU TO KPATOG 00X AuapTnoouEba B¢, €idoTeg OTI 0ol AchoyioueBa. 1
yap émiotacBai oe OAOkANpPog Olkaloouvn, Kai €idéval gou TO KpdATog pia dBavaciag. olTe yap
ETMAGVNOEV AUOG AVOPWTTWY KAKOTEXVOG ETTIVOIO OUDE OKIaypd@wy TTOVOS AKAPTTOG, €i00G OTTIAWBEY
Xpwuaolv dinAAayuévolg, wv OYig Aepoaotv €ig Opegiv EpXeTal, TTOBEI TE VEKPAG €iKOVOG €id0G GTTVOUV.
Kakwv épaartai G€loi Te ToloUTwV éATTIOWVY Kai oi dpwvTeG Kai oi TToBouvTeg Kai of oefduevol. (ZOPIA
>ANQMQONOZ, 15: 1-6). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 367).

67 Kai yap 6t auToig deivog €TTnABev Bnpiwv Bupdg dnyuaaiv T akoAiwy die@BeipovTo d@ewyv, oU Péxp!
TéNoUG Epcivev 1 dpyr oou €ig voubeaiav B¢ TTpOG OAiyov ETapdyBnoav oUuBoAov ExovTeg owTnpiag €ig
avauvnolv €vioAng véuou gou 6 yap EmoTpa@eic ol did 10 Bewpolpevov é0wleTo, GAAG OIG O€ TOV
TAVTWY owTnpea. Kai év ToUTw O¢ Emeioag Toug éxBpoUg AWV OTI OU € 6 puduEVOS €K TTAVTOG KAKOU
(ZODPIA ZANQOMONOZ, 16: 5-8). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 369).
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Conquanto nao tenha sido o criador da morte, pois esta, diz o autor de
Sabedoria, entrou no mundo pela inveja do diabo, Deus tem poder sobre ela, ja que
pode, ndo apenas livrar os homens dela, como no caso das serpentes, mas, mais do
que isso, pode fazer o ser humano descer a mansao dos mortos ou dela subir. Seu
poder é infinitamente maior que o do homem, incapaz de fazer aquilo que Deus faz
simplesmente pelo poder de sua Palavra.

A teus filhos, ao contrario, nem o dente das serpentes venenosas
pdde vencer, pois tua misericordia veio ao seu encontro e os curou. Para que
se lembrassem de tuas palavras eram aguilhoados, mas foram logo libertados
para que, tombados em esquecimento profundo, ndo fossem subtraidos a tua
agao benfazeja. E n&o foi erva nem pomada que os remediou, mas tua
Palavra, Senhor, que a todos cura. Es tu que tens poder sobre a vida e sobre
a morte; fazes descer as portas do Hades e de la fazes subir. Quanto ao

homem, pode matar por sua maldade, mas nao pode fazer voltar o sopro que
saiu, nem liberta a alma que foi recolhida. (Sb 16: 10-14)88.

2.3 Imagem de Deus no Livro da Sabedoria

O conceito de Deus no Livro da Sabedoria, diluido nesses trés movimentos do
texto, quais sejam, destino humano e justica divina, elogio da Sabedoria e meditagéo
sobre o éxodo, resulta, por assim dizer, na imagem de um soberano, criador ou artifice
de tudo o que existe, da natureza e de todo o universo, de todos os homens e de todas
as nacdes. Embora ndo se mencionem na obra os termos onipoténcia, onisciéncia e
onipresencga divinas, € possivel extrair a imagem, com base no que diz o autor de
Sabedoria, de uma Divindade com esses atributos. Com efeito, em toda parte é
mencionado o imenso poder de Deus, que o eleva acima de sua criacio, que o faz ter
poder sobre a vida e a morte — ainda que a autoria da morte nao lhe possa ser atribuida
-, que o faz conservar tudo o que existe por amor. Também se diz que ele enche toda
a terra e contém o universo inteiro, ndo Ihe escapando nem uma sé palavra proferida
pelos mortais; em outros termos, ele esta presente em todos os lugares. E ainda se
diz que ele conhece, por meio de sua Sabedoria, o passado e o futuro, a interpretagao
das sentencas e a resolugéo dos enigmas. Fala-se, enfim, que ele é a fonte de todo o

conhecimento que existe. Além disso, ele € bom, fiel, justo, paciente e misericordioso,

68 100G O¢ UioUG oou oUdE ioBOAWY dPaKOVTWY Eviknaav 0dOVTEG, TO EAE0g yOp Cou AvTITTApNABEY Kai
idGoaTto alTtolG. €ig yap UTTOPVNOIV Twv Aoyiwv oou évekevipifovto Kai 6géwg dleowdlovTo, iva pn €ig
BaBeiav €utreadvTeg ARBNV atrepioTTacTol yévwvTal TNG ong elepyeaiag. kai yap olte Botdv olTe
MaAayua €0epatreucev alToug, AN 6 G6g, KUple, Adyog O TTAVTAG iwHEVOGS. oU yap Cwng Kai BavdTou
é¢ouaiav Exelc Kail KaTAyelg €ig TTUAAG adou kai avayelg dvBpwTTog O ATTOKTEVVEI JEV TN KaKig auTou,
£€eABOV BE TTveUpa oUK AvaoTpépel oude avaluel Wuxnv rapaknueBeicav. (ZOPIA TAAQMQNOZ, 16:
10-14). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pags. 369 e 370).
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como se vé em suas agdes em relagédo, ndo apenas aos judeus, mas a todos os povos.
Amante da justica e da virtude, ndo deixa passar impune o pecado, mas seus castigos
sao aplicados com moderacao, deixando sempre espago para o arrependimento.

Seu amor e sua misericérdia também se deixam entrever na forma como
conduz a histéria humana, por meio de sua providéncia, guiando e protegendo os
justos, mostrando o caminho correto para os impios e deixando aberta a todas as
pessoas a possibilidade de conhecé-lo por meio do apreco pela Sabedoria. De fato,
conquanto a Sabedoria seja um eflivio de seu Poder, enviada como um dom aqueles
que a pedem em oracéao, esse dom esta disponivel a todos aqueles que reconhecem
o seu doador. Unico e incomparavel, ndo deve ser confundido com as obras das maos
humanas, idolos inanimados feitos de ouro, prata, madeira ou mesmo de barro. Por
fim, € um soberano que se deixa conhecer, ndo por quem o tenta, mas por quem nele
cré, apreciando a retiddo de pensamento e a simplicidade de coracdo nos seres
humanos.

2.4 A criacao no Livro da Sabedoria

A ideia de criagao permeia todo o Livro da Sabedoria, estando presente quando
o autor fala do destino humano e da justica, da Sabedoria e quando medita sobre o
éxodo do povo escolhido. De maneira geral, aparece como obra de Deus, de sua
Palavra, ou ainda como obra de sua Sabedoria. Também se deixa entrever na sua
relagdo com a moralidade, estando, a servigo de Deus, ao lado dos justos e contra os
impios. Tudo isso surge em meio a diversas passagens da obra, das quais vamos
aqui analisar as principais, para que no fim de nosso esforco tenhamos condi¢des de
elaborar um quadro conceitual da criacdo tal como concebida pelo autor de
Sabedoria69.

Logo no quinto capitulo do livro, a criagdo aparece como aliada de Deus no
castigo dos impios. Ela é entendida como o universo inteiro, como os diversos
elementos da natureza, em toda a sua forca. Identifica-se com as ondas do mar, com
0s rios e com os ventos, mobilizados pelo Criador para impor a sua vontade sobre a

insensatez dos impios.

Mas os justos vivem para sempre; no Senhor esta a sua recompensa,
o Altissimo cuida deles. Receberdo a espléndida coroa real, o magnifico
diadema, da mdo do Senhor. Com sua destra, ele os defendera e, com seu

69 Algumas dessas passagens, em virtude da relagdo direta entre criador e criagdo no Livro da
Sabedoria, sdo as mesmas analisadas na busca da imagem de Deus nessa obra.
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braco, lhes dara cobertura. Tomara por armadura o seu ciume vingador,
armara a criagdo toda para castigar seus inimigos: vestira a justica como
couraga, como elmo pora o julgamento inapelavel, como escudo sobragara a
santidade invencivel e, como espada, afiara a sua ira implacavel. O universo
inteiro estara ao seu lado, combatendo os insensatos. Rajadas de raios
certeiros partirdo e, como de um arco teso, voardo das nuvens para o alvo.
Como de uma balista serao langadas saraivadas de furia, as ondas do mar
se desencadeardo contra eles, os rios os submergirdo sem piedade. Um
sopro poderoso se levantara contra eles e como um furacao os dispersara. A
iniquidade tera feito da terra inteira um deserto e a maleficéncia tera
derrubado o trono dos poderosos. (Sb 5: 15-23)70.

Foi assim que aconteceu no éxodo do povo judeu. Os egipcios, que mantinham
cativos os israelenses, contra a vontade de Deus, foram castigados pela criagdo, ou
seja, por todos os seus elementos e animais, enquanto os judeus, uma vez saidos da
terra egipcia, foram ajudados pelo Altissimo - autor de toda a criagéo - através de suas
obras. Viu-se, nesse episodio, segundo o autor do Livro da Sabedoria, a criagao se
retesar para o castigo dos injustos e se distender para o bem dos justos.

E impossivel escapar de tua mdo. Os impios, que recusavam
conhecer-te, foram flagelados pela forca do teu brago: perseguidos por
chuvas e granizos incomuns e por chuvaradas implacaveis, eram também
consumidos pelo fogo. O mais paradoxal é que, na agua, que tudo extingue,
o fogo crescia em vigor, pois o cosmo € aliado dos justos. Ora a chama se
abrandava para n&o queimar os animais enviados contra os impios, mas para
que, ao vé-lo, eles compreendessem que eram perseguidos por um
julgamento de Deus; ora, dentro da prépria agua, ela ardia com forga superior
a do fogo, a fim de destruir as colheitas de uma terra injusta. Em
contrapartida, nutriste teu povo com alimento de anjos: forneceste-lhe do céu,
sem esforgo de sua parte, um pdo ja preparado, possuindo todos os sabores
e adaptado a todos os gostos. A substancia que vinha de ti manifestava tua
dogura para teus filhos: adaptando-se ao desejo de quem a consumia,
modificava-se ao gosto de cada um. Neve e gelo resistiam ao fogo e nao se
derretiam, para mostrar que as colheitas dos inimigos tinham sido destruidas
pelo fogo que ardia sob o granizo e soltava relampagos em meio a chuva. O
mesmo fogo, ao contrario, para permitir aos justos que se alimentassem,
olvidava-se do proprio poder. A criagdo, pronta a servir a ti, seu Autor, se
retesa para o castigo dos injustos mas se distende para o bem dos que
confiaram em ti. (Sb 16: 15-24)7".

70 Cf. nota 50 desta tese.

T Trv O¢ onv Xelpa Quyelv aduvatov éoTiv dpvoupevol yap oe €idéval doeBelg év ioxul Bpaxiovég oou
éaoTiywlnoav gévolig UeTolG Kai  XaAdlaig kai Ouppolg diwkouevol  ATTAPAITATOIS Kol  TTupi
KaTavaAioKopevol. TO yap trapadofovraTov, &v Tw TAavTia ofevvivti 00aT TTAgiov Evipyel TO TTUp,
UTTEPUAXOC YAP O KOOHOG E0TIV DIKAIWV TTOTE PEV YAP AREPOUTO GASGE, iva un KaTapAEEn Ta T AoeBeIg
atreotaApéva wa, aAN autoi BAETTovTEG €idwalv 0TI Beou kpioel EAauvovTal TToTE O Kai petagu UdaTog
OTTEP THV TTUPOG dUVaNIV QAEyel, Tva ddikou yng yevAuaTa diagBeipn. avld’ wv ayyéAwy TROPNV EPWHICAS
TOV AadV Gou Kai EToIhoV ApTov GTT’ OUPAVOU TTAPECXES AUTOIG AKOTTIATWS TTacav AdoVNV ioxUovTa Kai
TTPOG TTOCAV APUOVIOV YEUCIV R HEV yap UTTGGTACIG Gou TRV ONV TTPOG TéKva Eve@Aavifev YAUKUTNTA, TN
O& TOU TTIPOCPEPONEVOU ETTIBUMIQ UTTNPETWY TTPOG O TIC EBOUAETO HETEKIPVATO. XIWV OE Kal KpUOTOAAOG
UTTEUEIVE TTUP KOl OUK €TAKETO, Tva yvwaolv OTI TOUG TwV £XOpwV KAPTTOUG KATEPDEIPE TTUP PAEYOUEVOV éV
N XOAGZN Kai €V ToIg UETOIG DIOOTPATITOV TOUTO TTIAAIV &, Tva Tpagwalv dikaiol, Kai Tng idiag EMAEANCTaI
duvduewg. 'H yap KTiolg ool Tw TToIRoavTI UTINPETOUCA ETTITEIVETAI €i¢ KOAQOIV KATA TWV AdIKWY Kai
avietal €ig elepyeaiav UTEP Twv i ool TTeToIBSTWY. (ZOPIA ZAANQMQONOE, 16: 15-24). (Septuaginta,
Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pags. 370 e 371).
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Os impios poderiam ter sido destruidos de maneira muito mais imediata por um
Deus todo-poderoso, capaz de criar o mundo a partir de matéria informe. No entanto,
o criador estabeleceu regras na criagéo, dispondo tudo com medida, numero e peso,
de sorte que sua acdo no mundo, mesmo na persegui¢cdo contra seus inimigos,
obedece a disposicao dos elementos da natureza. Ainda que, no momento do éxodo,
por exemplo, essa natureza tivesse sido remodelada, permutando-se os elementos
entre si, de forma que seres terrestres tornavam-se aquaticos, o fogo redobrava na

agua a sua poténcia e a dgua esquecia a sua capacidade de apaga-lo’2.

Nao era dificil a tua mao todo-poderosa, que criou o0 mundo a partir
de matéria informe, enviar contra eles uma multiddo de ursos ou de ledes
ferozes, ou monstros desconhecidos, criados de propdsito, cheios de furor
capazes de exalar um halito de fogo, de expelir uma fumacga infecta, ou langar
pelos olhos faiscas terriveis. (...) Alidas, mesmo sem essas feras, eles
poderiam ser derrubados com um unico sopro, perseguidos pela justica e
dispersados pelo sopro do teu poder, mas tudo dispuseste com medida,
ndmero e peso. (Sb 11: 17-18. 20)73.

Esse criador todo-poderoso chamou as coisas a existéncia pela forca de sua
Palavra e por meio de sua Sabedoria. Foi assim que o universo e o0 homem foram
criados, explica o autor do Livro da Sabedoria na prece que dirige a Deus em busca
da Sabedoria — personificada - que partilha o trono de Deus e com ele estava desde
0 comego dos tempos.

“Deus dos pais e Senhor misericordioso, que fizeste o universo por
tua palavra e por tua Sabedoria formaste 0 homem, para que dominasse as
criaturas por ti chamadas a existéncia, para que governasse o mundo com
piedade e justica e proferisse os julgamentos com retiddo de alma, da-me a
Sabedoria que partilha o teu trono e ndo me excluas do numero de teus filhos.
(...). Junto de ti estd a Sabedoria que conhece tuas obras e que estava
presente quando criavas o mundo. Ela sabe o que é agradavel a teus olhos
e 0 que é reto segundo teus mandamentos. Fa-la descer dos santos céus, do
trono de tua gloria digna-te envia-la para que se afadigue a meu lado e eu
conhega o que te agrada. E ela, que sabe e compreende tudo, guiar-me-a em
minha conduta com medida e me protegera por sua gléria. (Sb 9: 1-4. 9-11)74,

2 Cf. Sb 19: 6-8. 18-21.

73 o0 yap ATTOPEl A TTavTodUNAPOG oo XEip Kai KTIGaaa TOV KOGHoV €€ Auop@ou UANG ETTITTEUWAI AUTOIG
TANBoG Gpkwv n Bpaceig Aéovtag n veokTioToug Bupou TTAAPEIS Bnpag AyvwaToug fTol TTUPTIVOOV
QUOWVTAG AoBua N Bpduov AIKMWUEVOUG KATTVOU N BEIVOUCS 1T OPPATWY oTTivenpag doTpdTtovTag, (...)
Kai wpig & ToUTWV évi TrvelpaT Teoelv €dUvavto UTTO Tng Oikng diwxBévTeg Kai AIKUNBévTteg 0T
TIVEUPATOG QUVANEWS GOU AAAG TTAVTA PETPW Kai pIBuw Kai oTabuw O1ETagag. (ZOPIA ZAANQMONOZ,
11: 17-18.20). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 361). A expresséo “criou 0 mundo a partir da
matéria informe”, argumentam os autores da TEB, em nota explicativa, foi tomada da filosofia grega,
mas designa, sem duvida, o caos inicial de Gn 1,2. Em si mesma, ndo implica a eternidade da matéria,
mas o autor ndo diz se é ou nao criada. (TEB. Nota “v”, pag. 1702.)

74 @¢g TTaTépov Kai kKUple Tou EAéOUG O TToINCAg TA TTAvTa £v AOyWw COoU Kdi TN 0OQia 0oU KATAOKEUAOOG
avBpwTrov, iva deoToln Twv UTTO GOU YENOUEVWY KTICUATWY Kai OIETTN TOV KOOHOV év 0016TNTI Kol
dikalooUvn Kai €v e00UTNTI YuxNng KpioIv Kpivn, 836G pol THV Twv cwv Bpovwv TTapedpov cogiav Kai un
pe amodokiudong €k Traidwy gou. (...) Kai YETG GoU A coia r) €idula Ta €pya oou Kai TrTapoucda, OTE
étroielg TOV KOGpOvV, Kai EmoTapévn Ti ApeoTov €v d@BaAPoIC cou Kai Ti eUBEG év €vTOAQIG OOu.
£€améaTellov auThyv £€ ayiwv oUpavwy kai &md BTrévou 86¢Nng cou TTéEPWov alTrhy, iva CUPTTOPOUCTd [ol
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A Sabedoria de Deus € a artifice de todos os seres, a autora de todas as coisas:
toda a criagao € obra dela. Também as virtudes — moderacéao, prudéncia, justica e

coragem — séo frutos de suas agdes.

Iniciada na propria ciéncia de Deus, é ela quem decide suas obras.
Se a riqueza é um bem desejavel na vida, que ha de mais rico que a
Sabedoria, autora de todas as coisas? Se nossa inteligéncia é eficaz, ndo o
€ mais ainda a artifice dos seres? Ama-se a retidao? As virtudes sao o fruto
de seus trabalhos, pois ela ensina moderagao e prudéncia, justica e coragem,
e ndo ha nada de mais Util aos homens na vida. (Sb 8: 4-7)75.

Toda a estrutura do universo e a atividade dos elementos, as mudancas das
estacbes do ano, as posicoes dos astros, as naturezas dos animais, as variedades
das plantas e mesmo os pensamentos dos homens, tudo se revela pela Sabedoria,
artifice de todos os seres’®. Ela é entendida como o proprio Deus, como um eflavio de
seu poder, uma irradiacao de sua gloria. Personificada, nela ha um espirito inteligente,
santo, unico, multiplo, sutil, mével, inalteravel, diligente e que tudo penetra. Ela pode
tudo: renova e governa o universo e, de tempos em tempos, passa nas almas santas

para formar amigos de Deus e profetas’”.

Essa criacdo, por fim, obra da Palavra e da Sabedoria de Deus, por mais
perfeita que seja, ndo se confunde com o préprio Todo-Poderoso, seu autor. O poder
dele estda muito acima do poder que a propria natureza apresenta, € na origem da
beleza da criacdo esta o Altissimo. Muitos homens se deixaram confundir por essa
beleza e por esse poder das coisas criadas, passando a cultua-las como divindades,
em vez de nelas reconhecer o artifice do todo, muito acima de todas elas e a quem

realmente se deve prestar culto.

Sao futeis todos aqueles, homens por natureza, nos quais se instalou
o desconhecimento de Deus: a partir dos bens visiveis, ndo foram capazes
de conhecer Aquele que &, como também nao reconheceram o Artifice,
mesmo considerando suas obras. Foi o fogo, o sopro ou o ar veloz, o ciclo
dos astros ou a agua impetuosa, ou os luzeiros do mundo que eles tomaram
como deuses. Se, encantados por sua beleza, consideram-nos como deuses,
que saibam quanto o Senhor dessas coisas lhes & superior, pois criou-as
Aquele que esta na origem da beleza. Se estdo admirados com o seu poder

KOTTIAGN, Kai yvw Ti EUAPECTOV £0TIV TTAPA GOi. 0ide yap ékeivn TTAVTA Kai ouviel kai 6dNYRoel PE &V TaIG
TPAEETi pou owEPOVWG Kai QUAGEEl Pe &v Tn d86¢n altng (ZOPIA ZAANQMQONOZ, 9: 1-4. 9-11).
(Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. I, pags. 357 e 358).

75 u0oTIG Yap €GTIV TNG TOU Beou EMOTAKNG KAl aipeTi¢ Twv Epywy alTou. €i OE TTAOUTOG £GTIV EMOUUNTOV
KTNMa év Biw, Ti cogiag TTAouciwTepoV TNG Ta TTAvVTA £pyalopévng, i O @povNnaIs €pyadeTal, Tic alTng
TWV OVTWYV POAAOV £0TIV TEXVITIG, Kai €i dikalooUvny AyaTrd TiG, oi TTévol TaUTnG €igiv apeTal cwPPoalvnV
yap Kkai @povnolv ékdIdAoKel, OIKalooUvNV Kai avdpeiav, wv XPEoIHWTEPOV 0UBEV £aTiv év Biw
avBpwtrolg. (ZOPIA ZANQMONOZ, 8: 4-7). (Septuaginta, Rahlfs-Hanhart, Vol. Il, pag. 356).

76 Cf. Sb 7: 15. 17-22.

77 Cf. Sb 7: 22-30; 8:1.
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e a sua eficacia, compreendam, a partir dessas realidades, quanto é mais
poderoso Aquele que as fez. Pois a grandeza e a beleza das criaturas
conduzem por analogia a contemplar o seu Criador. Entretanto, esses
homens merecem repreensdo menor: talvez se extraviem apenas na sua
maneira de procurar Deus e de querer encontra-lo. Mergulhados em suas
obras, perscrutam e cedem entdo a aparéncia, pois é belo o espetaculo do
mundo! Todavia, mesmo esses n&o sdo desculpaveis por isso. Se chegaram
a ser tdo sabios, a ponto de poderem conjeturar o curso eterno das coisas,
como nao descobriram mais cedo o seu Senhor? (Sb 13: 1-9)78,

2.5 Quadro conceitual da criagao no Livro da Sabedoria

Com base nessas passagens, é possivel extrair um quadro conceitual da
criacdo no Livro da Sabedoria. Entendida como todo o universo e as coisas nele
contidas, desde os elementos (agua, fogo, ar e terra) até os animais e os homens, a
criacdo € obra de um criador, Deus, cujo poder é t4o imenso que, mesmo as obras
criadas sendo elas proprias poderosas e belas, ndo ha como confundi-lo com elas,
pois ele esta para além delas todas. Trouxe-as ele por sua Palavra a existéncia. Por
sua Sabedoria criou-as todas. Ha uma equivaléncia entre Palavra de Deus, Sabedoria
de Deus e Deus no Livro da Sabedoria, de maneira que se pode dizer, sem alteragao
de sentido, que a criacdo é obra de Deus, de sua Palavra e de sua Sabedoria. Essa
criagao, por fim, esta a servigo de Deus, e ja chegou a ser empregada moralmente,
no episoédio do éxodo, como flagelo de seus inimigos e alivio do povo escolhido. Ha,
de fato, um sentido moral da criagédo, pois ela, a mando do criador, esta a servigo dos

justos e contra os impios.

A criacdo, ainda, parece ter surgido a partir da ag&do divina sobre a matéria
informe. Embora o autor de Sabedoria tenha tomado essa expressao da filosofia
grega, ndo se deve por isso concluir a eternidade da matéria. E bem mais plausivel
que ele se insira, nesse ponto, na tradicdo judaica do caos inicial de Gn 1,2,
remontando talvez a uma tradicdo anterior até mesmo a 2 Macabeus 7 de criagao a
partir do nada (a propria matéria de que se forma o mundo teria sido tirada do nada).
Seja como for, em Sabedoria de Salomé&o fala-se apenas do imenso poder de Deus
ao criar o mundo a partir de matéria informe. Fala-se de um poder que esta inclusive

muito acima desse mundo ou criagao.

78 Cf. nota 1 desta tese.
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2.6 Relagao entre Deus e criagao no Livro da Sabedoria

Deus e criagcédo estdo intimamente relacionados no Livro da Sabedoria. Como
se vé, dados sobre eles sdo extraidos inclusive das mesmas passagens na obra. Em
esséncia, a criagao é obra da Palavra e da Sabedoria de Deus, espelhando todo o
seu poder. Por analogia, podemos vislumbrar o criador a partir de suas obras, ou seja,
tudo o que ha no universo; todavia, ndo devemos nos iludir com a beleza da criagao,
tomando-a como a propria Divindade. Deus se distingue de sua criagéo, estando muito
acima dela. Isso & especialmente importante para compreender a critica da
divinizagao dos astros feita no Livro da Sabedoria, pois os corpos celestes, como
partes da criagdo, por mais belos e poderosos que sejam, ndo devem ser confundidos
— e divinizados — com seu autor, que esta na origem da beleza e do poder de tudo o

que existe, situando-se muito acima das obras de sua autoria.
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CAPITULO 3 DEUS E “CRIAGAO”?® NO ESTOICISMO

3.1 O estoicismo

O estoicismo € uma escola filosdéfica de raizes socraticas fundada por Zenao
de Cicio cerca de um século depois da morte de Socrates. Costuma-se dividir a
histéria dessa corrente de pensamento em trés fases: o estoicismo primeiro ou antigo,
de aproximadamente 300 a.C., época de sua fundacao, até o fim do século Il a.C.,
periodo que compreende a diregdo de Crisipo; 0 estoicismo médio, ou a era de
Panécio e Posidbnio; e o estoicismo romano, correspondente a fase imperial da Roma

antiga e marcado pelas atividades de Séneca, Epicteto e Marco Aurélio®.

Os principais personagens dos dois primeiros séculos de existéncia do
estoicismo vieram, em sua maioria, da regido oriental do Mediterraneo. Em Atenas,
no entanto, metrépole cultural da Grécia continental, foi que a escola se estabeleceu
e ganhou forma®'. Embora a Zen&o seja atribuido o papel de fundador, Crisipo é tido
como o0 mais importante pensador dessa corrente filoséfica. Figura intelectual de
primeira grandeza, desenvolveu a filosofia estoica em diversos aspectos, tendo escrito
mais de setecentos livros®. Ainda que nenhuma dessas obras tenha chegado intacta
aos nossos dias, o que se chama hoje de estoicismo € em grande parte o resultado
do seu trabalho, parcialmente vislumbrado em citagdes, sumarios e compéndios®s.
Além de Zenao e Crisipo, essa primeira fase ainda compreende alguns outros nomes
de destaque, como Cleantes, Dibgenes da Babildnia e Antipatro de Tarso.

79 Coloca-se “criagao” entre aspas, ao se referir ao estoicismo, porque esse termo, nessa filosofia, deve
ser entendido de maneira ampla, no contexto biolégico do desenvolvimento do ser vivo a partir do
sémen. Toda vez que esse termo é empregado em relagédo a Stoa é dessa forma que ele tem de ser
compreendido.

80 Embora essa divisdo em trés partes seja a tradicional, é possivel pensar numa divisdo em cinco
fases, com sobreposigcdes extensas entre elas: 1) a primeira geragao, 2) a era dos primeiros escolarcas
atenienses, 3) a fase platonizante (o “estoicismo médio”), 4) a descentralizagdo do século | a.C. e 5) a
fase imperial. Assim fez, por exemplo, David Sedley, no artigo intitulado A Escola, de Zenon a Ario
Didimo. (SEDLEY, David. “A Escola, de Zenon a Ario Didimo”. In: INWOOD, Brad. Os Estdéicos.
Tradugao: Raul Fiker. Preparagdo e Revisdo Técnica: Paulo Fernando Tadeu Ferreira. Sdo Paulo:
Odisseus Editora, 2006. Pag. 7.)

81 INWOOD, Brad. Os Estoicos. Tradugao: Raul Fiker. Preparagdo e Revisdo Técnica: Paulo Fernando
Tadeu Ferreira. Sdo Paulo: Odisseus Editora, 2006. Pag. 8.

82 DL VII 180. (LAERTIUS, Diogenes. Lives of Eminent Philosophers. With an English Translation by
R.D. Hicks, M.A. In Two Volumes. Vol. Il. The Loeb Classical Library: London: William Heinemann. New
York: G.P. Putham’s Sons, 1925. Pag. 289.)

83 BRENNAN, Tad. A vida estoica: emogoes, obrigagdes e destino. Tradugédo: Marcelo Consentino:
Edicbes Loyola, Sdo Paulo, Brasil, 2010. Pag. 24.
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Paralelamente a influéncia socratica, na génese do estoicismo também se
encontra o cinismo. Crates e Hiparquia, célebres cinicos da Antiguidade, conhecidos
pelo escandaloso desprezo as normas sociais, foram, ao que parece, mestres de
Zendo. E certo que o fundador do estoicismo n&o compartilhava desse radicalismo
escandaloso, todavia, o ataque as instituicdes civicas, ao estilo cinico, era uma das
marcas do seu pensamento®. Ja a Academia Platonica®®, nas figuras de Pélemon e
Estilpon, teve parte na formacao de suas concepcgdes éticas. Por fim, Diodoro Crono,
representante do lado dialético da tradicao socratica, ofereceu a Zenao treinamento

em logica e em sofismas.

Na primeira fase a filosofia estoica, em constante interagcdo polémica com a
Academia Platonica, ou melhor, com a “Nova Academia”, ja marcadamente cética, e
com a escola peripatética fundada por Aristoteles®®, foi tomando a forma que
posteriormente viria a ser desenvolvida na segunda fase. Tripartite, o estoicismo
consiste de ética, fisica e légica. Sua ética € uma espécie de revisdo socialmente
respeitavel da moralidade cinica. Sua fisica deriva, em larga medida, do Timeu de
Platdo, mas com aparente inspiragdo heraclitiana. Sua légica, por fim, inclui, ndo s6 o
estudo formal do argumento e de outros modos de discurso, mas também o que se

poderia chamar de uma “epistemologia”.

A segunda fase do estoicismo primeiro, propriamente falando, comega depois
da morte de Zendo, em 262 a.C., quando Cleantes passa a dirigir a escola. Esse
segundo periodo foi marcado por disputas intensas sobre a interpretagcéo correta das
palavras do fundador. Exemplos desse tipo de controvérsia foram o debate entre
Cleantes e Crisipo sobre as consideragbes de Zen&o acerca da sabedoria®” e os
embates sobre a formulagéo correta do fim (télos) moral. Os escritos do criador da
escola estoica, no entanto, conquanto servissem de base indiscutivel para as
discussdes, ndo estavam sistematizados a ponto de impedir o debate exegético.
Certos pensadores estoicos chegaram mesmo a excluir escritos de Zenao do que
poderia ser propriamente considerado o canon da filosofia por ele estabelecida.

84 INWOOD, Brad. Os Estoicos. Tradugao: Raul Fiker. Preparagdo e Revisdo Técnica: Paulo Fernando
Tadeu Ferreira. Sado Paulo: Odisseus Editora, 2006. Pag.10.

85 QOriginalmente, a Academia preservava a interpretagdo do pensamento socratico dada por Platao.
Com o passar do tempo, no entanto, tornou-se uma escola fundamentalmente critica e cética.

86 INWOOD, Brad. Os Estoicos. Tradugao: Raul Fiker. Preparagdo e Revisdo Técnica: Paulo Fernando
Tadeu Ferreira. Sado Paulo: Odisseus Editora, 2006. Pag. 12.

87 |dem, pags. 16 e 17.
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Nesse contexto de confronto interpretativo dentro do préprio estoicismo
destacou-se Crisipo. Foi ele responsavel pela sistematizacdo enciclopédica do
pensamento estoico em uma extensa série de tratados. Mais do que isso, a logica
estoica, considerada a joia da coroa desse sistema filoséfico, deve a Crisipo parte
importantissima de seu desenvolvimento. Depois da morte desse mestre, restaram
apenas duas personalidades de destaque: Zendo de Tarso e Didégenes da Babildnia.
A respeito deles, ndo ha muita informagéo disponivel, embora se saiba de algumas
contribui¢cdes de Didbgenes no campo da estética.

Esse segundo momento do estoicismo foi marcado pelo crescimento do
prestigio da escola em Atenas. Depois de periodo breve em 307 a.C., durante o qual
muitos filésofos foram exilados, os estoicos, ao que tudo indica, gozaram de grande
prestigio em Atenas. Mais precisamente a partir de meados do século Il a.C. é que a
popularidade desses pensadores parece ter alcangado o auge. Em 115 a.C., os entao
diretores da Stoa?, da Academia e do Peripato foram escolhidos como embaixadores
para representar Atenas em negociagdes em Roma. A importancia historica desse
fato foi grande, visto que as conferéncias dadas por esses filésofos na capital imperial

despertaram entre os latinos o gosto pela filosofia®®.

Também de meados do século Il a.C. data uma reorientacdo relevante da
escola estoica, qual seja, a revisdo de sua heranga platbnica — o que constitui,
propriamente, a segunda fase, ou estoicismo médio, da filosofia estoica. Antipatro de
Tarso parece ter sido o grande instigador desse movimento. Posteriormente, Panécio
e Posidonio deram continuidade a exploragao do terreno comum entre estoicismo e
platonismo, com destaque para a cosmologia do Timeu. Posidénio, particularmente,
concentrou-se no pitagorismo contido nesse escrito, deixando claras as raizes
ancestrais do estoicismo. Em linhas gerais, o que esses fildsofos fizeram foi uma
combinagao de recursos filoséficos entre o que podia ser entendido como trés ramos

da tradicdo platbnica: o platonismo antigo, o aristotelismo e o estoicismo. Esse

88 Stoa Poikile, ou portico pintado, era o local em que os estoicos se reuniam e que acabou servindo
de nome para essa escola filosdfica.

89 Cf. ALMEIDA, José Carlos Silva de. “A Recepgao da Filosofia Grega em Roma”. In: POMPEU, Ana
Maria César; SOUSA, Francisco Edi de Oliveira (orgs.). Grécia e Roma no universo de Augusto:
Imprensa da Universidade de Coimbra, Annablume. In:<https://digitalis-
dsp.uc.pt/bitstream/10316.2/38220/1/A%20Recepcao%20da%20Filosofia%20Grega%20em%20Rom
a.pdf>. Acesso feito em 29 de outubro de 2020.
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sincretismo, no qual se vislumbra muito do carater futuro da escola, teve impacto

visivel em um contemporaneo mais jovem de Panécio chamado Antioco de Ascalon.

Antioco era membro da Academia: a época, uma escola formalmente cética,
mas cada vez mais interessada no desenvolvimento de uma doutrina positiva. No
entanto, incorporou em seu pensamento muito das reflexbes estoicas. Influente na
republica romana tardia, entre cujos membros conquistou seguidores ilustres como
Varrao e Brutus, Antioco teve importancia significativa na influéncia que o pensamento

estoico alcangou em Roma no século | a.C.

Por uma série de eventos relevantes, entre eles o cerco de Atenas pelo general
Sula, a Grécia deixou de ser o centro das atividades estoicas, cedendo lugar a Roma,
na qual se concentraram muitos pensadores gregos dessa corrente filosofica. Embora
houvesse poucos romanos declaradamente estoicos, o sistema de valores do
estoicismo era compativel com o modo de ser da nobreza latina, de maneira que as
ideias estoicas, por volta da época da transicdo da era republicana para a era imperial,
adquiriram prestigio junto aos altos dirigentes, entre eles Augusto. Dois filésofos
estoicos destacaram-se nesse periodo: Atenodoro e Ario Didimo. Atenodoro,
apontado como governador de Tarso por Augusto, passou a maior parte da carreira
em Roma, onde, como conselheiro moral do imperador, era tido, diz-se, em alta
consideracdo por ele. Ario Didimo, igualmente um filésofo da corte admirado por
Augusto, atingiu a eminéncia como expoente em filosofia moral pratica. Foi nesse
ambiente em que a filosofia se misturava com o aconselhamento da alta corte que o

estoicismo entrou em sua terceira fase.

O estoicismo da terceira fase, ou seja, da era imperial romana, sofreu influéncia
das diferentes etapas politicas e culturais de Roma. A era julio-claudiana (de Augusto
a Nero) foi positiva para as atividades filoséficas em geral, incluindo o estoicismo.
Séneca destacou-se nesse periodo, tendo servido como tutor e conselheiro de Nero,
até cair em desgraga por suspeita de participagdo em plano para derrubar o
imperador. Foi um autor prolifico em obras sobre ética. Compds ainda tragédias
marcadas pelo estoicismo. Importante também, nesse periodo, foi Musbénio Rufo,
cavaleiro® romano envolvido ativamente na politica de sua época. Foi mestre de

Epicteto e Dion Criséstomo. De Epicteto, ex-escravo da Frigia, chegaram até nossos

% Membro da segunda classe social mais alta da Roma antiga.
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dias ensinamentos éticos orais — preservados por Arriano (Discursos) — que
constituem fonte fundamental para a reconstrugcao dos padrdes estoicos de educagao

desse tempo.

Durante o governo de Adriano (117-138) e dos imperadores antoninos (de
Antonino Pio a Cbmodo, 138-192), a vida literaria e intelectual foi largamente
favorecida. Assistiu-se ao apice da “Segunda Sofistica”, um florescimento da atividade
cultural por todo o mundo greco-romano, centrado na declamagéo, mas sem descurar
dos estudos filosoficos e técnicos. Havia patrocinio imperial para isso tudo: diversos
imperadores instituiram cadeiras de retérica em Roma e alhures. Marco Aurélio
instituiu quatro cadeiras de filosofia em Atenas (para o estoicismo, o epicurismo, o
aristotelismo e o platonismo), o que marcou o ressurgimento da cidade grega como
centro intelectual, juntamente com Pérgamo, Esmirna, Antioquia e Alexandria. Marco
Aurélio, alias, sofreu grande influéncia do estoicismo. Suas Meditagcbes, escritas em
grego, sdo como um diario filoséfico em que os principios estoicos servem de base

para a reflexdo sobre os desafios da vida.
3.2 Doxografia estoica®’

Para fins desta tese, interessam-nos particularmente, por uma questao
cronoldgica, o estoicismo antigo e o médio. Com efeito, se o Livro da Sabedoria, como
parece, foi de fato escrito no fim do século | a.C ou mesmo no comecgo da Era Crist3,
a filosofia estoica que deve ter chegado ao conhecimento de seu autor é a elaborada
pelos estoicos antigos e médios, antes da fase romana. Devem ter sido principalmente
as reflexdes de Zenédo, Cleantes e Crisipo, ou mesmo o que Panécio e Posiddnio
preservaram e modernizaram desses pais fundadores do estoicismo, que chegaram

ao conhecimento do autor de Sabedoria de Salomao.

Quando, porém, se fala de estoicismo antigo e médio, ha um problema: muito
poucas fontes primarias sobreviveram dessa época. Para se formar uma ideia do que
esses filésofos falavam, é preciso recorrer a autores que recolheram, catalogaram e

organizaram seus antigos ensinamentos. Essa pratica, tanto em sua vers&o antiga

91 Esta parte referente a doxografia estoica foi baseada em TUCKER, Samuel Benjamin. The Judaeo-
Stoicism of 4 Maccabees. A thesis submitted in partial fulfillment of the requirements for the degree of
Masters of Arts in The Faculty of Graduate Studies (Classical, Near Eastern, and Religious Studies):
The University of British Columbia, 2009. Pags. 12-15.
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como em sua versao moderna, € conhecida como doxografia - e, para termos uma

visdo do estoicismo antigo e médio, temos de recorrer a esses doxégrafos.

O primeiro dos doxodgrafos antigos foi o romano Marco Tulio Cicero (104-43
a.C). Embora o proposito dos dialogos e tratados filosoficos de Cicero ndo seja
explicitamente doxografico, muitas das doutrinas dos estoicos antigos e médios foram
neles preservadas. Os escritos de Cicero, no entanto, parecem revelar que ja em seu
tempo — fim do estoicismo médio — muito das origens da tradi¢do estoica havia se
tornado confuso, e ja ndo se podia afirmar quem havia escrito 0 que e quando. Com
efeito, ha ocasides em que Cicero ndo sabe dizer qual filésofo sustentava tal doutrina
ou a quem determinado ponto deve ser atribuido. Por essa razao, ele acaba divergindo
de outros doxografos em diversos pontos. Um outro problema de Cicero é que alguns

de seus trabalhos que sobreviveram até nossos dias s&o eles mesmos fragmentarios.

A outra fonte relevante é o romano Plutarco (467-127? d.C), cujos tratados
filosoficos denominados Sobre as concepgbes comuns contra os estoicos e Sobre as
autocontradigbes estoicas registram doutrinas estoicas no intuito de refuta-las. Em sua
Moralia ele também cita Crisipo varias vezes. Dois outros doxdgrafos de nota séo
Sexto Empirico (provavelmente século Il d.C), fisico e fildsofo neopirrbnico, e
Diogenes Laércio (provavelmente século Il d.C), que escreveu dez livros de
doxografias biograficas sobre varias escolas filosoficas helenisticas. Ha ainda
diversos outros doxografos, pagaos e cristdos: Estobeu, Aécio, Galeno, Clemente,

Origenes e Ario Didimo, entre outros.

A doxografia moderna a respeito do assunto inicia-se em Hans von Arnim, com
seu Stoicorum Veterum Fragmenta (1903-1905 e 1924), e avanga com Long e Sedley
(1987) e Inwood e Gerson (1997)%. Em todos os casos, os doxdgrafos modernos

seguiram a tradigdo antiga de organizagao por tema, e nao por cronologia.
3.3 Teologia estoica

Interessa-nos nesta tese falar de Deus e de “criacdo” no estoicismo, a fim de
compreender o motivo pelo qual os estoicos consideravam os corpos celestes como

deuses. Para tanto, € preciso adentrar no campo da filosofia estoica denominado

92 INWOOD, B.; GERSON, L.P. (Eds.). Hellenistic Philosophy: Introductory Readings (2nd ed.).
Indianapolis: Hackett, 1997. LONG, A.A; SEDLEY, D. (Eds.). The Hellenistic philosophers. 2 volumes:
Cambridge University Press, 1987.
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teologia, que nessa escola de pensamento era uma parte da fisica. Todos os
fragmentos do estoicismo antigo usados neste trabalho, bem como a compilagao de

opinides de comentadores, versam sobre essa area especifica do estoicismo.

Diferentemente dos céticos académicos e neopirrdnicos, os estoicos, para os
quais a filosofia equivalia ao conhecimento das coisas humanas e divinas e de suas
causas®, acreditavam ser possivel — embora bastante dificil — falar sobre Deus ou
sobre os deuses®. O estudo das coisas divinas, ou teologia, situava-se, dentro da
divisdo tripartite da filosofia estoica, no dominio da fisica®, ndo exatamente nas
minucias, mas na coeréncia geral do universo, em sua teleologia e em seu designio
providencial, bem como na questdo concernente as formas populares de crencga e

adoragao®.

Crisipo, um dos grandes expoentes do pensamento estoico, afirmava que a
teologia, em razdo de sua importéncia e de sua complexidade, deveria fazer parte do
estagio final do curriculo filoséfico, mais precisamente como uma espécie de iniciagao
reservada aos filésofos avancados. Como se costumava afirmar sobre o estoicismo,

“as teorias sobre os deuses tém de ser a ultima coisa para ensinar, acima de tudo o

9 INWOOD, Brad. “Why Physics?”. In: SALLES, Ricardo (ed.). God and Cosmos in Stoicism: Oxford
University Press, New York, 2009. Pags. 208 e 209.

9 “One of the things that make Stoic philosophical theology philosophical is its epistemological basis. It
is a theology based on what are taken to be secure and evident starting points. Whereas ancient sceptics
— both the Academic sceptics and the Neopyrrhoneans — argued that no such starting points were
available, that rational philosophical theology was an impossibility, and that we should accept the
tradition, simply because it is the tradition (or because it is convenient), the Stoics boasted a
foundationalist epistemology offering a secure basis for their theology: the natural concept, or
preconception (prolépsis) of god, which in principle any human being was capable of forming on the
basis (directly or indirectly) of experience.” [‘Uma das coisas que fazem a teologia filoséfica estoica
filosdfica é sua base epistemoldgica. Trata-se de uma teologia baseada no que se tomam como pontos
de partida seguros e evidentes. Enquanto os antigos céticos — tanto os académicos como os
neopirrbnicos — argumentavam que tais pontos de partida ndo estavam disponiveis, que a teologia
filosofica racional era uma impossibilidade e que deviamos aceitar a tradicdo simplesmente porque ela
€ a tradicdo (ou porque é conveniente), os estoicos sustentavam uma epistemologia fundacionalista,
oferecendo base segura para sua teologia: o conceito natural, ou preconceito (prolépsis), de deus, o
qual em principio qualquer ser humano era capaz de formar com base na experiéncia (direta ou
indireta).”] ALGRA, Keimpe. “Stoic Philosophical Theology and Graeco-Roman Religion”. In: SALLES,
Ricardo (ed.). God and Cosmos in Stoicism: Oxford University Press, New York, 2009. Pag. 228.

9 Didgenes Laércio, uma das principais fontes antigas sobre o estoicismo, escreve: “A doutrina fisica
deles se dividia em trés partes: (1) os corpos, (2) os principios, (3) os elementos, (4) os deuses e (5)
espacos e superficies limitadas, preenchidos ou vazios.” [“Their physical doctrine they divide into
sections (1) about bodies; (2) about principles; (3) about elements; (4) about the gods; (5) about
bounding surfaces and space whether filled or empty.”] LAERTIUS, Diogenes. Lives of Eminent
Philosophers. With an English Translation by R.D. Hicks, M.A. In Two Volumes. Vol. Il. The Loeb
Classical Library: London: William Heinemann. New York: G.P. Putnam’s Sons, 1925. Pag. 237.

9% ALGRA, Keimpe. “Teologia Estoica”. In: INWOOQOD, Brad (org.). Os Estéicos. Tradugao: Raul Fiker;
preparacgao e revisao técnica: Paulo Fernando Tadeu Ferreira. Sdo Paulo: Odysseus, 2006. Pag. 171.
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mais, quando a alma esta fortalecida, vigorosa e capaz de se manter em siléncio
diante do nao iniciado. Pois € uma luta ouvir as coisas certas sobre os deuses e
apreendé-las™’. Por outro lado, também era corrente no pensamento estoico a ideia
de que a fisica — e dentro dela a teologia - deveria fornecer a base para os demais
estudos. Em outras palavras, acreditava-se que o correto julgamento das coisas,
incluindo as questdes éticas, dependia do conhecimento de todo o plano da natureza
e da vida dos deuses. Assim, quer como apice do curriculo filoséfico, quer como base
de todas as investigagdes, a teologia tinha importancia central no estoicismo®.

A relagao imbricada da fisica e da teologia fazia com que, entre os estoicos, o
estudo de Deus se misturasse com o da cosmologia ou origem do cosmos®. De fato,
no estoicismo os dois campos se interpéem, ja que Deus, juntamente com a matéria
primordial e sem qualidades, € um dos principios por tras de tudo o que existe. Mesmo
sem entrar nas minucias da fisica, a compreensao do Deus estoico passa pelo
entendimento da formagdo do universo, ou cosmos, que, alids, chega a ser

identificado com o préprio ser supremo'%°,

Em funcéo de sua relagdo com o cosmos, Deus é chamado por muitos nomes,
nomes esses ligados ao seu papel no universo. Nas paginas que se seguem,

tentaremos obter aimagem de Deus no estoicismo por meio da analise desses nomes,

97 ALGRA, Keimpe. “Teologia Estoica”. In: INWOOD, Brad (org.). Os Estdicos. Tradugao: Raul Fiker;
preparagdo e revisdo técnica: Paulo Fernando Tadeu Ferreira. Sdo Paulo: Odysseus, 2006.Pag. 172.
%8 |dem, Ibidem. Péags. 173 e 174.

9 “Theology and cosmology are closely interrelated in Stoic philosophy. (...). The Stoics express the
interrelation between god and cosmos through the idea that the current state of the cosmos, as well as
its creation, and even its destruction, are fully rational in the sense of being intelligently organized. Its
rationality derives from god’s all-pervading reason, which physically penetrates the cosmos through and
through.” [“Teologia e cosmologia estao intimamente relacionadas na filosofia estoica (...). Os estoicos
expressam a inter-relagao entre deus e cosmos pela ideia de que o estado atual do cosmos, sua criagao
e mesmo sua destruicdo s&o plenamente racionais no sentido de que sao inteligentemente
organizados. Sua racionalidade deriva da razdo onipresente de Deus, que penetra fisicamente o
cosmos por inteiro.”] SALLES, Ricardo (ed.). God and Cosmos in Stoicism: Oxford University Press,
New York, 2009. Pag. 1.

100 “The term universe or cosmos is used by them in three senses: (1) of God himself, the individual
being whose quality is derived from the whole of substance; he is indestructible and ingenerable, being
the artificer of this orderly arrangement, who at stated periods of time absorbs into himself the whole of
substance and again creates it from himself. (2) Again, they give the name of cosmos to the orderly
arrangement of the heavenly bodies in itself as such; and (3) in the third place to that whole of which
these two are parts.” [*O termo universo ou cosmos € empregado por eles em trés sentidos: (1) o préprio
Deus, o ser individual cuja qualidade deriva do todo da substancia; ele é indestrutivel e ndo gerado,
sendo o artifice deste arranjo ordenado, e de tempos em tempos absorve em si toda a substancia para
recria-la a partir de si. (2) Eles dao ainda o nome de cosmos ao arranjo ordenado dos corpos celestes
em si como tais; e (3), em terceiro lugar, ao todo do qual esses dois séo partes.”] LAERTIUS, Diogenes.
Lives of Eminent Philosophers. With an English Translation by R.D. Hicks, M.A. In Two Volumes. Vol.
Il. The Loeb Classical Library: London: William Heinemann. New York: G.P. Putham’s Sons, 1925. Pag.
243.
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escorados sempre no material que dispomos do estoicismo antigo e médio. Quanto a
“criacao”, buscaremos analisa-la sobretudo em sua relagao direta com Deus, mas sem
deixar de entendé-la dentro do espectro mais amplo da cosmologia — e da fisica —
estoica.

3.4 O Deus estoico’"

Nos fragmentos que nos restam do estoicismo antigo e médio, Deus é
identificado por meio de varios nomes. Logos, Fogo, Pneuma, Eter, Destino, Nous,
Mundo e Natureza sdo os mais recorrentes. A fim de obter uma imagem conceitual da
Divindade estoica, analisaremos esses nomes, buscando mostrar como eles eram

entendidos.
3.5 Logos

Os estoicos alegavam existir dois principios eternos: o passivo, denominado
substancia nao qualificada ou matéria, e o ativo, identificado como logos ou Deus (SVF
2. 301)'92, Esses principios aparecem juntos desde sempre, numa conjungéo que
apresenta forma e ocupa espaco. E o logos que confere & matéria forma e movimento,

ja que ela, por si s6, embora corporea, ndo possui nem forma nem atributos.

Para explicar a multiplicidade das coisas, os estoicos introduziram o conceito
de spermatikos logos’. Os seres individuais desenvolvem-se conforme o
spermatikos logos, e os eventos particulares desenvolvem-se numa ordem de

sucessao necessaria (SVF 2. 1027)'%4. No desenvolvimento desse sistema de ideias,

101 Este capitulo foi baseado em DROZDEK, Adam. “Theology of the Early Stoa”. In: Emerita. Revista
de Linguistica y Filologia Clasica (EM) — LXXI 1, 2003. Pags. 73-93.

102 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 499. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 301 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta: “[B.f] 301. Sextus adv. math. IX 11 -
Anche gli Stoici dicono che i principi sono due: dio e la materia senza qualita. Sostengono pure che
dio sia il principio attivo, e che la materia sia quello passivo destinato a subire cambiamento”. (“Também
os estoicos dizem que os principios sdo dois: Deus e a matéria sem qualidade. Sustentam, ademais,
que Deus seja o principio ativo e que a matéria seja o passivo, destinado a sofrer mudanga.”)

103 Para uma melhor compreensdo desse conceito, cf. segdo 5 - A “criagdo” no estoicismo — deste
capitulo.

104 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 889. Citamos na integra a tradugédo de Radice, direto do grego, do do
trecho do fragmento 1027 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que a ordem propria das
coisas e as razfes seminais sdo mencionadas. “[B.f] 1027 [1] Aetius Plac. | 7, 33 - Per gli Stoici dio &
un essere intelligente, & fuoco artefice, impegnato in una generazione graduale e metodica del mondo,
grazie al fatto che contiene tutte le ragioni seminali, secondo le quali ogni evento si realizza in
conformita del suo destino. Ed & anche pneuma diffuso per tutto il cosmo e che cambia nome al
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os estoicos foram influenciados pela ciéncia de sua época, particularmente a biologia
e a medicina. Dessas duas influéncias, escoradas num pano de fundo ldégico
consistente, derivou o conceito de spermatikos logos, elo mais forte dos aspectos
bioldgicos e l6gicos do sistema estoico. Em outras palavras, o spermatikos logos é a
lei de desenvolvimento particular que corresponde aos seres particulares. E, por assim
dizer, a regra do logos césmico, da substancia ativa, de Deus, podendo ser
identificado como a prépria Divindade em sua agédo geradora.Um dos significados
primarios de logos é razao, racionalidade, cuja manifestagdo no mundo n&o se resume
apenas a ordem, a harmonia e a infalibilidade da natureza, mas também se estende
as regularidades histéricas. Somente Deus pode ser o autor dessa harmonia cosmica.
Como nao ha nada mais divino do que o logos, Deus é razdo: sua esséncia € sua

racionalidade.
3.6 Fogo

David Hahm, no livro intitulado The Origins of Stoic Cosmology, explica o

seguinte:

Os estoicos estavam bastante dispostos a aceitar a distingédo entre o
calor criativo e o basicamente destrutivo fogo ordinario, embora nao
estivessem dispostos a fazer deles dois elementos separados. Zenao disse
que ha dois tipos de fogo, o fogo nao criativo, que transforma em si mesmo o
seu combustivel, e o fogo (...) criativo, que causa crescimento e preservagéo
e é encontrado nas plantas, nos animais e nos corpos celestes (...). De
maneira similar, Cleantes disse que o sol ndo é como o fogo ordinario que
destréi todas as coisas, mas €& semelhante ‘aquele tipo vital e benéfico
presente no corpo’, que ‘preserva, nutre, faz crescer, sustenta e prové
sensacio’ 1%,

O problema dos dois tipos de fogo, para ser melhor compreendido, deve ser

analisado a luz da concepg¢éo estoica segundo a qual ha dois principios inseparaveis,

cambiare della materia che informa. Déi sono dunque il cosmo, le stelle, la terra, e dio & pure l'intelletto
che dalla zona dell’etere sovrasta ogni cosa.” (“Para os estoicos, Deus é um ser inteligente, é fogo
criativo, empenhado na geragao gradual e metddica do mundo, gragas ao fato de que contém todas as
razdes seminais, segundo as quais cada evento se realiza em conformidade com seu destino. E é
também pneuma difuso por todo o cosmos, mudando de nome conforme a mudanga da matéria.
Deuses séo, portanto, o cosmos, as estrelas, a terra, e Deus € além disso o intelecto que desde a
esfera do éter impde-se sobre todas as coisas.”)

105 “The Stoics were quite willing to accept the distinction between creative heat and the basically
destructive ordinary fire, though they were not willing to make them two separate elements. Zeno said
that there are two kinds of fire, the uncreative (...) fire, which changes its fuel into itself, and the creative
(...) fire, which causes growth and preservation, and which is found in plants, animals, and the heavenly
bodies (...). Similarly, Cleanthes said the sun is not like the ordinary fire that destroys all things but is
similar to that ‘vital and beneficial kind in the body’ which ‘preserves, nourishes, increases, sustains,
and gives sensation’ (...)”. HAHM, David. E. The Origins of Stoic Cosmology: Ohio State University
Press, 1977. Pag. 93.
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matéria e Deus, e quatro elementos, terra, agua, ar e fogo. O mundo é criado por Deus
através da transformacdo da matéria em quatro elementos (SVF 1. 85 e SVF 2.
299)'% isto &, quando a matéria se transforma do fogo nos elementos, incluindo o
fogo. Para reconciliar a existéncia dos dois principios, do fogo criativo e dos quatro
elementos, incluindo o fogo, o fogo criativo deve ser visto como um dos dois principios,
Deus. E os estoicos, segundo alguns testemunhos que possuimos'®’, chegaram de

fato a fazer essa identificacdo de Deus como fogo criativo.

O fogo tem uma posigéo proeminente na doutrina da conflagracdo. Em certas
épocas, todo o universo esta sujeito a conflagragao e entdo é reconstruido novamente;
o fogo primario (ou criativo), no entanto, € como uma semente que possui os logoi
(razbes) de todas as coisas e as causas dos eventos passados, presentes e futuros.
(SVF 1. 98)'% A unica substancia que existe na conflagragéo é o fogo criativo, e é

106 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pags. 45 e 499. Citamos na integra a tradugcao de Radice, direto do grego,
dos fragmentos 85 (volume I) e 299 (volume Il) de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 85 [3] Achilles
Tat. P. 124 E - Zenone di Cizio afferma che i principi del tutto sono dio e la materia: dio € la causa attiva,
la materia 'oggetto di questa attivita. Da questi derivano i quatro elementi.” (“Zen&o de Cicio afirma
que os principios do todo sdo Deus e a matéria: Deus € a causa ativa, a matéria o objeto dessa
atividade. Deles derivam os quatro elementos.”) “[B.f] 299 Diogenes Laert. VIl 134 - Per gli Stoici gli
elementi non sono la stessa cosa dei principi: questi ultimi non subiscono né generazione né
corruzione, invece gli elementi si distruggono al momento della conflagrazione. | principi sono corporei
e senza forma, mentre gli elementi assumono una data forma.” (“Para os estoicos os elementos néo
sd0 a mesma coisa que 0s principios: esses ultimos n&o estdo sujeitos nem a geragado nem a corrupgao,
mas os elementos, em contrapartida, destroem-se no momento da conflagragdo. Os principios sédo
corporeos e sem forma, ao passo que os elementos assumem uma dada forma.”)

107 Santo Agostinho, Adv. acad. lll .17.38 = SVF 1.157; Aetius 1.7.23 = SVF 1.157. In: RADICE, Roberto.
Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero Occidentale, ltalia,
2018. Pag. 81.

108 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, ltalia, 2018. Pag. 51. Citamos na integra a tradugcdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 98 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 98. Aristocles apud Eusebium praep.
evang. XV p. 816d — (Sulla filosofia degli Stoici, come Zenone espose la dottrina sugli elementi). Come
Eraclito, gli Stoici sostengono che il fuoco € principio delle cose che sono, e che di quest’ultimo —in cid
in sintonia con Platone — i principi sono dio e la materia. Perd Zenone sostiene che ambedue sono
corpi, sia il principio attivo sia quello passivo, mentre Platone disse che la prima causa, quella attiva, &
incorporea. Inoltre ritiene che in tempi fissati dal destino 'intero cosmo finisca per combustione, ma
che poi, di nuovo, si riorganizzi. Il fuoco primigenio & una specie di seme che possiede le strutture
razionali di tutte le cose, e le cause di cid che si genera nel presente, nel passato e nel futuro.
L’interrelazione e lintreccio di queste cose altro non € che il destino e la verita e la legge della realta
nella sua natura ineluttabile e ineludibile. Cosi ogni realta che si trova nel cosmo si compie nel modo
migliore, come in una citta ben amministrata.” [“(Sobre a filosofia dos estoicos, como Zendo expbs a
doutrina sobre os elementos). Como Heraclito, os estoicos sustentam que o fogo é o principio das
coisas que sao e que, desse Ultimo, — e nisso estdo em sintonia com Platao -, os principios sdo Deus
e a matéria. Porém Zenao sustenta que ambos sao corpos, quer o principio ativo quer o passivo, ao
passo que Platao disse que a primeira causa, a ativa, € incorpérea. Além disso, afirma que em um
tempo fixado pelo destino o cosmos inteiro se extingue por combustao, mas, depois, reorganiza-se. O
fogo primordial € uma espécie de sémen que possui as estruturas racionais de todas as coisas, bem
como as causas daquilo que se gera no presente, no passado e no futuro. A interrelacéo e o
entrelagcamento dessas coisas ndo € senao o destino, a verdade e a lei da realidade na sua natureza
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nesse momento que Deus tem toda a substancia, ou seja, o todo do fogo criativo,
como seu hegemonikon (parte principal). Durante a conflagragcao, toda a substancia
se torna o hegemonikon de Deus, de modo que ele pode ser identificado com seu
proprio hegemonikon. Depois da conflagracdo, a substancia que constitui o

hegemonikon de Deus torna-se a matéria a partir da qual o universo € reconstruido.

3.7 Pneuma

A ideia de pneuma, entre os estoicos, aparece, primeiramente, vinculada ao
automovimento e a movimentagao constante: o pneuma move o corpo. Em segundo
lugar, como atestado por Cleantes e Crisipo, ele permeia todo o universo e o mantém
coeso. Sua propriedade particular € chamada de tensio, ou forca, de modo que o
pneuma é caracterizado pelo movimento tensional. Em terceiro lugar, o pneuma
produz qualidades na matéria sem forma e imovel. Qualidades, que sao pneumata e
tensbes aéreas, produzem formas. Nesse sentido, o pneuma do mundo pode ser
considerado a totalidade do pneumata no cosmos. (Os estoicos distinguiam entre dois
tipos de pneuma: um, na forma de psyche e de nous, € encontrado nos animais —
psyche - e nos seres humanos e em todo o cosmos - nous; o outro, na forma de hexis
e physis, € encontrado nos seres inanimados — hexis - e nas plantas - physis.) Em
quarto lugar, comegando com Crisipo, o pneuma €é visto como um composto de fogo
e ar, ou de quente e frio, ao passo que para Zenao ele € um dos dois principios que
se distinguem dos quatro elementos.

Deve-se assinalar que os estoicos ndo apenas fazem mencédo ao pneuma
césmico (permeando todo o universo), mas também a psyche césmica. Para Cleantes,
Deus é a psyche do mundo (SVF 1.532)'%. Crisipo diz que o mundo & um ser vivo

animado, inteligente e racional (SVF 2.633)'"%; isto é, que ele possui uma psyche.

inelutavel e ineludivel. Assim cada realidade que se encontra no cosmos se cumpre do melhor modo,
como em uma cidade bem administrada.”]

109 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, ltalia, 2018. Pag. 235. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 532 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[CA] 532 [1] — Diogene, Cleante ed
Enopide pensano che dio sia I'anima del cosmo.” (“Diégenes, Cleantes e Endpide pensam que Deus
seja a alma do cosmos.”)

110 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 659. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 633 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 633. Diogenes Laert. VIlI 142, 143
— Crisipo nel primo libro de La provvidenza sostiene che il cosmo & un essere vivente ragionevole,
fornito d’anima e di intelligenza; anche Apollodoro nella sua Fisica e Posidonio condividono questa tesi.
Vivente significa che & una sostanza animata, dotata della facolta sensibile. L’essere vivente vale piu
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Essa expressao € a consequéncia da visao estoica segundo a qual o cosmos € um
ser vivo. Estar vivo significa ser dotado de uma alma, e, assim como a posse de uma
alma caracteriza animais e humanos, também deve caracterizar o animal césmico, a
entidade césmica viva, o mundo inteiro. Mas assim como a alma € uma manifestagao
do pneuma que tudo penetra, também a alma do mundo é uma manifestacdo do
pneuma do mundo; ou, como € atestado por Zendo, a psyche é o pneuma (SVF 1.
135)'"1. Essa visdo permite que os estoicos usem como termos intercambiaveis o
pneuma cdésmico e a psyche cdésmica.

Na visdo estoica, a harmonia notdria das partes do cosmos s6 pode dever-se a
um pneuma divino e eterno, continuamente conectado e dotado de inteligéncia. Com
efeito, os estoicos consideravam o pneuma dotado de razao divina. A inteligéncia e a
eternidade do pneuma apontam para seu status divino: Deus é o pneuma que tudo
penetra e tudo contém em si (SVF 2.1051)""2. Os estoicos definiam a substancia de
Deus como um “inteligente e igneo pneuma que nao tem forma, mas se transmuta em

qualquer coisa que desejar e se assimila a todas as coisas” (SVF 2.1009)''3. O

dell’'essere che non ha la vita; ma niente vale piu del cosmo. Dunque, il cosmo € un essere vivente. Che
sia provvisto d’anima lo si capisce chiaramente dalla nostra anima, che & una porzione di esso.”
(“Crisipo, no primeiro livro de A providéncia, sustenta que o cosmos € um ser vivo racional, provido de
alma e de inteligéncia; também Apolodoro, na sua Fisica, e Posidénio partilham dessa tese. Vivo
significa que é uma substancia animada, dotada da faculdade sensivel. O ser vivo vale mais do que o
ser desprovido de vida; mas nada vale mais do que 0 cosmos. Logo, o cosmos € um ser vivo. Que ele
seja provido de alma se pode entender claramente a partir da nossa alma, que é uma porgéo disso.”)
11 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, ltalia, 2018. Pag. 73. Citamos na integra a tradugcdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 135 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 135 — Zenone di Cizio ... diceva che
I'anima € pneuma caldo. Da questo, infatti, noi siamo pervasi e da questo siamo messi in movimento.”
(Zenao de Cicio ... dizia que a alma é pneuma quente. Por isso, de fato, nés somos preenchidos e
colocados em movimento.”)

112 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 897. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 1051 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 1051 [1]. Origenes contra Celsum
VI 7 Vol. Il p. 141,6 Ko. (p. 686 Del.) - ... essendo lui convinto che quando noi sosteniamo che dio &
pneuma ci allineiamo alle posizioni degli Stoici greci, i quali appunto ritengono che dio sia pneuma
dovunque diffuso e contenente ogni altra realta ... infatti la provvidenza racchiude e circonda tutte le
realta a cui provvede ... Per gli Stoici i principi sono corporei e per questo ogni cosa & corruttibile, tant’e
vero che se la cosa non resultasse assurda persino ai loro occhi, anche il dio supremo correrebbe il
rischio di corrompersi. Ebbene, per loro, anche il Logos di dio che scende fino agli uomini e agli infimi
degli esseri, non sarebbe altro che pneuma corporeo.” (“... sendo ele convencido de que quando
sustentamos que Deus €& pneuma nos alinhamos com os estoicos gregos, 0os quais precisamente
mantém que Deus seja pneuma difundido por toda a parte e contendo toda a realidade ... de fato a
providéncia contém e circunda toda a realidade a qual prové ... Para os estoicos os principios sao
corpéreos e, por isso, todas as coisas sao corruptiveis, e tanto isso é verdade que, se a coisa nao
resultasse absurda talvez aos seus préprios olhos, também o Deus supremo correria o risco de
corromper-se. E entdo, para eles, também o logos de Deus que desce até aos homens e aos mais
infimos dos seres nao seria sendo pneuma corpéreo.”)

113 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 875. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
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demiurgo transcendente de Platdo e a alma do mundo sdo transformados pelos
estoicos num Deus-pneuma imanente, um ser inteligente e eterno responsavel pela
ordem do universo e dispensador das qualidades de cada entidade individual dentro
dele. O pneuma nao é tao-somente o instrumento de Deus: ele é o proprio Deus,
embora misturado com a matéria.

Deus €& pneuma e, ao mesmo tempo, é o principio ativo do universo, o que
sugere que pneuma e principio ativo devam ser identificados um com o outro. No
entanto, o principio ativo é ele proprio o fogo criativo, e 0 pneuma, por sua vez, € um
composto de fogo e ar no qual — por causa da conexado com o ar — o fogo nao criativo
€ sugerido. Essa discrepancia talvez possa ser explicada por uma evolugéao, por parte
de Crisipo, da doutrina estoica. Embora concordando com a maioria das
interpretacbes de Zendo, ele as interpretaria de maneira diferente. Em particular,
ambos concordariam que o principio ativo seria equivalente ao pneuma, mas Crisipo
aboliria a ideia dos principios como entidades separadas dos quatro elementos. Em
outros termos, o Deus-pneuma seria ainda um principio ativo para Crisipo, mas ele
nao seria, como para Zenao, um corpo distinto dos quatro elementos, mas sim um

composto de dois desses elementos’4.
3.8 Eter

Diferentemente de Aristoteles, Zenao nao conferiu ao éter um carater especial,
distinguindo-o dos demais quatro elementos. Para os estoicos, éter é fogo, ou melhor,
fogo na sua forma mais pura, a ser encontrado — nessa forma — na periferia do
universo, ou na esfera dos corpos celestes, ou ainda, misturado com outros

elementos, em todas as partes do cosmos.

O pneuma é analogo ao éter e ambos os termos podem ser usados como

sindnimos (SVF 2.471)'5. No entanto, dado que o pneuma (desde Crisipo) € uma

utilizado do fragmento 1009 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 1009 Aetius Plac. | 6
— Ecco la definizione stoica della sostanza di dio: pneuma dotato di intelligenza, igneo, privo di una
forma propria, ma che riesce a trasformarsi in tutto cid che vuole, facendosi uguale ad ogni cosa. (...).”
114 DROZDEK, Adam. “Theology of the Early Stoa”. In: Emerita. Revista de Linguistica y Filologia
Clasica (EM) — LXXI 1, 2003. Pags. 80 e 81.

115 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 581. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 471 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que pneuma e éter sao
considerados termos equivalentes. “[B.f] 471 Stobaeus Eclogae | p. 153, 24 W. — Crisippo sosteneva
questa tesi: 'essere € pneuma che muove se stesso in sé e da sé, oppure pneuma che si muove avanti
e indietro. Lo si coglie come pneuma perché, come si dice, &€ aria che muove se stessa; lo stesso pero
avviene per l'etere, cosicché queste due realta cadono sotto la stessa argomentazione. (...).” [“Crisipo
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mistura de fogo e ar, essa relagdo ndo pode ser considerada sem ressalvas. Mais
importante, de um ponto de vista teolégico, Zenao e Cleantes chamam o éter de Deus
(SVF 1.154 e SVF 1.534)'"6, e os estoicos, em geral, consideravam o éter como o

principio de tudo.

O éter nao desempenha nenhum papel particular no sistema estoico. Parece
que a unica razao de ele aparecer nas discussdes estoicas € que se tratava de um
termo corrente na Antiguidade, e os estoicos desejavam mostrar uma conexao entre
seu sistema e os outros sistemas, notadamente a fisica peripatética. Ao referir-se ao
éter e ao seu carater indistinto no tocante aos dois principios e aos quatro elementos,
o estoicismo reforgou a ideia de uniformidade do mundo. Ao reduzir o éter ao fogo,
aboliram a divisdo entre esferas supra e sublunar: 0 mundo — ou universo - € um so e
todas as leis da natureza podem ser encontradas em cada uma de suas partes.
Ademais, visto que Deus é éter-fogo e que o pneuma incandescente permeia todo o

universo, o mundo é, por assim dizer, uma unidade fisico-teoldgica.

3.9 Destino

Para os estoicos, destino é uma sequéncia de causas, isto €, um ordenamento
e uma conexao inescapaveis (SVF 2.917)""7, bem como uma certa ordem natural de
todas as coisas, seguindo de perto umas as outras e movendo-se em sucessao desde
a eternidade, como uma interconexado inalteravel. Ndo ha acaso no mundo: toda

ordem de eventos é determinada por um sistema abrangente de elos causais. O

sustentava esta tese: o ser é pneuma que move a si mesmo, em si e de si, ou pneuma que se move
para frente e para tras. Compreende-se como pneuma porque, como se disse, € ar que move a Si
mesmo; 0 mesmo, porém, acontece com o éter, de modo que essas duas realidades encaixam-se na
mesma argumentacao. (...)"]

116 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pags. 79 e 237. Citamos na integra a tradug¢do de Radice, direto do latim, dos
fragmentos 154 e 534 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 154 [1] Cicero de nat. deor.
| 36 — Altrove Zenone afferma che dio & etere. [CA] 534 [1] Cicero de nat. deor. | 37 - ... altre volte
ancora Cleante non esita ad affermare che dio € il calore degli estremi confini del cielo — vale a dire
I'etere — dovunque circonfuso, che ogni cosa abbraccia e comprende.” (“SVF 1.154 — Em outra parte
Zenao afirma que Deus é éter.” “SVF 1.534 — ... outra vez ainda Cleantes n&o hesita em afirmar que
Deus ¢é o calor dos extremos confins do céu — vale dizer, o éter — por toda a parte difuso, que todas as
coisas abraga e compreende.”)

17 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 807. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 917 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 917 Aetius Plac. | 28, 4 — Gli Stoici
definiscono il fato ‘catena delle cause’, cioé ordine e successione indefettibili.” (“Os estoicos definem o
destino como ‘cadeia das causas’, isto €, ordem e sucessao indefectiveis.”)
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destino esta em toda a parte, afeta tudo e todas as coisas acontecem de acordo com

ele.

Em um contexto teoldgico, € importante observar que, para Crisipo, Deus é
destino (SVF 2.1077)"8. “Nada”, afirma Plutarco, citando Crisipo, “tem lugar ou se
move em desacordo com o logos de Zeus, que ele diz ser a mesma coisa que o
destino” (SVF 2.997)'"°. De maneira geral, os estoicos afirmavam que Deus é destino
e que o destino é Deus que esta presente em todas as coisas existentes.

Essas afirmagdes teoldgicas harmonizam-se com outras importantes
definigbes de destino: “logos do cosmos”;, “logos das coisas organizadas pela
providéncia no cosmos”; “logos conforme o qual as coisas ocorridas aconteceram, as
coisas que estao acontecendo acontecem e as coisas que irdo acontecer terdo lugar”
(SVF 2.913)'0. Ademais, destino e logos do mundo sdo termos intercambiaveis.
Nessa identificagcao é provavel que o spermatikos logos, o principio do crescimento,
esteja implicado. “Deus contém ‘principios seminais’ segundo os quais cada coisa vem

a ser por meio do destino” (SVF 2.1027)'?'. Por fim, Crisipo chama “a substancia do

118 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pags. 907 e 909. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do latim,
do trecho do fragmento 1077 do volume |l de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Deus é identificado
com o destino. “[B.f] 1077 Cicero de nat. deor. | 15, 39 — (...) ma anche il fato nella sua ciclica vicenda
e la necessita degli eventi futuri, e il fuoco, e I'etere di cui ho gia detto, sono dio, per non parlare di tutto
cid che scaturisce e proviene dalla natura (...).” [*(...) mas também o destino no seu ciclico
acontecimento, e a necessidade dos eventos futuros, e o fogo, € o éter do qual ja falei, sdo todos
deuses, isso para nao falar de tudo aquilo que nasce e provém da natureza (...)"]

119 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 861. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 997 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Deus — ou sua razao - é
identificado com o destino. “[B.f] 997 Plutarchus de Stoic. Repugn. Cp. 47 p. 1056b —(...) E poi lui stesso
scrive molte cose in sintonia con queste, alla fin fine sostenendo che nulla, nemmeno la piu piccola
realta, sta o si muove diversamente da come la ragione di Zeus prescrive: e questa ragione ¢ il fato.”
[(...)E depois ele mesmo escreve muitas coisas em sintonia com essas, por fim sustentando que nada,
nem mesmo a menor das realidades, estd ou se move diversamente de como a razdo de Zeus
prescreve: e essa razao € o destino.”]

120 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 805. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 913 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em essas definicbes aparecem. “[B.f]
913 Stobaeus eclog. |1 79, 1 W — Per Crisippo la potenza del pneuma costituisce la sostanza del fato, il
quale ha funzione direttiva conformemente all’'ordine del tutto. Afferma cio nel secondo libro de Il cosmo.
Nel secondo libro de Le definizioni e nei libri Sul fato e in altri libri, qua e la disse: ‘Il fato & la ragione del
cosmo’, oppure ‘la ragione degli eventi che nel cosmo sono condotti dalla provvidenza’, o anche ‘il fato
¢ la ragione secondo la quale il passato & stato, il presente ¢ e il futuro sara’ (...).” [“Para Crisipo o poder
do pneuma constitui a substancia do destino, o qual tem fungao diretiva conforme a ordem do todo.
Afirma isso no segundo livro de O cosmo. No segundo livro de As defini¢bes, nos livros Sobre o destino
e em outros livros, ca e la disse: ‘O destino é a razdo do cosmos’, ou ‘a razdo dos eventos que no
cosmos sao conduzidos pela providéncia’, ou ainda ‘o destino é a razdo segundo a qual o passado foi,
o presente é e o futuro serd’. (...)"]

121 Cf. nota 104 desta tese.
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destino um poder do pneuma’ (SVF 2.913)'?2 que estd em “movimento eterno,
continuo e ordenado” (SVF 2.916)'>. E como o pneuma é a fonte do movimento,
pneuma €& destino. Como pneuma e logos s&o considerados divinos, segue-se que

destino, pneuma e logos sejam vistos como a mesma coisa.
3.10 Nous

Nous é uma forma do pneuma encontrada nos seres humanos e nos deuses.
Uma vez que Deus € identificado com o pneuma, nao é de se surpreender a afirmacéao
de Zenado segundo a qual Deus é nous (SVF 1.146)'%*. Visto que Deus também é
entendido como sendo fogo e éter, é natural identificar-se Deus com o nous igneo do
mundo ou mesmo afirmar que o nous no éter € Deus (SVF 2.1027)'25. Também porque
o0 mundo como um todo é racional, permeado pelo /logos divino, Crisipo e Posidbnio
dizem que ele é guiado pelo nous e pela providéncia, ja que o nous esta presente em
todas as suas partes (SVF 2.634)'%6. Porém o Deus-nous-pneuma confere aos seres
particulares suas caracteristicas peculiares, de modo que ele se move
constantemente através da substancia, sendo nous em um lugar, psyche em outro,

physis noutra parte e hexis em certos lugares (SVF 1.158)'%".

122 Cf. nota 120 desta tese.

123 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 807. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 916 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que o destino é definido. “[B.f]
916 [1] Theodoretus VI 14 - Per lo stoico Crisippo non c’é differenza di sorta fra fato e necessita, e che
il fato € un movimento eterno, continuo e ordinato.” (“Para o estoico Crisipo ndo ha diferenca de tipo
entre destino e necessidade, e o destino € um movimento eterno, continuo e ordenado.”)

124 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 77. Citamos na integra a traducao de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 146 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Deus é identificado com o
nous. “[A] 146 [1] Epiphanius adv. haeres. Ill 2, 9 (DDG p. 592, 21) - Zenone di Cizio, lo Stoico, disse
che non c’é bisogno di edificare templi agli déi, ma basta avere il concetto di dio nell’intelletto, o0 meglio
pensare che l'intelletto (voug) sia una realta divina: esso infatti & immortale.” [Zen&o de Cicio, o estoico,
disse que nao ha necessidade de edificar templos aos deuses, mas basta ter o conceito de Deus no
intelecto, ou melhor, pensar que o intelecto (voug) seja uma realidade divina: ele de fato é imortal.”]

125 Cf. Nota 104 desta tese.

126 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 661. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 634 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que se diz que o nous - ou
inteligéncia - permeia o cosmos inteiro. “[B.f] 634 Diogenes Laert. VIl 138 — Stando a Crisippo nei suoi
libri su La provvidenza e a Posidonio nel tredicesimo libro su Gli dei, il cosmo & retto dalla provvidenza
e dall'lintelligenza, in quanto quest’ultima pervade tutte le sue parti, come fa I'anima con noi. (...).” [De
acordo com Crisipo nos seus livros sobre A providéncia e com Posid6nio no décimo terceiro livro de Os
deuses, o cosmos é regido pela providéncia e pela inteligéncia, e esta ultima pervade todas as suas
partes, como faz a alma conosco. (...)"]

127 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 81. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 158 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 158 Themistius de an. Il p. 64, 25
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3.11 Mundo

O mundo, ou cosmos, afirma Posid6nio, € um ser vivo e racional'®®, e sua
racionalidade deve-se ao logos-pneuma césmico, a alma do mundo, que o permeia.
O logos-pneuma néao se distribui homogeneamente em todas as partes do mundo,
concentrando-se, em grau maximo, no hegemonikon cosmico, isto &, na esfera ignea
das estrelas fixas, para Crisipo, ou no sol, para Cleantes (SVF 2.644)'%°. Esse mundo
vivo e racional os estoicos identificavam com Deus: “O mundo inteiro, com todas as
suas partes, eles chamam de Deus” (SVF 2.528)'3°. O cosmos, afirmava o estoicismo,

€ racional e, por isso, € Deus.

Os estoicos pareciam oscilar entre duas concepgdes de Deus: Deus como o
cosmos inteiro ou Deus como apenas a sua parte racional, o logos-pneuma. Se se
enfatizar o primeiro conceito, entdo ndo se pode questionar o panteismo dos estoicos.
Se, por outro lado, for priorizada a segunda interpretagéo, a dualidade dos principios
passivo e ativo, entdo tem-se o que se pode chamar de panenteismo: tudo esta em
Deus e Deus penetra todas as coisas. Segundo nos parece, para os estoicos, nao

somente essa parte racional, ignea, considerada a alma do universo, poderia ser vista

ed. Speng. — Probabilmente anche i seguaci di Zenone condividono l'opinione che dio s’aggira
attraverso la sostanza del tutto, e che talora si manifesta come intelletto, talaltra come anima, oppure
come natura o costituzione.” (“Provavelmente também os seguidores de Zendo compartilham a opiniao
de que Deus volteia-se através da substancia do todo, ora manifestando-se como intelecto, ora como
alma, ora como natureza, ora como constitui¢do.”)

128 DL VIl 142-143. “The doctrine that the world is a living being, rational, animate and intelligent, is laid
down by Chrysippus in the first book of his treatise On Providence, by Apollodorus in his Physics, and
by Posidonius”. (“A doutrina de que o mundo € um ser vivo, racional, animado e inteligente é
estabelecida por Crisipo no primeiro livro de seu tratado Sobre a Providéncia, por Apolodoro em sua
Fisica e por Posidénio.”) LAERTIUS, Diogenes. Lives of Eminent Philosophers. With an english
translation by R.D. Hicks, M.A., fellow of Trinity College, Cambridge. In two volumes. Vol. Il. London:
William Heinemann. New York: G.P. Putnam’s Sons, 1925. Pag. 247.

129 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 665. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 644 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 644 Diogenes Laert. VIl 139 —
Crisippo nel primo libro de La provvidenza e Posidonio nel suo libro Gli déi sostengono che il cielo &
I'egemonico del cosmo. Cleante dice invece che ¢ il sole. In seguito, pero, Crisippo nello stesso libro,
cambia completamente opinione e sostiene che € la parte piu pura dell’etere.” (“Crisipo no primeiro livro
de A providéncia e Posidonio no seu livro sobre Os deuses sustentam que o céu é o hegemonikon do
cosmos. Cleantes diz, pelo contrario, que é o sol. Na sequéncia, porém, Crisipo, no mesmo livro, muda
completamente de opinido e sustenta que é a parte mais pura do éter.”)

130 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 615. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 528 do volume |l de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Deus é identificado com o
mundo ou cosmos. “[B.f] 528 Arius Didymus apud Eusebium praep. evang. XV 15 p. 817, 6. — Per loro
dio non ¢ altro che l'intero cosmo con tutte le sue parti.” (“Para eles Deus é o cosmos inteiro com todas
as suas partes.”)
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como Deus. Na verdade, todo o cosmos, visto como um animal com corpo e alma,
poderia ser visto como um ser vivo divino, ou Deus. Seja como for, a afirmagéo de que
Deus € o mundo, o cosmos ou o universo tem de ser feita com ressalvas, ja que os
estoicos claramente identificavam a Divindade antes com a alma do mundo — o fogo

criativo — do que com o mundo, cosmos ou universo propriamente dito.

Consequéncia desse panteismo € o monoteismo estoico. Embora os deuses
sejam constantemente mencionados no estoicismo, eles s&o claramente seres
subsidiarios em relacdo a Deus. E verdade que os estoicos ndo rejeitaram
inteiramente os deuses da religido popular grega, todavia, sé&o eles entendidos como
“criagdes” de Deus que, diferentemente do que se diz na mitologia, ndo sao imortais,
estando sujeitos a destruigdo na conflagragao césmica e a recriagdo em cada novo

ciclo cosmico. Somente Deus é imortal e eterno.
3.12 Natureza

Zenao diz ser a natureza um fogo criativo, procedendo metodicamente a
geragao (SVF 1.171)"1, e o mesmo ¢é dito por todos os estoicos (SVF 2.774)'32. Vé-
se, basicamente, uma mesma definicdo: a natureza € o fogo criativo cuja esséncia é
a racionalidade ou o logos. A natureza €, portanto, o aspecto ordenado do universo, e

esse aspecto ordenado nao pode ser outro sendo o Deus-logos.

Analisando-se a definicdo dada por Zendo da natureza, a primeira coisa que se

nota € que ela — a natureza — é vista como um dos elementos materiais do cosmos: o

131 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 85. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do latim, do
fragmento 171 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 171 [1] Cicero de nat. deor. Il 57. —
Zenone, dunque, cosi definisce la natura: essa - afferma — & fuoco artefice che procede com metodo
alla generazione. Sostiene infatti che & compito specifico dell’arte generare e creare, e quello che nei
prodotti delle arti di noi uomini & fato dalla mano, questo la natura lo produce con arte assai piu fine; ma
la natura, come ho detto, € il fuoco artefice, maestro di ogni altra arte.” (“Zenao, portanto, assim define
a natureza: ela — afirma — € um fogo criativo que procede com método a geragio. Sustenta, de fato,
que é tarefa especifica da arte gerar e criar, e aquilo que nos produtos da arte de nés homens é feito
com a mao, isso a natureza o produz com arte muito mais fina; mas a natureza, como eu disse, € 0
fogo criativo, mestre de todas as demais artes.”)

132 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 711. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 774 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que a natureza, para os estoicos,
€ definida como fogo criativo. “[B.f] 774 Diogenes Laert. VIl 156 — A loro la natura sembra consistere
nel fuoco creatore, che attua un processo creativo ordinato (...).” [‘Para eles a natureza parece consistir
no fogo criativo, que atua num processo criativo ordenado. (...)"]
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fogo. Em segundo lugar, ela é vista como uma substancia dinamica, ndo como o fogo
comum elemental, mas como o fogo criativo que procede metodicamente a geragéo
ou “criagao”. Essa descricdo tem uma conotacdo antropomorfica. E esse aspecto
antropomorfico, em terceiro lugar, faz com que a natureza seja entendida como

operando a maneira de um artesdo, metodicamente criando coisas.

Essa ideia do artesao, ou melhor, da proficiéncia do artesédo, de sua habilidade,
parece estar inserida na concepg¢ao estoica da natureza. Com efeito, de acordo com
os antigos estoicos, a caracteristica essencial da habilidade ou da proficiéncia & que
ela ndo depende de acaso ou de tentativa e erro, mas faz uso de um processo
metddico e definido - ou hodos — para trazer algo a existéncia. E é precisamente essa
caracteristica que determina um dos aspectos da definicdo estoica de natureza,
segundo a qual o fogo, a maneira de um artesao, procede a “criagdo” por um processo
metddico. Nao apenas as ideias de “criacao” e de processo metddico sdo comuns a
ambas as defini¢gdes, mas também a palavra para processo metddico € a mesma para
as duas, isto €, hodos. Isso deixa claro que a definicao estoica de natureza incorpora
a definigdo estoica de habilidade ou proficiéncia’33.

3.13 Imagem conceitual do Deus estoico

De acordo com uma antiga e famosa definigdo estoica, Deus € “um ser vivo
imortal, racional, perfeito e pensante em felicidade plena, nao receptivo de nada que
seja mau e providente com relagdo ao cosmos e as coisas nele presentes”. Ele “n&do
tem forma humana”, mas “é o demiurgo do todo, como que o pai de todas as coisas,
tanto em geral como no que concerne a parte dele que permeia todas as coisas e é

chamada por muitos nomes, correspondentes a seus poderes”. (DL VIl 147).134

Essa definicdo contém, de maneira sintética, todas as facetas do Deus estoico
identificado por diversos nomes. Com efeito, como principio eterno ao lado da matéria

informe, ele é imortal, e somente ele, depois da conflagragdo final'3®, subsiste por si

133 HAHM, David E. The Origins of Stoic Cosmology: Ohio State University Press, 1977. Pag. 203.

134 A definicdo se encontra em DL VIl 147, citada por ALGRA, Keimpe. “Teologia Estoica”. In: INWOOD,
Brad (org.). Os Estdicos. Tradugao: Raul Fiker; preparagéo e revisdo técnica: Paulo Fernando Tadeu
Ferreira. Sdo Paulo: Odysseus, 2006. P4g. 184.

135 Os estoicos acreditavam num ciclo cosmico de criagédo e destruigcdo do universo. Criado a partir do
fogo primordial, o universo deveria retornar a esse mesmo fogo, no que se chama de conflagragao final
ou ekpyrosis, e entdo ser criado de novo, exatamente da mesma forma, contendo os mesmos
elementos e seres. Segundo nos parece, ndo se pode dizer, para os estoicos, que o universo chega a
morrer, pois, mesmo na ekpyrosis, a alma do mundo, o fogo criador, ou Deus, subsiste, tendo
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s6. Como logos ou razdo que permeia todo o universo e a ele da origem ou “cria”,
assim como o sémen da origem ao animal'®, ele € um demiurgo, artifice ou pai
racional, perfeito e em felicidade plena, porque em perfeita racionalidade. Sua obra é
perfeita e por isso boa, sendo que nada de mal lhe possa ser atribuido. Identificado
como destino, entendido como o proprio logos da cadeia causal que rege o universo,
ele é providente com relacdo ao cosmos e as coisas nele presentes. Corporeo, ele
nao tem forma humana, mas pode ser identificado com o fogo criativo da esfera
celeste, com o éter (Qque nada mais € do que esse proprio fogo) ou com o pneuma
(composto de ar e fogo) que permeia o cosmos e |lhe da sustentagdo. A natureza,
também entendida como o fogo criativo da geragdo das coisas, € outro de seus
nomes. Embora possa haver algumas diferengcas de entendimento sobretudo na
caracterizacdo do fogo criativo, do éter e do pneuma como a mesma coisa,
acreditamos poder dizer que o Deus estoico seja todas essas coisas ao mesmo tempo,
pois tais coisas nada mais sdo do que manifestacées do seu poder.

Havia entre os estoicos duas maneiras de se conceber Deus: uma,
identificando-o com todo o cosmos; outra, apenas com sua alma, o fogo criativo que
permeia todo o universo e que se concentra numa das esferas — a mais periférica, a
dos corpos celestes — que compdem esse universo. Essas duas definicbes nido sao
excludentes, ja que, na primeira, o fogo criativo ou alma do mundo é considerada
como uma das partes que formam o ser vivo composto de corpo e alma identificado
com o cosmos. Seja como for, € importante, para nossa tese, essa compreensao de
Deus como fogo criativo concentrado numa das esferas do universo. Com efeito,
nessa esfera ignea situam-se os corpos celestes, ou astros, objeto de divinizagao por
parte dos estoicos. Isso porque esses corpos celestes eram vistos como formados do
mesmo fogo criativo identificado com a alma do mundo ou Deus. Eram, por assim,
dizer, como partes de Deus, seres compostos puramente de alma, ou intelecto, de

forma que eram vistos como deuses'?’.

consumido em si todo o cosmos. Ha, melhor dizendo, um momento comum e simultdneo do fim de um
ciclo e do inicio de outro exatamente igual.

136 Essa ideia € mais bem explicada na seg¢do 5 do capitulo 3 desta tese, intitulada “A “criacdo” no
estoicismo”.

137 TODD, Robert B. “Cleomedes and the Problems of Stoic Astrophysics”. In: Hermes. 129. Bd., H 1
(2001): Franz Steiner Verlag, pp 75-78. “The Stoics, like Aristotle (...), regarded the heavenly bodies as
composed of ‘that in which they are located’. Both called this medium ci6rjp, but for the Stoics it was not
an immutable substance but an unstable firesphere (...) Being formed from the aiBiip, the heavenly
bodies also possessed an intrinsic heat that increased in proportion to their distance from the earth, and
their rarefection. [“Os estoicos, como Aristételes (...), viam os corpos celestes como compostos ‘daquilo
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3.14 A “criagdo” no estoicismo’3®

A definicdo estoica de Deus apresentada na secéo anterior traz a ideia de um
pai de todas as coisas. Segundo nos parece, essa ideia de paternidade, no estoicismo,
melhor se explica em contexto bioldgico, a semelhanga de um pai que gera — ou “cria”,
dentro de um entendimento mais amplo da ideia de “criacdo” — um filho a partir do
sémen. Com efeito, € Deus, como spermatikos logos de todas as coisas, que vai
gerando — ou “criando” — o cosmos a partir dos elementos (por ele também gerados).
E essa cosmogonia, ou “criagdo” do universo, que sera nosso objeto de estudo nesta

secao.

A reconstrucdo da cosmogonia estoica demanda, além da analise de seu
aspecto biolégico, também a atencdo ao seu aspecto fisico, pois ambos estédo
interligados. Quanto a esse ultimo aspecto, ha um excerto de Crisipo, preservado por
Plutarco, no qual é possivel vislumbrar a “criacao” dos elementos que compdem o
universo a partir de transformagdes do fogo primordial: “A mudanga do fogo é como
se segue: Ele é transformado, através do ar, em agua. Dessa o ar se separa por via
de condensagao e a agua por via de evaporagao. Entdo, depois que o ar se dilui, 0

éter espalha-se em circulo (...)". (SVF 2.579)"3°. A condig3o inicial do cosmos & uma

em que eles estao localizados’. Ambos chamavam esse meio de éter, mas, para os estoicos, o éter ndo
era uma substancia imutavel, e sim uma esfera ignea instavel (...). Formados de éter, os corpos celestes
também possuiam um calor intrinseco que crescia em proporgao a sua distancia em relagéo a terra e
a sua rarefagao.] Sobre a divindade dos astros, conferir SVF 2.1027. Sobre a identificagdo do éter com
Deus, conferir SVF 1.154 e SVF 1. 534. Sobre a identificacdo de Deus e éter com o fogo criativo ou
alma do cosmos, conferir a segdo 4 do capitulo 3 desta tese, intitulada “O Deus estoico”, bem como a
secdo 5 desse mesmo capitulo, chamada de “A criagdo no estoicismo”. Ha ainda um fragmento, a
respeito de Zendo, em que se diz diretamente que os astros sédo formados pelo fogo criativo. RADICE,
Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero Occidentale,
Itélia, 2018. Pag. 65. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do trecho do fragmento
120 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta em que se diz serem os astros formados de fogo
criativo. “[A] 120 [1] Stobaeus Ecl. | 25, 3 p. 213, 15 W. (Arii Didymi fr. phys. 33 Diels) — Zenone sostiene
che il sole, la luna e ciascun astro sono dotati di intelletto e di intelligenza, e sono fatti di fuoco, del
fuoco-artefice. Ci sono infatti due generi di fuoco, quello non-artefice che tramuta in se stesso |l
combustibile, e il fuoco-artefice, che determina la crescita e la conservazione, come ad esempio quello
che si trova nelle piante e negli animali: e tale fuoco € natura e anima. L’essenza degli astri € composta
di un tale fuoco. (...). [Zen&o sustenta que o sol, a lua e cada um dos astros sao dotados de intelecto e
de inteligéncia e sao feitos de fogo, de fogo criativo. Ha, de fato, dois géneros de fogo, o nao criativo,
que transforma em si mesmo o combustivel, e o fogo criativo, que determina o crescimento e a
conservagao, como por exemplo aquele que se encontra nas plantas e nos animais: e tal fogo é
natureza e alma. A esséncia dos astros é composta de um tal fogo. (...).]

138 Esta segdo baseia-se nos capitulos intitulados “Cosmogonia”, “Cosmologia” e “Cosmobiologia” da
obra de HAHM, David E. The Origins of Stoic Cosmology: Ohio State University Press, 1977.

139 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 635. Citamos na integra a tradug&o de Radice, direto do grego, do trecho
citado do fragmento 579 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 579 Plutarchus de Stoic.
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massa de puro fogo (SVF 2.605)'4°. Essa massa ignea muda-se entdo em ar e, de ar,
em agua. Os quatro elementos que formam o cosmos sao produzidos dessa massa
de agua. Em primeiro lugar, a parte mais pesada dessa agua assenta-se e compacta-
se, formando a terra. Do que resta da agua, parte permanece como agua, mas outra
parte, mais leve, evapora-se e forma o ar. Parte do ar dilui-se mais ainda e produz o
fogo. (SVF 1.102)'41. Essa descrigdo € puramente fisica: mudangas elementais sdo o
unico processo usado para explicar a origem do cosmos, e essas mudangas

elementais sdo explicadas em termos puramente fisicos.

Todavia, a cosmogonia estoica ndo pode ser totalmente explicada em termos
puramente fisicos. Ha toda uma compreensdo biolégica da questdo, colocando o
problema cosmogénico como um nascimento a partir de Deus entendido como razao
seminal do universo. Evidentemente, essa compreensao esta relacionada ao aspecto
fisico da cosmogonia, ja que nela esta igualmente explicada a génese dos elementos;
o ponto de vista, porém, é diferente. Didbgenes Laércio € quem nos preservou esse

relato biolégico da cosmogonia estoica.

Seja ela chamada de intelecto, ou destino, ou Zeus, ou com muitos
outros nomes, a natureza divina é unica. No comego, quando era por si
mesma, transformou toda a substancia, através do ar, em agua e, como o
seio materno encerra o esperma, assim a natureza divina, na qualidade de
razdo seminal [spermatikos logos] do cosmos, mantém-se escondida na
matéria Umida, adaptando-a a si para a génese das proximas coisas. Na

Repugn. cp. 41 p. 1053a — (...) ‘Ecco come si trasforma il fuoco: attraverso I'aria si trasforma in acqua;
da questa l'aria si separa per via di condensazione e l'acqua per via di evaporazione. Al rarefarsi
dell’aria, I'etere si diffonde tutt'intorno a forma di cerchio (...).”

140 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 649. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 605 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que o estado inicial do cosmos é
identificado com o fogo. “[B.f] 605 Plutarchus de stoic. Repugn. c. 41 p. 1053b — (...) ‘Finché il cosmo si
trova tutto nello stato igneo esso & ridotto alla sua anima e alla sua parte direttiva (...)".” [*(...)'Enquanto
0 cosmos se encontra todo no estado igneo ele é reduzido a sua alma e a sua parte diretiva (...)".”]

141 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Itélia, 2018. Pag. 53. Citamos na integra a traducao de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 102 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta em que se mostra a transformacao
dos elementos. “[A] 102 [1] Stobaeus ecl. | 17, 3 p. 152, 19 W. (Arii Didymi fr. 38 Diels) — Zenone si
esprimeva esattamente in questi termini. Nel ciclo della costituzione cosmica tale dovra essere la
struttura del tutto in riferimento alla sostanza da cui deriva: il fuoco si trasformera in acqua, passando
attraverso uno stato aeriforme; una parte si pone a base nella posizione piu bassa e si consolida come
terra. Della rimanente sostanza, una certa quantita resta acqua, e da essa per evaporazione si forma
I'aria: da una parte di quest’ultima, infine, divampa il fuoco. Si verifica una commistione per via della
trasformazione di un elemento nell’altro, e cosi un corpo si trasforma integralmente in un altro.” (“Zenao
exprimia-se exatamente nestes termos. No ciclo da constituicdo césmica tal devera ser a estrutura do
todo em referéncia a substancia da qual ele deriva: o fogo transformar-se-a em agua, passando por um
estado aéreo; uma parte coloca-se na base na posicao mais baixa e se consolida como terra. Da
substancia restante, uma certa quantidade permanece agua, e dessa, por evaporagao, forma-se o ar:
de uma parte desse ultimo, por fim, arde o fogo. Verifica-se uma mistura por via da transformagao de
um elemento em outro, e assim um corpo se transforma integralmente em outro.”)
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sequéncia, os primeiros derivados foram os quatro elementos: o fogo, a agua,
o ar e a terra. Isso afirma Zendo em sua obra O todo. (SVF 1.102)'42,

O que se descreve nesse relato preservado por Didgenes Laércio €
propriamente o nascimento do cosmos, entendido como um processo bioldgico. Para
se compreender melhor esse processo, € preciso recorrer a alguns outros fragmentos
dos estoicos antigos, a fim de se obter um quadro mais detalhado do aspecto biolégico
da cosmogonia estoica. Mas analisemos, em primeiro lugar, o relato de Diégenes. Diz
ele que a natureza divina, ou Deus, € deixada na matéria umida (liquido) como uma
semente envolvida pelo liquido seminal. O liquido, ou agua, que constitui o cosmos
nesse estagio, € comparado com o liquido seminal, ao passo que Deus é visto como
a semente nesse liquido. Com efeito, ele € chamado de spermatikos logos, que
literalmente quer dizer “logos pertencente a uma semente”. Em outras palavras, essa
expressao, de dificil tradugao (pode ser chamada, talvez, de razdo seminal), descreve

a funcdo de Deus como analoga a de uma semente na reprodugao.

A conexdo do termo semente (oTTéppa) com a origem do cosmos é vista mais
claramente a luz de outros fragmentos. Os antigos estoicos chamavam o fogo da
conflagracéo (que € o mesmo fogo a partir do qual o cosmos se origina) de semente
(omépua) do futuro cosmos (SVF 2.596)'43. Diz-se que Zendo comparou o fogo a uma
semente, possuindo os logoi (ou razdes) de todas as coisas e as causas dos eventos:
passado, presente e futuro. (SVF 1.98)'4. Assim, o fogo primordial, chamado de
criativo e identificado com Deus, tem a mesma fungéo cosmogdnica do Deus do relato
de Didgenes Laércio. O fogo € a semente e, como semente, esta associado ao que

Zenao chama de logoi de todas as coisas.

142 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Itélia, 2018. Pag. 53. Citamos na integra a traducao de Radice, direto do grego, do trecho
citado do fragmento 102 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[A] 102 [2] Diogenes Laert. VII
135, 136 — Sia che la si chiami intelletto, o destino, o Zeus, o con molti altri nomi, la natura divina &
unica. All'inizio, quando era per sé, ha cambiato tutta la sostanza da aria in acqua, e, come il seno
materno racchiude lo sperma, cosi essa, in qualita di ragione seminale del cosmo, si mantenne
nascosta nella materia umida, e la predispose alla genesi delle realta che si sarebbero formate. In
seguito, i primi derivati furono i quatro elementi: fuoco, acqua, aria e terra. Questo afferma Zenone nella
sua opera /l tutto.”

143 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, lItalia, 2018. Pag. 643. Citamos na integra a traducdo de Radice, direto do grego, do
fragmento 596 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 596 [1] Stobaeus Eclogae | p. 171,
2 W — Zenone, Cleante e Crisipo credono che la sostanza si trasformi nel fuoco spermatico: dal fuoco,
infatti torna a formarsi lo stesso ordine del cosmo, quale era a prima.” (“Zenéo, Cleantes e Crisipo creem
que a substancia se transforme no fogo espermatico: do fogo, de fato, torna a formar-se a mesma
ordem do cosmos, tal qual era de inicio.”)

144 Cf. nota 108 desta tese.
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Além dessa conceitualizagédo da origem do cosmos como fung¢ao dos principios
(archai) e como ato de reprodugdo biolégica, os estoicos incorporaram a sua
cosmogonia outras ideias, que aparecem, por exemplo, na descrigdo que faz Crisipo
do nascimento do cosmos. Segundo ele, em seu livro A providéncia, o cosmos, todo
incandescente, é diretamente sua propria alma e hegemonikon (parte principal da
alma). Porém quando, tendo se transformado no liquido e a alma tendo sido deixada
nesse liquido, ele de certa forma muda para um composto de alma e corpo, de forma
que consiste dessas duas coisas. (SVF 2.605)'%%. O processo aqui é visto em termos
de corpo e alma (ou logos). O fogo é a alma, e, durante a conflagracéo, antes de o
universo ser formado ou nascer, somente a alma existe. Pode-se dizer, portanto, que,
nesse periodo, mundo (ou universo) e alma do mundo s&o idénticos. Mas quando o
fogo primordial se transforma em agua, a alma é deixada como uma semente nessa
agua, e entdo o cosmos passa a consistir de corpo e alma como duas entidades
distintas. Como um animal ou ser vivo, 0 cosmos ¢é visto como tendo corpo e alma,

sendo que a alma é o fogo primordial a partir do qual todas as coisas sao criadas.

Todos esses motivos cosmogobnicos reunem-se numa passagem de Dio
Criséstomo em que a cosmogonia estoica se traduz num mito alegorizado. Nessa
passagem encontram-se todos os motivos normalmente agrupados em torno da
questao do nascimento do cosmos. Deus é fogo e alma. Ele passa, por meio do ar
(Hera), para a agua. A agua, por sua vez, € concebida como fluido seminal pervadido
pelo proprio Deus, que é ao mesmo tempo fogo e alma. Na agua, entédo, ele € um

poder criativo e formativo, assim como o pneuma no fluido seminal.

(Zeus), desejando Afrodite e querendo criar, suaviza-se e, tendo
extinguido muito da sua luz, transforma-se (...) em ar incandescente de fogo
menos intenso. Entéo, tendo mantido relagdes com Hera (...), ejeta o fluido
seminal (...) do Todo (...). Assim ele fez liquida toda a substancia, uma
semente (...) do Todo, ele préprio a pervadindo, assim como o pneuma
formador e modelador permeia o fluido seminal (...). Na sua compleigéo,
muito se parece com o0s outros seres vivos, visto que poderia ser

145 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 649. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 605 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que 0 coOsmos aparece como um
conjunto de corpo e alma. “[B.f.] 605 Plutarchus de Stoic. repugn. c. 41 p. 1053 b — (...) ‘Finché il cosmo
si trova tutto nello stato igneo esso é ridotto alla sua anima e alla sua parte direttiva, quando invece si
cambia in sostanza umida e nell’anima che in questa € racchiusa, in un certo modo si trasforma in corpo
e anima, quasi fosse un composto dei due: ma allora anche il Logos € in qualche misura diverso.’(...)”
[“ ‘Enquanto o cosmos se encontra todo no estado igneo, ele se reduz a sua alma e a sua parte diretiva;
quando, ao contrario, transforma-se em substancia Umida e na alma que nesta é encerrada, de certo
modo se transforma em corpo e alma, como se fosse um composto dos dois: mas entdo ainda o Logos
€ em certa medida diverso.’(...)"]
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apropriadamente considerado como consistindo de corpo e alma. E por esse
motivo que ele pode forjar e plasmar sem dificuldade os outros seres,
difundindo uma substancia suave e absolutamente ddctil. (SVF 2.622)46.

Nesses relatos, contudo, ha um ponto de dificil compreensdo: a matéria
informe. Esse ponto é importante porque se trata de um dos principios que, como tal,
precisa ter um lugar na cosmogonia. No relato de Didégenes Laércio, o fogo divino na
agua torna a matéria maleavel para a geragao dos elementos, e nisso ha concordancia
com o relato mitico. De fato, depois de ter feito liquida toda a substancia, Zeus
encontra facilidade para formar as demais coisas (elementos), visto que tornou o
material em torno de si facilmente moldavel. O liquido, claramente, é considerado
matéria. Em termos biologicos, a emissdo seminal de Zeus fornece tanto o poder
criativo quanto a matéria de que o cosmos é feito. A parte feminina, no relato, tem a
funcdo de induzir a emissdo da semente, mas n&o contribui em nada para o ser vivo
nascente. Dai que Hera, por meio de quem Zeus produz o fluido seminal, é identificada
com o ar através do qual o fogo muda para se transformar em agua. Origenes, no
entanto, afirma que Crisipo interpretou uma pintura erética de Zeus e Hera como uma
representacdo mitica do fato de a matéria ter recebido e entdo possuir em si os
spermatikoi logoi de Deus para o ordenamento de todas as coisas; em outras palavras,
Hera é a matéria informe e Zeus é Deus (SVF 2.1074)'4’. A fémea, nesse caso,

funciona como matéria. Essa € uma abordagem diferente do papel feminino e da fonte

146 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 655. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
citado do fragmento 622 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[B.f] 622 Dio Chrysost. Or.
XXXVI - (...) Desiderando Afrodite e volendo generare, si addolcisce e si ingentilisce, e cosi attenua di
molto il suo raggio, trasformandosi certo in aria infuocata, ma di un fuoco dolce. A questo punto,
unendosi ad Era e godendo con essa di un rapporto perfetto, qui si ferma e diffonde per intero il seme
generatore del tutto (...). Ora la sostanza dell’'universo & resa umida, e cosi un unico principio generatore
del tutto si diffonde in essa, come si diffonde nel liquido seminale il pneuma com la sua forza plasmatrice
e produttiva. Nella sua complessione viene quanto mai ad assomigliare agli altri esseri animati, giacché
si potrebbe sostenere che esso in senso proprio si costituisce di anima e corpo. E per tale motivo che
pud forgiare e plasmare senza difficolta gli altri esseri, diffondendo una sostanza minuta, soffice e
assolutamente duttile. (...)"

147 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 905. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 1074 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Hera é identificada com a
matéria e Zeus com Deus. “[B.f] 1074 Origenes contra Celsum IV 48 Vol. | p. 321, 3 Ko (p. 540 Delarue)
—(...) Il filosofo Crisippo di Soli, ad esempio, che ha la fama di aver dato lustro alla Stoa con molti begli
scritti, interpreta la pittura di Samo nella quale Era ¢ ritratta in atteggiamenti innominabili con Zeus. Ora,
quel celebre filosofo nelle sue opere sostiene che la materia, accogliendo le ragioni seminali del dio, le
trattiene in sé allo scopo di dar forma al tutto. Nel dipinto di Samo Era rappresenta la materia e Zeus |l
dio.” [(...) “O filésofo Crisipo de Sdlis, por exemplo, que tem a fama de ter dado lustro a Stoa com muitos
belos escritos, interpreta a pintura de Samos na qual Hera é retratada em posturas inominaveis com
Zeus. Ora, aquele célebre fildsofo nas suas obras sustenta que a matéria, acolhendo as razdes
seminais do Deus, em si as contém com o escopo de dar forma ao todo. Na pintura de Samos, Hera
representa a matéria e Zeus o Deus.”)
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da matéria na reproducao. E dificil saber se as duas abordagens representam teorias
diferentes ou se a tentativa de alegorizar uma variedade de mitos distorceu uma unica
teoria. Seja como for, se se deixar a parte feminina de fora, o papel da matéria no
nascimento do cosmos é o mesmo em todos os relatos. Deus age sobre a matéria,

nela introduzindo spermatikoi logoi que resultam no nascimento do cosmos.

Alguns outros fragmentos, incluindo o relato cosmogébnico de Cleantes
preservado por Estobeu, ajudam-nos a compreender um pouco melhor o significado
dos spermatikoi logoi responsaveis pela criagdo do universo. Assim como as partes
de um ser organico, diz Cleantes, crescem de uma semente no tempo apropriado,
também as partes do todo se geram no tempo apropriado. E como certas razbes das
partes juntam-se e se misturam na semente para depois se separar, formando as
partes, “também todas as coisas provém de uma so, e de todas as coisas provém a
unidade, atuando harmonicamente o ciclo segundo uma regra”. (SVF 1.497)'8. De
acordo com Aécio, uma das definicbes estoicas de Deus diz que ele é “um fogo
criativo, procedendo ao longo do caminho a criagdo do cosmos, envolvendo todos os
spermatikoi logoi conforme os quais as coisas individuais vém a ser por destino” (SVF
2.1027)'9. A natureza dos spermatikoi logoi torna-se ainda mais clara quando
recorremos a biologia estoica. Os estoicos reconheciam que “semente é o ser que,
separado de uma coisa, é capaz de gerar uma realidade similar” (SVF 2.741)'%0,

Zenao explicava o fenbmeno da hereditariedade dizendo que a semente é uma parte

148 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 217. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
citado do fragmento 497 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta. “[CA] 497 Stobaeus Ecl. | 17,
3 p. 153, 7 W. (Arii Did. Fr. 38 Diels) — (...) E come le parti di un essere organico si generano tutte dai
medesimi semi nei tempi dovuti, cosi pure nei tempi dovuti si generano le parti del tutto, (...). E come
alcune ragioni delle parti, confluendo nei semi si mescolano e poi di nuovo si dividono formando le
parti, cosi dall’'unita scaturiscono tutte le cose, e da tutte le cose scaturisce l'unita, attuandosi
armonicamente il ciclo secondo una regola.”

149 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 889. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 1027 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que Deus é identificado com o
fogo criativo e o spermatikos logos (ou razdo seminal). “[B.f] 1027 [1] Aetius Plac. | 7, 33 — Per gli Stoici
dio & un essere intelligente, & fuoco artefice, impegnato in una generazione graduale e metodica del
mondo, grazie al fatto che contiene tutte le ragioni seminali, secondo le quali ogni evento si realizza in
conformita del suo destino. (...)” [‘Para os estoicos, Deus é um ser inteligente, é fogo criativo,
empenhado em uma geragdo gradual e metddica do mundo, gragas ao fato de que contém todas as
razbes seminais segundo as quais cada evento se realiza em conformidade com seu destino. (...)"]

150 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 699. Citamos na integra a tradug&o de Radice, direto do grego, do trecho
citado do fragmento 741 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que aparece a defini¢gdo
estoica de semente. “[B.f] 741 Diogenes Laert. VIl 158 — Per loro il seme & quell’essere che sa ricreare
realta simili a quelle da cui si € separato.”
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ou fragmento da alma e contém as mesmas razdes (logoi) do todo. (SVF 1.128)'5",
Por fim, diz-se que a physis - significando a um s6 tempo natureza e crescimento — foi
descrita pelos estoicos como um “aumento e expansao dos logoi” (SVF 2.744)'2, De
todas essas descrigdes resta claro que o spermatikos logos, identificado com Deus, &
uma espécie de formula (na semente) segundo a qual aquilo que esta sendo gerado
toma a sua forma. Além de guiar o desenvolvimento embriolégico do ser vivo, também

controla a forma e as atividades do animal totalmente desenvolvido.

De acordo com a cosmologia estoica, esse animal chamado cosmos, cujo
nascimento € fruto da agao de Deus como spermatikos logos, tem a forma esférica,
sendo composto de camadas concéntricas com a terra no centro, envolvida pela agua
(e com ela se misturando), pelo ar e, enfim, pelo fogo. Essa ultima camada periférica
do fogo é especialmente interessante para nossa tese porque € onde se situam os
astros, cuja divinizagao é objeto de critica no Livro da Sabedoria. Com efeito, situadas
nessa camada ou esfera estdo as estrelas fixas e sete estrelas méveis, a saber:
Saturno, Jupiter, Marte, Mercurio, Vénus, o sol e a lua. Para os estoicos, essas
estrelas sdo formadas pelo fogo (ou éter) que constitui a camada em que elas estéao
situadas. Esse fogo, por sua vez, € o fogo criativo, identificado com Deus, que constitui
a alma do universo — dai esses seres, considerados vivos, serem também ditos

divinos.

Por fim, sobre os demais seres vivos que compde o universo, plantas, animais
e homens, sdo todos eles fruto da acdo divina. Formados a partir dos mesmos
elementos que formam o cosmos, sua vida se deve a participacao que tém na alma

do mundo, sendo, em verdade, manifestacoes dela. Essa alma, ou Deus, embora se

151 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Itélia, 2018. Pag. 69. Citamos na integra a traducao de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 128 do volume | de Stoicorum Veterum Fragmenta em que a semente (esperma) é vista
como um fragmento da alma contendo as razées do todo. “[A] 128 [1] Eusebius praep. evang. XV 20,
1 (Ar. Did. fr. phys. 39 Diels p. 470) — Zenone sostiene che lo sperma che 'uomo eiacula € spirito in
forma umida, & parte e frammento dell’anima (...). E questo avendo le stesse ragioni seminali del tutto
(...)." [*Zenao sustenta que o esperma que o homem ejacula é espirito em forma Umida, é parte e
fragmento da alma (...) E este, tendo as mesmas razdes seminais do todo (...)"

152 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Italia, 2018. Pag. 701. Citamos na integra a tradugéo de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 744 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que se descreve a natureza como
expanséao das razdes (logoi). “[B.f] 744 Plutarchus de comm. not. cp. 35 p. 1077 b — Per gli Stoici (...)
la natura (puaoiv) invece prende il suo nome dall’'essere un accrescimento (€u@Uonoiv) e una dilatazione
delle ragioni o dei numeri che si sviluppano e si dispiegano.” [‘Para os estoicos (...) a hatureza (¢uoIv)
ao contrario deriva seu nome de ser uma expansao (£€u4@uonciv) e uma dilatagdo das razdes ou dos
numeros que se desenvolvem e se distendem.”]
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concentre primordialmente na esfera dos astros - para Cleantes, o sol seria o
hegemonikon, ou parte principal, da alma do mundo -, perpassa todo o universo na
forma de fogo ou calor, para Cleantes, ou de pneuma (composto de ar e fogo) para
Crisipo.

Com base na filosofia estoica antiga, pelo menos no que dela se pode
depreender a partir dos fragmentos que chegaram até nés, acreditamos poder falar
de um processo de “criagdo” no estoicismo. Esse processo, que é o da origem do
cosmos, entendido ndo apenas como estrutura, mas como tudo o que nele esta
contido, incluindo os seres vivos, € o de uma “criagao” entendida como nascimento,
no sentido bioldégico do termo. Deus é a semente a partir da qual toda as coisas
crescem e tomam forma. Entendido como um fogo criador que procede
metodicamente a geracéo das coisas, ele esta presente, como spermatikos logos, em
todos os elementos — os quais, por sua vez, estdo presentes em todas as coisas que
existem. Esse fogo criativo, embora para os estoicos ndo seja um elemento distinto
do fogo comum, dele difere porque, em vez de destruir, da vida. Ha uma esfera, na
periferia do universo, formada pelo fogo primordial ou criativo, e essa esfera é vista
como a alma do universo, como o proprio Deus, e os seres vivos nela contidos, isto €,
as estrelas fixas e as estrelas moveis, sao vistos como divinos porque formados desse
fogo — séo, por assim dizer, alma pura. Esse elemento das estrelas, no entanto,
perpassa todo o corpo do universo, entendido como as demais esferas (terra, agua e
ar) e tudo o que elas contém, incluindo os demais seres vivos, plantas, animais e
homens, mas também os seres inanimados, como as pedras. Em suma, o universo
pode ser visto como uma “criagdo” de Deus, uma “criagdo” entendida como geragao
a partir de uma semente, como partes sendo geradas a partir de um Unico elemento’>3
seminal, identificado com Deus. E dessas partes € que se constitui o universo,
entendido, como ja se observou, ndo apenas como estrutura, mas como tudo o que

existe nessa estrutura’®.

153 Pelo que se pode deduzir dos fragmentos dos estoicos antigos, o fogo primitivo é o primeiro elemento
— visto que ele ndo é um elemento distinto do fogo nao criativo — criado pela interagdo de Deus com a
matéria informe. Também se poderia dizer que, como a matéria informe ndo possui nenhuma qualidade,
o aspecto primordial de Deus seria o de fogo. Seja como for, parece acertado identificar Deus como
elemento primordial, ja que esse elemento primordial, a partir do qual todos os outros sao formados, é
o fogo criativo.

154 RADICE, Roberto. Stoici Antichi Tutti | Frammenti. Texto greco e latino a fronte: Bompiani Il Pensiero
Occidentale, Itélia, 2018. Pag. 53. Citamos na integra a traducao de Radice, direto do grego, do trecho
do fragmento 102 do volume Il de Stoicorum Veterum Fragmenta em que o nascimento do cosmos é
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3.15 Relagao entre Deus e “criagao” no estoicismo

A relacao entre Deus e “criacdo” no estoicismo € a mesma de um ser vivo,
considerado em todas as suas partes, formado a partir do sémen. Deus, como uma
semente primordial, em forma de fogo, “cria” ou desenvolve a partir de si todo o
universo, cujas partes crescem ordenadamente em obediéncia aos comandos divinos.
Esse fogo primordial, criativo, identificado como semente do universo, é também visto
como alma de todo o mundo criado, perpassando cada uma das coisas geradas e lhes
dando sustentacdo. Esta presente tanto nos animais, nas plantas e nos homens como
nos corpos celestes, que dele sao constituidos em sua totalidade, sendo como que
seres vivos formados totalmente de alma. Por essa razéo, eram vistos pelos estoicos
como divinos, ja que eram como que partes da “criagdo” compostas por Deus que,
imanente, perpassava materialmente toda a obra criada ou gerada a partir dele

préprio, chegando mesmo a confundir-se com ela.

explicado a partir do fogo primordial, e as plantas, os animais e os demais seres viventes, isto é, tudo
0 que ha no cosmos, sdo vistos como combinagdes dos elementos nascidos do fogo primordial. “[A]
102 [3] Diog. Laert. VIl 142 — Il cosmo nasce quando la sua sostanza, da fuoco che era, si € mutata in
acqua passando attraverso uno stato aeriforme; e poi la parte piu densa, condensandosi, produsse la
terra. La parte piu leggera divenne sempre piu rarefatta, mutandosi in aria e poi ancora in fuoco. In
seguito, dalla mescolanza di questi elementi si formarono le piante, gli animali e le altre specie viventi.
Zenone parla della genesi e della corruzione del cosmo nella sua opera I/ tutto ... (*O cosmos nasce
quando a sua substancia, de fogo que era, muda-se em agua passando através de um estado aéreo;
e, depois, a prte mais densa, condensando-se, produz a terra. A parte mais leve torna-se sempre mais
rarefeita, mudando-se em ar e depois, ainda, em fogo. Na sequéncia, da mistura desses elementos se
formaram as plantas, os animais e as outras espécies viventes. Zenao fala da génese e da corrupgao
do cosmos na sua obra O todo ...)
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CONCLUSAO

Retoma-se, nesta conclusao, desta vez como ponto de chegada, Sb 13: 1-9, o
ponto de partida de toda a tese. Nesse trecho, mais especificamente em Sb 13: 2-3,
o autor do Livro da Sabedoria critica, tendo em mente os estoicos, a divinizacdo dos
corpos celestes. lludidos pela beleza da criacdo, diz o autor de Sabedoria, teriam
esses homens tomado por engano as partes da criagdo como deuses, extraviando-se
na busca do Deus verdadeiro. Essa critica gera uma pergunta que deu origem a
hipétese e as reflexdes desta tese: Por que a divinizagdo dos astros, ou partes da
criacao, era rejeitada pelo autor de Sabedoria e aceita pelos estoicos? Segundo nossa
hipotese, isso s6 pode ser compreendido adequadamente a luz das ideias de Deus e
criacdo — e da relagao entre elas — no Livro da Sabedoria e no estoicismo. Com efeito,
as ideias de Deus e de criacdo do autor de Sabedoria falam de um Deus
transcendente, muito acima de sua obra (criagdo), ndo se confundindo com ela. Ja as
ideias de Deus e “criagao” no estoicismo falam de um Deus imanente, que se confunde
materialmente com sua obra — ou “criacao” -, sendo que cada uma das partes dela é
como um desenvolvimento particular a partir de uma semente primordial. Para deixar
isso mais claro, vamos agora, com base nos capitulos 2 e 3 da tese, expor
sucintamente essas concepgdes e compara-las, a fim de mostrar a incompatibilidade
entre elas, incompatibilidade essa que esta na origem da critica da divinizagdo dos

astros.

No capitulo 2 procuramos mostrar, escorando-nos minuciosamente no texto de
Sabedoria de Salomao, como o Deus concebido pelo autor desse livro € uma
Divindade cujo poder excede de muito tudo o que é conhecido. Por meio de sua
palavra e de sua Sabedoria, todas as coisas que existem, isto €, 0 universo inteiro,
incluindo sua estrutura e os seres que nela se encontram, vém a ser. Ele esta inclusive
muito acima da sua obra-prima, o homem, criado a sua imagem e semelhanga, ja que,
conquanto nao tenha sido o motivo da entrada da morte no mundo, tem poder sobre
ela, - o que o homem n&o tem -, podendo enviar todos os seres a mansao dos mortos
e dela os retirar. Embora os atributos da onipresenca, da onipoténcia e da onisciéncia
nao estejam explicitos no texto de Sabedoria, eles estdo subentendidos em varias
passagens da obra. Pode-se dizer, com seguranga, que o Deus do autor do Livro da

Sabedoria € um Deus onipotente, onisciente e onipresente, enchendo todo o universo
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com o seu espirito, conhecendo todos os segredos da natureza e todos os designios
humanos e tendo poder sobre todas as coisas, incluindo a vida e a morte. Ele ndo
deve ser confundido com sua obra, isto €, com a criacdo, por mais belas e poderosas
que elas sejam. E ele que esta na origem da beleza delas, sendo seu artifice e criador
a partir de um plano distinto delas. E pela Palavra de Deus que elas vém a ser, mesmo
que - diz o autor de Sabedoria — criadas a partir de matéria informe. Da Palavra a
criacdo, ha toda uma distincdo entre criador e criatura, que ndo se confundem de
maneira nenhuma. Desse modo, as obras da criacdo ndo devem ser tomadas como
deuses, pois o unico Deus, o Unico criador, € aquele que as chamou a existéncia pela
forca do Verbo e da Sabedoria. Os corpos celestes, portanto, ndo podem ser
divinizados, ja que, por mais belos e perfeitos que sejam, sdo apenas criaturas cuja

existéncia ndo se sustenta sendo na Palavra divina.

No capitulo 3, em que se explorou o conceito de Deus e “criacdo” — bem como
a relacao entre eles — no estoicismo, buscou-se mostrar, com base nos fragmentos
gue nos chegaram sobretudo dos estoicos antigos, mas também dos médios, como a
Divindade estoica era uma espécie de forca racional que permeava tudo o que existe.
Principio eterno ao lado da matéria informe, o Deus estoico aparece junto com ela
desde o primordio dos tempos, na forma material de um fogo primordial que contém
em si as regras de toda a “criagao”. Esse Deus era identificado por diversos nomes, -
natureza, mundo, logos, nous, pneuma, destino, fogo e éter -, cada qual se referindo
a um aspecto de seu poder. Agindo na matéria na forma de uma razao seminal —
spermatikos logos -, ele “cria”, imanente, tudo o que existe, a semelhanca do
desenvolvimento de um animal a partir do sémen. O universo, mundo ou cosmos, obra
gerada por Deus, é ele préprio considerado um animal divino, composto de corpo e
alma. Uma parte do estoicismo identificava todo esse universo com o proprio Deus,
mas era igualmente corrente a opinido de que Deus deveria apenas ser identificado
com a alma desse mundo, ou seja, o fogo criativo a partir do qual os elementos por
tras de toda a “criacdo” sdo formados. Esse fogo criativo localizava-se numa das
esferas do universo, a mais periférica, e todo ele era identificado com a Divindade. Os
seres vivos que formavam essa esfera, isto €, os corpos celestes, eram formados por
esse fogo, razdo pela qual eram considerados divinos, por serem basicamente
compostos da alma do mundo — ou seja, Deus. Por esse motivo, a visdo teoldgico-

fisica dos estoicos autorizava a divinizacao dos astros.
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Comparando-se essas duas visdes, isto €, estudando as ideias de Deus e de
criagao, bem como a relagao entre elas, no Livro da Sabedoria e no estoicismo, chega-
se, segundo nos parece, a compreensao do motivo pelo qual o autor de Sabedoria de
Salom&o critica os estoicos no tocante a questédo da divinizagao dos astros (ou luzeiros
do céu). Com efeito, para ele, Deus era transcendente, e nao imanente, ndo podendo
ser identificado com nenhuma de suas obras, como o fogo ou o préprio mundo.
Diferentemente do que entendiam os estoicos, o autor de Sabedoria via os astros
como uma obra — ainda que muito bela — vinda a existéncia pela Palavra e pela
Sabedoria divina. Eram distintos de Deus, que os transcendia. Deus nao estava, em
sua visao, misturado a matéria informe, embora tivesse criado tudo o que existe a

partir dela.

Ele ndo podia concordar com a visdo imanentista dos estoicos, na qual Deus
desde sempre aparecia misturado a matéria, sobre ela agindo para “criar” o universo.
Nao podia concordar que Deus fosse identificado com o fogo criativo, o qual, apesar
de sua peculiaridade, ndo era considerado como um elemento distinto do fogo
presente na natureza. N&o aceitava que Deus pudesse se confundir com esse
elemento, pois enxergava a Divindade como algo distinto das obras por ela criadas.
Nao poderia, por fim, aceitar que os corpos celestes, como diziam os estoicos, fossem
seres compostos do proprio Deus, com ele se confundindo. Para ele, os corpos
celestes eram obras belas e formidaveis, a observagao das quais poderia conduzir ao
conhecimento de seu artifice, mas n&o eram deuses, ndo eram formados de Deus, e
sim formados por Deus. Em suma, segundo nos parece, tendo isso em mente ele
criticou os estoicos especificamente, dentro de um debate mais amplo com a teologia

grega, em Sb 13:1-9.
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