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No que afeta cada um de nds, o conhecimento de que sé estamos aqui por
um breve periodo e que um limite ndo negociavel é posto a nossa
expectativa de tempo pode, inclusive, ser necessario enquanto incentivo
para contarmos nossos dias e fazé-los valer.

(Hans Jonas, O fardo e a béncao da mortalidade, 2009)

N&o sabemos onde a morte nos aguarda, esperemo-la em toda parte.
Meditar sobre a morte é meditar sobre a liberdade. Quem aprendeu a
morrer desaprendeu de servir, nenhum mal atingira quem na existéncia
compreendeu que a privacado da vida ndo é um mal; saber morrer nos
exime da toda a sujeicéo e constrangimento.
(Michel de Montaigne, Ensaios, I, XX, 1972)
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RESUMO

A presente tese aborda as mudancas que o sentido da morte vem sofrendo ao longo do
desenvolvimento da civilizacdo. Com o desenrolar do tema, chega-se ao Filésofo Hans Jonas e
sua Biologia Filoséfica, em que a Ontologia da Vida é repensada, e nessa jornada metafisica
encontra-se a sua proposta de Monismo Integral. Literatos e filosofos que abordaram o
abrangente tema servem como substrato para o entendimento da morte, bem como de sua fuga,
para a qual as mais diversas artimanhas sao empregadas, desde sempre, pelo homem. Implicada
nesse contexto, a investigacdo do avango das tecnociéncias, além de incluir a bioética e a
biomedicina, é fundamental no sentido de pensar seus limites que impactam nédo apenas o futuro
da humanidade, mas a vida de modo geral. A presente tese eleva a morte como o fio condutor
alternativo a obra do Filésofo. E com ele, se encarregara de analisar se e em que condicdes a

morte, afinal, é bem-vinda na natureza.

Palavras-chave: Hans Jonas; Morte; Biologia Filoséfica; Ontologia da Vida; Bioética;
Monismo Integral.



ABSTRACT

This thesis addresses the changes that the meaning of death has undergone throughout the
development of civilization. As the theme unfolds, Philosopher Hans Jonas arrives in his
Philosophical Biology, in which the Ontology of Life is rethought, and in this metaphysical
journey, he arrives at his proposal for Integral Monism. Literates and philosophers who
addressed the subject covered serve as substrate for the understanding of death, as well as its
escape, to which the most diverse tricks are employed, as always, by men. Implied in this
context, an investigation of the advancement of techno-sciences, in addition to including
bioethics and biomedicine, is fundamental in the sense of thinking about their limits that impact
not only the future of humanity but life in general. The present thesis elevates death to an
common thread to the philosopher's work, and also will analyze whether, and under what

conditions, death, after all, is welcome in nature.

Key-words: Hans Jonas; Death; Philosophical Biology; Living Ontology; Bioethics; Integral

Monism.
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INTRODUCAO

A concepcdo de morte se encontra em processo de mudanga radical, seu sentido
mudou. Parte de seu entendimento, que diz respeito mais a ritualistica e aos costumes, mantém-
se preservada em algumas culturas ou regides geograficas. Seu sentido mais universal, no
entanto, comum a toda a humanidade, vem sofrendo alteracdes relevantes.

Assim, impde-se o estudo do homem diante da finitude, preservando um
distanciamento critico com relagdo a sua cultura, crenga, raga ou poderes econdémico e técnico-
cientifico. Poucos sdo o0s que se debrucam sobre o tema em busca de alguma compreenséo, e
nessa empresa contam com a ajuda da arte, da literatura e da Filosofia. Cada uma busca, a sua
maneira, o sentido do viver, ou o sentido do morrer, ou ainda o sentido do viver e morrer
combinados, para dar ao homem ndo apenas explicagdes, 0 que seria tornar 0s conceitos apenas
inteligiveis, mas para dar uma justificativa, oferecendo razdes e propositos.

Em linhas gerais, ao longo da tese pode-se observar uma estruturacdo cronologica. Nos
capitulos iniciais, cujo tema é a morte nas sociedades antigas e a retratacdo da morte na
perspectiva da Filosofia e da literatura, tem-se um embasamento compreensivo do tema no
passado. Ao observar a filosofia de Hans Jonas, apresentando a realidade cientifico-tecnoldgica
e suas implicacdes, esta-se diante da questdo da morte no tempo presente. Na parte final da tese,
com base no pensamento de Jonas, sdo apontados caminhos para o futuro. Juntamente com as
trés grandes divisdes da pesquisa, passado, presente e futuro, serd possivel observar,
concomitantemente, um movimento que vai de um panorama seletivo da Filosofia através de
muitos pensadores que trataram do tema morte e chega a Hans Jonas, com a inclusdo da biologia
aos temas ético-filosoficos. Uma vez introduzido e analisado o pensamento do Fil6sofo, sera
possivel convalidar a morte como o fio condutor e substrato da filosofia jonasiana.

Uma breve explicacgdo capitulo a capitulo permite ao leitor ingressar confortavelmente
no conteudo tematico pretendido. No primeiro capitulo seré introduzido um panorama da morte
ao longo da Histdria, cujo intuito é expor de forma sumarizada o que tem sido o morrer. Nesse
breve percurso, busca-se abranger um expressivo arco temporal, que parte da Pre-Historia até
a modernidade, dando énfase as culturas ocidentais, e isso se deve, em grande parte, ao fato de
os filésofos aqui mencionados, salvo rarissimas excecOes, estarem inseridos na cultura

ocidental, apesar de suas obras, como € de se esperar, almejarem o universal. Essa escolha, pela
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circunscri¢do ocidental, se da também para que o objeto de estudo ndo se torne amplo demais,
em prejuizo do aprofundamento.

No segundo capitulo, sera apresentado um panorama da morte na perspectiva da
literatura e da Filosofia, e 0 propoésito é, em um primeiro plano, preparar e sensibilizar o leitor
para o futuro aprofundamento do tema. E, em um segundo plano, demonstrar como a Filosofia
e a literatura andam juntas, mesclam-se e espelham a empreitada humana ao longo dos séculos,
em busca do entendimento da vida e da morte. A literatura tem permissdo para falar da morte,
transmitindo historias e criando imagens do belo e do aterrador, seja na tragédia, seja na
comédia. E é na aventura das palavras presentes, nas criagdes literarias que a Filosofia buscarg,
entre outras fontes, um precioso material para melhor entender a morte.

Para esse fim, o tema da morte sera articulado com a literatura, que o trata de forma
especial, explorando diferentes angulos. Isso é possivel dado que tanto a literatura como a
Filosofia almejam o universal, uma através da sensibilidade e outra da formulagao de conceitos.
Diversas obras literarias ndo apenas inserem a morte desde mudancgas temporais, mas ainda
auxiliam em um ponto especifico da tese, qual seja, a transicdo do que serd problematizado no
pensamento do Filésofo Hans Jonas, cuja obra sera estudada de forma mais aprofundada, em
virtude de sua visdo da morte sob horizonte ampliado. Sua obra abrange, de maneira
universalizada, ndo apenas a sociedade contemporanea, mas a prépria Natureza, que, junto ao
homem, encaminham-se para a possibilidade de um aniquilamento progressivo.

Ainda no segundo capitulo, antes de ingressar em um aprofundamento da obra de
Jonas, voltar-se-4 o olhar ao Filésofo romano Séneca, em Cartas a Lucilio. Nelas o tema da
morte é realcado pelo viés do estoicismo, que, por intermédio da meditatio mortis sugerida pelo
Filésofo, em seu formato de aconselhamento, é pensado de forma verticalizada. Em outras
palavras, apresenta-se o entendimento da morte do ponto de vista da singularidade, uma
perspectiva bastante pessoal, cujos reflexos ndo se comunicam, tampouco séo transferidos para
outrem. Esse € o contraponto da visdo horizontalizada da morte em Jonas. Com 0 exposto,
espera-se ter oferecido pistas suficientes acerca do tema morte, para que, com esta devida
preparacdo, seja possivel ingressar na obra do Filésofo Hans Jonas em toda a sua riqueza e
profundidade no enfrentamento do tema.

No terceiro capitulo inicia-se propriamente o exame do pensamento de Jonas. Nascido
em 1903, na Alemanha, presenciou, além da Primeira e da Segunda Grande Guerra, 0 avanco
do poder técnico-cientifico, a ascensdo da sociedade de consumo e os primeiros indicios do que
seria a crescente crise ambiental do planeta. Amigo de Hannah Arendt e aluno de Heidegger,
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Husserl e Bultmann, viveu na Inglaterra e foi professor na Palestina, no Canada e nos Estados
Unidos.

Jonas propde uma reflexd@o sobre a vida em sua biologia filoséfica e, a partir dai, como
base do pensamento acerca do valor na vida, parte para a interrogacao acerca do futuro da
humanidade. A questdo, de amplitude global, apresenta elevado grau de dificuldade para
formulacdes precisas. Assim, o intento serd o de esmiucar a ética, que urge ser pensada, sobre
a morte em abrangéncia planetaria e a perturbacdo do equilibrio da natureza no planeta Terra,
que oferece perspectivas de morte e mesmo de aniquilacdo até entdo nunca vistas. Logo, a
prépria perspectiva da morte tem suas feicdes mudadas, mas por que e para qué? Ainda ndo se
sabe, 0 que se sabe é que urge repensa-la.

No capitulo pode-se acompanhar o pensamento de Jonas, em termos de apostas, pois
“¢ necessario dar mais ouvidos a profecia da desgraca do que a profecia da salvagdo™?. E isso
por um motivo simples: quando se aposta em questdes menores, subir as apostas tem um
resultado de menor impacto. Por outro lado, quando se aposta nas questdes maiores, deve-se
arriscar bem menos. Em se tratando da vida, sua aniquilacdo parece um preco muitissimo alto
gue nao pode, em hipdtese alguma, ser pago. Como ele bem explicita, a evolucado trabalha a
passos lentissimos, por intermédio de tentativa e erro, promovendo a selecdo, e 0s acertos sdo

0 que por fim perdura na natureza. Jonas pontua:

O grande empreendimento da tecnologia moderna, que ndo é nem
paciente nem lento, comprime — como um todo e em muitos de seus
projetos singulares — os muitos passos mindsculos do desenvolvimento
natural em poucos passos colossais, e com isso despreza a vantagem
daquela marcha lenta da natureza, cujo tatear € uma segurancga para a
vida.2

Trata-se de um complexo cenéario: 0 homem, em seu curto tempo de vida, com sua
visdo encurtada de futuro, ndo aceita mais o lento ritmo da natureza, que se permite pequenas
e infindaveis corre¢des de rumo. Assim, a humanidade exponencia negligenciamentos para com
a natureza a ponto de levar a impossibilidade a vida para futuras geracdes.

A tese ndo visa desprezar o que foi pensado acerca da morte. Ao contrario, repensar é
dar o devido valor ao dito, transporta-lo para 0 momento presente e mirar o futuro. N&o se

pretende tampouco menosprezar o peso da morte, nem o da vida, e sim verificar distingdes em

1 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 77.
2 lbidem, p. 77.
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seus contornos. E preciso conhecer mais. Para Schopenhauer (1788-1860), o conhecimento é o
grande aliado do homem, revelando o pouco valor da vida e, consequentemente, amenizando o
medo da morte. Para ele, a verdadeira Filosofia comeca pelo conhecimento da morte e do
sofrimento, em outras palavras, quem ndo problematiza o sofrimento e a finitude, n3o filosofa®.
Suas palavras corroboram o intento de desmistificar a morte, em um primeiro momento, para
avancar em seu entendimento.

O medo do homem, o primum movens descrito por Hobbes em Leviatd, parece
superado: o da morte violenta. Ndo que ela ainda ndo assombre a todos, mas o que se pode
afirmar de antemé&o é que se dispde de dispositivos sociais para dirimi-la, sendo evita-la. Ja a
morte esperada para as proximas geracgdes, resultante do egoismo humano, é uma incdgnita e
esta atrelada ao futuro da natureza como um todo, natureza que o homem tomou em suas maos
como se dela fosse senhor absoluto, e da qual se serviu conforme seus desejos e ambicGes
tecnoldgicas e cientificas. Em meio a incognita tamanha, a morte violenta, sob novas formas,
pdde ser atualizada. A propria face do medo se modifica.

E dificil descrever tanto a morte como o medo ligado a ela, pois seus contornos ainda
ndo se delinearam no horizonte. Talvez a tarefa nem seja possivel e 0 homem tenha de viver
aguilhoado as sombras desse medo. Pois, conforme ressalta Jonas, nenhuma ética anterior tinha
sido “obrigada a considerar a condi¢do global da vida humana e o futuro distante, inclusive a
existéncia da espécie™*. Uma ética que opera no presente ou num futuro préximo no abarca o
porvir temeroso que o futuro reserva, que inclui uma extincdo prematura de grande parte dos
seres vivos. O curto-circuito de mecanismos impessoais, com seus sistemas de conduta
programados, deve ser substituido por sujeitos responsaveis®, que se pautem por uma ética
renovada. S6 0 homem com seu empenho extremo podera resolver os problemas humanos.

A sociedade, portanto, precisa ser repensada e, em seu amago, sua ética tem de ser

refundada. Nas palavras de Jonas:

A funcionalidade social, seja qual for a sua importancia, € apenas um
lado da coisa. Decisiva é a questao sobre que tipo de individuos tornam
valiosa a existéncia de uma sociedade como um todo. Ao longo do
caminho da crescente capacidade de manipulacdo social em detrimento
da autonomia individual, em algum lugar se devera colocar a questdo
do valor, do valer-a-pena de todo empreendimento humano. Sua
resposta deve buscar a imagem do homem, da qual nos sentimos

$ HAUSKELLER, Michael. The Meaning of Life and Death. London: Bloomsbury Academic, 2020, p. 7.

4 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugio de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 41.

5 Jonas parece mirar mais em uma mudanca radical dos individuos do que em superestruturas que legislem e
promovam ditames globalmente.
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devedores. Devemos repensé-la a luz do que hoje podemos fazer com
ela ou fazemos a ela e que nunca pudemos fazer anteriormente.®
Para Jonas, é imprescindivel encontrar um possivel caminho que devolva para a

humanidade sua dignidade e restaure seu valor, pois sem isso 0 homem vai seguir em um
caminho de esvaziamento progressivo. O valor é a chave de uma ética futura, ou ética para o
futuro. E como o valor se relaciona com o tema da morte? A morte é justamente a porta de
entrada do valor no mundo. Ela € o grande paradigma dos valores humanos. Se nédo fosse
possivel morrer, ndo se teria pressa. E pela brevidade da vida que o homem se empenha ndo s6
em desenvolver um mundo mais moderno e tecnolégico num ritmo frenético, mas também em

empurrar as fronteiras da vida, a custa de escolhas duvidosas.

Qual é o valor pago com a moeda da mortalidade? O que havia para se
afirmar como resultado? Aludimos a isto quando dizemos que, nos
organismos, o Ser chegou a “sentir” a si mesmo. Sentir é a condigdo
primordial para que qualquer coisa possa valer a pena. [...] a capacidade
de sentir, que surgiu nos organismos, é o valor-mae de todos os valores.’

Jonas menciona isso ao fazer uma incursdo desde os primérdios da evolucdo e
acompanhar a matéria primordial até chegar ao homem, implicado nos processos civilizatorios.
Antes de sua relevante contribuicdo acerca da ética da responsabilidade, o Fildsofo desenvolve
um estudo da biologia filosofica, que, além de uma aprofundada elucidacdo sobre a matéria
inanimada até alcancar a subjetividade, reinterpretando a vida, oferece uma raramente vista
integracdo entre as ciéncias biologicas contemporaneas e a propria Filosofia. Morte, valor e
sentir, esse € o trinbmio que servird como base a presente tese de doutorado.

No quarto capitulo sera possivel ingressar de forma mais aprofundada no ndcleo da
ética jonasiana. Nela a relagdo homem-natureza assume novos contornos € 0 monismo integral
é apresentado, oportunizando, finalmente, a integridade psicofisica ou encontro espirito-mente.
Em meio a isso, observa-se o esfor¢o do Fildsofo em entender, para posteriormente restaurar, a
dignidade no morrer, analisando fronteiras biotecnoldgicas e suas implica¢fes, mas ndo apenas,
pois, para além do exame biologico, faz-se necessaria a investigacdo ontoldgica, responsavel
por legar o verdadeiro entendimento ao morrer em toda a sua dimenséo.

No quinto capitulo, avancando com a perspectiva da morte no presente, sera abordada
a responsabilidade do homem e, consequentemente, quais 0s limites para 0s progressos

cientifico-tecnologicos atuais e 0s que estdo por vir. Como fazé-lo? O conhecimento néo se da

& JONAS, op. cit., p. 60.
7 JONAS, Hans. O fardo e a béngdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 265-281.
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por antecipacdo, uma vez que “o saber exigido sempre €, necessariamente, um saber ainda nao
disponivel no momento e jamais disponivel como conhecimento prévio; no maximo, somente
como saber retrospectivo”®. Dessa forma, para inescapavel tema, sera imperativo lidar com as
projecdes futuras e com o elemento da aposta no agir, até que se chegue a tltima fronteira, qual
seja, a conclusdo de que a existéncia “do homem™ ndo pode ser objeto de aposta.

Ainda no quinto capitulo serdo apresentadas as implicacOes ético-filosdficas da
tecnologia para a vida, ndo apenas a do homem e a dos demais seres, em suas interagdes na
natureza. Para tal intento, a perspectiva jonasiana a respeito de temas pertinentes a bioética,
como eutanasia, distanasia, ortotanasia, coleta de 6rgdos e clonagem, sera incorporada para que
ocorra, mais que um encontro, um confrontamento entre os principios apresentados por Jonas
e a praxis tecno-cientifica vigente.

No sexto capitulo tem-se como enfoque a transformacéo que o sentido da morte softre.
Nele sera tratada a superficialidade da morte e os motivos que se somam para tal realidade,
bem como a relagdo entre o morrer coletivo e o morrer individual na civilizagéo, levando em
conta fatores extrinsecos e intrinsecos ao homem. O conceito de Deus, e a consisténcia do
conceito de Sua onipoténcia, serd contemplado pela atencdo que recebe de Jonas, a medida que
analisa 0 mal radical presente nas barbaries proferidas pela humanidade, como é o caso do
holocausto, nas quais a morte golpeia a humanidade em larga escala. E ainda, partindo dos
campos de concentracdo e chegando em algo tdo distinto como sdo as casas de repouso, sera
possivel sondar a curiosa e relevante relacdo entre o tempo e a morte.

Com os contetdos estudados e as analises apresentadas ao longo da tese acerca do
tema morte, espera-se oferecer substrato suficiente para avaliar se a morte, afinal, é boa e, se
assim confirmada a hip6tese, em que condicdes ela ocorre. Chega-se a porcao final da tese, que,
ndo possui em absoluto a pretensdo de fechar as questes suscitadas, ao contrario, tem por

objetivo a abertura de horizontes, mapeando-os para que tragam luz a novas reflexdes.
O que tem sido morrer
O morrer é repleto de estranhamento, dificil defini-lo e mais dificil encontrar consenso

quanto ao seu significado entre as civilizagdes. Talvez a Unica coisa que se pode afirmar seja

que é um destino. De acordo com o Filosofo Ernst Bloch (1885-1977):

8 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisbhoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 73.
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As mandibulas da morte esmigalham tudo, e a goela da deterioracdo
come toda e qualquer teleologia; a morte é o grande expedidor do
mundo orgéanico, mas para a catastrofe. Portanto, ndo ha frustracdo que
possa comparar-se com a sua perspectiva negativa.®

O Filésofo retrata a morte sob diversos angulos, ndo apenas como uma besta que
dissemina a destruicdo, como mencionado no excerto apresentado, mas também como o
desconhecido. A morte, em seu entendimento, permanece 0 nao eu estranho absoluto, e cada
civilizacdo a mantém em uma dimensdo irracional. E, desse modo, “mesmo na civilizagdo
egipcia, mesmo na crista, a morte ¢ o prototipo de todo o ‘destino infligido’, que ndo é querido
e que intervém como qualquer coisa de estranho e incompreendido”®. Ainda que submerso na
incompreensdo, 0 homem aguarda, mesmo que ndo queira, a morte inevitavel, que esta sempre
e a cada dia mais proxima. Para Bloch, os homens ocupam-se de empurrar a morte para longe.
E assim, segundo ele, com a pratica de empurrar 0 pensar na morte para longe, o temor da
velhice torna-se mais torturante nas sociedades modernas do que o proprio pensar a morte. Mas,

segundo Bloch, existe o distanciamento no pensar a morte:

[...] ndo por se gostar tanto assim de viver, mas também ndo que se
gostasse de olhar ou permitir um olhar para algo vindouro, nem mesmo
nesse ponto bem pessoal. Dessa maneira, vive-se ao léu do dia e da
noite, e 0 momento mais pesado ndo deve ser lembrado em lugar
nenhum. O que se deseja, nesse tocante, € meramente nada ouvir e nada
ver desse assunto, mesmo que o fim tenha chegado.!

Como se pode observar, ele esta entre os Filosofos que ndo se furtam a uma cautelosa
aproximacdo aos temas tanatolégicos.

Tanatologia é o nome dado a disciplina incumbida de estudar a morte. O termo
Thanatos em grego significa morte e o sufixo logia, legein, entre outros significados, razdo. O
nome equivalente na mitologia romana é mors ou leto. O estudo de tal matéria esta vinculado
diretamente a sua aplicacdo pratica, por exemplo, no Direito, tanto nos estudos forenses como
na area policial, em que os medicos legistas desempenham importante papel na investigacao da
causa mortis. Mas, mesmo sendo uma area do conhecimento que tem se desenvolvido bastante

em seus estudos aplicados, ndo chega a apresentar avangos ontoldgicos significativos.

9 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Tradugao e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 190.

10 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filoséfica de Coimbra. Coimbra,
v.2,n.4,1993, p. 412. BLOCH, Ernst. Erbschaft dieser Zeit. Erweiterte Ausgabe. Frankfurt, 1985, p. 390-391.
1 BLOCH, op. cit., p. 188.
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Nesta tese filosofica, por meio de diversos contetdos, tem-se em mente a proposta de
fazer algumas aproximacgdes com abordagens antropoldgicas e socioldgicas a respeito da vida
e da morte, num grande inventario de “sonhos desejantes humanos”*?, conforme a expressao de
Ernst Bloch, a titulo de ampliacdo e enriquecimento do tema, o que exige do leitor a abertura
de deixar-se levar por distintos conceitos, vozes e imagens por vezes contrastantes, por vezes
complementares.

O viver, aos olhos de um socidlogo como Allan Kellehear, “¢ o espago urgente criado
pela consciéncia de que a morte nos submergira em breve”. A vida transcorre nesse interim e
é nele que o individuo vivencia antecipadamente as suas primeiras nogdes de morte, que
naturalmente vém acompanhadas das tradi¢cdes socioculturais a que ele estd submetido. E se

encerra no instante anterior a morte derradeira;

Falo no morrer como uma antecipacdo autoconsciente da morte
iminente e nas alteragfes sociais no nosso estilo de vida, provocadas
por nés mesmos e pelos outros, que se baseiam em tal consciéncia. Essa
é a parte viva e consciente do morrer, muito mais que aquele que
observamos como a ruina final de uma méaquina bioldgica deteriorada.*

O que chama de “parte viva e consciente do morrer” ¢ a parte impregnada de
significado para o homem, como um memento mori®®. Note-se que as mudancas no sentido da
morte tém intima ligacdo com a ciéncia e a tecnologia, por serem elas as grandes responsaveis
por sua transmutacdo. Assim sendo, para amparar a pesquisa, € necessario relembrar o que seria
o ideal baconiano e relaciona-lo com o atual estagio da civilizacdo técnico-industrial. Seu
programa consistia em “colocar o saber a servigo da dominagao da natureza e utiliza-la para
melhorar a sorte da humanidade™®. O filésofo Francis Bacon (1561-1626) chega as suas
conclusdes partindo da premissa de que 0 novo € superior a sabedoria recebida principalmente

dos gregos, que “ndo ¢ sendo a infancia do conhecimento™!’, de acordo com a introducio de

12 BLOCH, Ernst. O principio esperanga. Vol. 3. Tradugéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 191.

13 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugéo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 15.

14 Ibidem, p. 15-16.

15 Memento mori é uma expressdo em latim que significa “lembra-te que has de morrer”. Trata-se de um
pensamento cristdo, usado como saudacdo entre os trapistas; também empregado em inscri¢cBes tumulares. Ver:
JONAS, Hans. O fardo e a bencdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 265-281.
Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.

16 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo do original alemo Marijane Lisboa e Luiz Barros
Montez. 22 ed. Rio de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 235.

17 Cf. Idem. Ensaios filosdficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducéo de Wendell Evangelista Soares
Lopes. Séo Paulo: Paulus, 2017, p. 93-94.
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Novum Organum. Sua ambicdo era revisar a teoria especulativa, fundindo teoria e prética, e 0
seu entendimento era de que “a teoria fornece instrugdes para obras, porque antes surpreendeu
a natureza em ac&0”'®. Para Bacon, “natureza em agdo” é um principio mecanico ou dinidmica
da natureza, e a partir dela se formulam teorias e se parte para a experimentacdo, mas com que

finalidade?

O fim Gltimo de todo uso é o mesmo que o fim de toda a atividade, que
é duplo: para conservar a vida, e para melhorar a vida, isto €, para
promover a vida que se considera boa. Formulando isto, negativamente,
como sugere o par de conceitos necessidades e misérias, de Bacon, 0
duplo fim é evitar a destruicéo e superar a miséria.*®

N&o coube a Bacon formular a pergunta quanto as fronteiras de sua prépria afirmacao,
ou em gue limite o suprimento de necessidades ultrapassa a melhoria de vida e leva a destruicéo.
O francés Auguste Comte (1798-1857) avanca nos preceitos filosoficos de Bacon. Para Comte,
0 conhecimento humano, bem como as sociedades, passou por trés estagios: o teoldgico, o
metafisico e o positivo. No teoldgico as sociedades primavam pelas explicacdes sobrenaturais
para os fenbmenos da natureza e se utilizavam de praticas religiosas e magia na interacdo com
0 mundo. Esse periodo perdurou até a Reforma. No estagio metafisico os fendmenos comecam
a ser explicados por sua esséncia ou forca, ainda preservando explicagcdes um tanto ocultas para
tais eventos. Finalmente na fase positiva, inaugurada com o advento da Revolucdo Francesa, as
sociedades comecam gradualmente a buscar explicacdes cientificas para todos os fenémenos,
esse € 0 estagio positivo das ciéncias e das sociedades, conhecido como positivismo de Comte.

Chegando-se a modernidade, percebe-se que essa ¢ moldada fortemente por sua

abertura para 0 novo, e 0 novo é visto, a principio, como uma coisa de valor. Segundo Jonas:

Foi uma descoberta do 6bvio, e curiosamente surpreendente, quando
nos séculos dezesseis e dezessete os modernos defenderam a ideia de
que no6s, modernos, somos 0s mais velhos; de que a humanidade dos
tempos passados era mais jovem, portanto, mais propensa aos erros da
infancia; de que uma maior maturidade estava do nosso lado, e que nos,
vacinados e desencantados em relagdo aos erros do passado, estamos
em melhores condicOes de resolver as questdes da natureza humana.?

18 JONAS, Hans. O principio vida. Traduc&o de Carlos Almeida Pereira. Petropolis: Vozes, 2004, p. 213.

19 Ibidem, p. 213.

20 1dem. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnolégico. Traducédo de Wendell Evangelista Soares
Lopes. S8o Paulo: Paulus, 2017, p. 93.
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Essa ideia repousa na convicgdo de que o homem seria beneficiario de tempos mais
inspirados e cria a ilusdo de que o aproveitamento do que foi transmitido leva a um estagio mais
avancado para a humanidade. Ao longo desta tese, ficard evidente que o movimento nédo foi
exatamente esse, pois a magnitude do éxito do ideal baconiano equipara-se em proporcoes as

catéstrofes que ele deixa de heranga. Conforme examina Jonas:

Esse éxito tem duplo aspecto: econdmico e bioldgico. A inter-relagdo
de ambos, que conduz necessariamente a crise, € hoje patente. O grande
éxito econbmico, que durante muito tempo era o0 Unico que se via,
multiplicou a producédo de bens per capita em quantidade e variedade,
reduzindo ao mesmo tempo o dispéndio de trabalho humano,
conduzindo a uma crescente elevacdo do bem-estar social para um
nimero crescente de homens, e consequentemente a um involuntario
aumento do consumo no interior do sistema — ou seja, a um crescimento
enorme do intercambio metabdlico entre o corpo social e o ambiente
natural. Esse fato por si s6 ja trazia o perigo do esgotamento dos
recursos naturais (deixando de lado sua degradacdo interna). Mas o
éxito bioldgico, do qual inicialmente se tinha menos consciéncia,
potencializou e acelerou o perigo: 0 aumento numérico desse mesmo
corpo coletivo metabolizante, ou seja, 0 crescimento exponencial da
populacdo na esfera de influéncia da civilizagdo técnica, estendendo-se
recentemente por todo o planeta.?

Em outros termos, a producdo crescente de bens acompanha o crescimento do
consumo, que é verificavel ndo apenas nas sociedades desenvolvidas, mas se verifica também
impulsionado pelo crescimento populacional, que ocorre em especial nas sociedades
economicamente menos desenvolvidas; ou seja, de forma geral, o consumo cresce em todos 0s
ambientes econdémicos. E é bom lembrar o que pode parecer uma obviedade, mas 0 consumo
se da de forma voraz através de produtos superindustrializados nas economias mais avanc¢adas.
E ainda ocorre na forma de produtos menos industrializados e extracdo de matérias-primas para
consumo direto nas economias menos complexas, 0 que equivaleria a dizer, de forma
simplificada, que todo o planeta consome matérias-primas e seus derivados o tempo todo.
Salientam-se aqui os problemas e éxitos econémicos porque a economia e a vida estdo
intrinsecamente ligadas, uma vez que a economia promove 0s meios necessarios & manutencdo
da vida, encarregando-se de avaliar, regularizar e fiscalizar a utilizacdo de recursos naturais.
Jonas insere a questdo econdmica dos recursos naturais e dos recursos humanos de forma

integrada em suas investigacdes. Pode-se dizer que tanto o crescimento do consumo como o

2L JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo do original alemo Marijane Lisboa e Luiz Barros
Montez. 22 ed. Rio de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 235.
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crescimento populacional ultrapassam o que seriam indices saudaveis, e no estagio em que se
encontram, seguindo em sua progressao, s6 agravam os problemas no sistema.

Assim, o crescimento populacional exponencial agrega um complicador a equacédo da
vida e da morte, além do crescimento em si, que ja é aterrador, ele impede que a populacdo dé
um basta na exploracdo do planeta. Coisa que seria mais facil de ocorrer diante de uma
populacdo que ndo se mantém em constante crescimento, estatica. A populacdo crescente, com
seu estilo de vida dispendioso de bens supérfluos, demanda muito mais dos recursos naturais
do planeta. O éxito ou o insucesso bioldgico contamina o éxito econdmico nas sociedades, como

afirma Jonas:

Hoje comega a se tornar assustadoramente evidente que o éxito
bioldgico ndo sé coloca em questdo o éxito econdémico, reconduzindo-
nos do efémero banquete da abundancia para o quotidiano cronico da
miséria, mas ameaca levar-nos a uma catastrofe aguda da humanidade
e da natureza, de proporcoes gigantescas. A exploracdo demogréfica,
compreendida como problema metabélico do planeta, rouba as rédeas
da busca de uma melhora no nivel de vida, forcando uma humanidade
que empobrece, na luta pela sobrevivéncia mais crua, aquilo que ela
poderia fazer ou deixar de fazer em funcdo da sua felicidade: a uma
pilhagem cada vez mais brutal do planeta, até que este diga a ultima
palavra, ndo mais consentindo em sua superexploragdo.??

Jonas usa a expressao “problema metabdlico” ao se referir ao planeta como se ele fosse
como qualquer pequeno organismo que se nutre, promove trocas com o meio e luta pela sua
sobrevivéncia, s6 que no caso o colossal organismo definha juntamente com o0 meio que o nutre,
alias ele proprio é o meio que o nutre. Ndo h& ambiente para além do proprio planeta e sua
atmosfera para que ocorram trocas, esse € o confinamento a que a Terra esta condenada, pois
até onde se sabe ainda ndo se pode trazer matéria-prima de outros planetas.

Assim, o “problema metabdlico” do planeta estd intimamente ligado ao ideério
programatico formulado por Bacon para as ciéncias modernas, 0 que conduz ao seguinte
paradoxo: o éxito exacerbado leva ao fracasso compulsorio provocado pela desmesura de
producdo e consumo. Esse paradoxo é especialmente evidente no sucesso bioldgico e no
sucesso econdmico, pois ambos trazem o grande desequilibrio metabélico ao planeta. A
extracdo e o0 uso abundante de recursos ja sdo um problema em si, mas quando somados ao
crescimento demografico, que é o acelerador por exceléncia do consumo, apontam para um

cenario planetério futuro ainda mais alarmante, condenado a insustentabilidade.

22 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo do original alemdo Marijane Lisboa e Luiz Barros
Montez. 22 ed. Rio de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 236.
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A férmula baconiana diz que saber é poder. No entanto, a realizagao
dessa formula, no apice de seu triunfo, tornou manifesta a dialética em
gue se envolve esse poder: 0 grau mais avancado de exploracéo técnica
da natureza para sujei¢do desta a vontade de poder humana revela, sob
0 signo da iminente catastrofe ecoldgica, sua insuficiéncia e sua
autocontradicdo.?

O poder tecnoldgico possui uma dialética interna que envolve, segundo Giacoia Junior,
duas faces: uma é o dominio sobre a natureza, e outro é o impulso a sua utilizacdo. De tal modo
que, nos termos dessa dialética, “um poder compulsivo se revela, no limite, ndo como poder,
mas como sujeicio”?4,

Note-se que a extracdo e a utilizacao de recursos, causada pela explosao demogréfica,
ocorrem em Varios niveis, desde bioldgicos, acarretando a extingdo de numerosas espécies de
animais e plantas, motivada pelos mais diversos objetivos, até a extincdo de minérios e
combustiveis fdsseis, chegando-se ao que é mais abundante e cuja escassez jamais foi aventada:
a agua potavel. Nao cabe aqui enumerar quais riquezas naturais estdo em maior risco; cabe-nos
apenas mencionar o caminho que se esta tracando e suas implicaces éticas.

O pensador Peter Singer enuncia que “o valor de preservar significantes areas
remanescentes de vida selvagem supera fortemente o valor ganho com sua destrui¢io”?. Assim,
o valor intrinseco de plantas, espécies e ecossistemas pode ser de dificil avaliacdo, mas o valor
que se perde por completo com sua destruicdo macica é inestimavel. Toda a vida é igualmente
importante, mas entre 0s seres vivos ha uma sutil diferenca entre vidas que existirdo
independentemente do que o homem faca ou deixe de fazer e as vidas que existirdo apenas se
o homem fizer determinadas escolhas. Essa fronteira nem sempre é clara. Pois, para certas
coisas, uma vez perdidas, ndo ha montante no mundo que possa recupera-las. Ndo ha como
recria-las, e ndo ha como substitui-las. Além disso, quem seria o juiz a definir que determinada
espécie pode ser subtraida do planeta sem maiores consequéncias, sendo a propria selecdo
natural? E esse arbitro, a Natureza, quando permite que uma espécie entre em extin¢do, ndo o
faz por motivos gananciosos. O homem, através de uma consciéncia coletiva, pode buscar

entender os meios da natureza sem impor 0s seus proprios, e o caminho para esse intento parece

23 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Hans Jonas: por que a técnica moderna é um objeto para a ética. Natureza
humana. Sdo Paulo, v. 1, n. 2, dez. 1999, p. 5. Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?
script=sci_arttext&pid=S1517-24301999000200007>. Acesso em: 7 mai. 2018.

24 bidem, p. 5.

%5 SINGER, Peter. Writings on an ethical life. New York: Harper Collins Publishers, 2000, p. 102.
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ser ndo necessariamente oferecer um tratamento igual a todos os seres da natureza, mas
comegar por oferecer igual considerago a todos eles.

Algum consenso esta longe de ser obtido. A percepcéo que fica, porém, € a de que a
humanidade avanca a passos largos e de olhos vendados, e assim, para alguns, a frente ha um

campo florido, para outros, um precipicio.
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CAPITULO I - A MORTE ATRAVES DA HISTORIA

Ao longo do capitulo, lancando médo de um gradual aprofundamento, serd proposta
uma abordagem concisa da morte, portanto ndo se pretende tratar o tema em todos 0s seus
pormenores, mas sim apresentar um esboco de tendéncias gerais que servirdo de alicerce para
o desenvolvimento da pesquisa e 0 alcance de seus objetivos. Importante salientar que, apds
breve explanagdo do periodo pré-histdrico e do inicio das sociedades de assentamento, este
estudo mira muito mais o Ocidente que o Oriente. Ambos se desenvolveram em paralelo e, em
grande parte, isolados um do outro, preservando diferencas substanciais com relacdo a
Filosofia, a cultura, as religides, entre outras disciplinas e tradi¢cGes. Seria aumentar em muito
0 escopo do trabalho e perder objetividade abordar todas essas diferengas. Assim, como
mencionado na Introducgéo, ndo serdo abordadas as sabedorias orientais. E sim as filosofias
ocidentais servirdo de embasamento a pesquisa, partindo prioritariamente da filosofia grega,
em especial da visdo que os pensadores estoicos possuiam acerca da morte.

Hé cerca de 40 mil anos, 0 Homem de Neandertal, longinquo ancestral da raga humana,
enterrava 0s mortos e possuia locais especificos para fazé-lo. Logo entendeu que a morte é um
destino para os vivos: “A morte de outro ser humano impacta, impressiona, e assusta ndo por si
apenas, mas pela rememoracdo de que ndés mesmos estaremos ali um dia em idéntica
situagdo.”?® Mesmo com o estupendo desenvolvimento da civilizagio, algo se mantém desde
os primordios da civilizacdo. Segundo Jonas: “O homem ¢é o criador de sua vida como vida
humana. Amolda as circunstancias conforme sua vontade e necessidade, e nunca se encontra
desorientado, a ndo ser diante da morte.”?’ Milhares de anos no libertam o homem de seu
antigo infortinio, encarar a morte; e ele o faz das maneiras mais diversas, determinadas por
suas diferencas geogréaficas, sociais e culturais. Nem o libertardo, apesar de toda a perspectiva
transumanista.

Foi na Idade da Pedra que surgiu a “primeira e mais importante caracteristica
duradoura do morrer humano: a antecipacdo de uma existéncia adicional além da morte

bioldgica, ou seja, de uma ultravida™?. Isso pode ser verificado nos desenhos rupestres e em

% TAMAYO, Ruy Perez. La muerte. 22 ed. Ciudad de México: El Colegio Nacional, 2016, p. 139.

27 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 32.

28 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Traducio de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 61.
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escavacgOes que explicitaram antigos ritos funebres. E, como se pode observar, sua importancia
é duradoura ao longo da conduta do morrer, chegando as formas que hoje conhecemos, e seu
marco remonta aquela fundacéo elementar do passado. Mas, para além das preocupagfes com
a vida posterior, 0 homem desempenha também um papel de natureza politica com relacao a

morte, segundo Kellehear:

O intervalo entre a consciéncia do morrer e o Gltimo suspiro é de
importancia crucial porque, em um mundo sem reality shows nem
telenovelas, morrer era uma atraente performance comunitaria de
grande relevancia social. Com frequéncia, envolvia toda a familia e a
casa e, muitas vezes, membros importantes da comunidade, como 0s
ancidos, os xamas, os chefes ou outros homens grandes. A ficcdo de
comunidade e sociedade como um sistema de crengas, valores e atitudes
gue todos tém para com os demais é testada como em nenhuma outra
ocasido.?

Quanto a forma de morrer, no passado longinquo, quando o homem ainda era n6made
e vivia basicamente como cacador-coletor, a morte costumava chegar abruptamente por
acidente ou desventura. A vida era naturalmente breve. Ha cerca de 12 mil anos, iniciam-se as
culturas de assentamento, o que mudou drasticamente os rumos da humanidade. O homem fixa-
se na terra para seu sustento e subsisténcia, e com isso, além das praticas de plantio, inicia a
criagdo de animais. Das pequenas fazendas e aldeias seguem-se as cidades, e 0 movimento que
se percebe atualmente é ainda no mesmo sentido, um aumento da aglomera¢do humana nas
cidades, hoje, grandes centros demograficos.

Gradualmente a relacdo das pessoas com a morte se modifica devido a esse cenario
demografico. Uma das diferencas entre os povos cacadores-coletores em contraposi¢do aos
agricolas e pecuaristas € que no primeiro grupo o além-morte é igual para todos, enquanto para
0s que se dedicam & agricultura e a pecudria e, na sequéncia, os que vivem nas cidades “nem
mesmo a morte iguala a todos”%. Isso se dé pelas derivagBes nas crencas e pelo agravamento
entre ricos e pobres, sabendo-se que grupos como o dos nobres levam vantagem. Com essas
mudancas sociais e geogréaficas, outras caracteristicas relativas ao tema emergem. Segundo

Kellehear:

[...] preparar-se para a morte passou a ser a dadiva e o imperativo moral
que o morrer lento outorgava & sociedade de assentamento. Nas

2 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Traducdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 182-183.

30 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 194.
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fazendas e aldeias rurais, 0s camponeses e 0s primeiros agricultores
tratavam de arranjar as coisas com 0s parentes: as pessoas aspiravam a
boa morte. Nas cidades, lugares em que os forasteiros geralmente eram
aglomerados por motivos econdmicos, politicos ou militares, as pessoas
morrentes comecaram a “administrar” seus assuntos de morte
envolvendo terceiros profissionalizados: as pessoas aspiravam a morte
bem administrada. Nessas duas “tradi¢des” paralelas, os fazendeiros e
camponeses davam destaque a prepara¢do para a morte, ao passo que
0s habitantes urbanos se esforcavam muito para domar o caos e a
incerteza da sua iminéncia.®

Contida ai est& a génese da bifurcacdo no trato com a morte, na qual um dos caminhos
leva a um maior esfriamento no lidar com a morte. A cidade, ao receber os forasteiros, em seu
contexto de desligamento de suas raizes, proporcionou um lidar menos humanizado com o
morrer, um lidar mais operacional, mais profissionalizado e, logo, menos intimo e amigavel.
Esse fendmeno fez surgir gradualmente negdcios com alto grau de profissionalizagéo relativo
ao tema. Ao retroceder-se no tempo, percebe-se que tarefas concernentes a morte estavam nas
méaos das paréquias e das familias, ndo existia 0 mercado que se pode chamar de economia
funeraria.

Como sera visto a seguir, essa € a génese de um movimento que leva 0 homem a um
afastamento da boa morte e do que seria uma administracdo saudavel do morrer. Morrer néo se
trata dos segundos ou minutos em que se da definitivamente a faléncia dos tecidos e 6rgaos,
que nada mais é que um processo biolégico. O enfoque da morte que aqui serd examinado, em
seu sentido mais amplo, significa preparar-se para nio estar presente na vida.>?

Os ancestrais cacadores-coletores cultivavam o curioso entendimento de que a morte
seria um “lugar”. Essa heranga tem se alterado na modernidade, devido ao ceticismo das elites

urbanas. Segundo Kellehear:

O problema criado pelo poder social, a educacdo e a secularizacdo
crescentes nas situacfes urbanas resultou em visdes alteradas da morte
como um lugar e como um inimigo. Para esse setor particular da
sociedade assentada, ela deixou de ser um lugar familiar e, portanto,
domado. No processo, passou a ser “selvagem”, tornando-se desabitada
ou inabitavel para algumas pessoas, e por isso, incapaz de oferecer
justica, divina ou qualquer outra.®

31 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Traduco de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 23-24.

32 Segundo Michel de Montaigne, a morte exige preparagao.

33 KELLEHEAR, op. cit., p. 327.
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Dessa forma, esse inimigo passa a assumir um caréter, alem de selvagem, vazio e sem
sentido, o que potencializa o afastamento gradual e crescente do homem com relagéo ao tema
morte. A figura de inimigo € reforcada a medida que aumenta esse afastamento. O inimigo é
guem ndo conheco, o distante, o distinto, consequentemente, para ele as fantasias negativas sdo
direcionadas, e assim a morte passa a ser tema cada vez mais periférico e selvagem. A cultura
das cidades exige o apartamento, o ostracismo do que é selvagem, estando ai incluida a ideia
do morrer, além da vida selvagem em si.

A morte, que era considerada uma jornada ao além-mundo, passa a ser dividida
parcialmente entre este mundo e o além-mundo, para finalmente tornar-se quase inteiramente
vinculada a este mundo. A tendéncia é que, onde os contextos de saude publica evoluem,
favorecendo um morrer demorado, instale-se o abandono da “ideologia do morrer como viagem
a0 além-mundo”34. Diante de tais condicdes, 0 que resta as pessoas é uma terrivel jornada deste
mundo®. O “lugar” para o qual as pessoas acreditavam ir ja ndo existe, salvo para algumas
religides. O homem esté preso a este mundo, sem uma dimens&o posterior que o acolha, o que
em geral confere um grau enorme de desconforto emocional. E, mesmo estando preso a este
mundo, o mundo dos vivos, em muitas circunstancias o homem ja ndo se vé plenamente vivo —
eis um sutil e importante complicador. Termo cunhado pelo Fil6sofo italiano Giorgio Agamben
(1942), “Vida nua — expressao que lembra outra igualmente adequada: ‘quase morto’ — designa
uma vida basicamente organica e essencialmente privada de identidade social, juridica e
politica®®. A vida nua habita o corpo de todo vivente, de forma indiscriminada, ndo se
encontrando submissa a um lugar ou categoria. Esse sujeito desprotegido, banido
artificialmente pelas estruturas de poder, €, portanto, excluido de qualquer protecdo juridica.

Alguns exemplos mais evidentes disso sdo as formas indignas de morrer,
compreendendo a vida em estado vegetativo, a pessoa que morre em campo de concentragdo
ou situacdo de privacao extrema devido a situagdes politicas, como refugiados e apatridas, ou
ainda “limpezas” étnicas. Os exterminios populacionais deliberados conhecidos como
genocidios ndo ficaram em um passado distante, a exemplo dos arménios, cambojanos,
ruandeses, bdsnios, incontaveis comunidades indigenas, entre outros povos que foram
dizimados ou parcialmente aniquilados. A maioria desses é negada ndo apenas a dignidade da

escolha, que ocorreria no ambito privado, mas a protecédo da lei, no &mbito social.

3 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Traduco de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 385.

35 Ibidem, p. 388.

3 |bidem, p. 442.
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Para que se tenha uma breve ideia das mudangas ao longo da civilizagdo, na Roma
antiga a metade das pessoas morria antes mesmo de completar 23 anos de idade. No comego
do século XX, metade da populacdo mundial atingia pelo menos 50 anos de idade, um avanco
significativo.®” Hoje se observa pelas estatisticas que em muitos paises a metade da populacéo
ultrapassa os 70 anos.® As grandes epidemias eram responsaveis pelas mortes coletivas,
enquanto hoje as mortes coletivas se verificam menos por fatores epidémicos e mais por fatores
culturais bastante difusos, maus habitos, por exemplo, que se apresentam na coletividade, como
sera demonstrado adiante. Sobrevive, no entanto, no imaginario humano o pavor resultante de
cidades inteiras dizimadas por pestes nos ultimos séculos. Esse pavor, cuja origem ja ndo se
repete com tanta frequéncia na atualidade, ainda pode ser lembrado, visto que a maioria das
epidemias foram erradicadas, € mais um ingrediente que se soma a incapacidade do homem de
mirar a propria morte. De tempos em tempos algo novo surge, é 0 caso do coronavirus, que
chega para lembrar ao homem o quéo dificil é a tarefa de encarar a propria morte.

As criancas de até 5 anos, por sua baixa imunidade, sempre foram mais suscetiveis a
morte precoce. 1sso mudou apenas muito recentemente, nos 100 Gltimos anos da civilizacao,
com as melhorias sanitarias e a descoberta da penicilina e demais antibi6ticos desenvolvidos
posteriormente. A morte das criancas era encarada com certa naturalidade e o apego da familia
a elas era sensivelmente menor. Na atualidade, outro fator que corrobora o extremo cuidado
com as criangas e consequente capacidade de sobrevivéncia € que nas sociedades modernas,
especialmente nas mais desenvolvidas, os casais, ou pais solteiros, tém um numero
reduzidissimo de rebentos, o que Ihes permite receber cuidados intensivos e altos investimentos
em saude e educacgdo. As familias, j& menores, tornam-se mais fechadas, e a morte de parentes
mais distantes ou de figuras na comunidade adquire um carater cada vez menos intimo. A
impessoalidade afirma-se como padrdo na lida com a morte, o que a coloca em um lugar, mais

do que nunca, remoto.

1.1 AMORTE NO OCIDENTE

E imprescindivel dar sequéncia com um breve historico da morte no Ocidente, para

que seja possivel formular uma base para futuras consideracdes que este trabalho propde. As

S TAMAYO, Ruy Perez. La muerte. 22 ed. Ciudad de México: El Colegio Nacional, 2016, p. 50.

38 Tal processo provoca nas sociedades a experiéncia de uma retangularizag&o social, ou seja, a base da piramide
demografica que contava com nimero proporcionalmente muito superior de criangas diminuiu, ao passo que 0s
idosos vivem mais.
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mudancas na percepgédo da morte sdo muitas ao longo da evolugéo da humanidade. Sentimentos
primitivos eram compartilhados no passado longinquo, os quais, com o tempo, passam a contar
com o amparo da mitologia e, posteriormente, da religido, a fim de afastar o medo do
desconhecido. Com o transcorrer do tempo, passa-se a perceber desde um sentimento de
familiaridade e domesticacdo no mundo medieval a um pavor, que se traduz num sentimento
de interdicdo a partir da idade moderna que se agrava nas sociedades industriais.®® No intuito
de exorcizar a morte, a humanidade inventou estratégias maltiplas, e a estratégia mais recente
“¢ ignorar a morte, recalca-la, fazer dela tabu”*’. E esse “tabu” ndo esta ligado ao elevado
sentido de sagrado, venerado, mas ao sentido de censurado, e essa censura ocorre por
convencdes sociais e culturais que seréo investigadas a seguir.

Na Idade Média, a morte era aguardada no leito, local de familiaridade para o morrente.
O moribundo recolhia-se em sua morada e, geralmente acamado, aguardava o tempo passar até
que o momento derradeiro chegasse. Além do local, outra caracteristica importante nesse final
de jornada ¢ que a morte era “uma cerimonia publica e organizada™*!. Era uma cerimonia
organizada na medida em que o préprio moribundo estava ciente de “certo protocolo” a ser
seguido, respeitando os preceitos tradicionais ou cristdos. Ao mesmo tempo, era também uma
cerimobnia publica, pois era aceito e até esperado que pessoas acessassem livremente 0s
aposentos do morrente. Criangas também tinham acesso irrestrito ao ambiente, sua participacao
era tida como natural.

Philippe Ariés menciona como a mais importante conclusao a respeito da morte na era
medieval “[...] a simplicidade com que os ritos da morte eram aceitos e cumpridos, de modo
cerimonial, evidentemente, mas sem carater dramatico ou gestos de emogao excessivos”*2. Era
como se a morte ainda preservasse certa conciliagdo com a vida. Ariés chamava a morte familiar
de morte domada. Ela difere em muito da atitude perante a morte atualmente, “segundo a qual
a morte amedronta a ponto de nio mais ousarmos dizer seu nome™*. Ela, como mencionado,
tornou-se selvagem, ou indomada, e previne qualquer espécie de aproximacao.

A humanidade inventou estratégias contra a morte. Segundo Zygmunt Bauman (1925-

2017), “todas as culturas humanas podem ser decodificadas como mecanismos engenhosos

3 Ver: ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Tradug&o de Priscila Viana de Siqueira.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 31.

40 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanga ateia contra a morte. Revista Filosofica de Coimbra. Coimbra,
V. 2,n.4,1993, p. 403-426. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/pdf/19130564.pdf>. Acesso em: 20 mar.
2018.

4L ARIES, op. cit., p. 39.

“2 |bidem, p. 40.

43 Ibidem.
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calculados para tornar suportavel a vida com a consciéncia da morte”*4. E assim o homem vem
tentando vencé-la de alguma forma, por ndo suportar a ideia de um fim absoluto, por nédo
suportar a ideia de vir a ser cadaver.

Uma vez estabelecida a ultravida, fora da carapaca carnal, 0 homem na Antiguidade
precisava lidar de forma concreta com os restos mortais. Muitas estratégias para “segurar o
cadaver” eram utilizadas, como colocar comidas e bebidas na cova para que o morto néo

regressasse, ou ainda, como no exemplo de Bloch,

O cadaver é carregado para fora da aldeia com os pés para adiante para
gue ele ndo encontre o caminho de volta, ou como ocorre entre 0s
boximanes, sdo-lhes cortadas as unhas, amarrados 0s pés e as maos,
sim, até os olhos Ihe sio vazados. As vezes também se chega a incinerar
a cabana do morto; a cova deve ser o lugar que o segura e onde ele, por
assim dizer, sente-se bem.*

Tal sofisticacdo e riqueza de detalhes demonstra a genuina preocupa¢do com 0 nao
retorno e a tentativa de conducédo do espirito para seu destino, o esperado paraiso. E assim o
homem “superou a angustia da morte mediante o mito da sobrevivéncia, com paraisos
ultraterrenos”*®, 0 que ja ndo foi mais possivel ao homem secularizado, para quem as estratégias
tiveram de ser de outra ordem na tentativa de superar a morte como negatividade pura. Bloch
sintetiza em uma frase essa negatividade, sugerindo que estd “excluida a perspectiva de ser
indenizado ap6s a morte pelo bom comportamento™*’. E, ndo havendo paraiso a espera, é o final
da inquietacdo ultramundana para os secularizados.

As estratégias de fuga arquitetadas pelo homem para ndo encarar a morte, como se
percebe, ndo sdo poucas. Inumeros sdo os fatores que compdem essa intrincada malha acerca
da interacdo homem-morte. A prépria laicizacdo das sociedades possui caracteristicas muito
peculiares, como a busca de uma especie de imortalidade terrena, que seria uma forma mais
concreta e bem menos espiritualizada de abordar o tema. Essa tentativa de imortalidade terrena
se d& de duas formas, a primeira é através do que resta de preservacdo da monumentalidade, e

ocorre por meio da visitacdo a mausoléus e monumentos aos mortos nas guerras ou em ataques

4 BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. Tradugdo de Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2008, p. 46.

4 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Tradugéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 193.

4% BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filoséfica de Coimbra. Coimbra,
v.2,n.4,1993, p. 414.

47 BLOCH, op. cit., p. 225.
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extremistas, 0s casos mais extremos chegam a uma espetacularizacdo midiatica. Ressalta-se
que essa estratégia lanca o tema morte para um lugar de externalidades e impessoalidades.

A segunda maneira de buscar a imortalidade terrena se da através de uma formula que
se intensifica progressivamente, a incansavel tentativa de curar doencas e prolongar a
longevidade com o apoio da ciéncia. O que ocorre nesse caso ndo € a impessoalidade, ¢é algo
distinto, € 0 apego exacerbado a vida terrena, ou a materialidade, que pode ser motivado
simplesmente pela descrenca em desdobramentos metafisicos. Entre 0s que comungam com a
descrenca nos desdobramentos metafisicos, ha de se fazer o esfor¢o em vida para compreender
as motivagOes dessa posicao intelectual, pois, se serve apenas como negacdo, € sinal de que o
problema da fuga da morte continua presente, sé que de forma latente. O que equivale a
assegurar que ha uma diferenca abissal entre ndo acreditar de forma fundamentada em vida
apos a morte, mesmo que a prova empirica seja dificil ou impossivel, e simplesmente nédo

investir tempo algum na investigagéo de tal tema.

1.2 COEXISTENCIA DOS VIVOS E DOS MORTOS

A concepcao da coexisténcia entre 0s vivos e 0s mortos € um fenémeno que se afirma

ao final do século XVIII:

Apesar de sua familiaridade com a morte, os antigos temiam a
proximidade dos mortos e os mantinham a distancia. Honravam as
sepulturas — nossos conhecimentos das antigas civilizagbes pré-cristas
provém em grande parte da arqueologia funeraria, dos objetos
encontrados nas tumbas. Mas um dos objetivos dos cultos funerarios
era impedir que os defuntos voltassem para perturbar os vivos. O
mundo dos vivos devia ser separado do mundo dos mortos.*®

Atualmente, inexiste o0 medo do retorno dos mortos. Exemplo disso é a cinematografia
quase anedotica da zumbilandia, que encontra publico entre os adolescentes. A vigente
separacdo entre os dois mundos se da por motivos outros, como 0s sanitarios ou os logisticos.
A Inglaterra foi pioneira, em 1885, na regulamentacdo por meio de leis da distancia minima
entre os locais de sepultamento e os centros urbanos, reduzindo assim o risco de contaminagéo
do solo e propagacdo de doencas. Pode-se aferir que esse fato é relativamente recente,
demonstrando que até o final do século XIX tal pratica sanitaria ainda néo tinha se disseminado.

48 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Traducéo de Priscila Viana de Siqueira. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 41.
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Ela cresce, obviamente, com os avancos da medicina e 0 avan¢o do saneamento basico nas
cidades.

Na Antiguidade e na Idade Média, os corpos eram legados as adjacéncias das igrejas,
em especial as catolicas. Ndo se sabia o lugar exato das sepulturas, pois ndo eram nem sequer
nominadas. Emergir um cranio na superficie da terra ndo era fato anormal, “como o cranio de
Hamlet”*. A visita melancélica aos timulos ndo era usual, o interesse em localizar sepulturas
é fato que emerge depois do século XVII, e posteriormente sofre novas mudancas devido ao
incomodo que a “promiscuidade” entre vivos e mortos pode gerar, fendmeno que pode ser um
dos motivos da crescente procura pelas cremagdes. Assim, as cinzas do falecido podem
permanecer para sempre entre os familiares.

A morte, além de repercutir em ambito familiar ou privado, tinha um alcance publico.
Como exemplo é possivel citar os cemitérios cujos projetos, a partir do século XVIII, sdo
idealizados ndo apenas para receber familiares e amigos nos jazigos, mas também para a
visitacdo e preservacao da memoria de homens ilustres e herdis da patria. A partir dai, 0s mortos
estariam definitivamente fora das cercanias das igrejas e dos templos, alocados agora dentro
das cidades, e essas passam entdo a ser as guardids do que simbolicamente significa a
perenidade, ou seja, abarcando os timulos, que séo eternos, as cidades se eternizam juntamente
com eles.

Desempenhando esse papel simbdlico na manutencdo nas cidades contemporaneas,
cada vez mais 0s mortos servem ao culto pablico ou, em alguns casos, a fins politicos — exemplo
disso sdo os jazigos, homenagens funebres e cerimbnias preparadas como expressdo do
patriotismo mesclando o &mbito militar com o civil. Ap6s os periodos de guerras, os timulos
dos soldados cujos corpos ndo sdo reconhecidos ou encontrados denotam essa unido e
confirmam a cidade como local perene. O fendmeno dos parques arborizados (memorial parks)
se populariza entre os que buscam fugir dos cemitérios tradicionais, que mais parecem “museus
a céu aberto”, com toda a sua carga simbdlica entre mausoléus e tumbas, e ainda nao se dispdem
a promover cremagdes, buscando um ambiente mais simples, sintonizado com a natureza e sua
carga telUrica e, a0 mesmo tempo, menos carregado de simbologias mitico-religiosas. Em
Florenca, na igreja Santa Croce, estéo enterrados alguns homens ilustres, inclusive Maquiavel,
membros da Familia Médici, com estatuas representativas de algo marcante de suas vidas,
esculpidas por artistas destacados, assim como 0s papas enterrados na Basilica de S&o Pedro,

em Roma.

49 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Traducdo de Priscila Viana de Siqueira. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 49.
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Outro desdobramento da morte e de suas intrincadas significagdes é encontrado no
luto. O luto em si guarda peculiaridades que mudam ao longo do tempo, como é de se esperar
em se tratando de interacdes humanas. Até o século XIX, era vivido com certo recato, dentro
dos limites da convivéncia, ou seja, no ambiente familiar, onde passa a ter contornos muito
mais espontaneos e até excessivos. No comentario de Ariés, o século XIX € “a época dos lutos
que o psicdlogo de hoje chama de histéricos — e é verdade que, por vezes, toca os limites da
loucura™®. Esse comportamento exagerado que se pode observar no século XIX carrega um
sentido: “Os sobreviventes aceitam com mais dificuldade a morte do outro do que o faziam
anteriormente. A morte temida ndo é mais a propria morte, mas a do outro.”®* Tanto quanto
temida, a morte do outro finda idealizada. A memaria do que morre passa por um processo de
enaltecimento que beira a beatifica¢do pelos que ficam. Como bem descreve Jorge Amado: “A
morte apaga, com sua mao de auséncia, as manchas do passado e a memoria do morto fulge
como diamante.”® O pensar a morte do outro sofreu mudancas, e foram elas que levaram o
homem progressivamente a cultuar tamulos e cemitérios, fendmeno que reforca e é reforcado
por caracteristicas religiosas intrinsecas a algumas sociedades.

Em Heidegger, a importancia do viver o luto esta ligada ao ser-com-um-outro, ou seja,
proporciona uma experiéncia efetiva de assimilacdo ontoldgica. Por mais ardua que seja, é
profundamente constituinte do ser e, portanto, ndo deveria ser apartada do cotidiano. Essa
experiéncia abriria no ser-ai uma compreensao afetiva da angustia através do ser-com-o0s-outros
para vivenciar uma experiéncia essencial e singular do poder ser. Atualmente, universidades
destacadas mantém um servigo de atendimento para a vivéncia do luto.>® Esses esforcos
objetivam evitar que o luto ndo vivenciado se transforme em dificuldade adicional aos vivos.

Ainda assim, a incompreensao persiste. Nas sociedades contemporaneas observa-se
que a morte, quando ndo é configurada como um interdito, uma proibi¢do ou obscuridade, é
usada para fins especificos que podem variar, entre 0s quais: a denlncia de atrocidades,
manipulacdo ou pressdo a movimentos populares, provocar o temor ou até promover pressao

religiosa. Sejam quais forem os motivos, a exemplo dos citados, 0 que tém em comum é a

5 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Traduc&o de Priscila Viana de Siqueira. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 73.

51 1bidem. )

52 AMADO, Jorge. A Morte e a Morte de Quicas Berro D’Agua. Portugal: Publicaces Europa-America, 1999,
p. 17-18.

53 A Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo é uma delas.
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utilizacdo da morte para fins de politizagdo ou glamorizacgdo, o que subtrai a possibilidade de
ser encarada de forma direta.

Outra interessante caracteristica observavel atualmente € que o sexo cedeu seu papel
de interdito para a morte. A sexualidade, que foi assunto tabu, € vista com muito mais realismo
e abertura — em alguns casos, uma exagerada abertura —, ao passo que a morte é assunto evitado
e temido. Enquanto a morte é escondida, 0s corpos nus ndao apenas sdo expostos na arte, mas
também sdo expostos na condi¢do de mercadoria.

A morte ao longo do tempo sofreu mudangas que extrapolam a forma como foi
encarada. Outras especificidades também sofreram substancial alteragdo, como o local onde é
esperada, com excecao das mortes acidentais: do acolhimento em casa, ela passa a ser recebida
nos hospitais ou em casas geriatricas. No classico A Morte de Ivan llitch, de Lev Tolstoi, a ser
analisado posteriormente, tem-se ideia do que seria morrer em ambiente acolhedor, ou pelo
menos com a sensacdo de pertencimento preservada. Nessa obra parece se encerrar um ciclo no
qgual os momentos que antecedem a morte sdo vivenciados junto a conhecidos, para ceder
espaco para a morte solitaria em hospitais. Morrer em casa passa a ser inconveniente, e percebe-
se a crescente tendéncia em tirar a morte da vista dos conhecidos e familiares, assim o hospital
local que busca promover a cura passa a ser também o local para morrer.

Esse fendmeno de deslocamento da morte da casa para o hospital se acentua entre 1930
e 1950, e com ele o médico de familia e o padre cedem lugar ao clinico geral, que passa a ser 0

assistente do moribundo, sé que de forma muito mais afastada. Segundo Aries:

A morte recuou e deixou a casa pelo hospital; esta ausente do mundo
familiar de cada dia. O homem de hoje, por ndo vé-la com muita
frequéncia e muito de perto, a esqueceu: ela se tornou selvagem e,
apesar do aparato cientifico que a reveste, perturba mais o hospital,
lugar de razdo e técnica, que o quarto da casa, lugar dos habitos e da
vida cotidiana.®*

Além da questdo do afastamento referido, presencia-se hoje o fracionamento da morte
em si. Esse curioso aspecto consiste na “divisdo” da morte por questdes cientificas, levando-a

a uma diluicdo e desfiguracao:

A morte foi dividida, parcelada numa série de pequenas etapas dentre
as quais, definitivamente, ndo se sabe qual a verdadeira morte, aquela
em que se perdeu a consciéncia ou aquela em que se perdeu a

5 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Traduc&o de Priscila Viana de Siqueira. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 266.
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respiracdo... Todas estas pequenas mortes silenciosas substituiram e
apagaram a grande acdo dramética da morte.>®
Esse fendmeno é facilmente observavel nas narrativas hospitalares em que o paciente

tem morte cerebral e ¢ mantido “vivo” apenas até que os 6rgaos que serdo redirecionados a
outrem sejam retirados.

Se 0 momento da morte ndo ocorre mais em casa e proximo dos familiares, 0s
“momentos que a seguem” também estdo se modificando, sofrem algo parecido com um

afastamento. O responsavel por isso é a cremacao:

[...] uma vez esvaziada a morte, ndo hd mais razdo para visitar seu
timulo. Em muitos paises a entrada da pratica da cremacdo é macica,
como na Inglaterra, por exemplo. Esta passa a ser a forma dominante
de sepultamento. Ela é a maneira mais radical de fazer desaparecer tudo
que pode restar do corpo.>®

Dessa forma, esta excluida por completo a peregrinacdo. O papel da peregrinagéo, ou
da visitacdo aos timulos, era o de manter vivo o legado de quem se foi, e isso ocorre mesmo
entre ndo religiosos. Mas, ao mesmo tempo que ela tem como papel manter vivo o legado da
pessoa, serve também como oportunidade de reflexdo sobre a morte em si, e é esse exercicio
gue se perde com a préatica da cremacao. Sua assepsia vai além da limpeza de restos organicos,

ela varre a ideia do morrer.

1.3 COMO VIDA E MORTE SE TRANSFORMARAM EM CONCEITOS BIOPOLITICOS

O sentido da morte vem se modificando ao longo da Histéria em sua dimens&o politica.

Para o Filosofo Agamben:

[...] vida e morte ndo sdo propriamente conceitos cientificos, que,
enquanto tais, adquirem um significado preciso somente através de uma
decisdo. As fronteiras angustiosas e incessantemente diferidas, de que
falavam Moullaret e Gaulon, sdo fronteiras moéveis porque sao
fronteiras biopoliticas.®

Isso quer dizer que essas fronteiras estdo sujeitas a anélise em funcdo da separagdo

entre 0s conceitos gregos Bios e Zoe. Zoe seria a vida “nua” (bare life) em contraposicao a Bios,

% lbidem.

% TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2015.

5 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Tradugdo de Henrique Burigo. 22 ed. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 192.
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que € a vida qualificada, a vida politica em que a pessoa possui direitos. Zoé, por se tratar da
vida despojada de aderegos por completo, seria a vida matéavel, a vida, por exemplo, em que a
eutanésia acontece por estar despida de direitos, por ndo ser mais Bios. E assim, precisamente,
na passagem de Bios para Zoé que ocorre a interseccdo do direito e da medicina, interseccao
essa que caracteriza a biopolitica moderna.

A distincéo entre os significados de Bios e Zoe dd embasamento ao termo homo sacer,
tdo utilizado por Agamben. Homo sacer tem sua origem no direito romano, e refere-se a pessoa
que é banida da sociedade por ter cometido algum crime e esta sujeita a morte pelas méos de

qualquer pessoa, sendo que esta Ultima, por sua vez, ndo recebera punicao pela acdo homicida.

Ele foi excluido da comunidade religiosa e de toda vida politica: ndo
pode participar dos ritos de sua gens nem cumprir qualquer ato juridico
valido. Além disso, visto que qualguer um pode maté-lo sem cometer
homicidio, a sua inteira existéncia é reduzida a uma vida nua despojada
de todo direito, que ele pode somente salvar em uma perpetua fuga ou
evadindo-se em um pais estrangeiro. Contudo, justamente por ser
exposto a todo instante a uma incondicionada ameaga de morte, ele
encontra-se em perene relagcdo com o poder que o baniu. Ele é pura zoé,
mas a sua zoé é capturada como tal no bando soberano e deve a cada
momento ajustar contas com este, encontrar o0 modo de esquiva-lo ou
de engana-lo.%®

Os seres humanos que vivenciam a pura Zoé, ou vida nua, sdo 0s que se encontram em
absoluta pobreza e/ou sem direitos civis, ou ainda em situacao de guerra, Como 0s prisioneiros
do nazismo. Estes, alias, foram submetidos as mais diversas e infames experiéncias médico-
cientificas justamente pela supressdo da sua Bios. Pode-se dizer que o nazismo foi o primeiro
Estado biopolitico®, no sentido de que era dono e senhor dos direitos daqueles seres humanos,
sO restando-lhes a vida nua. Assim, a medicina estava a servico do direito representado pelo
Estado nazista e fazia suas experiéncias nesse territorio médico-legal, ainda que a pessoa nao
tivesse entrado no estado do além-coma.

Hoje, para além das situacOes extremas como a dos prisioneiros de guerra, ha uma
espécie de flutuacdo da morte que ocorre na situacdo do além-comatoso que ecoa precisamente
na flutuacdo entre as decisdes médicas e legais. Por isso pode-se dizer que decisbes entre a

medicina e o direito possuem fronteiras moveis a decidir sobre a morte, e estardo cada vez mais

% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Tradugdo de Henrique Burigo. 22 ed. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 189.
%9 Aqui ndo foram mencionadas as acdes biopoliticas tribais ou de antigos impérios, priorizando estados modernos.
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presentes no cotidiano das sociedades, conforme exemplificam as discussOes acerca das
modalidades de eutanasia, do aborto, entre outras.

Saindo das decisdes singulares e ampliando-as, na perspectiva da biopolitica moderna,
as nacdes possuem a tarefa assumida de zelar pelo seu campo bioldgico, 0 que as leva a
importantes questionamentos sobre a vida matavel, e precisamente ai “a biopolitica converte-
se necessariamente em tanatopolitica”®®. Nesse complexo contexto, a bioética®® se torna
instrumento essencial de protecdo das pessoas vulneraveis ou dos grupos vulneraveis. Todas
essas consideracdes sdo oportunas por revelarem mais angulos a serem pensados acerca da
morte, como é o caso das decisdes de Estado definindo e arbitrando o que € o morrer.

A esse respeito, o Filésofo camaronés Achille Mbembe (1957), em sua obra
“Necropolitica”, assevera: “Exercitar a soberania ¢ definir controle sobre a mortalidade e
definir a vida como a implantac3o e manifestagio de poder.”®? Para ele, a soberania se expressa
predominantemente no direito de matar — inter arma silente leges (quando as armas falam, as
leis silenciam). Exemplo de Estado soberano exercendo, no limite, o poder de matar é o Estado
Nazi, visto por Mbembe, em concordéancia com Foucault®, “como aquele que abriu caminho
para uma tremenda consolida¢do do direito de matar, que culminou no projeto da ‘solucdo
final’. Ao fazé-lo, tornou-se o arquétipo de uma formacgdo de poder que combinava as
caracteristicas de Estado racista, Estado assassino e Estado suicida”®. Ficando ai evidente a
possibilidade, sob um estado soberano, da instauracdo de processos de desumanizagéo e
industrializacdo da morte.

O necropoder promove a desumanizacdo e o ceifamento de vidas ainda nos dias de
hoje, no dominio de colénias e nos conflitos entre grupos civis, que veem com naturalidade a
descartabilidade de seu oponente. As recentes guerras ndo almejam exclusivamente conquista
ou anexacao territorial, sdo prioritariamente abordagens-reldmpago de destruicdo de
infraestrutura ou ataques cirdrgicos ao inimigo, cujas ordens e também os disparos muitas vezes

se ddo a milhares de quilémetros de distancia, de forma analoga a um videogame. S&o guerras

80 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua I. Tradugdo de Henrique Burigo. 2% ed. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002, p. 189.

61 O termo bioética ficou notabilizado por Van Rensselaer Potter, bioquimico americano, em seu artigo inaugural
Bioética: a Ciéncia da sobrevivéncia.

62 MBEMBE, Achille. Necropolitica. Arte & Ensaios. Rio de Janeiro, n. 32, 2016, p. 123. Disponivel em:
<https://revistas.ufrj.br/index.php/ae/article/view/8993/7169>.

83 Foucault chama biopoder aquele dominio da vida sobre o qual o poder tomou o controle.

6 MBEMBE, op. cit., p. 128.
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mais limpas, em que o confronto com o inimigo ndo se faz corpo a corpo e, portanto, a
percepcdo do matar se resume a uma imagem no monitor.®®

Assim, “matar se torna um assunto de alta precisio”® associado & tecnologia de
ponta®’. Isso ndo quer dizer que todas as execucdes contem com tecnologia de ponta, a
brutalidade ainda persiste em assassinatos cometidos com armas um tanto rudimentares.®® Entre
elas se encontram os explosivos acopladas aos corpos dos martires fundamentalistas. Apesar
do baixo grau de sofisticacdo, seu poder e impacto destrutivo sdo grandes, mobilizando algumas
nacdes, com recursos astrondmicos, na localizacdo e destruicdo das chamadas células
terroristas. Como em todo confronto ha interesses antagbnicos em jogo, e pontos de vista
diversos, fica evidente “que o necropoder embaralha as fronteiras entre resisténcia e suicidio,
sacrificio e redencdo, martir e liberdade”®®. Os contornos do necropoder sdo difusos e o seu
alcance, global. Mas, mesmo com distintas versdes de necropoder distribuidas entre as

sociedades, 0 que se mantém presente é a uniformizacéo da indignidade humana.

85 Metaforicamente morre também o herdi-guerreiro. A figura classica do heréi é a de quem mata no combate
COrpo a corpo e preserva a propria vida. Mudancas ocorreram, papéis se confundem. Quem mata a distancia perde
0 encanto do titulo de herdi; o0 homem-bomba que executa na proximidade, mata e morre é homicida e suicida
simultaneamente, pelos seus é chamado de martir.

% MBEMBE, Achille. Necropolitica. Sdo Paulo: N-1 Edicdes, 2018, p. 47.

67 Referente a “teoria do drone” de Grégoire Chamayou, na qual é possivel projetar poder sem se colocar em
situacdo vulneravel.

% BAUMAN, Zygmunt. Medo liquido. Traducéo de Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2008, p. 140. Segundo o Filosofo, “[...] a arma suprema do terrorismo ¢ semear o terror. E, dado o estado atual do
planeta, asseguram-se boas colheitas a despeito da qualidade inferior da semente”.

8 MBEMBE, op. cit., p. 71.
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CAPITULO Il - MORTE, LITERATURA, FILOSOFIA

A morte nunca esteve confinada somente a Filosofia e a Teologia, também viveu e
vive no imaginario literario e reflete ndo apenas a visao a respeito da morte em um autor, mas
na sociedade e na época na qual esta inserido. Como costumava dizer Albert Camus (1913-
1960), “os grandes romancistas sdo romancistas filosofos”, tratam de coroar a Filosofia ainda
inexpressa e confrontam a miséria humana com a sua liberdade e solidariedade frente ao mal.
Dai a importancia de visitar algumas obras, ainda que omitindo tantas outras, que serviram e
servirdo de inspiracdo ou mesmo fonte, inclusive histérica, ao trabalho filosofico.

Convém aqui, de inicio, prestar tributo a obra que inaugura o tema morte na Filosofia
ocidental, o Fédon, de Platdo. Na obra o Filésofo compartilha os ultimos momentos de seu
mestre Socrates e, nesse periodo que transcorre ap0s sua condenacgdo, alca o tema morte a
problema filosofico. A tese que Platdo quer defender no Fédon é a de que a alma é imortal, e
assevera que, inerentes a ela, as faculdades racionais ndo perecem junto com o corpo. A alma,
por ser extremamente simples, escapa a decomposicio, podendo sofrer a metempsicose’™. Seu
intento, baseado na conviccdo de seu mestre, é justificar a esperanca que devem nutrir 0s
verdadeiros fil6sofos, que seria encontrar, depois da morte, o que ardentemente amam em vida,
que é precisamente a sabedoria.

Pelo breve exposto, pode-se apreender que o esperado € que o viver, se for cercado de
adequados cuidados com a alma, prepara os verdadeiros filésofos para a vida futura. Foi essa
esperanca que manteve Socrates sereno nos momentos que antecederam sua morte. Assim,
mesmo Platdo ndo logrando, em sua obra, provar, consegue demonstrar aquilo que se propde:
que ndo é absurdo ter esperanca de alcancar, ap6s uma vida de busca incessante pela verdade,
a sabedoria.

A esperanga de encontrar algo melhor ap6s a morte é verificvel de forma latente e de
diferentes maneiras nas mais distintas culturas, e em geral implica uma separagédo entre corpo
e alma. Assim, entre tantas correntes de pensamento que ora se aproximam, ora se afastam do
pensamento platdnico, é pavimentado o caminho dualista a ser investigado mais a frente na

presente tese e que tem importante imbricagdo na concepcao filoséfica jonasiana.

0 Metempsicose, do grego metempsychosis, é o fendmeno da passagem da alma de um corpo para outro através
da transmigracdo. Para o budismo e o0 hinduismo, a alma pode ser transportada sucessivamente, ndo s6 em corpos
humanos, almejando a purificacdo atingida no Nirvana, o Todo. Diferentemente da nocdo de transmigracgéo, o
termo encarnacao limita-se a passagem da alma somente entre a espécie humana, ndo podendo passar para 0 corpo
de outros animais.
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Algumas especulagdes serdo compartilhadas ao longo do capitulo com o intuito de
colocar em relevo o tema morte. Esse intento, por ora, ndo objetiva fechar questes, mas, de
forma distinta, visa aumentar a porosidade do tema para que futuros conteudos sejam
adicionados e, gradualmente, um natural afunilamento seja oportunizado. Assim sendo, a
abertura para diversos pensadores e literatos ndo é uma digressao ou um afastamento do cerne
do tema, mas uma panoramica, ndo apressada, que pavimenta o caminho, do geral ao particular.
Dessa forma, os diversos trechos ou fragmentos de distintos pensadores estdo a servigo do tema
morte, participando dele de forma colateral. H4, portanto, de se frear o desejo, por vezes
irresistivel, de um aprofundamento na obra ou biografia de cada um deles, excecdo feita a Hans
Jonas, para quem o tema deve encontrar destinacdo apropriada.

Certamente, no transcorrer do texto, observam-se indagac6es de carater atemporal, que
poderiam ter sido escritas em qualquer época, pois espelham o humano em sua forma mais
universal; outras, por sua vez, causam estranhamento e espanto. Muitas trataram de buscar
eliminar a “feiura” da morte, conferindo-lhe uma roupagem que ndo lhe pertence, e que a torna
mais aprazivel e até, em alguns casos, desejavel, como ocorre nas mortes romanticas ou nas
mortes heroicas. A roupagem mistica ou devocional tem forte apelo tratando-se do tema morte,

a esse respeito ressalta McMahan:

[...] assim como as pessoas comuns tendem a fazer, muitas pessoas
sagazes em outros assuntos sucumbiram a uma ou outra estratégia de
negacdo. [...] Mais comumente, elas anestesiam-se com visfes de uma
vida beatifica apés a morte.”

Esse “anestesiamento” pode se manifestar, para além das concepgdes religiosas, de
outras formas, a exemplo da arte e da mitologia, que, dessa forma, serdo abordadas aqui com a
finalidade de alargar os horizontes acerca do assunto.

No campo iconogréafico, a publicacdo que obteve tremendo éxito junto ao publico leitor
chamada Ars moriendi, nos séculos XV e XVI, foi incumbida de apresentar o enfermo em seu
leito, mas cercado por anjos e demdnios que o espreitavam no momento da passagem. E um
espetaculo reservado apenas ao moribundo, e que a arte se encarregou de retratar. Essa obra,

capaz de difundir prescri¢des a respeito da boa morte, em forma de prontuario, sugeria:

T McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Traducgdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 108.
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Tendo certeza de que vai morrer, a pessoa lavra um testamento,
dividindo a propriedade equanimemente, faz algumas provisoes para 0s
membros mais pobres da familia, recebe a visita das se¢Oes religiosas
da comunidade, reza e morre cercado pelos familiares e amigos.”

Os eruditos da pequena nobreza faziam uso de tais recomendacées a fim de administrar
questdes econdmicas e afetivas.

Anteriormente, nos séculos XII e XIlII, a arte retratava 0 momento de passagem
acompanhado dos anjos ¢ dos demonios no “fim dos tempos”. Percebe-se que ocorre uma
“aproximacdo” da morte, verificavel nessa retratagdo, no ambiente familiar. Observa-se ainda
a presenca da decomposicdo, da figura da carnica em algumas manifestacfes artisticas na
Alemanha Ocidental, na Franca e, mais esporadicamente, na Italia e na Espanha, até o século
XII. E apds essa data a morte secca, e ndo mais o cadaver putrefato, é retratada em tumbas,
casas e mobiliario.

Os poetas europeus, em especial os franceses, nos seéculos XV e XVI escreviam
poesias a respeito da morte e também da decomposigdo. “A decomposicdo ¢ o sinal do fracasso
do homem”® era o0 entendimento dos antigos, mas passou a haver uma distin¢do na ideia de
fracasso nas sociedades modernas. Hoje o fracasso estd inserido apenas no contexto das
atividades produtivas, de modo que ndo estabelecemos relacdo entre o fracasso pessoal e a
mortalidade humana. Conforme avalia Philippe Aries, a fragilidade da vida e a certeza da morte
sdo estranhas ao pessimismo existencial dos dias atuais. Assim, de maneira resumida, ele pontua

que na segunda metade da Idade Média:

[...] deu-se uma aproximacg&o entre trés categorias de representagdes
mentais: as da morte, as do reconhecimento por parte de cada individuo
de sua propria biografia e as do apego apaixonado as coisas e aos seres
possuidos durante a vida. A morte tornou-se o lugar em que 0 homem
melhor tomou consciéncia de si mesmo.’™

Desse modo, € possivel contemplar os excessos barrocos na arquitetura funeraria, que
compreende mausoléus, timulos e templos suntuosos. 1sso é motivo de visitacdo, especialmente
onde esse movimento foi mais acentuado, como Itdlia e Franca. Os paises latinos que

preservaram o catolicismo como principal religido séo belos exemplos da estética da morte em

2 KELLEHEAR, Allan. Uma histdria social do morrer. Traducdo Luiz Antonio Oliveira de Aratjo. So Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 175.

3 ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: texto integral. Traduc&o de Priscila Viana de Siqueira. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 59.

 Ibidem, p. 59.
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igrejas e cemitérios, enquanto nos paises anglo-saxdes e escandinavos as manifestacdes
arquitetdnicas funerarias em geral sdo muito mais moderadas.

De forma bastante evidenciada, nas tragédias a morte € 0 marco que separa a vida
indefinida ou atmosférica do que € essencial. Para Bloch, nas tragédias a morte € a unica forma
de tornar visivel algo que existe por si s0, “em esséncia; assim como Michelangelo via no bloco
de pedra a estatua e o seu cinzel: ele apenas tinha o trabalho de retirar o supérfluo em torno
dela”’®. Na tragédia, portanto, a morte leva ndo a uma simples separagdo corpo-alma, mas a
uma busca daquilo que € essencial. A morte na tragédia opera como um reflgio frente a
transitoriedade que o ser humano enfrenta, a medida que torna o herdi e seus feitos merecedores
de serem mantidos e lembrados. A imortalidade da obra em si, preservada ao longo dos anos, é
também reflgio contra a transitoriedade do homem.

Na mitologia grega a morte aparece, constantemente, sob angulos diversos, assim
como a imortalidade, em oposicdo a ela. Castigos implacaveis eram sentenciados e
potencializados com a imortalidade. Tantalo, Sisifo e Ixion foram todos condenados ao
sofrimento eterno como punicgéo pelos seus atos. O caso de Titono, um pouco diferente, ndo se
tratava de um castigo, mas de um equivoco. Quando, a pedido de Eos (Aurora), Zeus concede
a imortalidade a esse irm&o de Priamo, ndo Ihe concede a juventude eterna, assim, envelhece a

tal estado de decrepitude que acaba por se tornar uma cigarra. Segundo McMahan:

Essa visdo de uma vida imortal arruinada pela decrepitude e pela doenca
perpétua tem sido um tema persistente na mitologia e na literatura. Ela
aparece no mito de Titono, mais tarde explorado no poema de
Tennyson, e recebe uma perfeita representacdo ficional no capitulo das
Viagens de Guliver, de Swift, que descreve os stuldbrugs, os quais,
assim como Titono, vivem para sempre, mas sem ‘uma perpetuidade de
juventude, satde e vitalidade.’®

O mito ndo se presta a uma traducdo literal e enclausurada, sua importancia reside,
segundo Frogneux, em tentar “exprimir aquilo que escapa aos conceitos™’’. E curiosa e
paradoxal a for¢a que o mito da imortalidade tem, chega a ser mais temido que o préprio morrer,
mas é também almejado, alternando-se, portanto, entre a divinizagcdo e a demonizagdo. No
Capitulo 4 desta tese serdo analisados aspectos de O fardo e a bén¢do da mortalidade, de Hans

Jonas, em cujo texto apresentam-se os stuldbrugs de forma mais pormenorizada, ficando

S BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Tradugcéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 252.

6 McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 111.

T OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 88.
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evidente a riqueza do ensaio literario a servico de exemplificar teses filosoficas acerca da
longevidade ou imortalidade.

Gilgamesh, poema sumeério, tido como 0 poema escrito mais antigo da humanidade, é
mencionado por Jonas, em The Phenomenon of Life, por mostrar a preocupa¢do do homem com
relacdo aos cultos funerarios, imortalidade e negacdo da morte. A morte de alguma forma

precisa ser negada, e a simbologia do sepultamento parece ser a resposta para esse intento:

E a questdo de Gilgamesh — a resposta para o culto fanebre. Assim
como a pratica do homem primitivo é incorporada em seus instrumentos
(ferramentas), seu pensamento também é incorporado aos seus timulos,
gue reconhecem e negam a morte a0 mesmo tempo. Dos timulos surgiu
a metafisica imaculada na forma de mito e religido.™

A passagem mostra a tentativa do homem de resolver o problema da morte,
favorecendo o surgimento da metafisica, “que pensa a morte para além dela mesma”’®. Nesse
contexto, os timulos sdo o simbolo da morte, bem como o corpo fisico, que também guarda a
mesma simbologia, uma vez que se torna cadaver. Jonas amplifica a ideia de mundo
representando um timulo.®® Entre os inumeraveis artefatos criados pela humanidade, a
sepultura, portanto, esta situada, merecidamente, em um lugar de honra.

Entre os gregos tragicos, a passagem ao Hades era precedida por um julgamento,
proferido na entrada; de igual maneira, 0s egipcios e 0s cristdos compartilhavam essa
concepcao, que prioritariamente visava vinganca e reparacdo. Tratava-se de um julgamento
moral, por exemplo, para os egipcios os “juizes dos mortos decidem se a permanéncia foi boa
ou m4, o escriba divino Thot registra a sentenca depois de pesado o coracdo do morto, Osiris
em pessoa preside o tribunal”®!. Ainda entre os helenos constata-se que a morte e 0 sono
(Hypnos) eram proximos: “Em Homero a morte ao menos € a irma, até mesmo a irma gémea
do sono; em Hesiodo, ambos moram juntos num palacio situado na entrada do mundo

inferior.”82

8 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Northern University Press, 2001, p. 8-9. “It is the question
of Gilgamesh-the answer of the funeral cult. As early man’s practice is embodied in his tools, so his thought is
embodied in his tombs which acknowledge and negate death at the same time. Out of the tombs arose pristine
methaphysics in the shape of myth and religion.”

% LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. Sdo Paulo: EdicGes Loyola,
2017, p. 190.

80 JONAS, op. cit., p. 14. Conforme ele enfatiza: “The hole world is tomb (prision house, place of exile, etc.) to
the soul or spirit.” Tradugao: “O mundo todo ¢ sepultura (prisdo, lugar de exilio etc.) para alma ou o espirito.”

8L BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 205.

8 |bidem, p. 195.
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Na mitologia grega, dos trés deuses mais poderosos, Zeus, Poseidon e Hades, este
ultimo era o senhor do mundo inferior ou reino dos mortos. E é a Hades que a maioria dos mitos
relacionados a morte esta ligada. Entre tantos, destaca-se 0 mito de Orfeu e Euridice. Ela foi
mordida por uma cobra mortalmente, e a partir dai inicia-se a epopeia de Orfeu rumo ao reino
de Hades para trazer a sua amada ao mundo superior. A saga de Perséfone, filha de Deméter,
deusa da agricultura e do matriarcado, é viver entre o reino dos mortos e 0 mundo de cima,
depois de ser raptada por Hades. Sua mae, apds muita suplica, e contando com a intervencao
de Zeus, obtém a graca de conviver com a filha durante alguns meses do ano — segundo a
mitologia, é a origem do ciclo das estacfes —, e ela poderia voltar a superficie durante a
primavera, 0 verdo e o outono, enchendo de alegria o coragdo da mae Demeter, possibilitando
a fertilidade do solo e o consequente aparecimento de flores e frutos. Esse mito também esta
ligado ao “desejo da ressurrei¢do; a semente chamada Perséfone era simultaneamente a alma
humana raptada do Hades”®. Ou seja, ela emergia na face da terra, simbolizando o
renascimento. Ainda pode-se extrair dai que Perséfone, por ser mortal, diferentemente dos pais,
estaria presa ao ciclo telurico, e pode-se deduzir que existe uma reconciliagdo com a morte
mediante a metafora da semente, em que “o desaparecimento produz mil vezes mais fruto, ele
é necessario para o retorno enriquecido. Uma alternancia consoladora entre morte e vida tem
inicio®4,

E possivel ainda mencionar outras mortes. A de Narciso, provocada por sua
indiferenca ao amor de Eco; a de icaro, que, desobedecendo ao pai, voa alto demais e derrete
suas asas confeccionadas com penas e fixadas com cera, afogando-se no mar; e a de Edipo, que
mata o préprio pai, sem saber que era o seu pai. A situacdo tragica causada por uma pequena
intriga faz ainda com que se case com a mée, também sem saber, concretizando a profecia
proferida na infancia por Tiresias, que tudo sabe, mas ndo pode dizer claramente.

Imensa € a riqueza de histérias que tratam do tema da morte em primeirissimo plano.
E impossivel aqui nomina-las e descrevé-las, mas relevante é relembrar que no apenas na
grega, mas em todas as mitologias a morte se afigura como tema central, refletindo a angustia
humana. Do mito de Edipo, Sigmund Freud faz inimeras interpretac@es, entre elas a mais
pertinente a esse tema, que descreve como a culpa esta relacionada com a morte, no caso em

questdo, com a morte do pai. Para o fundador da Psicanalise:

8 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducéo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro: Contraponto,
2006, p. 196.
8 1bidem, p. 197. Sera possivel estabelecer, adiante, paralelos com este trecho quando Jonas justifica a necessidade
de todas as espécies da natureza morrerem para dar origem a novos seres e espécies, em O fardo e a béncdo da
mortalidade.
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[...] aquilo que parece ser ambivaléncia ou medo é na verdade uma
manifestacdo de profunda culpa. A maioria das pessoas sente, em um
nivel mais profundo, que talvez ndo tenha feito o suficiente pelo morto
guando ele ainda estava em vida ou morrendo, de fato ou em
sentimento. Talvez nédo tenha feito o suficiente para impedir a prépria
morte.®

Para Freud, o sentimento de ambivaléncia diante da morte merece especial atencéo.
Ele estuda os rituais de sacrificio humano e animal, e até as praticas de canibalismo, nos quais
partes do corpo seriam incorporadas ritualisticamente pelos vivos, conferindo-lhes poderes.
Dessa forma, tal rito cria “uma sensa¢do comunitaria de libertagdo e remorso, de triunfo
simbélico e transferéncia de poder, mas também de arrependimento e culpa”®. Para o fundador
da Psicandlise, esses ritos estdo mais ligados a sentimentos de ambivaléncia do que de medo
propriamente dito.

A mencionada culpa surgida com os sacrificios e o canibalismo difere da pura e
simples culpa que os préximos sentem por ndo terem se dedicado ao morrente, em seus Ultimos
momentos ou durante a vida. Essa Ultima pode ser de dificil reparacdo, visto que a interacao
com o ente ndo € mais possivel, a solucdo terd de se dar unilateralmente, trabalho que pode
contar com a ajuda da psicandlise, para os que preferem continuar em territdrio freudiano.

Do encontro entre a Filosofia, a Psicologia e a Antropologia nasceu a obra, ganhadora
do prémio Pulitzer na categoria ndo ficcdo, A Negacdo da Morte, de Ernest Becker. O autor
cunha a expressdo “mente vital” para explicitar a tendéncia do homem de reprimir o
reconhecimento da propria morte. Esse funcionamento mental, que s6 faz pensar as coisas da
vida, é facilmente observavel na cotidianidade. Mas o que ndo é tdo cotidiano e esta
intimamente ligado a morte é o heroismo tratado em sua obra. O herdi tem um papel importante
na civilizacao, pois é quem enfrenta 0 que 0 homem mais teme para si, sua propria morte. Ser
herdi é desafiar a vida com feitos relevantes, trazendo inspiracdo, mas acima de tudo é néo ter
medo de trocar a sua vida por uma causa. Assim, a morte forja os herois, e olhando atentamente
0 ato heroico descobre-se muito sobre o sentido da morte. Se o impeto de lidar de forma direta
com a morte desaparece, desaparece o ato heroico.

Porém, mesmo havendo um lado visivel da concretude no ato heroico, é possivel
pensar que, em contraposicao, ele pode vir acompanhado da ideia da impermanéncia. O ato

heroico, especialmente o fatal, é final de algo, mas também transicdo. Mencionar o que é

8 KELLEHEAR, Allan. Uma histdria social do morrer. Traducédo Luiz Antonio Oliveira de Aratjo. So Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 199.
8 |bidem, p. 201.
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transitorio rememora fragmentos heraclitianos. A visao heraclitiana do devir das coisas é aceita
por uns e rejeitada por outros, em nome da fixidez das coisas. Nesse contexto, a morte tende a
ser melhor aceita nas culturas ou grupos em que o devir ou a constante transformacdo sao
figuras centrais, a exemplo da filosofia budista, que preconiza a importancia do entendimento
profundo da impermanéncia. A concepgéo da impermanéncia liberta 0 homem da tentativa de
manter as coisas como estéo, assim como o liberta de preservar as pessoas e, consequentemente,
suas relacdes em caréater inalteravel. A ideia da possibilidade de se atingir certa fixidez faz do
homem refém e apegado, o que torna extremamente dificultosa a lida com a morte, simbolo da
impermanéncia por exceléncia.

A morte, como todo grande tema, é proficua em apresentar inesgotaveis angulos de
abordagem, revelados pelos mais diversos autores. A exemplo disso, pode-se avaliar a morte
do ponto de vista dualista. Na obra O convivio (1304-1307), que representa a virada da poesia
para a Filosofia, Dante Alighieri inicia seu primeiro tratado mencionando a parti¢cdo corpo e

alma:

Dentro do homem, podemos considerar dois defeitos e impedimentos:
um, do lado do corpo, outro do lado da alma. Do lado do corpo, quando
as partes se encontram indevidamente dispostas — tal que nenhuma pode
comunicar -, como é o caso dos surdos e mudos e seus similares. Do
lado da alma, quando a malicia oprime a esta, que assim se faz
seguidora de viciosas deleitagdes, que de tal modo a enganam que por
elas a tudo o mais despreza.t’

A visdo dualista permeia sua obra ndo apenas em referéncia aos vivos, como no trecho
supracitado, mas também em referéncia aos mortos, como no trecho a seguir, em que rememora
sua amada, a falecida Beatriz. Apesar de frequente teor autobiografico, as obras a época, devido
a predominéncia da filosofia escolastica, ndo costumavam fazer diretamente revela¢Ges do
autor, o qual deveria evitar a primeira pessoa ao escrever (0 modelo é o das quaestiones
disputatae), mas Dante foge a regra e deixa para a posteridade sua mais particular ideia sobre

0 amor:

[...] digo que a estrela de VVénus duas vezes tinha percorrido aquele seu
circulo que a faz vespertina e matutina, consoante tempos diversos,
depois da morte daquela Beatriz que vive no céu com os anjos e na terra
com a minha alma, quando aquela gentil dama, de quem fiz meng&o no
fim da Vida Nova, aparece a primeira vez, acompanhada do Amor, aos
olhos meus e toma algum lugar na minha mente.8®

8 ALIGHIERI, Dante. O Convivio. Traducio e notas de Carlos Eduardo Soveral. Lishoa: Guimaraes Editores,
1992, p. 31.
8 |bidem, p. 63.



47

Dante reforca a separacgdo corpo e alma na diferenciagdo entre os homens e animais,

seguindo o legado aristotélico, que se estenderia por centenas de anos:

[...] cada um esté seguro de que a natureza humana é perfeitissima entre
todas as naturezas de cé de baixo; e isto ninguém nega, e Aristoteles o
afirma, quando diz no duodécimo livro dos Animais que o homem é
perfeitissimo entre todos eles. De onde, como muitos seres viventes
sejam inteiramente mortais, tais como os animais ferozes, e, engquanto
vivem, sejam todos sem esta esperanca, isto €, doutra vida; se a nossa
esperanca fosse va, maior seria 0 nosso defeito do que o de qualquer
outro animal, quando muitos houve que trocaram esta vida pela outra;
e dai se seguiria que o animal perfeitissimo, isto é, 0 homem, fosse
imperfeitissimo — o que é impossivel —, e que aquela parte, isto é, a
razdo, que é a sua perfeicdo maior, fosse para ele motivo de maior
defeito — que todo o contrario parece ser de dizer - . Seguir-se-ia, ainda,
que a natureza teria, contra si mesma, posto esta esperanca na mente
humana, pois que dito é que muitos correram para a morte do corpo, a
fim de viver a outra vida; e isto também é impossivel. Temos, ainda,
continua experiéncia da nossa imortalidade nas revelages dos nossos
sonhos, 0s quais ndo poderiam acontecer se em n6s ndo houvera algo
de imortal; porque se impde que o imortal seja o revelador.®®

Dante nao apenas reforca o dualismo como cré na preexisténcia da alma, revelada em

sonhos como forma de imortalidade. Como se pode observar, os breves trechos citados

anteriormente, de periodos bastante distintos, mostram a diversidade do pensamento ocidental

a respeito do tema, que € reforcada nas artes e na Filosofia.

Outro exemplo, de diferente abordagem, é o de Paul Ricoeur, que, em Vivo até a morte,

versa sobre o encontro com a morte de algum ser querido e o impacto do medo sobre quem

encara ou mesmo pensa a morte. Pondera ainda o “morto que serd para os outros”, num

exercicio de troca de papéis para fins de analise do tema. Segundo ele:

E é, no entanto, essa interrogacdo sobre a sorte dos mortos que quero
exorcizar, de que quero fazer o luto para mim mesmo. Por qué?

Por qué?

Porque minha relagdo com a morte ainda ndo ocorrida é obscurecida,
obliterada, alterada pela antecipacdo e pela interiorizacdo da questdo da
sorte dos mortos ja mortos.

E a morte de amanhé, no futuro anterior de certo modo, que eu imagino.
E é essa imagem do morto que serei para 0s outros que quer ocupar todo
0 espacgo, com sua carga de questbes: o que sdo, onde estdo, como
séo/estdo os mortos?

Minha batalha é com e contra essa imagem do morto de amanha, desse
morto que serei para os sobreviventes.*

8 ALIGHIERI, Dante. O Convivio. Traducdo e notas de Carlos Eduardo Soveral. Lishoa: Guimaraes Editores,

1992, p. 78-79.

% RICOEUR, Paul. Vivo até a morte. Tradugdo de Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012, p. 9.
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O imaginéario acerca do morto é uma luta com e contra a morte, aproximando-se e
afastando-se, simultaneamente, no intuito de buscar algum possivel éangulo para o
entendimento. Contudo, o que invade o pensamento de Ricoeur € a angustia de saber que outras
pessoas manter-se-ao vivas, sobrevivendo a morte dos seus, assim como o individuo tem a
consciéncia de que outros sobreviverdo a ele proprio. Os mortos seguiriam existindo num
mesmo “tempo cronoldgico ou pelo menos num registro temporal paralelo ao dos vivos™®*? E
uma reflexao assentada em contrastes e a0 mesmo tempo é uma reflexdo situacional, em que o
(potencialmente futuro) morto indaga-se a respeito do impacto da “antecipagdo” na vida das
pessoas. “Pois bem, digo que a antecipacdo da agonia ¢ que constitui o nicleo concreto do
‘medo da morte’, em toda a confusdo de seus significados que se amontoam.”% O medo da
morte € um bloco de distintos medos menores, que se aglutinam e formam essa concep¢ao
sombria, quase impenetravel e de carater antecipatorio.

Sua obra ainda confere especial atengdo aos “ainda vivos” ao buscarem se afirmar
como viventes no que lhes resta de tempo, mais do que se preocupar com o que vira depois. Os
“ainda vivos” mobilizam seus recursos internos no intuito de preservar e reiterar o significado
da vida. A expressdo “ainda”, nesse contexto, denota o tempo que esta a se esgotar, implacével,
indicando que a morte chega para todos. “Ainda vivos” ¢ a expressao que condensa a angustia
de viver sabendo-se limitado pela morte. Com o mesmo sentido, o imortal poeta portugués
Fernando Pessoa (1888-1935), sob o heterdbnimo Ricardo Reis, sua alteridade de viés
neoclassico estoico, escreveu: “[...] Somos contos contando contos, cadaveres adiados que
procriam.”% — A morte tecendo a vida!®*

O inglés Malcolm Lowry (1909-1957) escreveu seu romance modernista Under the
Volcano, em que retrata a morte como 0 caminho para salvar-se da autodestruicdo. A obra, para
alguns criticos um tanto autobiografica, influenciou parte da literatura do século XX e foi
comparada a grandeza de Ulisses, de James Joyce, entre varios aspectos, pela escrita em
camadas recheada de ricas deambulacGes mentais, além de contar com uma narrativa que se

passa no ultimo dia da vida do protagonista, a semelhanca de Ulisses, em que tudo ocorre em

%1 RICOEUR, Paul. Vivo até a morte. Tradugdo de Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012, p. 9.

% |bidem, p. 12.

% Cf. ARQUIVO PESSOA. Nada fica de nada. Nada somos. Disponivel em:
<http://arquivopessoa.net/textos/1809>.

% Cf. ARQUIVO PESSOA. Se te queres matar, porque ndo te queres matar? Disponivel em:
<http://arquivopessoa.net/textos/4360>. Acesso em: 29 set. 2021. “De que te serve o teu mundo interior que
desconheces? Talvez, matando-te, o conhecas finalmente... Talvez, acabando, comeces... [...] Fazes falta? O
sombra fatil chamada gente! Ninguém faz falta; ndo fazes falta a ninguém... Sem ti correra tudo sem ti. Talvez
seja pior para outros existires que matares-te... Talvez peses mais durando, que deixando de durar...”
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um dia. O cenario no qual a histdria se desenvolve é o dia dos mortos, festejado no México dia
2 de novembro, precisamente do ano de 1938.

O festival que deu origem ao dia dos mortos é heranca da cultura asteca, civilizagédo
assentada onde hoje estd a Cidade do México, cujo centro historico foi declarado patriménio
imaterial da humanidade pela Unesco em 1987. As festividades eram presididas originalmente
pela “Deusa da Morte”, Mictecacihuatl. No dia dos mortos as homenagens sdo dirigidas as
criancas e aos falecidos, assim a atmosfera festiva, peculiarmente barroca, transcorre de forma
ludica — decorac@es, docinhos e guloseimas em forma de caveira e esqueleto enfeitam os
ambientes, conferindo ndo um ar morbido, mas alegre e pitoresco ao evento. Toda essa
celebracdo nédo indica que a morte ndo pese aos que perdem seus entes, a festividade permite
um gesto de “fazer as pazes” temporario com a dor, em um pais que, macigamente catolico,
segue as tradicdes da Igreja.

O romance de Lowry comeca com a citagdo de Sofocles em Antigona: “Muitos
milagres ha, mas 0 mais portentoso ¢ 0 homem.” Apoés a abertura enaltecendo a humanidade e
suas peripécias, ao final do trecho do poema surge a meng¢do a morte: “Somente a morte ndo
sabe como fugir, embora as piores doencas saiba achar remédio.”®® A mesma citagio aparece
no primeiro capitulo de O principio responsabilidade, de Jonas, e a respeito dela o Filésofo

comenta:

Essa angustiosa homenagem ao opressivo poder humano narra a sua
irrupcéo violenta e violentadora na ordem cdsmica, a invasédo atrevida
dos diferentes dominios da natureza por meio de sua incansavel
esperteza; a0 mesmo tempo, narra o fato de que, com a faculdade auto
adquirida do discurso, da reflexao e da sensibilidade social, ele constroi
uma casa para sua propria existéncia humana — ou seja, o artefato da
cidade.®®

N&o € ao acaso que ambos iniciam suas obras empregando essa primorosa passagem,
que, escrita h4d 2.500 anos, mantém-se atual, ao desvelar o homem usando seu poder de
apropriacdo e dominacdo da natureza para criar o seu lar, a cidade dos homens. Nesse lugar de

equilibrio precario, “dentro do equilibrio maior do todo®, constrdi sua morada. E essa morada

% LOWRY, Malcolm. Under the Volcano. London: Penguin Books, 2000. Tradugdo de Guilherme de Almeida.
Trecho do Prefacio de Under the Volcano: “Wonders are many, and none is more wonderful than man [...] only
against that shall he call for aid in vain; but from baffling maladies he hath devised escape.”

% JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 31-32.

 Ibidem, p. 33.
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que atravessa esse imenso arco temporal abriga semelhangas tanto nas conquistas como nos
dramas humanos, como por exemplo em sua impoténcia diante da morte.

A escolha do poema por Lowry anuncia a trajetoria do personagem Geoffrey Firmin,
mostra seu combate interior entre trevas e luz, sua queda ao abandonar-se ao alcoolismo, estado
que aparentemente o fazia encontrar a lucidez e suportar sua dor, sua entrega aos fantasmas
interiores projetados nas fantasmagorias que saltitavam nas ruas de Cuernavaca até, por fim,
encontrar como destino sua propria morte. O personagem residia entre dois vulcGes, o
Popocatepetl e o vulcado inativo Ixtaccihuatl, dai resulta 0 nome da obra, e a alusdo a0 homem
esmagado pelo poder de destruicdo da natureza. A natureza curiosamente ndo é o que o
amedronta, sdo os fantasmas que, habitando sua alma, ndo lhe permitem apaziguamento, dai
seu enamoramento constante com a morte como ultimo recurso para cessar seu sofrimento. A
aproximacdo e distanciamento que vive internamente com a morte sdo refletidos externamente
nas celebracdes que contrapdem vida e morte, alegria e tristeza, esperanca e desolamento. O
curioso é que delas, no entanto, o que se obtém nao é um afastamento gerado pela polarizacéo,
ao contrario, o que resulta ao final é a fusdo dos opostos em uma coisa s, e nessa sintese de
opostos repousa seu entendimento da morte.

A Santa Muerte, ou Santissima Muerte, é a figura popular que personifica a morte.
Possui crescente numero de adeptos e é rechagada pelas igrejas catolica, batista, presbiteriana,
entre outras, por crerem estar associada ao deménio. Mas a Santa Morte como manifestacio
popular é a possibilidade de transformar em festa o que poderia ser reduzido a dor e tristeza.
Ela vem acompanhada das Catrinas, que representam em um esqueleto feminino, usando belas
vestimentas e adornos na cabeca, as damas da sociedade mexicana. Elas sdo a face do feminino
que recusa entregar-se a desolacdo, sdo deusas e festa, guardids da vida simples levada com
alegria até o fim de seus dias. Representam a resisténcia da vida e, ao mesmo tempo, sdo
resisténcia a assimilacdo cultural e religiosa, que insiste em esconder a morte e trata-la como
feiura e morbidez.

Na obra, percebe-se que o entorno, assim como a dinamica da tradicional Fiesta, é
carregado de dramaticidade. A todo momento céu e inferno sdo lembrados simbolicamente,
especialmente o inferno, visto que para o personagem o México é o préprio inferno, e para o
autor, de certa forma, também, pois viveu 14 uma vida sem controles e de entrega a embriaguez,
que o subtraia de sua estabilidade emocional. O Dia dos Mortos simboliza o solo onde a morte
subsiste, e nele a vida e a vida ap6s a morte convivem entre 0 caos € a harmonia, de forma

ritualizada.
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Obra-prima de Tolst6i (1828-1910), A Morte de Ivan llitch é das raras obras classicas
a tratar diretamente do tema morte. Juntamente com sua obra Uma Confissdo, publicada
inicialmente em 1882, A Morte de Ivan llitch reflete acerca da inevitabilidade da morte e como
0 homem deveria encara-la. Nessa Gltima, através de uma série de insights, o personagem
principal, Ivan, um juiz russo, é levado a compreensao fundamental de que sua vida vem sendo
mal vivida. Essa revelagdo se da ao final da obra (em alusdo ao final de sua vida). Segundo Jeff
McMahan, “ele é imediatamente resgatado pelo deus ex machina: afinal, assim que Ivan Ilych
encontra-se a beira da morte, Tolstdi concede-lhe uma epifania ndo esclarecida”®. Essa

revelacgdo final leva-o & apreensdo da morte.

E a morte? Onde ela estd?
Ele procurou por seu costumeiro medo da morte e ndo pdde encontra-
lo. Onde estava a morte? Que morte? Néo havia medo da morte, porque
ndo havia morte.

Em vez de morte, havia luz.

“Entdo ¢é isso! Ele exclamou. “Que felicidade” [...]

“A morte acabou”, disse ele a si proprio. “Ndo ha mais morte”. %

Tolstdi, através de seu personagem, encara a morte frontalmente na busca pelo
entendimento da mortalidade humana, tema que para ele sempre foi motivo de especulacéo
filosofica. Seu personagem exprime a miséria de um viver que ignora a densidade da vida e
joga-se nos afazeres mundanos, como se o tempo lhe fosse infinito, o que fez com que o sentido,
no transcorrer de sua vida, Ihe escapasse pelas méos. Junto a isso, a narrativa central da obra
mostra um personagem que vive em constante solidao, longe do acolhimento familiar ou de
amigos, que pouco se importardo com sua partida.

O instante final da obra permite restituir a Ivan certa dignidade, conferida pela clareza
do confronto com a morte. Tolstdi, na obra, ndo d& explicacdes a respeito do que gerou a grande
mudanca do personagem, do terror para a serenidade, o que importa é que da morte é tirada sua
pungéncia. A chegada da morte Ihe concede uma grande transformacéo, ndo simplesmente da
passagem de vivo para morto, mas muito mais profundamente, uma transformacao
conciliadora, em que a transi¢do da vida para a morte ndo é mediada pelo medo.

Muitas passagens na obra de Tolstéi mostram algum tipo de revelagdo. Isso esta

interligado com sua concepcao de fe, que ele sabe ndo estar baseada na raz&o ou na experiéncia.

% McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Traducgdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 109. Ex machina é uma expressao latina de origem grega. No caso significa a solucéo
ou entendimento subito de um problema, quase como uma revelacéo.

% Ibidem.



52

Segundo o escritor, sem fé ndo é possivel viver. Ela vai além do que é finito, em realidade
conectando o finito ao infinito e dando sentido a vida. Mas para ele as pessoas de fé ndo sdo
necessariamente os devotos da Igreja Ortodoxa Russa, e sim os trabalhadores comuns. E
mirando a forma com que eles vivem, para além da existéncia individual, e como aceitam a
vida e a morte sem reclamar que se pode encontrar a fé e o significado da existéncia. O amor
universal ¢ o que da significado a vida, ja a morte, em sua obra, parece continuar um “problema
insolavel”. 1%

Igualmente nascido na Russia, Fyodor Dostoyevsky (1821-1881), autor de obras-
primas como Os Irméos Karamazov, Crime e castigo, Demonios e O Idiota, mostra em sua
literatura que ndo ha o que temer na morte e apresenta uma curiosa face do matar. Através de
seus personagens, 0 ato de matar demonstra o poder de matar pela simples razdo de que é
possivel matar. No ato de matar declaram sua independéncia e insubordinacdo perante as leis
morais, bem como s&o independentes do medo da morte e da reveréncia a vida. O personagem
Kirilov, de Demonios, suicida-se, mostrando sua insubordinacdo a Deus, uma invencgéo
humana. Em seu niilismo ndo importa se a morte chega por assassinato ou suicidio, ou quem
vive ou morre, pois ao final das contas nao fard a menor diferenca.

O escritor francés Marcel Proust (1871-1922), ao escrever a obra Em busca do tempo
perdido, aborda também a finitude'®!, indicando a aparente impossibilidade de segurar o
momento presente e recuperar o passado, assim como a impossibilidade de recapturar o amor e
a juventude perdidos. Para Proust, € viavel uma redencéo e liberacdo, e ela se da atraves da arte
e da criatividade, pois sdo capazes de readquirir o tempo perdido, talvez amenizar o
arrependimento e, assim, de forma metafdrica, derrotar a morte. Para ele, 0 amor é como uma
doenca, e as amizades carecem de valor intelectual, além disso sdo passageiros, o que deve ser
seguido é o que perdura, o eterno. Em seu pensar heraclitiano, afirma que os que sobrevivem
ndo apenas ndo tém memaria ou um coragdo grande o suficiente para se manterem fiéis aos que
se foram, mas principalmente os que ficam mudam constantemente, ndo sé@o mais aqueles que
se relacionaram com os que passaram. Michael Hauskeller explicitando esse aspecto da obra,

afirma: “[...] continuamos morrendo por toda a vida, assim como todos, 0 que torna

10 HAUSKELLER, Michael. The Meaning of Life and Death. London: Bloomsbury Academic, 2020, p. 112.
101 F adotada aqui a distincdo heideggeriana entre finitude e morte — a finitude como o findar do ser vivo, um finar
constituindo a totalidade da presenca, e a morte podendo ser compreendida como fendmeno fisico-bioldgico.
HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducdo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 10% ed. Petrdpolis: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2015, p. 314-315.
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praticamente impossivel conhecé-los.”%2 O ser vivo, em constante mudanca, desprende-se do
ser estatico que vive como memoria.

A Filosofia no passado foi conhecida como o aprendizado da morte, e o filésofo era
aquele que “sabia morrer”, pois estaria preparado para uma ‘“boa morte”, ou eutanasia, em
grego. Assim, era o pensamento de Michel de Montaigne (1533-15920) que mostrou que “a
morte ¢ o fim da nossa caminhada, ¢ o objeto necessario de nossa mira”.1%

A partir do século XIX, a morte perde qualquer protagonismo nos textos filosoficos,

até a chegada de Kierkegaard, que inaugura sua perspectiva existencial:

[...] descrevendo a morte como algo que para cada um de nos € certo,
mas cuja hora é bem incerta. Os filésofos da existéncia, no século XX,
aprenderam esse dado sob a férmula mais genérica da experiéncia da
“finitude humana”. Para Heidegger, um dos existenciais que
caracterizam o homem ¢é o “ser-para-a-morte”: Zum-Tode-sein. Isto
significaria que entre as diversas possibilidades do homem h& uma que
representa “a possibilidade da impossibilidade”, ou seja, quando esta
ocorre, todas as demais possibilidades ficam excluidas.'*

Heidegger chama de existenciais as estruturas fundamentais caracteristicas do ser,
entre elas o ser-no-mundo, a propria existéncia, a temporalidade e, com bastante relevo, a morte,
gue é a conquista da totalidade da vida, pois é nela que se da a individuacdo do ser. O tema
morte ocupa, assim, na fenomenologia existencialista, lugar de destaque, e para o Fildsofo
alemao, autor de Ser e Tempo, é a questdo decisiva na pergunta pelo ser. Para o Filosofo, “o
que distingue 0 homem ¢ a sua relagdo com o ser e 0 modo como ele resguarda o ser, e ndo a
medida em que é definido como um ser dotado de razdo”'%. O entendimento do homem como
um animal racional ¢ um reducionismo, portanto, a esséncia humana deve ser pensada para
além dessa definicéo.

Para a analitica existencial heideggeriana, morte ndo € um mero acontecimento que
pode ser reconhecido, intelectualmente, a partir de sua exterioridade aferivel. Ela tem
importancia muito maior, € o que abre a existéncia para um poder ser total. A morte “¢ a mais

auténtica experiéncia da abissalidade do ser no ente humano. E enquanto mortal que o ser

102 HAUSKELLER, Michael. The Meaning of Life and Death. London: Bloomsbury Academic, 2020, p. 165.
Traducdo de: “[...] we keep on dying throughout our life, and so does everyone else, wich makes knowing them
virtually impossible.”

18 MONTAIGNE, Michel de. Os Ensaios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.

104 VALS, Alvaro L. M. Da ética a bioética. Petropolis: Vozes, 2004, p. 175-176.

105 WERLE, Marco Aurélio. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. Trans/Form/Acao. Marilia, v. 26, n. 1,
2003, p. 2. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
31732003000100004>. Acesso em: 10 mai. 2019.
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humano constitui a clareira do ser, o resguardo do nada”%. A morte, assim, para o Filésofo,
ndo é o simples desfecho de um ciclo bioldgico, ou a cessacdo de sinais vitais, ela é pura
aproximacao com relacao ao ser.

O problema do ser, em sua Optica, & o esquecimento do ser verificado em toda a
tradicdo filosofica ocidental, que acaba por levar a uma confuséo entre ente e ser, ou seja, entre
ontico (relativo ao ente) e ontoldgico (relativo ao ser). O ser “so se da no ente, mas isso ndo
significa que pode ser reduzido ao ser do ente”!?’. Para Heidegger, o homem é um ser
privilegiado, tendo em vista que é o Unico ente que pode questionar o ser e compreendé-lo, é
chamado de ser-ai (Dasein). Dasein, portanto, € 0 homem que existe na existéncia cotidiana,
juntamente com os demais homens. Ele explica e exemplifica a existéncia em seu texto de 1929,
Que é Metafisica? (1989b, p. 59): “Somente 0 homem existe. O rochedo ¢, mas ndo existe. A
arvore ¢, mas ndo existe. O anjo ¢, mas ndo existe. Deus é, mas nao existe.”*%® O Fildsofo avanca
ao demonstrar a inseparabilidade do homem com relagcdo ao mundo e vice-versa. Assim, € no
entendimento do ser-no-mundo que repousa a solucdo para o problema cléssico da Filosofia
moderna: “[...] de como posso sair de mim e ter acesso ao mundo ¢ mesmo a questdo da
realidade do mundo exterior”'%. Sua resposta & questdo € mostrar que 0 mundo sempre esteve
ai presente, mesmo antes que eu tenha a possibilidade de pensa-lo, ou seja, ndo se ingressa no
mundo por um acesso tedrico, e sim existindo no mundo.

Heidegger reafirma a morte como um fenémeno da vida, “deve-se entender vida como
uma espécie de ser ao qual pertence um ser-no-mundo”*°. Nesse sentido, a morte indica uma
direcdo, um movimento, que leva do ser-no-mundo a um ser-para-o-fim. Em suas palavras: “O
findar implicado na morte néo significa o ser e estar-no-fim da presenca, mas o seu ser-para-
o-fim. A morte € um modo de ser que a presenga assume no momento em que €. Para morrer
basta estar vivo.”'! Mas a morte ndo é apenas um modo de ser da presenca, ela é uma
possibilidade da presenca de modo privilegiado. E apresentada nessa passagem como se fosse
o gran finale da obra chamada vida, trazendo a ela uma completude.

A presenca ndo é substituivel na possibilidade de ser, a exemplo disso, ndo € possivel

retirar de outra pessoa sua propria morte. Em Ser e Tempo, o Filésofo assevera:

106 ABDALA, Amir. A morte em Heidegger. Jundiai: Paco Editorial, 2017, p. 275.

107 WERLE, Marco Aurélio. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. Trans/Form/Acdo. Marilia, v. 26, n. 1,
2003, p. 3. Disponivel em: <http://lwww.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
31732003000100004>. Acesso em: 10 mai. 2019.

108 |hidem, p. 3.

109 Ibidem, p. 3.

110 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducéo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 102 ed. Petrdpolis: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2015, p. 321.

11 |bidem, p. 320.
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Cada presenca deve, ela mesma e a cada vez, assumir a sua propria
morte. Na medida em que “é”, a morte ¢, essencialmente ¢ cada vez,
minha. E de fato, significa uma possibilidade ontol6gica singular, pois
coloca totalmente em jogo o ser préprio de cada presenca. No morrer,
evidencia-se que, ontologicamente, a morte se constitui pela existéncia
e por ser, cada vez minha. O morrer nao €, de forma alguma, um dado,
mas um fendmeno a ser compreendido existencialmente num sentido
privilegiado, o qual deve ser delimitado mais de perto.''2

Para que seja possivel entender a morte, € necessario entender a presenca e também a
sua relacdo com o nada. No prefacio de Ser e Tempo, Marcia S. C. Schuback aborda a

fundamental presenca em contraste com o nada na obra de Heidegger:

[...] a vida fatica do homem, a existéncia, € um entreaberto vivo, um
desprendimento incessante do ja determinado, a possibilidade livre do
entregar-se ao nada aberto de um durante, onde se descobre que assim
como o raio sO existe em raiando, o homem sé existe fazendo-se
presenca.

A existéncia do homem se da na presenca e no lidar com o nada que levara a angustia
existencial. Assim, a angustia, tema trabalhado em sua obra, esta relacionada ao nada
originario, de dificil identificacdo. Nas palavras de Werle:

Para Heidegger, o nada se coloca por si mesmo na angustia, ndo precisa
ser criado, mas se revela na angustia e a0 mesmo tempo a provoca, ele
é a causa e o efeito a0 mesmo tempo. Para isso Heidegger emprega a
expressdo: 0 nada nadifica, para dizer que 0 modo de o nada se
manifestar somente ocorre por meio do nada mesmo. O nada nos langa
num constante nada, ele mesmo é o sujeito de si, ndo é um objeto que
esta ao nosso alcance, que pudesse porventura ser “definido” por meio
de uma negacdo. Pelo contrério, é ele mesmo que nadifica.!!*

Assim, tanto a anglstia como o nada ocupam todo o ser do Dasein, afetando a estrutura
do ser-no-mundo, e pode-se dizer entdo que a angustia habita o puro fato de existir, assim como

estd intimamente ligada ao despertar para a morte:

112 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducéo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 102 ed. Petrdpolis: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2015, p. 314.
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2003, p. 6. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
31732003000100004>. Acesso em: 10 mai. 2019.
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[...] a angustia desperta para a morte, enquanto dado temporal mais
significativo da existéncia, e revela a finitude da existéncia humana, o
fato de que o homem tem um fim, que ele morre e que sua existéncia
acaba, ou seja, remete a um outro conceito fundamental de Heidegger,
que é o ser-para-a-morte (Sein-zum-Tode).!*

Como ¢é possivel perceber pelo exposto, os conceitos de medo, angustia, nada e morte
ostentam uma interdependéncia mutua. Essa interdependéncia abre a possibilidade de o ser
assumir sua autenticidade, que ¢ quando “o homem ¢ tocado em seu ser pelo apelo de Ser”°,
Dito de outra forma, esses quatro conceitos, quando integrados a existéncia, permitem um viver
na autenticidade.

Segundo Heidegger, “A morte ¢é, em ultima instancia, a possibilidade da

»117 ¢ a morte ainda “desvela-se como a

impossibilidade pura e simples da presenca
possibilidade mais propria, irremissivel e insuperavel”'®, O Filésofo faz um paralelo,
utilizando-se exatamente das mesmas palavras para definir a angustia com a morte: “A angustia
com a morte é a angUstia com o poder-ser mais proprio, irremissivel e insuperavel.”*® Assim,
tanto a morte propriamente dita como a anglstia com a morte langam o homem nesse lugar
unico e identitario, no qual nada resta a fazer sendo aceita-lo de forma integral, visto que dele
ndo se pode fugir. E vivenciando a angustia que a presenca descobre a morte “de modo
originario e penetrante”?°,

No decorrer de sua obra, pelo que os comentadores convencionaram chamar de
viragem heideggeriana, o Filésofo intenta modificar as relagdes entre homem e ser. Os homens,
a partir dessa mudanca, “ndo sdo mais vistos pelo pensador como aqueles que existem como
ser para a morte, e sim como mortais”'?!. O ser para a morte designa a mortalidade como
possibilidade para si mesmo, em sua singularidade, para a qual a morte dos outros ndo importa
muito. O ser para a morte, em outras palavras, seria o “acolhimento da morte como
iminéncia”'?2, Diferentemente, o termo mortais é uma ampliagio que inclui “os seres humanos

articulados a mortalidade de seus antepassados, de seus contemporaneos, daqueles que estdo

por vir, enfim, reportam-se a morte que essencializa a humanidade em sua correspondéncia ao

115 WERLE, Marco Aurélio. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. Trans/Form/Acdo. Marilia, v. 26, n. 1,
2003, p. 7. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-
31732003000100004>. Acesso em: 10 mai. 2019.

116 |hidem.

17 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducédo de Marcia Sa Cavalcante Schuback. 102 ed. Petrpolis: Vozes;
Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2015, p. 326.

118 |hidem, p. 326.

119 |bidem, p. 326.

120 |hidem, p. 326.

121 ABDALA, Amir. A morte em Heidegger. Jundiai: Paco Editorial, 2017, p. 7.

122 |bidem, p. 60.



57

ser”123, Com isso, o Fildsofo coloca a morte ndo apenas diante de si, mas também atrés de si e
entre contemporaneos. Ela, assim amplificada, assume um significado que transcende o proprio
ser, ou seja, “a morte como acontecimento € presenciada pelo ser-ai como a morte de outros
seres humanos, quer dizer, a experiéncia, digamos, objetiva da morte transcorre na esfera da
morte dos outros”?4, Mas, examinando mais de perto, quem acompanha o ser-ai que morre
entende o fendmeno e vive o luto, mas ndo vive a experiéncia auténtica de morte, tampouco o
préprio ser que morre tem a experiéncia completa, pois é transferido do ser-ai diretamente para
0 ja ndo ser no mundo.

Heidegger também pensa a morte na cotidianidade, em seus contornos absolutamente

impessoais. E assim, sob a trivialidade, sabe-se que:

[...] desconhecidos “morrem” todo o dia, toda hora. A morte vem ao
encontro como um acontecimento conhecido, que ocorre dentro do
mundo. ...A fala pronunciada ou, no mais das vezes, “fugidia” sobre a
morte diz o seguinte: algum dia, por fim, também se morre, mas, de
imediato, néo se é atingido pela morte.'?

Desse modo, nas palavras do Filosofo, a “anélise desse ‘morre-se’ impessoal desvela,
inequivocamente, 0 modo do ser-para-a-morte cotidiano”?®. E como se essa morte distante e
de poucos contornos ndo representasse uma ameaca, por isso seu carater impessoal. Ele vai
além e afirma que “esse impessoal ¢ o ninguém”*?’. Isso porque a fala pronunciada e fugidia
que Heidegger chama de falacdo (gerede) serve ao propoésito de encobrir a possibilidade da

morte, lancando-a ao territorio do impessoal. Por suas palavras:

Escapar da morte, encobrindo-a, domina, com tamanha teimosia, a
cotidianidade que, na convivéncia, os “mais préximos” frequentemente
ainda convencem quem “esta a morte” de que ele havera de escapar da
morte e, assim, retornar a cotidianidade tranquila de seu mundo de
ocupagles. Essa “preocupacdo” significa inclusive a tentativa de
“consolar” quem “esta a morte”. [...] E desta maneira quer a impessoal
busca constantemente tranquilizar a respeito da morte. No fundo, essa
tranquilidade vale ndo apenas para quem “esta a morte”, mas, sobretudo

para aqueles que “consolam”.!?8

123 |bidem, p. 245.
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A prética vem de longa data, como j& apontado na mencdo ao estoicismo, no qual as
consolagdes tornam-se género amplamente difundido. Vale ressaltar que em Séneca, por
exemplo, o intuito da consolacdo era mostrar com a maxima clareza possivel a morte, e ndo
encobri-la, como no exemplo dado por Heidegger, em que se enfatiza a existéncia da pratica de
driblar a chegada da morte distraindo-se com ocupagdes cotidianas.

Heidegger menciona ainda que pensar e comentar sobre a morte é tido como falta de

tato social, portanto, tais comentarios, segundo 0 senso comum, devem ser evitados.

No ambito publico, “pensar na morte” ja ¢ considerado um medo
covarde, uma inseguranca da presenca e uma fuga sinistra do mundo. O
impessoal ndo permite a coragem de se assumir a angustia com a
morte.*?°

Dessa forma, o cotidiano ocupa, gradualmente, o lugar da indeterminagéo, onde a
morte habita. Ja que ndo se pode determina-la, melhor ndo pensar sobre ela. “Diz-se que a morte
certamente vem, mas por hora ndo. Com esse ‘mas’, o impessoal retira a certeza da morte.”
Indeterminacdo de quando ela vira e impessoalidade fogem ao que o ser-para-a-morte busca.
A morte ¢ transferida para “algum dia mais tarde”, apoiando-se numa assim chamada ““avaliagdo
genérica”. O impessoal encobre o que ha de caracteristico na certeza da morte, ou seja, que ela
pode acontecer a qualquer minuto. O truque humano para suportar a indeterminacao da morte
certa ¢ o de lidar com as ocupagdes cotidianas, “colocando-lhes a frente as urgéncias e
possibilidades previsiveis do cotidiano mais proximo”3,

Como despedida provisoria de Heidegger, vale mencionar a ideia a seguir, que

condensa boa parte de seu entendimento da morte:

O pleno conceito ontolégico-existencial da morte pode agora delimitar-
se da seguinte maneira: Enquanto fim da presenca, a morte € a
possibilidade mais prépria, irremissivel, certa e, como tal,
indeterminada e insuperavel da presenca. Enquanto fim da presenca, a
morte é e esta em seu ser-para o fim.*3!

Alguns filésofos contemporéneos também deixaram contribui¢fes acerca do tema,
como o Filésofo romeno Emil Cioran (1911-1995), que, com uma visdo niilista do homem,

descreve a trajetdria humana por “procissao de sub-homens™:
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Engajado fora de suas vias, fora de seus instintos, 0 homem acabou em
um beco sem saida. Queimou etapas... para chegar a seu fim; animal
sem porvir, atolou-se em seu ideal, perdeu-se em seu préprio jogo. Por
haver querido superar-se sem cessar, paralisou-se; e ndo lhe resta outro
recurso sendo recapitular suas loucuras, expié-las e fazer ainda algumas
outras.'%

A referéncia a “queimar etapas” tendo em vista uma superacao coloca o homem e sua
busca incessante num lugar de desespero e desamparo. A sua falta de horizontes, na visdo de
Cioran, ajuda a desumaniza-lo, e nessa condi¢do encontrar qualquer sentido é tarefa infrutifera.
Para Cioran ¢ no sentir a vida como uma ‘““agonia prolongada” que ¢ possivel entender a morte.
Assim, € no acometimento da enfermidade que se descortina com seriedade auténtica o
entendimento da morte, de forma inversa, os que contam com boa salde ndo experienciam a
agonia reveladora.

O mestre da provocacdo, Cioran, € mencionado aqui pela sua relevancia ao escrever
sobre as questdes filosoficas com maestria e elegancia, numa aprazivel interseccdo entre
Literatura e Filosofia. Como exemplo, a passagem: “A escrita ¢ a desforra da criatura e sua
resposta a uma cria¢io sabotada”'33, em que eleva 0 homem a desafiador de Deus e da Criagio.

Sua obra intuitiva, fragmentaria, que ndo se permite sistematizar, revela que o homem
estd condenado a viver e amar uma vida que ndo é propriamente sua e que lhe sera tirada.
Portanto, o pensamento de Cioran “pode ser definido como uma filosofia religiosa, uma
filosofia das questdes Gltimas e insoluveis. Uma filosofia pratica de vida e de morte”'3,
Fundamenta-se no experimental, ou melhor, na experiéncia singularmente vivida, e busca,
desse modo, tirar as mascaras de mecanismos psicoldgicos e a origem historica de valores e
crengas mais arraigados das pessoas. Tal desconstrucdo faz lembrar Nietzsche em seu niilismo.
Ja em seu pessimismo, aproxima-se de Schopenhauer, mas com a diferenca de que este ¢
idealista, demasiado kantiano, o que se opde a perspectiva de Cioran. Com todo o0 exposto,
pode-se dizer que Cioran, devido ao seu pathos mistico, ndo consente que sua obra seja limitada

a qualquer categoria racional.
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<https://tede2.pucsp.br/handle/handle/11705>. Acesso em: 19 mar. 2018.
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E bastante “possivel que a filosofia nio passe de ‘meméria da morte’: ela é o génio da
filosofia, diria Schopenhauer”!®®, numa clara afirmacio de centralidade do tema para a
Filosofia. Schopenhauer afirmava também que a vida é uma hipoteca, e deve ser considerada
um “empréstimo tomado com a morte, o ato de dormir seriam os juros didrios sobre este
empréstimo™%, Eis 0 pensamento do Fil6sofo, assombrado pelo “fantasma” do suicidio de seu
pai. Para ele, o Unico caso no qual se permitiria tal ato, que em sua opinido é um ato de covardia,
seria através da autoimposicao da fome, a exemplo dos ascetas. A linhagem de seu pensamento
advém de seus estudos concernentes as religiGes e filosofias orientais, como o budismo e
taoismo, bem como, em parte, do estoicismo, especialmente em Marco Aurélio, e sua
resisténcia na aceitacdo do suicidio é advinda da crenca na palingenesia, ou reencarnagéo, que
implica a sobrevida do que nédo se decomp&e em um novo individuo com uma nova forma.

Schopenhauer chama de “imortalidade temporal”, um ponto especifico no tempo
quando a representacdo do desejo de um individuo chega ao fim, mas outras representacfes do

desejo seguem existindo, e a existéncia desse um perpetua-se nas que seguem:

Eu sou vocé e vocé sou eu, entdo, quando eu morrer, viverei em vocé,
e quando vocé morrer, vivera em mim, e nos dois viveremos nas
geragdes futuras. Nés sempre renasceremos um no outro.*%’

Em sua concepcdo, 0 homem encontra-se, inequivocamente, preso a este mundo. Para
ele, amorte € irreal, pois se vive em tudo o que existe, assim, ndo se cessa de ser morrendo. Na
visdo do Fildsofo, a vida, infelizmente, ndo é boa, seria infinitamente melhor ndo ser, pois nela
se esta condenado ao eterno sofrimento.

O Filésofo-fil6logo Friedrich Nietzsche (1844-1900) prenuncia a chegada de novos
valores independentes das crencas religiosas, valores menos hostis & humanidade e a vida, que
ndo reflitam a “falsa convicgdo de que a morte ¢ um mal, mas uma completa avalia¢ao do fato
de que sem morte ndo ha vida [...] de que, para criar, devemos também destruir”*. Para ele, a

vida, repleta de atitudes decadentes e do moralismo, é um lento suicidio. A morte, por sua vez,

135 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filosofica de Coimbra. Coimbra,
v.2,n.4,1993, p. 403-426. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/pdf/19130564.pdf>. Acesso em: 20 mar.
2018.

136 CRITCHLEY, Simon. The book of the dead philosophers. New York: Vintage Books Edition, 2009, p. 175.
Traducdo de: “Life is to be regarded as a loan received from death, with sleep as the daily interest on this loan.”
137 Tbidem, p. 15. Tradugdo de: “I am you and you are me, so when I die I live on in you, and when you die you
live on in me, and both of us live on in future generations. We are forever reborn in each Other.”

1% HAUSKELLER, Michael. The Meaning of Life and Death. London: Bloomsbury Academic, 2020, p. 115.
Traducdo de: “[...] the false conviction that death is an evil, but a full appreciation of the fact that without death
there is no life [...] that in order to create we must also destroy.”
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ndo é a oposi¢do a vida, mas parte integrante dela. Sua obra engloba inUmeros temas e, entre

seus aforismos, faz também sua investigacdo sobre a morte e o suicidio:

O ancido e a morte. — Deixando a parte as exigéncias da religido, € licito
perguntar: por que seria mais louvavel para um homem envelhecido,
gue se sente a diminuicdo de suas forcas, esperar seu lento esgotamento
e dissolucdo, em vez de, em clara consciéncia, fixar um tempo para si?
Neste caso o suicidio é uma acdo perfeitamente natural e préxima, que,
sendo uma vitdria da razdo, deveria suscitar respeito: e realmente o
suscitava, naqueles tempos em que os grandes da filosofia e os mais
valentes patriotas romanos* costumavam recorrer ao suicidio. J4 o
anseio de prolongar dia a dia a existéncia, com angustiante assisténcia
médica e as mais penosas condi¢des de vida, sem forca para se
aproximar do verdadeiro fim, é algo muito menos respeitavel. — As
religiGes sdo ricas em expedientes contra a necessidade do suicidio:
com isto elas se insinuam junto aos que sdo enamorados da vida.**

Essa posicdo alinha-se completamente com o pensamento de Jonas, para quem “o
sacrificio da prépria vida é uma opg¢ao do Ser”, visto que “a vida ndo é o bem supremo”, mas
sim a vida humana vivida com dignidade, o que faz lembrar, em grande medida, as conviccdes
estoicas.*® No caso de Jonas, o suicidio esta relacionado mais especificamente ao valor da
existéncia, um tanto mais abrangente que o parametro moral no estoicismo.

Na opinido do anteriormente mencionado Fil6sofo Cioran, o suicidio est4
profundamente implicado nas crencas religiosas, que buscam desencorajar o ato pelo seu carater

insurgente:

Se as religides nos proibiram morrer por nossa propria mao, é porque
viam nisso um exemplo de insubmissdo que humilhava os templos e 0s
deuses. Certo concilio de Orléans considerava o suicidio como um
pecado mais grave que o homicidio, porque 0 assassino sempre pode se
arrepender, salvar-se, enquanto que aquele que tirou a propria vida
transpds os limites da salvagdo.*

139 Com relagdo aos romanos, “[...] a morte voluntaria, no contexto desta cultura, ndo encerrava qualquer juizo de
carater axiologico, ndo merecendo, portanto, condenacao moral ou legal. Isto tudo muda com relagdo a mentalidade
cristd. O suicidio passa a ser censuravel”. Conferir: GOES, Paulo de. O problema do suicidio em Santo
Agostinho a luz do De civ. Dei, I. Tese (Doutorado em Filosofia), Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas - UNICAMP, Campinas, 2004, p. 208-209. Disponivel em:
<http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279841>. Acesso em: 7 ago. 2018. Quanto & citagdo:
NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal. Tradugdo, notas e posfacio de Paulo Cezar de Souza. Séo
Paulo: Cia. das Letras, 2005, p. 62.

140 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 100.

141 CIORAN, Emile M. Breviario de decomposicdo. Tradugdo de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco,
2011a, p. 56.
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Para muitos, incluindo os cristdos, os suicidas ndo podiam ser enterrados em cemitérios
religiosos, tal restricdo servia como desencorajamento aos viventes que temiam a Deus e seus
designios. Com o distanciamento ou impedimento de permanecer em territério sagrado, essa
ameaca velada e sutil, que é ser alijado das cercanias de Deus, ganha contornos bastante
concretos, e assim, impedido de fazer parte desse simbolismo, o temente esta posto de joelhos.

Percebe-se que os problemas de salvagéo, de ordem religiosa e moral, mencionados na
passagem ndo sao suficientes para convencer Cioran a delegar as religifes decisdes de tal

monta:

Nenhuma igreja, nenhuma instituicdo inventaram até o presente um so
argumento valido contra o suicidio. A quem ndo pode mais suportar a
vida, o que responder? Ninguém esta a altura de tomar sobre si os fardos
do outro.1*

Cioran lamenta que o suicidio praticado pelos sébios antigos como prova de

maturidade tenha passado a ser “disciplina” esquecida pelos modernos. Em suas palavras:

O suicidio € um dos sinais distintivos do homem, uma de suas
descobertas; nenhum animal é capaz dele e os anjos apenas o
adivinham; sem ele, a realidade humana seria menos curiosa e menos
pitoresca: faltar-lhe-ia um clima estranho e uma série de possibilidades
funestas, que tém seu valor estético, mesmo que sé fosse por introduzir
na tragédia solucdes novas e uma variedade de desenlaces.'*

Cioran ndo apenas introduz a magnitude da escolha, que os homens tém em
contraposicdo aos demais animais, como introduz a importancia da tragédia como constituinte
da riqueza e do destino humano. A concessdo que faz ao suicidio é a desforra com a falta de
arbitrio genuino a que o homem esta submetido, como se vé em seu texto Cosmogonia do

desejo:

Tendo vivido e verificado todos os argumentos contra a vida, despojei-
a de seus saberes e, mergulhado em sua vileza, senti sua nudez. [...]
Cada desejo humilha a soma de nossas verdades e obriga-nos a
reconsiderar nossas negacOes. Sofremos uma derrota na pratica; no
entanto, nossos principios permanecem inalterdveis... Esperdvamos ndo
ser mais filhos deste mundo e ei-nos aqui submetidos aos apetites como
ascetas equivocos, donos do tempo e escravos das glandulas. Mas este

142 CIORAN, Emile M. Breviario de decomposicdo. Tradugdo de José Thomaz Brum. Rio de Janeiro: Rocco,
20114, p. 57.
143 |bidem, p. 57.
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jogo ndo tem limites: cada um de nossos desejos recria 0 mundo e cada
um de nossos pensamentos o aniquila.’4

O Filésofo franco-argelino Albert Camus também profere indagacdes pertinentes
acerca do suicidio. Para ele, o suicidio é problema central — o Gnico — da Filosofia, pois carrega
intrinsecamente a pergunta: a vida vale ser vivida? Essa indagagdo aparece em seu ensaio O
Mito de Sisifo, no qual desvela toda a sua revolta com a metafisica e apresenta sua concepgao
de absurdo. Em seu entendimento, assim como no mito de Sisifo, o heroi absurdo, 0 homem
desempenha durante a vida um trabalho ciclico, inGtil e sem esperanca, e para isso cabe a revolta
contra as entidades que sufocam o homem. Todo o seu suplicio, mergulhado em pura ocupacao
sem completar nada, é fruto de seu desprezo pelos deuses, sua paixdo pela vida e 6dio a morte:
“O assunto deste ensaio ¢ precisamente essa relacdo entre o absurdo e o suicidio, a medida exata
em que o suicidio ¢ uma solugdo para o absurdo.”**

Camus ndo apenas considera que o suicidio é a solucao para fazer frente ao absurdo,
como chama de “escapada mortal” a esperanga que serve para obnubilar o homem em sua espera
pela outra vida, que lhe confere sentido tanto quanto lhe atraicoa. Um mundo onde ndo é
possivel dar explicacBes a tudo lega ao homem um lugar de estrangeiro, desse exilio ndo ha
saida, ha apenas a sensacdo de absurdidade.

Contudo, para Nietzsche, antes de se pensar em possibilidades de suicidio, a morte é
em si, seja ela da forma que for, objeto de apreciacdo: “Fomos maus espectadores da vida, se
ndo vimos também a mdo que delicadamente — mata.”**® Em sua constante revisitacdo aos
gregos, rememora a importancia do tema morte. Para Nietzsche, o como celebrar a morte
merece especial atencdo. Uma morte ruim é aquela que é roubada, como por um bandido que
assume o poder, dominando alguém. A boa morte seria a morte livre, a que chega porque é
desejada. O homem precisa saber quando é hora de partir, e ndo pode se agarrar a vida, pois
precisa transcender, sabendo que ndo existe crescimento sem morte. — Fardo e bencao! Mas

Nietzsche dispensa a bencéo...

144 |bidem, p. 97-98.

145 CAMUS, Albert. The myth of Sisyphus. 222 ed. New York: Vintage Books Edition, 2018, p. 9. Tradug&o de:
“The subject of this essay is precisely this relationship between the absurd and suicide, the exact degree to which
suicide is a solution to the absurd.” A respeito de Sisifo, ele foi condenado pelos deuses a rolar um rochedo até o
alto de uma montanha, mas, antes de completar a tarefa, o rochedo rola montanha abaixo, fazendo com que o
personagem reinicie o trabalho inimeras vezes. E uma terrivel punicdo em forma de trabalho indtil e sem
esperanga.

146 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal. Traduc&o, notas e posfacio de Paulo Cezar de Souza.
S&o Paulo: Cia. das Letras, 2005, p. 62.
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Isso faz parte de sua concepgéo de amor fati, que seria ndo apenas aceitar, mas amar o
proprio destino, que faz com que tudo que aconteca, aconteca de alguma forma para o bem. E
isso se aplica tanto as coisas triviais como as mais graves questdes da vida. O termo amor fati,
cunhado por Epicteto, esta presente em todo o estoicismo, e aparece com especial destaque na
obra de Marco Aurélio. Nietzsche, fildlogo por formacéo, lera os estoicos e possuia, portanto,
familiaridade com o universo da Filosofia antiga. O amor fati aparece pela primeira vez em
Nietzsche no Quarto Livro da Gaia ciéncia (Die frohliche Wissenschaft), ao sugerir que se deva
amar o proprio destino a despeito das coisas horriveis que possam ocorrer ao homem, isso faz

parte de sua proposi¢do de uma ética positiva. Em suas palavras:

Serei um daqueles que tornam as coisas bonitas. Amor fati: que seja
meu amor a partir de agora! Nao quero fazer guerra contra o que é feio.
N4o quero acusar; eu nem quero acusar aqueles que acusam. Desviar 0
olhar sera minha Unica negagdo. E, no geral, como um todo: um dia,
desejo ser apenas alguém que diz sim. 4’

Em sua obra autobiogréfica Ecce Homo, o Filésofo do martelo volta a mencionar o

amor fati:

Minha férmula para a grandeza do homem é o amor fati: ndo querer ter
nada de diferente, nem para a frente, nem para trds, por toda a
eternidade... N&o apenas suportar aquilo que é necessario, muito menos
dissimula-lo — todo o idealismo é falsidade diante daquilo que é
necessario.1*8

Assim, de forma resumida, o Filésofo procura mostrar a possibilidade de um homem
livre de qualquer vinculo, senhor de si mesmo e conciliado com seu destino.

A obra de Nietzsche, segundo a visdo de Jonas, mostra 0 homem lancando-se na
vontade de poder, em que impera um poder técnico em extensao a uma crise niilista. Para ele,

Nietzsche oportuniza um pensar no “vacuum ontoldgico e ético da modernidade”°.

Se para Nietzsche o niilismo é a [1] negacéo da vida [2] em nome de
valores metafisicos considerados superiores que entram em crise, Hans

147 NIETZSCHE, Friedrich. Gay Science. Leipzig: E.W. Fritzch, 1887, p. 183. Tradugéo de: “I shall be one of
those who make things beautiful. Amor fati: let that be my love henceforth! | do not want to wage war against what
is ugly. | do not want to accuse; | do not even want to accuse those who accuse. Looking away shall be my only
negation. And all in all and on the whole: some day | wish to be only a Yes-sayer.”

148 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo. Traducdo, organizagdo, prefacio, comentarios e notas de Marcelo
Backes. Porto Alegre: L&PM, 2003, p. 67-68.

149 OLIVEIRA, Jelson. Negacdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 136.
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Jonas interpretou essa afirmagdo de acordo com as preocupacfes que
sdo préprias de sua filosofia: [1] negar a vida assume, para ele, um
sentido religioso (no gnosticismo), bioldgico (no modo como a ciéncia
moderna entendeu a vida, reduzindo-a a seus elementos materiais e
mecanicos), tecnoldgico (no sentido dos riscos que o poder tecnoldgico
apresenta para a extin¢do da vida no planeta) e ético (a partir da
perspectiva do envelhecimento dos valores e da inadequacéo das éticas
tradicionais diante do novo cenério). [...] [2] a crise dos valores
metafisicos, por sua vez, € interpretada por Jonas na sua critica a utopia
do progresso tecnoldgico, pois ela seria herdeira das mesmas premissas
e induziria as mesmas consequéncias dos antigos idealismos, a0 mesmo
tempo em que, para o filésofo, o esvaziamento dos valores e a critica
da metafisica teriam deixado a humanidade despreparada para o uso do
novo poder da tecnologia.**°

O niilismo, para ambos, representa uma espécie de esquecimento da vida, o que esta
no centro da interpretacio de Jonas, e é derivado do pensamento dualista em geral. E na
oposicao dualista entre espirito e matéria que nasce o fracasso em compreender a vida em sua
integralidade. Vale lembrar que 0 Ubermensch nietzschiano é distinto do imaginado pelos pos-
humanistas e transumanistas*>! contemporaneos, “na medida em que sua for¢a ndo reside na
capacidade de melhoria tecnoldgica de si mesmo, mas na superagdo das antigas dependéncias
ilusorias, resumidas na ideia da morte de Deus, [...] entdo 0 homem tecnoldgico ndo passaria de
mais uma tentativa de recuo ao pré-niilismo — e ndo de seu enfrentamento”.1%2

Hans Jonas, dando seguimento ao pensamento dos fil6sofos estoicos da Antiguidade,
também permite uma abertura no pensar o suicidio. Em The Phenomenon of Life, Jonas atribui
ao homem a possibilidade de ser feliz ou infeliz, a proporcao que seu ser confrontar aquilo que
transcende a sua situacao imediata. O homem, em sua condicdo, é o unico ser vivo que faz as

comparacg0es entre seu passado e suas possibilidades futuras:

[...] extremamente preocupado com o que ele é, como ele vive, o que
ele faz de si mesmo, e vendo em perspectiva seus desejos, aspiracdes e
vitdrias, 0 homem e somente ele esta exposto ao desespero.'>®

150 OLIVEIRA, Jelson. Negacéo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 124.

151 O pés-humanismo nasce como critica a0 humanismo, e em sua concepgdo o homem ndo € mais a “medida de
todas as coisas”. Busca a aproximacdo do homem com os demais seres vivos e aceita a tecnologia como parte da
identidade humana. Ja& os transumanistas almejam uma superagdo dos limites humanos buscando sua
perfectibilidade e contam com a tecnologia para desenvolver o homem realcando e aprimorando suas capacidades
mentais e corporais. Os transumanistas seguem o humanismo no aspecto da centralidade do homem em relacédo a
natureza, mas diferem desses na crenca de que a ciéncia e a tecnologia devem interferir na biologia humana
libertando 0 homem de suas limitagdes naturais. Ibidem.

152 |bidem, p. 239 e 240.

153 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Ed. Northern University Press, 2001, p. 186. Traduc&o
de: “Supremely concerned with what he is, how he lives, what hemakes out of himself, and viewing himself from
the distance of his wishes, aspirations, and approvals, man and man alone is opes to despair.”
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Isso faz com que o homem deixe sua condicao de separacao sujeito-objeto para tornar-
se apenas objeto, e isso € 0 que possibilita o suicidio, privilégio encontrado apenas nos
humanos, mostrando, segundo Jonas, de modo extremo, a maneira de 0 homem tornar-se o
objeto de si mesmo. Essa € uma interpretacdo da qual as religides ndo compartilham, pois aqui
0 homem age tendo em vista sua propria individualidade e presta contas a si mesmo.

No quadro de evolucdo da vida, € possivel apontar na direcdo da subjetividade. Poder-
se-ia dizer que “a histéria sucede a evolugdo, e a biologia cede campo a uma filosofia do
homem”?™, e é nela que 0 homem poderia se reencontrar em seu equilibrio sujeito-objeto. Esse
seria um movimento que parte do bioldgico e vai se complexificando em direcao a vida repleta
de sentido. Esse é o emolduramento que Jonas da para a origem da escolha pelo suicidio, que €
0 momento em que 0 homem se torna objeto de si, sem pretender fazer apologias, o Filésofo
apenas mostra o espacgo existencial em que a acdo do suicidio ocorre. O suicidio s existe na
subjetividade. Sem ela o ser vivo ndo conhece o desespero ou o absurdo, vive limitado a sua
dimensao bioldgica. Assim, para que o suicidio se torne uma possibilidade, o ser ja atingiu um
grau de complexidade que Ihe permite optar e vivenciar a escolha.

A morte pode ser ainda vista sob outra Optica, que é a da morte de Deus. A metaférica
morte de Deus aparece na obra jonasiana ao comentar alguns aspectos do pensamento de
Nietzsche. Para Jonas, 0s precursores da teoria moderna sobre Deus seriam Nietzsche e, antes
dele, Pascal, até chegar a Epicuro. Com ele aparece pela primeira vez de forma clara a
necessidade da superacdo da religido para que seja possivel superar o medo. Ele é acompanhado
posteriormente por Nietzsche, na sua obra Gaia Ciéncia, em que produz a radical afirmacao de
que “Deus esta morto”, afirmacdo necessaria para que seja possivel desprender-se de falsas
segurangas que a religido oferece aos que nela creem. Com isso tem-se a morte de muitas
idealizagOes, pois a propria religido estaria contida em uma estrutura maior, que é a cultura, que
sempre serviu como protecdo ao homem.

Sendo assim, a afirmacdo de Nietzsche, para além do niilismo, aponta o caminho para
tirar o homem da escravidéo, visto que, de predador natural, foi transformado em um animal de
estimacdo perfeitamente domado. Enquanto para Epicuro o homem tem medo dos deuses e

medo da morte, para Jonas 0 medo da morte € uma variante do medo do desconhecido, que

154 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Ed. Northern University Press, 2001. Tradugdo de: “[...]
history succeeds to Evolution, and biology cedes the field to a philosophy of man.” Lembremo-nos de que Jonas
ministrou o curso “The Theory of God”, no Carleton College, em Ottawa, Canada, entre 1952-53, cujas anota¢des
foram preservadas no Philosophisches Archiv de Jonas, na Universitat Konstanz.
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naturalmente esta presente no medo dos deuses. Assim, para Jonas, a natureza do medo parte

de duas possiveis fontes:

1. Mesmo a dindmica das coisas mais familiares para nés, isto é, a falta
de conhecimento sobre a natureza, transforma-se em algo mistificado e
terrificado se ndo for entendido.

2. A realidade ndo conhecivel, isto é, que chega depois da morte. O
medo da morte é o medo de algo que estd do outro lado de nossa
experiéncia onde um espaco igualmente ilimitado torna possivel para
nossa imaginagao colocar todos os acontecimentos possiveis. (HJ, 20-
2_1)155

Como se pode constatar, 0 medo esta presente tanto nas coisas concretas da natureza,
as quais se deve investigar para fugir da ignorancia, como no advento da morte, campo fértil

para a imaginacao. Segundo Jelson de Oliveira:

Para Jonas, por isso, 0 medo da morte na verdade é parte desse medo
do desconhecido que esta além da vida e que se revela como “medo da
punicdo [e dos] julgamentos que esperam a nossa alma” (HJ, 20-2-1)
do outro lado; ora, é precisamente esse o tipo de libertagdo proposto por
Epicuro: livrar-se da ansiedade trazida por esse tipo de medo das coisas
estranhas que possam acontecer conosco depois da morte. 1%

O que Jonas encontra, na filosofia de Epicuro, € a valorizagcdo do conhecimento em
prol da plena realizacdo do homem. Corroborando essa posi¢do, o velho Fildsofo afirmava:
onde esta 0 homem ndo esta a morte e onde esta a morte ndo esta 0 homem. Acreditava que,
para tirar o homem da escuriddo, deveria combater a religido, e isso ndo seria um ateismo
completo, estaria apenas mais proximo de uma “religido sem Deus”, o que se observa também,
por exemplo, nos preceitos budistas, em que ndo ha a figura de Deus. Para os budistas também
ha uma espécie de “valorizacdo do conhecimento em prol da plena realizagdo do homem”, na
medida em que o homem deve esforgar-se em busca de sua propria elevacdo, evoluindo

encarnacao apos encarnacéo até atingir o Nirvana:

O nirvana finaliza de uma vez por todas a vida e a morte, a historia e o
renascimento, a moral terrena e a recompensa celestial a0 mesmo
tempo; a verdadeira imortalidade é a erradicacéo da mortalidade.*>

155 OLIVEIRA, Jelson Roberto de. A teoria de Deus e o desafio do niilismo: Hans Jonas a propdsito de Nietzsche.
Ethic@. Florianépolis, v. 16, n. 1, 2017, p. 131. Disponivel em: <http://dx.doi.org/10.5007/1677-
2954.2017v16n1pl27>. Acesso em: 25 out. 2019.

1%6 |hidem, p. 131.

157 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducdo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2006, p. 221.
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Uma das mais importantes obras budistas € o Livro dos Mortos Tibetano (Bardo
Thodol), seguido posteriormente por O Livro Tibetano do Viver e do Morrer. Em ambas se
encontram instrucGes baseadas em préaticas devocionais pertinentes a conducéo do espirito em
direcdo a morte e na passagem para o além-morte. O objetivo é elucidar e acompanhar o eu-
cadaver na jornada de 49 dias entre a morte e o renascimento, para que transcorra de forma
tranquila e orientada a evitar as tentagdes de um renascimento ruim, tentacdes essas que tendem
a aumentar a medida que a alma se aproxima do samsara.

Uma vez que ndo existe a figura de Deus, a lei que rege a filosofia budista € o carma,
a lei natural da causa e efeito, que compreende toda a existéncia. Baseando-se em escolhas
carmicas, os budistas avaliam as possibilidades de suas ac@es, inclusive de abreviacdo da vida.
Como exemplo, uma acdo carmica neutra seria, antes de ter o desejo de acabar com a vida de
alguém, ter o desejo de acabar com o sofrimento que acomete alguém. A intencéo € o que dirige
0 carma, e a intencdo deve ser sempre no sentido de evitar o sofrimento aos viventes. Kalu
Rinpoche, ao ser perguntado sobre as consequéncias das decisbes que os cuidadores (ou

curadores) tomam, responde:

As consequéncias carmicas dependem das intengdes desse curador, pois
trata-se de privar alguém dos meios de sobreviver, ndo importa o fato
de que foi essa mesma pessoa que nos disse para fazé-lo. Se a motivacao
basica do curador foi sempre a de ajudar e beneficiar essa pessoa e
aliviar seus sofrimentos, entdo desse ponto de vista parece que nada
carmicamente negativo pode advir da sua acdo.'*

O comentario do referido Lama mostra a visao filosofica do budismo que despreza
dogmas e reforca a acdo baseada na reflexdo e na intencéo no agir. Nesse sentido, ndo existem
respostas prontas, cada acdo deve ser precedida por um gquestionamento ético proprio, e nao ha
mandamentos especificos de Deus ou divindades a seguir. O Dharma aproxima-se do destino
na tragédia grega.

Exemplos na direcdo de libertar o homem do conceito de existéncia de Deus séo
inimeros, contemporaneamente pensando no mesmo sentido, pode-se citar o Filésofo marxista
alemao Ernst Bloch, que se refere a morte como “a mais forte ndo-utopia” em sua obra Principio
Esperanca, na qual explicita que a filosofia da esperanca seria fundada no que chama de um

Reino de Deus sem Deus. Essa seria uma filosofia que “herdaria os melhores contetidos da

1% COLEMAM, Graham; JINPA, Thupten; DORJE, Gyurme. O livro tibetano dos mortos. Traducdo de Luiz
Gonzaga de Carvalho Neto. 3? ed. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2014, p. 475.
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religido, que manteria o homem erguido diante da vida”**® e, a0 mesmo tempo, daria primazia
a razdo prética. Usando a terminologia de Bloch, a morte pode ser entendida mais como

160 & menos como transitoriedade. A transitoriedade admissivel seria a da

essencificacéo
matéria em sua impermanéncia, e ndo a passagem para reinos na ultravida, que mais geram
angustia e fantasias do que uma real e despretensiosa aceitacdo da morte.

Bloch, sem apelar para ilusdes religiosas, apresenta um novo tipo de homem, que
possui uma relagao distinta com a morte, ele ¢ o martir da revolugdo, ou “herdi vermelho”. “A
sua morte distingue-se da dos martires cristdos, que acreditavam, com o martirio, alcancar o
céu.”1®! Como se constata, ndo apenas ndo ha mais Deus como a ideia de paraiso desaparece
por completo. Bloch assevera que, “ao lado do milagre, a imortalidade é filha predileta da f&”162,
ou seja, sem a fé religiosa desaparecem os milagres e a imortalidade como promessa para 0s
justos. O consolo para a morte fica restrito a uma espécie de heroismo em nome da causa
comunista. Para Bloch, a morte-sacrificio ndo é a mesma da dos martires mais antigos, uma vez
que esses, quase excepcionalmente, no momento da morte estavam rezando e tinham a crenca
de terem alcancado o céu. Assim, a consciéncia de classe € um novum contra a morte, na
concepcao do Filosofo, que afirma que o céu que estd a espera dos martires religiosos nao
estaria a espera dos materialistas revolucionarios para quem Deus ndo é um reflgio.

Retornando a ideia de morte de Deus, como se viu, essa ndo se da apenas com base na
Filosofia ou nas religides monoteistas, porque ¢ uma ideia pré-judaica, e recebe influéncias
inclusive da tradi¢do mitica germanica, para a qual “o mundo inteiro dos deuses ¢ condenado a
morte final”%® através de um tipo de morte especifico, que é a do assassinato. E precisamente
0 assassinato de Deus que o homem moderno deve perpetrar, segundo Nietzsche!®, e dele néo
se arrepender ou lamentar, mas a partir dele perceber-se sé. Aliés, essa € a segunda grande

separagdo que o homem sofre, anterior & soliddo gerada por se perceber sem Deus, e somando-

159 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filosdfica de Coimbra. Coimbra,
V. 2, n. 4, 1993, p. 404. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/pdf/19130564.pdf>. Acesso em: 20 mar.
2018. Bloch, por um periodo de sua juventude, conhece a metempsicose, tese verossimil, mas dificil de ser
provada, na qual ap6s a dissolucédo do corpo a alma pode instalar-se em outro corpo, visando aperfeigoar-se
gradualmente.

160 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducdo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2006, p. 252.

161 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filosofica de Coimbra. Coimbra,
v.2,n.4,1993, p. 417.

162 BLOCH, op. cit., p. 189.

163 OLIVEIRA, Jelson Roberto de. A teoria de Deus e o desafio do niilismo: Hans Jonas a propdsito de Nietzsche.
Ethic@. Florianépolis, v. 16, n. 1, 2017, p. 134-135.

164 A primeira vez que Nietszche anuncia de modo claro a morte de Deus é na obra A Gaia Ciéncia (1882):
“Ndo ouvimos o barulho dos coveiros a enterrar Deus? Néo sentimos o cheiro da putrefagdo divina? —
também os deuses apodrecem! Deus esta morto! Deus continua morto! Nés o matamos”. NIETZSCHE,
Friedrich. A Gaia Ciéncia. S&o Paulo: Cia. das Letras, 2001, p. 64-65.
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se a ela, ele se viu separado do meio ambiente, por ser radicalmente diferente do resto da
natureza, ndo fazendo parte de um nicho especifico nela, mas espalhando-se por todo e qualquer
lugar no planeta e levando consigo a ideia do dualismo. Dessa forma, 0 homem € o unico animal
que criou uma noc¢édo de pertencimento apos a soliddo de estar apartado da natureza, e esse
pertencimento de ordem religiosa, ou divina, também entra em colapso, essa seria sua dupla
soliddo.

O entendimento desses aspectos do pensamento de Nietzsche, aqui introduzidos, €
importante para 0 que Jonas quer propor: ndo um retorno a uma crenga pré-niilista, mas, com
base em um esfor¢o de extrema “honestidade intelectual”, auxiliar o homem a avangar rumo a

imanéncia e a sua reintegragdo a natureza, como sera apresentado adiante.®

2.1 AMORTE SOB O ESTOICISMO

Na Filosofia antiga, além de Epicuro e seus discipulos, outro grupo de pensadores se
ocupou com bastante afinco do tema morte, os estoicos. Revisita-los € como revisitar a escola
gue mais se dedicou ao tema, ndo apenas para entendé-lo, mas, através de seu carater de
aconselhamento, para promover de forma pratica a aceitacdo da morte. Essa escola filosofica
nasce na Grécia como um sistema integrado pela légica, fisica e ética. O termo € derivado de
Stoa Poikile, conhecido também como Portico de Peisianax, pintado na agora de Atenas. O
estoicismo desenvolveu-se em um dos mais proficuos periodos histéricos da humanidade, a
passagem do periodo classico para o helenistico, e divide-se em trés partes, ou trés periodos
historicos: estoicismo antigo, estoicismo médio e, por fim, estoicismo romano, imperial ou
novo.

O nascimento do estoicismo se da no periodo helenistico, iniciado com a tomada das
cidades gregas pelos maceddnios, sob comando de Alexandre Magno. Com ele se instaura o
sentimento de ndo pertencimento a medida que o conceito de polis se desintegra com o
abalamento das fronteiras geogréaficas vigentes a época. Os homens, que até entdo eram
voltados para a polis, a democracia e 0 cosmos, passam a mirar outro universo, o interior.

Sob a dominagdo do macedo6nio, quando 0 povo grego passa a sofrer com a didspora,
é que essa notavel transformacéo se consolida. Importante frisar que esse entendimento néo é

unanime nos circulos de historiadores da Filosofia. Alguns acreditam que haja pouca relacéo

165 Nietzsche pensa mais no homem em sua individualidade, enquanto Jonas concentra-se mais na espécie humana
e nos rumos da humanidade. OLIVEIRA, Jelson. Negacao e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia.
Caxias do Sul: EDUCS, 2018, p. 438.



71

entre a dominacdo e 0 movimento de introspeccdo da sociedade com consequente adesdo a
filosofia estoica por parte dos gregos, e é dificil precisar em que grau esse fenbmeno ocorreu.
Contudo, de qualquer forma, € um movimento vigoroso que avanca para além das fronteiras

gregas, acompanhando os territorios dominados*®

, € ele se caracteriza pela cisdo entre cidadao
e homem, entre politico e filésofo e, principalmente, entre exterioridade e interioridade. Essa
desagregacdo deixa marcas profundas em uma sociedade que conheceu seu apogeu tanto
politico como social em meio a unidade.

De cidaddo da polis, 0 homem grego se torna sudito, e percebe-se uma migracdo das
questBes que antes tomavam o intelecto desses homens em direcdo a interioridade. A liberdade
de que os cidaddos dispunham em areas civicas se retrai e comeca a ser transferida aos poucos,
e de forma compensatoria, para uma liberdade interior. A especulacdo sobre a natureza se torna
cada vez mais timida, e a busca da salvacdo interior passa a ser tema de interesse maior. Mesmo

com toda a reacomodacao, as privagdes e o sofrimento que um periodo de dominacéo revela,

[...] algo de notavel emerge dai. A mescla de populacBes e sua
consequente abertura cultural faz surgir o cosmopolitismo®®’. Tal
acomodacdo faz a filosofia se voltar para solu¢@es de ordem adaptativa
e ideoldgica que acabam por gerar um patamar de universalidade para
o homem ocidental.*®®

E precisamente nesse contexto que a especulacéo relativa ao tema morte ganha vigor
e 0 ndcleo do pensamento estoico se desenvolve, na época helenistica, na qual nasce “o conceito
popular de Filosofia, que designa uma certa arte, dificil é verdade, mas de direito acessivel a
todos, de viver feliz mesmo em circunstancias contrarias”'%. Observa-se que o estoicismo,
apesar de tratar de inimeros temas, tende ao longo de sua trajetéria para a ética, e atinge a
impressionante particularidade de ter perdurado por mais de 500 anos, 0 que para uma escola
filoséfica € um periodo bastante extenso. Seu legado permanece até os dias de hoje, contando,

inclusive, apos relativo ostracismo, com um revigoramento contemporaneo. Evidenciam-se

166 A medida que o Ocidente avanga rumo ao Oriente, segundo Jonas, o primeiro passa a ter contato com trés
grandes movimentos espirituais do Oriente pré-alexandrino: “o monoteismo judaico, a astrologia babilonica e o
dualismo iraniano”. Assim, num primeiro momento ocorre uma ocidentalizagdo do Oriente e a seguir, uma
orientalizacdo do Ocidente, ou, explicitado de outra forma, uma investida secular e uma posterior reacdo com
elementos religiosos ¢ misticos. Esta seria uma “contraofensiva com as armas adquiridas no arsenal grego”
OLIVEIRA, Jelson. Negacao e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 180.

167 Atribui-se a Didgenes de Sinope a frase “Nio sou nem ateniense nem grego, mas sim um cidadio do mundo”.
1688 TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 16.

169 AUBENQUE, Pierre; BERNHARDT, Jean; CHATELET, Francois. A filosofia paga. Traducdo de Maria José
de Almeida. 22 ed. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1973, p. 168.
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alguns movimentos, muitos deles impulsionados por filésofos que se dedicam a recuperar as

bases estoicas, buscando integra-las na vida moderna. Assim:

Atualmente, segundo John Fitch, tem-se uma revitalizagdo da filosofia
de Séneca associada aos nomes de Pierre Hadot, Michel Foucault e
Martha Nussbaum. Segundo eles esta linha filoséfica ndo esté associada
a uma especulacdo e um dogma, mas sim a tarefa préatica de transformar
e curar o self.1® Afirmam também que suas orientacdes praticas podem
ter valor contemporaneo. Segundo Hadot, os exercicios morais e
meditativos que formaram parte da filosofia foram adotados e ainda
adaptados pelo cristianismo fazendo, entdo, que se tornassem parte
deste, fugindo do @mbito da filosofia. Isto muda com o colapso das
crencas religiosas, que deixam espaco novamente para a razdo e
filosofia, modernamente, entre as pessoas instruidas.'’

Em razdo de o estoicismo ndo possuir um carater dogmatico, mas uma proximidade
grande com a vida pragmaética, encontrou boas chances, na contemporaneidade, de reunir
expressivo numero de interessados, pelo menos em uma das bases do tripé estoico, a moral, que
ndo exige sofisticados exercicios de abstracdo — 0 mesmo nao se pode dizer das outras duas
partes da filosofia do portico: a fisica e a lIdgica, um tanto mais complexas.

Uma revisitagdo ao estoicismo senequiano se observa na obra de Diderot (1713-1784).
O Filosofo e escritor francés “escreveu o Ensaio sobre os reinados de Claudio e de Nero, acerca
dos costumes de Roma e 0s escritos de Séneca, para servir de introducéo a leitura deste fil6sofo,
em 1779”172, Na obra, Diderot apresenta reflexdes politicas em meio & defesa do intelectual no
poder. Vive situacdo analoga a de Séneca e, mesmo ao tentar compreender o que ele préprio
viveu, foge de uma trivial apologia ao estoico romano. No Ensaio apresenta as semelhantes
intencdes entre Séneca, conselheiro de Nero, e a sua situacdo no papel de conselheiro da
Imperatriz Catarina, ao buscarem levar seus respectivos pupilos a escolhas sabias, tarefa que se
mostrou infrutifera, uma vez que ambos 0s aprendizes entraram para a Histéria como notaveis
déspotas. O que Diderot lega ndo é o abandono dos principios morais estoicos, mas uma
mudanca de objeto, uma vez que, se ndo foram ambos exitosos em levar a iluminagdo seus
imperadores aprendizes, 0s ensinamentos entdo devem ser dirigidos aos povos a eles

subservientes.

170 INWOOD, Brad. Reading Seneca: stoic philosophy at Rome. 1% ed. England: Clarendon Press, Oxford, 2005,
p.5

"L TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 70.

172, 30UZA, Maria das Gracas de. Diderot leitor de Séneca: o filésofo e o tirano. Discurso. S&o Paulo, v. 45, n. 1,
2015, p. 69. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/discurso/article/view/102540/100832> Acesso em: 6 set.
2019.
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A mencdo a filosofia estoica ndo aparece aqui casualmente. Ela possibilita um
parametro comparativo para alguns aspectos relativos ao entendimento da morte que seréo
estudados de forma ampliada no decorrer desta tese. Dessa maneira, a seguir, uma sintese da
esséncia estoica € descrita, e € desse pensamento basilar estoico que provém a inspiracdo para
tantos pensadores pdsteros. Ha de se ressaltar, no entanto, que a presenca do pensamento estoico
se propbe a mostrar que é possivel adentrar o tema morte de forma direta, o que é um dos
maiores legados da filosofia do portico, e ndo exatamente fazer paralelos entre a escola e as
correntes da Filosofia contemporanea. O intuito € mais revelar a importancia que o tema morte
tem no estoicismo e que encontra eco na filosofia jonasiana, mesmo que percorrendo caminhos
distintos, como serd visto adiante.

O homem, segundo os preceitos da filosofia estoica, deve guiar-se pelos principios da
harmonia e do equilibrio, 0s mesmos que regem o0 cosmo. Assim, também o sabio dever viver
idealmente em perfeito acordo e total harmonia com a natureza, e sua atitude diante da vida é
dominar suas paix0es e suportar quaisquer infortinios com a mais completa indiferenca e

impassibilidade.

Esta indiferenca e impassibilidade diante da vida é conhecida como
ataraxia (atapo&io) e coloca 0 homem no caminho para a felicidade,
uma vez que ele ndo mais é afetado pelos males da vida. Na ataraxia, o
pathos (rmdBoc) atinge o homem, mas ndo o perturba, diferentemente do
gue ocorre na apatia, em gue o pathos sequer o atinge. Deve-se aceitar,
calma e racionalmente, o que ocorre, sem resistir a ordem natural.*”

No estoicismo, tudo estd perfeitamente conectado, ndo havendo uma realidade
transcendente — em outras palavras, ndo existe a dimensdo espiritual e, consequentemente, ndo
existe vida apds a morte. A virtude deve ser buscada, sendo importante, dentro dessa concepcéo,
entender que o prazer ndo é o fim supremo para o homem. Chega-se a semelhante concluséo na
atualidade, com Jonas, por caminhos diversos, de que a obsessdo do homem pelo prazer acaba
obnubilando-o e fazendo-o pensar que o prazer é um fim que pode ser alcangado a qualquer
preco. No desenvolver da tese, serd possivel equiparar esse prazer com as “benesses da
tecnologia”. O prazer, que pode advir dos beneficios da tecnologia, € intimo do imediatismo, o
que promove um desinteresse por aquilo que deveria ser preservado a médio e longo prazos.
H4, portanto, um encurtamento de horizontes para que o prazer seja atendido com imediatez.

Esse tema serad abordado adiante de forma amplificada, ao se apresentarem os abusos que o

1 TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 17.
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homem promove com a ajuda, e em nome, da ciéncia, devastando a natureza e comprometendo
o futuro das préximas geracoes.
A sabedoria estoica fundamenta-se na ética da ascese, partindo do mal se pode avancar,

como em uma subida em direcdo ao bem. Para T. Brennan:

Seguir a natureza significa agir de acordo com nossa natureza como
seres humanos, mas também agir de acordo com a Natureza como um
todo, ou seja, a ordem cdsmica Universal governada por Zeus. Seguindo
a natureza seremos felizes. Seguindo-a, seremos do mesmo modo
virtuosos.*™

O homem n&o apenas deve manifestar que esta em perfeita consonancia com a natureza
por meio de suas a¢des, 0 que seria um ato externo, mas também alinhar seu intimo com esses
mesmos principios. Exterior e interior estariam intima e indissociavelmente ligados. Nos dias
de hoje, percebe-se a tendéncia ao movimento oposto. De um lado, a separacdo do homem e da
natureza, de outro, a da interioridade e da exterioridade humanas. Isso serd exemplificado
posteriormente, ao ser explicitado o dualismo e sua heranca na origem dos estudos de Hans
Jonas.

De forma contréria, hd também semelhancas entre o legado do pértico e 0 momento
atual: um interessante aspecto constatavel no estoicismo e que se mantém até os dias de hoje é
a nogédo de tempo ligada ao momento presente. Assim como 0s estoicos, 0 homem moderno
ndo mira o futuro e suas implicacGes, o que ele faz hoje, na melhor das hipoteses, é catalogar o
passado e se utilizar dessas informac@es desde que ndo prejudiquem suas ambicdes imediatas.

Conforme Gazolla:

Para o Pdrtico, o exercitar-se naquilo que advém e esta sempre ai, no
instante, € um dos grandes indicadores da acdo moral. O instante é o
tempo da Physis, é este o paradigma.t’

O que Jonas propde é uma inversdo parcial nesse paradigma estoico, assim ndo sera
mais a reflexdo no tempo presente a responsavel por ditar a moral, mas a reflex&o a respeito do

futuro, principalmente porque ele, o futuro, ja estd comprometido devido as a¢cGes tomadas no

174 BRENNAN, Tad. A vida estoica: emogcdes, obrigacdes e destino. Traducéo de Marcelo Consentino. S&o Paulo:
Edicdes Loyola, 2010, p. 47. A obra de Jonas ressalta essa comunhdo com a natureza. A grande diferenca é que,
devido ao imenso arco temporal transcorrido, baseia sua obra ja nos danos causados a natureza, fato que a época
da plena vigéncia do estoicismo seria contetdo inimaginavel.

15 GAZOLLA, Raquel. O oficio do filésofo estoico: o duplo registro do discurso da Stoa. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 1999, p. 182.
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momento presente e que afetam o andamento da vida na natureza. Mas, para além da diferenca
de ordem temporal, para o estoicismo a moral ocupa-se do presente, e para Jonas ocupa-se do

176

futuro. Algumas semelhancas merecem destaque: a (re)integracdo do homem a natureza " e a

mencionada busca do entendimento da morte em sua esséncia.

2.2 SENECA E SEU LEGADO

A apresentacdo do Filésofo Séneca, um dos maiores expoentes do estoicismo, é
importante tendo em vista que ele é responsavel por um volume expressivo de meditacGes sobre
a morte. Em sua obra o tema é de especial relevancia. Nascido em Coérdoba entre 4 a.C. e
1d.C., foi figura central no circulo de poder do Império Romano, chegando a ser preceptor do
imperador Nero. Obteve consideravel sucesso e enfrentou também muitas adversidades, como
o exilio na Cdrsega e o suicidio forgcado em 65 d.C., por questdes politicas, quando da presungéo
de ter participado da conspiracdo de Pisdo que visava o assassinato de Nero.

E importante destacar que a forma de esmiucar a morte no passado estoico era sempre
do ponto de vista pessoal ou, no maximo, interpessoal. 1sso quer dizer que o0 tema morte recebeu
atencdo desse e de outros fildsofos, na medida em que afetava as pessoas intimamente a
consciéncia da prdpria morte, ou afetava as pessoas proximas do morrente, ou seja, 0 que
sentiam, ou deveriam sentir, como deveriam agir mediante a morte de outrem. Dai resultam
suas Consolages, que sdo um corpo de trés obras destinadas a apaziguar pessoas que perderam
entes queridos. Sdo elas: Consolacdo a minha mée Hélvia, Consolacéo a Polibio e Consolagéo
a Marcia. Em todas Séneca busca serenar os trés que se encontram em situacao de desespero,
aflitos pela dor da perda, mas néo se trata apenas de consola-los, e sim de buscar ensinamentos
para a vida de forma mais ampla, como se um alargamento de horizontes também ajudasse na
cura dessa dor especifica. Para Hélvia, sua mée, tenta trazer consolo pelo desterro do proprio
Séneca, quando de seu banimento na Cdrsega, e nas outras duas cartas se propde a confortar 0s
que perderam seus entes queridos.

Séneca escreveu também um tratado cientifico sobre problemas de natureza chamado
Questdes Naturais e quatro tragédias, entre outras obras. Mas onde se pode encontrar 0 maior

volume de pensamentos acerca do tema morte € nas suas Cartas a Lucilio. Esses textos, ao

176 Segundo Jonas, isto se deve pela “ideia ja consagrada pelo tempo - tanto estoica quanto crista - de que plantas
e animais existem para o beneficio do homem”. No estoicismo esta posi¢ao soberana lhe era conferida pela Razao
e no cristianismo pela Alma Imortal. JONAS, Hans. Ensaios filoséficos: da crenca antiga ao homem tecnolGgico.
Traducdo de Wendell Evangelista Soares Lopes. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 326-327
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estilo epistolar, sdo cartas enderecadas ao amigo, mas que tém o objetivo de atingir um publico
maior. Ao que se sabe, Séneca ambicionava a posteridade com suas epistolas. Por certo, obteve
éxito, seu estilo literario e fluidez dissertam sobre assuntos que inquietam nao apenas seu amigo
e pupilo Lucilio, mas ele proprio. Assim, as 124 cartas, que visam aconselhamento, escritas
entre 0s anos 62 e 65 da era cristd, servem como um guia moral, no qual a raz&o deve pautar as
acOes e as paixdes da alma, tratando-as da forma mais distinta possivel.

A morte, para ele, deve ser desmistificada, e o caminho, ensinado nas Cartas, é

precisamente a:

[...] cotidiana meditatio, ou seja [as cartas] mediam um exercicio diario,
um ensaio para a vida. Com elas, promovendo-se esta meditagéo vai-se
cultivando a sabedoria, numa progressao natural “da teoria para a
pratica e do ensaio a performance™’’. E a sequéncia de cartas como
cotidiana meditatio é antes de mais nada uma importante forma de
meditatio mortis.'’® Este é o ato que, segundo o Sécrates de Platdo,
define o filésofo.1"®

Esse ato de pensamento continuo sobre o tema serve de preparagdo ao homem, ja que
0 ato de morrer ndo ocorre varias vezes em uma vida, o que poderia melhorar a performance,
caso fosse possivel passar pelo evento repetidamente. A exemplo disso, na Epistola 61 Séneca

assevera:

Procedo de modo a que cada dia seja 0 equivalente de uma vida inteira;
mas, Hércules me valha!, ndo me apresso a goza-lo como se fosse o
altimo, apenas 0 encaro como se pudesse ser de fato o meu Gltimo dia!
Escrevo-te esta carta com a disposic¢éo de espirito de alguém a quem a
morte vai surpreender no momento em que a escreve. (Ep. 61.1.2)

O que Séneca se propde a fazer, segundo James Ker, € mostrar que o horizonte de uma
vida pode ser confinado a um estado mental no momento presente. Nesse intuito, esse trecho
mostra dois temas distintos: o dia abrangendo a representacéo de uma vida inteira, e 0 exercicio
de pensar o dia de hoje como se fosse o0 ultimo dia de sua vida.

O primeiro tema diz respeito a uma vida inteira em um mesmo dia, refere-se ao fato

de o sdbio conseguir em um espago curto de tempo possuir o entendimento de um periodo muito

7 KER, James. The deaths of Seneca. New York: Oxford University Press, 2009, p. 162.

178 |hidem, p. 163.

1 TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 44.

180 SENECA, Lucio Aneu. Cartas a Lucilio. Tradugdo, prefacio e notas de J. A. Segurado e Campos. 52 ed. Lisboa:
Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2014, p. 217.



7

mais longo, como é o caso de uma vida completa. Seria um exercicio de condensacao do tempo
aos momentos e aprendizados mais importantes: “Na singularidade de um dia uma vida inteira
se descortina”*e?,

O segundo tema, “pensar o dia de hoje como se fosse o ultimo dia de sua vida”, refere-
se ao pensar mais do que ao viver. Por isso esta longe de ser um slogan a favor dos excessos,
ao contrario, estd mais em sintonia com a moderacdo. Ele almeja uma tentativa de resolugéo
afirmativa de questdes que nao deveriam ficar em aberto. Exemplo disso seria promover um
apaziguamento com seus desafetos, resolver questdes pendentes, sejam elas de ordem moral,
financeira, sucessoria, enfim, tratar de tudo que for importante para que seja possivel partir em
paz.

O primeiro tema atua como que por amostragem, um dia isoladamente reflete os
demais. J& no segundo “temos um balanco de responsabilidade que leva em consideragdo
acertos e erros, opera mais como um somatdrio de resultados obtidos ao longo da vida”'®, De
qualquer forma, o sentido é sempre o mesmo: refletir sobre as acbes buscando conhecer a si
mesmo e preparar-se para enfrentar a morte sem débitos afetivos, financeiros ou de qualquer
ordem. Segundo o comentador Paul Veyne, Séneca, de forma contundente e quase sombria,

aborda o tema da morte nas Cartas inUmeras vezes:

Séneca elogia 20 vezes a morte acreditando minimiza-la, desenvolve
um lirismo do suicidio, considera a vida social como uma luta de todos
contra todos (Ep. 103 e 107) e faz do desprezo pela vida a pedra de
toque de sua mensagem (Ep. 111.5).18

O desprezo pela vida ndo significa desvaloriza-la por completo, € uma forma de
examina-la em perspectiva, com distanciamento. Reduzindo o apego, a vida passa a ser mais
viavel a reflexdo e a possibilidade de promover mudancas de comportamento. A impermanéncia
¢ uma realidade para os homens e para a natureza como um todo, e deve ser aceita com
proporcional desafetacio. A medida que o Fildsofo se aprofunda em sua filosofia de
aconselhamento, percebe-se o lembrete sempre presente de se viver com dignidade, ou seja,
viver uma vida virtuosa: “Morrer com dignidade significa escapar ao perigo de viver sem ela.”

(Ep. 70.6)8

181 TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 45.

182 |hidem, p. 45.

183 WVEINE, Paul. Séneca y el estoicismo. México: Fondo de Cultura Economica, 1995, p. 246.

184 SENECA, Lucio Aneu. Cartas a Lucilio. Tradugdo, prefacio e notas de J. A. Segurado e Campos. 52 ed. Lisboa:
Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2014, p. 264.
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Assim, como a vida deve ser virtuosa, a morte também merece ser vivida com virtude,
dai segue que, em sua opinido, o suicidio pelos motivos adequados € plenamente aceitavel. Seu
pensamento pode parecer apologético ao suicidio, mas um olhar mais atento percebe que Séneca
apoia sua exequibilidade em casos de serviddo moral, em que a negacédo da liberdade moral é
um interdito a vida virtuosa. Tem-se entdo um aspecto interessante a ser contraposto mais
adiante: aqui o suicidio parece razoavel, pois € de decisdo e responsabilidade personalissima,
ocorre com o0 sujeito em questdo, ndo a outrem. J& a morte que se avizinha, matéria também
deste estudo, que ocorre em escala planetaria, ndo ¢ uma escolha pessoal direta, como o
suicidio, porque dilui-se entre milhdes de responsaveis e se estende a geracdes futuras.

Séneca comparava a morte com “um porto a ser alcangado”, em outras palavras,
alcancado dentro do espago temporal de uma vida, enquanto a morte que o0 homem comeca a
presenciar ¢ “um porto a ser alcangado por outros” que ainda nem nasceram. Os homens do
futuro terdo sua morte decretada pelos homens do passado. Um final pouco estoico para a
humanidade.

Muitos séculos depois, o jesuita portugués Antonio Vieira (1608-1697) da sua notavel
contribuicdo ao tema através de seu conjunto de Sermdes, de expressdo “barroca”, que contam
com certo grau da influéncia de Séneca e do estoicismo em geral. Pe. Antonio Vieira cré que,
“ao contrario do que € costume, a morte deve ser amada e a vida temida. Radicalizando ainda
mais a tese, afirma que o maior bem da vida é a morte”®. O jesuita acreditava, a respeito do
tema em apreco, que:

EE Y3

A morte, como o 6cio estoico, descansa dos “trabalhos”, “misérias” e
“perigos da vida”, salva da murmuragdo, da inveja e da vaidade
mundanas, conguista a autonomia impossivel enquanto duram as
ocupagoes. Dai ter razdo a “seita” dos estoicos ao chama-la de “porta
da liberdade”, e entender o suicidio como uma escolha feliz.
Carregando a mao na via ja aberta pelo sermdo anterior, Vieira enumera
“suicidas” virtuosos das Escrituras; na mesma lista, alinhava sabios e
santos, que exatamente por serem tais, imploraram a Deus pela sua
morte. '8

Seguiram-se inimeras mencGes a arte de morrer estoica ao longo da historia ocidental.
E assim, partindo do potencial dessa influéncia, uma recuperagéo da meditatio mortis seria de
enorme utilidade para a humanidade, serviria como exercicio moral a servigo de repensar o seu

destino. O homem, do alto de sua arrogancia, especialmente depois da inser¢do baconiana, na

185 \/IEIRA, Antonio. A arte de morrer: os sermdes da Quarta-feira de Cinza de Antonio Vieira. Sdo Paulo: Nova
Alexandria, 1994, p 39.
186 1hidem.
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modernidade, cré que as meditacdes, praticas intimamente ligadas ao 6cio, ndo tém mais lugar.
O homem, que se tornou absolutamente produtivo, ndo apenas ndo tem interesse em tal pratica,
como também nédo tem tempo, pois, como diria Séneca, estd demasiadamente ocupado com a
“falsa operosidade e futil agitagdo”. A modernidade respeita e reserva espaco, em termos
teleoldgicos, para o que tem finalidade a curtissimo prazo, e é nessa matriz que esta inserido o
homem atual, bem como suas obras. Dadas as auséncias que a humanidade contemporénea
experiencia, a filosofia jonasiana oferece um despertar das distragdes da modernidade,
buscando suplantar o vacuo relativista de valores. Para tanto, anuncia-se nas paginas

subsequentes, um auténtico mergulho ontolégico em sua obra.
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CAPITULO Il - HANS JONAS, BIOLOGIA FILOSOFICA
E ENTENDIMENTO DA MORTE

Nos capitulos anteriores, a presente tese recolheu e analisou subsidios culturais e
filosoficos, nas mais diversas vertentes, para preparar a transicao para o pensamento de Hans
Jonas. A literatura, nos exemplos citados, espelha as aspiracfes humanas e a Filosofia, contando
com o olhar de varios filésofos, mas mais especificamente através da visdo estoica mencionada
como base para a ambicdo de chegar-se ao &mago do tema morte. O estoicismo o tratou de
forma bastante clara e visceral, eliminando qualquer possibilidade burlesca ou alegérica de
mascara-lo. Assim, partindo dessa visdo asséptica, pode-se ingressar de maneira direta no
universo jonasiano, que guarda em sua estrutura, assim como a filosofia do portico, um modo
despretensioso, sem desvios e profundo de ver e criticar a acdo do homem e sua insercdo na
natureza.

O homem, segundo ambas as visGes, nunca estara apartado dela, tampouco devera se
colocar acima dela. Dessa forma, em alguns aspectos € possivel observar um avizinhamento
entre a obra jonasiana e a filosofia estoica. Os estoicos ndo pensam, prioritariamente, no destino
humano, diferentemente de Jonas, mas pensam com clareza no que é ser humano em meio a
natureza, ao logos universal'®’. E como se, sutilmente e a distancia, algo de estoico estivesse
sempre apoiando Jonas em seus avan¢os na resolucdo da antiga questéo do dualismo, que seria
mais um colocar-se contra o dualismo, dando-lhe subsidios para a critica que faz a filosofia
guando essa se abstraiu das questdes do destino da humanidade. Entre elas, a Segunda Grande
Guerra e seu legado de destruicdo sem precedentes.

Importante ressaltar o quanto o contexto historico a que Jonas esta submetido é
determinante em sua obra'®. Além dos horrores da Segunda Guerra Mundial, de forma geral o
Filésofo judeu-alemdo se viu profundamente marcado pela perda da mae, que, apds muitas
tentativas infrutiferas de ser retirada da Alemanha, terminou por encontrar sua morte em

Auschwitz. Os dois episodios — a impossibilidade de remové-la antes do envio aos campos de

187 No estoicismo o conceito de logos é fundamental, refere-se a um principio divino, criador e ativo — Logos
espermatikds (seminal) —, dele toda a realidade depende, e se aplica inclusive a lei moral.

188 O fildsofo judeu-alemé&o Hans Jonas, nascido em 1903 em Monchengladbach, discipulo de Husserl, Heidegger
e de Bultmann e grande amigo de Hannah Arendt, teve participagdo ativa na Segunda Guerra e fez parte da
juventude estudantil sionista, conhecida como Ivria. Ap6s a derrota sofrida pela Franga, a Inglaterra decide aceitar
as unidades judias destacadas na Palestina para lutarem junto aos aliados em 1943. Assim, alistou-se e combateu
pelo exército inglés, partindo 15 dias apds seu casamento com Lore, através de Chipre e Egito, até chegar a Italia,
onde permaneceu até o final da guerra. Ap6s o término da guerra, volta a se dedicar a seus estudos e carreira
académica.
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concentracdo, fato que talvez tivesse Ihe poupado a vida, além da perda em si — macularam
definitivamente Jonas pelo resto de sua vida, conforme relata em Memorias.

Jonas foi sensivel a inversdo do papel da razdo ndo apenas no que se refere as
atrocidades da Guerra, mas também aos rumos que a humanidade foi gradualmente tomando.
A Segunda Guerra Mundial deixa marcas em Jonas ndo apenas pelas atrocidades cometidas
contra a espécie humana, o que é 6bvio, mas pela magnitude de sua aliangca com o progresso
cientifico e tecnoldgico, desvelando um mundo beligerante no qual nacbes ou grupos
organizados, para atingirem seus propdsitos, dispendem macigos investimentos em ciéncia e
tecnologia. Hiroshima e Nagasaki, a exemplo de investidas bélicas, bem como os campos de
concentracdo em massa, em suas experiéncias médicas, firmam-se em sua concep¢do como
exemplos do uso da tecnologia para um viés nefasto, voltado para a morte. Assim, o alcance da
tecnociéncia, em especial quando voltada para fins de destruicdo e/ou dominacdo, passa a
adquirir relevancia em seu trabalho.

Mas seu objeto de interesse vai muito além da guerra e seus desdobramentos. Jonas
parece manter uma alternancia entre os fatos concretos do mundo e as grandes questdes da
humanidade, relacionando-as e aprofundando-as. Sua obra, além de abrangente, € corajosa,
pois, “ao relancar o programa filoséfico da metafisica, Jonas como ninguém estava ciente do
carater démodé ou oldfashioned de sua empresa™®, e ndo apenas avancou em seu intuito como
batizou sua metafisica de biologia filosofica.!®® Essa filosofia, um tanto original, pode ser
entendida como uma filosofia natural unificada que opera em “duas vertentes, biologica e
psicolégica, consideradas ontologias regionais — e, como tal, sem qualquer componente
teoldgico, criacionista ou salvifico”'®t. Explicitando o que Jonas propde, nas palavras de

Wendell Lopes:

Se natureza para os modernos é uma exterioridade objetiva que se
contrapde a interioridade do sujeito cognoscente, em Jonas a natureza
viva € um complexo entre exterioridade (objetiva) e interioridade
(jamais objetiva, mas sempre deduzida embora ndo meramente
projetada).1®?

189 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. S&o Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 16.

190 Ao retomar a metafisica, ou filosofia primeira, demonstra sua inclinacdo para o exame dos fundamentos da
realidade.

191 LOPES, op. cit., p. 18.

192 |bidem, p. 57.
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Deduz-se dai a importancia para Jonas da convergéncia entre a exterioridade e a
interioridade do ser vivente, unificando subjetividade e objetividade, para uma consequente
superacdo do dualismo. Na génese dessa afirmacdo repousa a esperanca em uma renovacgao
teleoldgica, a qual compreende um universo psicofisico dotado de um finalismo intrinseco no
vir-a-ser. A questdo do dualismo o acompanha desde o inicio de sua carreira, e sera esmiucada
posteriormente, quando abordadas as trés grandes fases de seu trabalho.

Buscando o entendimento da pessoa por detras da obra, o que se pode afirmar sobre a
forma de filosofar de Jonas é que leva tdo a sério o seu oficio de pensar que se mantém fiel ao
exercicio permanente de um ateismo metddico, 0 que ndo quer dizer necessariamente que
afirme que “Deus ndo existe”, apenas mostra ndo fazer conjecturas do ponto de vista da fé. Para
tanto, busca equilibrar em sua obra a tensdo causada pela origem judaica e seus estudos na
filosofia da religido e, posteriormente, filosofia da natureza e filosofia moral. De qualquer
forma, ha de ser dito que incorpora de forma bastante Itcida elementos da sabedoria judaica

mesmo mantendo-se no laicismo. Como menciona W. Lopes:

[...] é a filosofia que molda o elemento judaico, e ndo o contrério. Isto
fica particularmente claro com as indicacGes de Jonas a respeito de
como o judaismo possui muito menos elementos problematicos — e
mesmo vantagens — em relagdo ao cristianismo para permanecer
coerente em face de novas descobertas da ciéncia moderna. (cf. Jonas,
1982, 11-12)1

Esse aspecto da pouca aderéncia aos principios da ciéncia moderna corrobora a
imagem feliz de um despertar, conforme Bloch, que abarca uma identidade celestial, observada,
por exemplo, em duas das grandes religides monoteistas, tanto no cristianismo como no
islamismo. Essa “imagem” se evade de qualquer verificagdo cientifica, e assim, sem a
necessidade de formulagdes sistematicas e racionais, verificadas por métodos experimentais, a
crenca é suficiente como principio de verdade.

Se é admissivel mencionar como sua formagdo — sob o arco da sabedoria judaica —
permeia sua filosofia, também se podem fazer algumas mengdes a respeito de sua origem alema,
ao menos no que tange a influéncia que a filosofia alemd, a qual foi predominantemente
exposto, exerce sobre o Filosofo. Uma das marcas germanicas em seu percurso é a propria
lingua, que lhe permitia uma fluidez muito maior na escrita do que o inglés, além do uso direto,

sem a mediacdo da traducdo, de expressdes heideggerianas e kantianas. Mas, para além da

198 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. S&o Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 50.
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lingua em si, Jonas, especialmente em O principio responsabilidade, recebe mais atencéo na
Alemanha do que nos Estados Unidos. Isso ocorre, segundo ele, ndo por serem menos
“filosoficos” que os alemaes, mas porque a tradi¢cdo anglo-americana € de inclinacao positivista
e, consequentemente, suas especulacdes metafisicas sdo pouco apraziveis a esses espiritos mais
positivistas. Em linhas gerais, seu movimento foi o de se aproximar da tradicdo alema classica
devido ao seu interesse pela metafisica, afastar-se paulatinamente da tradicdo analitica e acolher
o0 mundo cientifico de maneira aberta. O Pensador propde-se a encarar a relacéo existente entre
pesquisa e poder, para ele o conhecimento vai além da dimens&o de servir a vida bem vivida,
ou a qualidade da vida humana: “Esse novo saber é depositado nos bancos de dados e usado de
acordo com o0s meios e as decisdes dos que detém o poder.”1%

Se em muitos casos 0 conhecimento € usado pelas maos dos que detém o poder, por
vezes ele adquire independéncia, tornando-se um conhecimento auténomo, que ndo é dominado
por ninguém. E se o dominio se d& por ninguém especificamente, esta-se diante de um poder

sobre o qual ninguém é responsavel. E assim, partindo dessa premissa,

[...] para que haja responsabilidade é preciso que haja um sujeito
consciente. Contudo o imperativo tecno-légico elimina a consciéncia,
elimina o sujeito, elimina a liberdade em proveito de um
determinismo.%

Seu empenho, pelo exposto, é no sentido de promover a conscientizacdo do homem e
entdo lancar as bases da nova ética da responsabilidade, evitando ndo apenas a destruicdo fisica
do homem e de todos os seres vivos, mas evitando a sua “morte essencial”.

Jonas propde pensar a responsabilidade em torno das categorias do ser, do dever e do
bem numa época em que a queda das utopias abre um vacuo nas sociedades, submersas pela
inércia, no equivoco baconiano. Sem renegar o imperativo kantiano, Jonas propGe um novo
imperativo que, além de lei universal, norteie agdes em sintonia com a permanéncia da vida do

homem na Terra, vivida com autenticidade. O Fil6sofo, contudo,

[...] ndo pretende formular um imperativo meramente tedrico, capaz de
impor freios voluntarios a tecnologia. Seu esfor¢co é formular uma
espécie de principio objetivo de base ontolégica que, segundo ele,
encontra-se no proprio ser: sua ética se apoia em uma ontologia
justamente porque, em um mundo sem fundamento suprassensivel,
cabe a filosofia novamente, em sua tarefa metafisica, encontrar “uma

194 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 18.
195 1bidem.
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ética que nao se baseie na autoridade divina” e que se fundamente “em
um principio que possa ser descoberto na natureza das coisas, para que

nao seja vitima do subjetivismo ou de outras formas de relativismo”
(PV, 272).1%

A metafisica aqui pode ser compreendida mais como imanente do que transcendente,
e para tanto busca fundamentos na biologia para responder as suas interrogagdes ontologicas e
éticas. Assim, antes de desenvolver sua obra acerca da responsabilidade (ética), Jonas
pavimenta as bases do fenémeno da vida (ontologia) de forma vigorosa e original. Exitosamente
o Fil6sofo abre-se ao didlogo com outras areas do conhecimento, inclusive com a propria
ciéncia, oportunizando importantes avancos interdisciplinares, que conferem a sua obra

evidente ineditismo.

3.1 ABIOLOGIA FILOSOFICA DE JONAS

Para adentrar a biologia filosofica jonasiana, é salutar apresentar novos angulos do
contexto no qual sua obra se desenvolve e 0 impacto dos acontecimentos que o Fildsofo viveu
a época. Manter em mente sua ja referida vivéncia da Segunda Grande Guerra se faz
indispensavel, ndo apenas em sua participacdo no front, ou nos escritos produzidos durante o
periodo da Guerra, mas em seus efeitos tanto profundos quanto devastadores que marcaram sua
vida e sua obra, e determinam de forma muito peculiar a forma de relacionar-se com amigos e
inclusive mestres, como sera observado a seguir.

Dessa forma, além do contexto da Guerra que o influencia de forma concreta,
experienciando os horrores do conflito, € influenciado intelectualmente em sua obra pelos dois
renomados filosofos, responsaveis por apresenta-lo a fenomenologia: Husserl e Heidegger. Para
Jonas a originalidade filosofica no final do século XIX estava do lado da fenomenologia.
Heidegger era inicialmente assistente de Husserl em suas aulas em Freiburg. Os jovens
estudantes ndo eram diretamente inscritos nos seminarios do experiente Husserl, participavam
antes das aulas ministradas pelo jovem professor Heidegger. Ambos o0s professores-
personalidades provocaram forte impacto no jovem Jonas ndo apenas por serem eminentes

pensadores, mas por serem pouco convencionais®®’.

1% OLIVEIRA, Jelson. Negacdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 129-130.

197 Ambos buscam fugir da aplicacdo indiscriminada da metodologia cientifica presente na tradicio filoséfica.
Husserl critica o “psicologismo”, e Heidegger, o “antropologismo”, por equipararem o homem ao objeto natural,
afirmando que o verdadeiro sentido do homem deveria se dar na consciéncia intencional e existéncia.
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Jonas compartilhava com Husserl sua rejeicdo ao dualismo e, a0 mesmo tempo,
discordava do Mestre no que tange a premissa “de que tudo que importa para o homem o ¢
apenas enquanto acessivel por meio de sua intuicdo, e enquanto pensado a partir de uma
consciéncia intuitiva pura, neutra e transcendental”'%. Para Jonas, 0 experienciavel nio era a
Unica coisa digna de ser conhecida, e a partir dai comega a germinar sua biologia filosofica.
Com ela o conhecimento parte do Eu, assim como para Husserl e Heidegger, s6 que com
substancial diferenca do Eu da consciéncia pura de Husserl e do Dasein de Heidegger, porque
para a biologia filosofica o conhecimento ocorre no Eu encarnado, inconcebivel sem a presenca
do corpo. A corporeidade ndo € apenas um acréscimo as teorias de seus mestres, mas um divisor
de aguas que leva Jonas a distintas e intrigantes conclusdes.

A influéncia de Heidegger foi bastante decisiva no pensamento de Jonas, que
menciona o “feitico” causado nos alunos ao ouvir as dificeis aulas de Heidegger. Segundo ele,
parecia que algo estava sempre em construcdo nas prelecdes do Mestre, com discurso vigoroso,
o frescor do novo se apresentava diante de seus olhos. Mas néo era apenas a forma que causava

impacto, o contetdo de sua filosofia do Dasein era igualmente impactante.

O Dasein de que nos fala Heidegger é ja um ser mundano, e,
consequentemente, mais real que a consciéncia pura de que nos fala
Husserl, no sentido de que esta ai, que se interessa por esse mesmo ai —
isto €, 0 que esta a sua volta — e, principalmente, pelo fato de que é
essencialmente necessitado e mortal. Assim, a passagem de uma
analitica da consciéncia a analitica do Dasein em Heidegger traz ganhos
inestimaveis.1%

Mas, apesar dos ganhos, Jonas apontava problemas ao Dasein heideggeriano devido a
imperfeicdes idealistas, por ser uma abordagem espiritual que negligencia a corporeidade,
assim como Jonas também via problemas em seu entendimento da “natureza apenas como
‘presenca’, ao invés de ser um valioso contexto de vida”, como ressalta Dietrich Bolhler?®.
Esse negligenciamento especificamente serd superado na obra de Jonas ao desenvolver sua
biologia filosofica, que néo deixa escapar a materialidade organica.

Jonas jamais homenageou Heidegger dedicando-lhe algum texto, ao contrério,
promoveu fortes criticas ao autor de Ser e Tempo, um dos pais do existencialismo. O

distanciamento entre eles ocorreu ndo apenas no campo da Filosofia, mas também no campo da

1% |LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. S&o Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 87.

199 |bidem, p. 199.

20 OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 204.
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convivéncia, especialmente quando Heidegger passou a nutrir certa simpatia e leniéncia pelos
atos de Hitler e integrou o nacional-socialismo, movimento totalmente incongruente com as
convicgdes de Jonas. Entre outras acdes passiveis de reprovacao por parte de Jonas, Heidegger
ndo poupou seu Mestre Husserl, de ascendéncia judaica, da exoneracdo na Universidade de
Freiburg. Tais inclinacdes de Heidegger sdo “a prova concreta de que a indiferenga do
pensamento ¢ a deficiéncia mais maligna do niilismo?®, e a tragédia do nazismo, o seu fruto
mais evidente e nefasto”?%2, O que marcou Jonas como “uma tragédia de cunho filosofico-
niilista”?%%, tamanha a proporc&o de sua decepgao.

Em suas memdrias Jonas expde seu desapontamento com Heidegger, cujo
posicionamento macularia ndo apenas sua biografia, mas quicd a imagem da histdria da

Filosofia em si.

Para mim, sobre quem Heidegger exerceu grande influéncia, foi uma
decepcéo, cruel, amarga e uma decepg¢do que ndo so atingiu sua pessoa,
mas também a forca da filosofia para proteger os homens de algo
assim... [...] Tudo aquilo ndo era possivel. Todo o gesto simpatizante,
toda rendicdo, toda cooperagdo: sempre se poderia arguir, COmo causa,
a estupidez, cegueira fraqueza, covardia, mas que o pensador filoséfico
mais importante e original do meu tempo participasse foi um golpe
tremendo para mim, ndo apenas pessoalmente, mas também no sentido
de um acontecimento na histéria da filosofia, a ser levado seriamente
em consideragéo.?%*

E inegavel que Jonas vive de acordo com seus principios, por isso a dificuldade de
aquiescer pacificamente aos postulados da banalidade do mal de sua grande amiga Hannah
Arendt guando do julgamento de Adolf Eichmann, que deu origem a obra Eichmann em
Jerusalém, o que provocou um rompimento na amizade, reestabelecida apds algum tempo.

O Filosofo segue seu caminho intelectual, gradualmente se distanciando dos seus
Mestres Husserl e Heidegger, cuja influéncia se deu prioritariamente em seus estudos da gnose.

No decorrer de sua obra, Jonas passa a acolher o conceito de natureza ao seu objeto de estudo.

201 presente no existencialismo heideggeriano.

202 OLIVEIRA, Jelson. Negacéo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 147.

203 |bidem.

204 JONAS, Hans. Memorias. Traduc&o de Illana Giner Comin. Buenos Aires: Editorial Losada, 2005, p. 323-324.
Tradugdo de: “Para mi, sobre quien Heidegger habia ejercido una gran influencia, habia sido una decepcion, cruel,
amarga, y una decepcién que no sélo alcanzaba a su persona, sino también a la fuerza de la filosofia para proteger
a los hombres de algo asi [...] Todo aquelo no era posible. Todo gesto simpatizante, toda claudicacion, toda
cooperacidn: siempre se podian arguir como causas la estupidez, la cegueira, la debilidade, la cobardia, pero que
el pensador filos6fico mas importante y original de mi tempo participasse fue un golpe tremendo para mi, no solo
personalmente, sino también em el sentido de un acontecimento de la historia de la filosofia a tener seriamente em
cuenta.”
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Nessa dire¢do, rumo a sua biologia filosofica, em que investiga o fendmeno da vida, examina

0 homem e seu lugar na natureza, em meio aos recursos naturais:

[...] a orientacdo de sua empresa filoséfica deve ser estabelecida em boa
aproximacao especialmente com o antigo movimento da Antropologia
Filosofica — apesar de toda a originalidade de Jonas. Essa anélise ndo
tinha outra intencdo sendo mostrar que é a diferenca antropologica que
aparece como norte da visada filosofica de Jonas. Essa diferenca deve
ser entendida antes de tudo como resultado da posicdo especial do
homem no cosmo.?%

A passagem trata da centralidade do homem com relagdo a natureza, e a “diferencga
antropologica” que Jonas menciona se refere aos recursos ontoldgicos que o homem possui
como pinaculo da evolucdo da vida, ou seja, essa diferenca seria 0 que 0 homem possui para
além dos demais seres vivos, “o que lhe concede lugar de honra na consideragdo ética como um
valor absoluto a ser respeitado e preservado pela agdo humana”?®. A referida diferenca
antropologica pode ser explicitada como um “fazer a diferenga” na natureza. Como exemplo, o
homem pode assumir o papel de preserva-la, tarefa de tentativa de reparo que ndo pode ser
transferida a nenhum outro ser vivo. Jonas tampouco atribui a razdo uma diferenca ontoldgica
do homem com relacdo aos demais seres vivos, como a tradicao filoséfica muitas vezes aponta.
Para ele, a faculdade imaginativa, essa sim, pode ser considerada como um adicional na
manifestagdo homem-mundo.

E importante aclarar a area do conhecimento a ser atingida pela biologia filosofica para
gue ndo haja imprecisdes com relacdo a seus limites e proposito. A biologia filoséfica é
diferente da filosofia da biologia, que se encarregaria de ‘“aspectos epistémicos do
conhecimento cientifico bioldgico”’, em outras palavras, a filosofia da biologia se encarrega
da ciéncia bioldgica como um tema para reflexao filoséfica. Sua pesquisa, portanto, ndo poderia
ficar restrita ao materialismo, que é o que aconteceria se, por exemplo, Jonas se limitasse a
estudar o evolucionismo de Darwin estando circunscrito assim somente a uma teoria cientifica.
O que Jonas propde é refletir acerca da vida, e ndo sobre a ciéncia da vida. A matéria em questao
ai proposta é de ordem ontoldgica, e ndo epistemoldgica. Igualmente imprecisos seriam 0s
termos biofilosofia e filosofia biologica, nos quais “trata-se de formar um sistema filosofico

que dé conta dos vérios topicos que se arrastam no campo da biologia”?%,

205 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. S&o Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 145.

206 | bidem.

207 |bidem, p. 20.

208 |hidem, p. 154-155.
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Seu intento é desenvolver uma teoria do ser e, conforme mencionado em suas

Memorias, sua tese seria no sentido de afirmar:

[...] que a esséncia da realidade se expressa de modo mais acabado na
existéncia fisica do organismo, ndo no 4&tomo, ndo na molécula, ndo no
cristal, tampouco nos planetas ou nos astros, etc., sendo no organismo
vivo, que é sem duvida corpo, mas que esconde em seu seio algo que
vai mais além do mero ser mudo da matéria.?®®

Para esse intento, o Filésofo se mantém alerta ao fato de que as ciéncias, nas suas
particularidades, possuem objetos e métodos de estudo distintos, enquanto a Filosofia tem um
carater universalista e ndo possui um método especifico tampouco definitivo para a reflexdo. A
relacdo entre ciéncia e Filosofia estd bem descrita e, portanto, vale ser rememorada, nas palavras

de Carlos Cirne-Lima:

No caminho ascendente??, o cientista parte da multiplicidade dos
fendmenos e das coisas, para chegar a unidade de uma teoria;
exatamente isso é a teoria (theorein significa, em grego, olhar bem). Se
subirmos mais e mais a escala piramidal das teorias, estas ficam cada
vez mais universais e abstratas, e chegamos finalmente ao apice: aos
primeiros principios da Filosofia. A Filosofia é a teoria que vé tudo a
partir da unidade dos primeiros principios. Ela é a ciéncia que unifica
todas as ciéncias.?!!

Mas nem a ciéncia tampouco a filosofia se contentam com o caminho ascendente
(andbasis), o caminho descendente (katdbasis) ¢ imprescindivel, pois ele compreende “o
singular muito melhor, porque vé o horizonte do universal”?!2, Jonas tinha isso em mente, o que
Ihe possibilitou enxergar a unidade na multiplicidade. Assim, como raramente se viu na historia
da Filosofia, Jonas lanca-se na aventura da aproximacéo entre Filosofia e ciéncia para melhor
entendé-las, promovendo “[...] a travessia do fildsofo até o campo da ciéncia e do cientista para

a filosofia”?'®, 0 que se revelou ndo apenas necessario, mas de valor inestimavel para uma

209 JONAS, Hans. Memorias. Traducdo de Illana Giner Comin. Buenos Aires: Editorial Losada, 2005, p. 341.
Tradugdo de: “[...] que la esencia de la realidad se expressa de modo mas acabado em la existencia fisica del
organismo, no en el atomo, no en la molecula, no en el cristal, tampoco em los planetas ni en los astros, etc., sino
en el organismo vivo, que es sin duda cuerpo, pero que esconde en su seno algo que va mas alla del mero ser mudo
de la materia.”

210 Chamado por Platdo de andabasis (0 caminho ascendente), em contraposicdo ao katdbasis (o caminho
descendente).

211 CIRNE-LIMA, Carlos. Depois de Hegel: uma reconstrucéo critica do sistema neoplaténico. Caxias do Sul:
Educs, 2006, p. 13.

212 1hidem.

213 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 165.
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relacdo inclusiva e proficua entre as areas do conhecimento. Nas palavras de Jonas: “O
fendmeno da vida em si nega as fronteiras que costumeiramente dividem nossas disciplinas e
campos.”?** Dito de outra forma, é como se a vida clamasse por uma respeitosa e genuina
interdisciplinaridade, e Jonas tivesse apresentado sabedoria e dedicacdo para ouvi-la.

The Phenomenon of Life reline a maioria de seus ensaios pertinentes a biologia
filos6fica. Miguel Paley ressalta que, j& no seu primeiro capitulo, “Jonas apresenta o
desenvolvimento historico da metafisica como uma luta tedrica consistente que tenta delimitar
0 que € vida e morte”?*®. A obra foi editada pela primeira vez em 1966, quando ja radicado nos
Estados Unidos. A biologia filos6fica pode ser descrita como o fazer ciéncia bioldgica de
maneira filoséfica, e 0 maior de seus esforcos, segundo W. Lopes, é:

[...] desvelar o mundo como uma verdadeira morada humana, e o
homem, outrora desenraizado, ciente de seu enraizamento e o0 Unico
responsavel por si e pela propria natureza que o produziu.?®

Apenas para fins de explicitar simplificadamente, em ordem temporal, os marcos
essenciais de sua obra, pode-se dizer que se inicia por seus estudos da gnose, passando pelo
Phenomenon of Life até chegar a O principio responsabilidade.

Assim, a biologia filoséfica presente em Phenomenon of Life juntamente com a fase
que a antecede, acerca dos estudos da gnose, ndo apenas embasam, mas servem como transi¢éo
para a realizacdo de O principio responsabilidade, obra mencionada anteriormente, e que sera
vista a seguir em mais detalhes. Prova dessa progresséo é a afirmagdo em suas Memorias: “[...]
por isso que o livro (Phenomenon of Life) termina com um epilogo sobre por que uma filosofia
do orgénico deve conduzir ferozmente a uma ética, que no fundo ja se encontra ali florescendo,
mas que requer um desenvolvimento.”?!’

Note-se que Jonas ndo se propde a oferecer solugdes praticas para o futuro, no sentido
de descrever agdes excessivamente detalhadas, o que oferece esta mais na linha dos principios

que orientem as a¢des?*8. Junto a isso, 0 conjunto de sua obra é mais ensaistico que sistematico,

214 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Ed. Northern University Press, 2001, p. XXIV. Traducéo
de: “The phenomenon of life itself negates the boundaries that costumarily divide our disciplines and fields.”

215 OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 58.
216 | OPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropolégica. Séo Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 473.

217 JONAS, Hans. Memorias. Traducdo de Illana Giner Comin. Buenos Aires: Editorial Losada, 2005, p. 341.
Tradugdo de: “[...] de ahi que el libro (Phenomenon of Life) termine con un epilogo sobre por qué una filosofia de
lo orgéanico debe conducir ferozmente a una ética, que en el fondo ya se encuentra alli en ciernes, pero que requiere
un desarrollo.”

218 1sso seria impossivel, visto que se debruca sobre um campo tdo grande de varidveis globais, as quais se
desdobrardo ao longo do tempo, assim, algo sempre escaparia as agoes descritas a mintcia para o futuro.
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embora todos os textos e ensaios encontrem-se inter-relacionados. Por esse motivo, pode-se
dizer que as fases de seu trabalho, cada uma a seu tempo, e por esse seu carater inter-relacional,
formam uma organicidade em sua abrangente obra, estando assim articuladas de forma a se
complementarem.

No décimo primeiro ensaio do Phenomenon of Life, ao abordar a imortalidade e o
temperamento moderno, Jonas trata o problema da imortalidade sob duas versdes: a
imortalidade conferida pela fama e a imortalidade conferida pela influéncia. Ambas partem
originariamente de um nome, partem de uma pessoa que deixa seu legado. Mas ambas, segundo
suas conclusdes, ndo serdo conservadas com o tempo, como se o repositorio ndo fosse suficiente

para sustentar a imortalidade. Em suas palavras:

[...] sabemos algo mais, nunca antes sabido: que o proprio repositorio,
a civilizacdo humana, é perecivel. Esse novo conhecimento invalida os
dois conceitos, a imortalidade do nome e a influéncia - mesmo a das
grandes obras de arte e do pensamento, que resistem sobretudo a
obliteracdo do tempo: pois 0 que é mortal ndo pode ser o veiculo da
imortalidade. Com a agudeza dramética pela qual a consciéncia
normalmente moderna da natureza passageira das culturas e sociedades
passou mais recentemente - a ponto de a sobrevivéncia da raga humana
parecer ameacada - nossa imortalidade presumivel, como a de todos 0s
imortais diante de nos, aparece repentinamente a mercé do erro de
calculo, fracasso ou tolice do momento por um punhado de homens
faliveis.?®

Fica ai evidente uma correlagdo de proporcionalidade entre nome, fama e influéncia,
gue sdo pereciveis na escala da singularidade, e a humanidade, perecivel em escala global. Isso
posto, Jonas, mesmo concluindo que as culturas, que fazem parte da realidade mundana, néo

sdo elas proprias imortais, encontra, ainda assim, uma brecha para uma imortalidade possivel:

Embora nenhuma vida eterna espere por nés, nem um eterno retorno do
aqui, podemos, no entanto, pensar em uma imortalidade, enquanto
durante o curto lapso de tempo de nossa existéncia n6s velarmos pelo
cumprimento dos interesses mortais ameacgados e formos auxiliares do
Deus imortal que sofre.??

219 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Ed. Northern University Press, 2001, p. 266. Traducdo
de: “[...] we know something more and never known before: that the repository itself, namely human civilization,
is perishable. This new knowledge invalidates both concepts, immortality of name and of influence — even that of
great work of art and thought, which most of all resist obliteration by time: for what is itself mortal cannot well be
the vehicle of immortality. With the dramatic sharpening which the generally modern awareness of the passing
nature of cultures and societies has undergone more recently — to the point where the survival of the human race
itself seems in jeopardy — our presumptive immortality, as that of all the immortals before us, appears suddenly at
the mercy of moment’s miscalculation, failure, or folly by a handful of fallible men.”

220 JONAS, Hans. O principio vida. Traducéo de Carlos Almeida Pereira. Petrépolis: Vozes, 2004, p. 270.
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Depois de avancar no que seria a impossibilidade da imortalidade atingida através dos
feitos do homem, forma metafdrica de imortalidade, pode-se seguir na especulagdo a respeito

da inviabilidade da imortalidade da vida organica e os beneficios que ela traz consigo.

3.2 O FARDO E A BENCAO DA MORTALIDADE

Para formular o seu imperativo de responsabilidade, Jonas pensa na ameaca e na
destruicao fisica da humanidade, ¢ também ‘“na sua morte essencial, aquela que advém da
desconstrugio e a aleatdria reconstrucio tecnolégica do homem e do ambiente”??!. Para que
seja possivel pavimentar todo esse trajeto até o Principio Responsabilidade deve-se recuar para
0 que seria sua Vvisdo a respeito do nascimento da vida e seu par inseparavel, a morte.

Hans Jonas, em sua conferéncia para o The Royal Palace Foundation, proferida em
Amsterda, apresenta “O fardo e a béncéo da mortalidade” e inicia sua reflexdo lembrando que
o homem ¢ a tinica criatura ciente de sua finitude: “[...] apenas os homens lamentam sua morte,
enterram seus mortos, e se recordam de seus mortos”???, Ele ndo esta sozinho em sua afirmacao:
“Somente os seres humanos sabem que vdo morrer, coisa que o resto do universo desconhece”,
afirmou Blaise Pascal®®. “A raca humana é a unica que sabe que ha de morrer e s6 0 sabe pela
experiéncia”, concorda Voltaire, e ainda acrescenta: “[...] uma crianga criada sozinha e levada
para uma ilha deserta ndo teria mais ideia da morte do que um gato ou uma planta.”??*

A morte, desde os tempos homeéricos, converte-se em termo que define os homens, os
mortais, em contraposi¢do aos deuses imortais. Como serd observado a seguir, a importancia
dessa reflexdo se encontra justamente em um inicio de aceitacdo da morte como contrapartida
da vida. Essa ¢ a base para se poder pensar na morte de forma ampliada. Jonas percebe “a
mortalidade como atributo essencial da vida como tal”?? e, para além dos aspectos bioldgicos
da morte, faz um mergulho nos aspectos humanos da morte e em seu mais profundo significado.

E preciso ter em mente que o antropocentrismo coloca 0 homem por si mesmo como

centro absoluto da vida, muitas vezes se esquecendo que o homem compartilha “a sina da

221 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto/ Ed. PUC-Rio, 2006, p. 18.

222 |dem. O fardo e a bengdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 265. Disponivel em:
<https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.

223 PASCAL, Pensées, p. 116. Apud: KELLEHEAR, Allan. Uma histdria social do morrer. Tradugédo de Luiz
Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 29.

224 Apud: KELLEHEAR, op. cit., p. 29.

225 JONAS, op. cit., 2009, p. 266.
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mortalidade com as demais criaturas”??®, E para todos os seres vivos a morte carrega duas
possibilidades: o fato de se poder morrer, 0 que é em geral associado ao fardo da morte, devido
a varios aspectos que serdo observados posteriormente, mas também o fato de ser necessario
morrer. Essa necessidade precisamente esta associada a sua especulacdo acerca da béncéo da
mortalidade.

A vida tem intrinseca relacdo com a morte, além de indissocidveis, uma fundamenta a
constituicdo da outra. Poder morrer é fato inerente aos organismos vivos. Assim, para examinar
as raizes da vida, ha de se compreender o que seria um organismo: “Os organismos siao
entidades cujo ser é seu proprio fazer [...]; ser para eles consiste em fazer o que tem que fazer
para continuar a ser.”??’ A condigdo de se manter operante é o que define a vida organica, por
conseguinte, deixar de fazer resulta em deixar de ser. Essa, a primeira vista, simples relacdo
que estabelece entre o ser e o fazer embasara de forma constante o trabalho de Jonas e elucidara
se 0 morrer ¢é de fato um fardo ou uma béngéo.

Ontologicamente, a vida ocorre no que se designa como organismo, e na pratica? Na
pratica, a vida biologica ocorre no que se convencionou chamar metabolismo. Ele consiste
precisamente em um conjunto de transformacdes visando efetuar trocas com o meio, por meio
de apropriacao temporéaria de substancias, usando-as, transformando-as e excretando-as. Esse
processo ndo ocorre em seres inanimados, pois incorpora necessariamente o fazer. Esse fazer
consiste em promover trocas de substancias com o ambiente, incorporando, utilizando e
excretando tais substancias para, a seguir, iniciar novas trocas — processo metabélico —, sempre
necessarias para a propria manutencdo no reino dos viventes. Assim, a matéria organica
reafirma o seu ser de momento em momento, enquanto a matéria inorganica ndo precisa do
fazer para manter sua identidade.

Alguns filésofos e comentadores atentam para a pouca importancia, ou até negligéncia,
de Jonas para com a reproducdo??®, entre eles estdo Vittorio Hoesle, Leon Kass e Natalie
Frogneaux. Para eles, em Jonas a primordialidade do metabolismo é evidente em relacdo a

reproducdo. Nas palavras de Wendell Lopes:

Desse modo, muito antes de uma simples negligéncia, a posi¢do
jonasiana parece demonstrar a conviccdo refletida e consciente de

226 JONAS, Hans. O fardo e a bencdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 266.
Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.

227 |bidem, p. 267.

228 Alguns comentadores discordam, afirmando que o tema da reproducéo na primeira versdo do Fenomenon of
Life teria mais relevancia.
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afirmar a primazia do metabolismo como condi¢do fundamental da
vida.?®

Lopes assevera que o pensamento de Jonas € alicercado na transcendéncia, em que a
importancia secundaria que o filésofo da vida “concede a reproducdo ndo parece ser sendo o
resultado de uma hiperconcentragiio ao elemento da autotranscedéncia vital”?°. A concepgio
de transcendéncia, portanto, além de englobar o processo de reproducdo dos seres vivos, pode
perfeitamente abranger o préprio processo evolutivo, que é muitissimo mais amplo. Além disso,
¢ oportuno ressaltar outra distin¢cdo, 0 metabolismo € um processo ininterrupto, enquanto a
reproducdo é esporadica. De forma simplificada, € possivel dizer que um organismo vivo pode
ndo se reproduzir, mas estara necessariamente promovendo as fun¢des metabdlicas, enquanto
0 inverso ndo pode ocorrer. A reproducdo ndo ocorrerd em um organismo gque nao promove o
metabolismo. Esse ultimo estd ligado as funcdes de mantenimento do préprio ser, e a
reproducdo esta ligada a geragdo de um novo ser para mantenimento da espécie.

O metabolismo, ademais, atesta que o0s seres vivos ndo vém ao mundo para durar certo
tempo, “mas para cumprir certo niimero de processos”?%!. Jonas, a esse respeito, acrescenta que
0 metabolismo vai muito além de “fornecer energia cinética para o funcionamento da maquina
(o caso ndo se aplica de modo algum as plantas), seu papel € originalmente constituir e substituir
continuamente as muitas partes da maquina”?*2. Note-se que a analogia entre organismo e
maquina, feita pelo Filésofo, objetiva realcar a grande distingdo entre matéria morta e matéria
metabolica, que tem a capacidade de se autotransformar ao promover ajustes que possibilitem
sua existéncia.

Ai nasce um paradoxo, o ser vivo tem a liberdade de fazer trocas metabdlicas, o que
se traduz em manter-se fazendo, viver em constante mudanca, mas ndo tem a liberdade de
deixar de fazé-lo, sob pena de definhar e morrer. Assim, o0 ser organico é sempre ser carente,

tem necessidades. Jonas explicita essa observagédo da seguinte forma:

Portanto, a caréncia estd com ele desde o inicio e caracteriza a
existéncia assim obtida como algo que esta suspenso entre o ser e 0 ndo-
ser. O “ndo” estd sempre a espreita e deve ser evitado sempre
novamente. A vida, em outras palavras, carrega a morte em si mesma.
[...] O ser se tornou uma tarefa ao invés de um estado determinado, uma

229 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 275.
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possibilidade a ser sempre realizada novamente em oposi¢do ao seu
contrario sempre presente, o nao-ser, que por fim ird inevitavelmente
devoréa-lo.?®

O ser deve se afirmar na existéncia, uma vez que a caréncia é uma propriedade do ser
e ndo ha como se furtar dela, isso pode ser visto como um limitador ao ser, mas ndao um
impedimento de ser. A caréncia impde o elemento risco ao vivente. Viver é arriscado.* A
luta do ser se da em viver em meio a condi¢Bes externas ao seu controle e que podem se alterar
a qualquer momento. Assim, estando-se ciente da inexisténcia da liberdade absoluta, o Fil6sofo
da outro nome a caréncia, um nome que mostra sua génese dialética, chama-a de liberdade
necessitada: “[...] a forma organica repousa em uma relagdo dialética de liberdade necessitada
com a matéria.”?*® Dessa forma, a liberdade esta sempre acompanhada de seu avesso, que ¢ a
necessidade. Dito de outra forma, a vida depende do meio e depende das circunstancias alheias
a sua propria existéncia, estd em constante estado de caréncia e, mais que isso, estd sempre em

contato com o ndo mais. Nasce ai 0 medo da morte. Para Jonas,

O temor da morte que pesa sobre o risco dessa existéncia é apenas uma
amostra da audaciosa aventura original em que a substancia
(primordial) embarcou ao tornar-se organica.?®

Esse medo difere do primum movens, o medo do homem diante da morte violenta, por
exemplo, que Hobbes apresenta no Leviatd. No caso de Hobbes, a énfase é dada ao contexto
social em que 0 homem esta exposto. Trata-se da génese na qual o medo primordial da morte
se instala no ser. A obra de filosofia politica, publicada no ano de 1651, trata da teoria do
contrato social, que serve de diretriz ao soberano absoluto e busca retirar o povo do estado de
natureza em prol do estado de direito, para assim liberta-lo do monstruoso Leviatd. E
precisamente sob os auspicios de Leviatd que o0 homem conheceu 0 medo da morte brutal e
impetuosa — que ainda existe, talvez em menor proporcéo. Nao é exatamente dessa morte que
se faz referéncia aqui, ndo € da crueza a que a morte pode chegar pela méao de outros, mas do
medo de morrer em si. Seria mais 0 medo do desconhecido e da transicdo que se impde do que

0 medo da forma de morrer, seja ela violenta ou néo.

233 JONAS, Hans. O fardo e a bengdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 269.
Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.

234 Faz lembrar Guimaraes Rosa, nas primeiras paginas do Grande Sertdo: Veredas, afirmando que “viver é muito
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Mas o medo ndo é suficiente para dissuadir a maioria das pessoas de viver, mesmo
com o medo da morte, em sua presenca constante, 0s seres se aventuram nesse empreendimento
arriscado da autopreservacdo e se adaptam ao longo de milhares de anos interagindo com o
meio. O sentimento que leva a intencdo de preservar-se, e preservar 0s Seus, que inicia com o
instinto se desenvolveu ao longo de milhares de anos e extrapola o &mbito da espécie humana.
Essa adaptacdo demanda, além dos recursos internos, os recursos do meio que garantirdo
alimento e seguranca, nas mais diversas formas e graus, tendo em vista que se trata de seres
vivos tdo distintos entre si. A explicacdo de tanto esforco para Jonas, que faz lembrar Nietzsche,
¢ que “a vida diz sim a si mesma. Aferrando-se a si mesma ela declara seu proprio valor. Mas
cada um s6 se aferra aquilo que se lhe pode tirar”?*’. Se ndo fosse passivel de perda, ndo
mereceria tanto esforco de mantenimento, e esse mantenimento, que s6 é possivel através do
metabolismo, é a reafirmacao do ser. A vida é mediacao, ela ndo é duravel, simples e persistente
tal qual o que ocorre com o ndo vivo, “ela demanda uma projecdo para o mundo”?*®8, O que
ocorre com a morte ¢ diferente, é a cessacao da interagdo com o mundo, e mesmo que se saiba
gue essa cessacao da interacdo € inevitavel, por estar sempre a espreita, ainda assim se espera
dela um adiamento.

Todo esse esforco pelo manter-se vivo, com atos repetidos que buscam a
sobrevivéncia, acaba por gerar valor. Isso leva Jonas a dizer que “a mortalidade é aquele tinico
portdo estreito através do qual o valor — o destinatario de um sim — poderia entrar no
universo”?%, Essa é uma afirmagéo basilar que indica a génese da relacéo entre valor e vida. O
valor abre a possibilidade da subjetividade, inaugura um universo interior que se encarrega de
levar a vida adiante, e € por isso que, se ele se esfacela, precisara ser restaurado. A continuidade
da vida depende da apreenséo de seu valor.

Sob outro prisma, se 0 homem, ainda assim, tem de carregar o fardo de morrer e, com
ele, o fardo de temer a morte, qual seria sua recompensa por todo esse esforco e enfrentamento?

O sentir, o sentir a si mesmo.

Sentir é a condi¢do primordial para que qualquer coisa possa valer a
pena. [...] a capacidade de sentir, que surgiu nos organismos, é o valor-
mée de todos os valores.?*

237 JONAS, Hans. O fardo e a bencdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 270.
Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.

238 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 65.

239 JONAS, op. cit., p. 271.

240 |bidem, p. 271.



96

Tudo isso levou os organismos ao longo de sua evoluc¢do a “dimensao da interioridade
subjetiva”?*t, Mesmo as primeiras células possuiam o que poder-se-ia chamar de interioridade
germinal, muito anterior a superespecializacdo das células, que conduziu os seres a estruturas
bastante complexas. O sentir esta a servico da dor tanto quanto do prazer, e assim o sentir na
subjetividade acentua a polarizacdo entre viver e néo viver.

O sentir vem acompanhado do espirito que ao longo da evolucdo surge para
incrementar a sobrevivéncia e apoia-lo. O sentir, tanto o positivo como seu par negativo, a dor,
eleva qualitativamente a experiéncia do existir, e essa experiéncia se amplifica a cada novo
sentir. Poder-se-ia dizer, de forma esquematica, que a sobrevivéncia seria um fim e a
consciéncia, um meio. Mas ndo se pode simplificar ou reduzir em demasia essa afirmacdo, pois

a consciéncia pode ndo ser apenas e unicamente um meio. Nas palavras de Jonas,

Tais “meios” de sobrevivéncia como percepgdo € emogao,
compreensao e vontade, controle de membros e discriminacdo de metas,
nunca devem ser julgadas meramente como meios, mas também como
qualidades da vida a ser preservada e, portanto, como aspectos de um
fim. Esta é a ldgica sutil da vida que emprega meios que modificam o
fim e que se tornam eles proprios partes deste fim.24

O que se insinua por tras da afirmacao, que mostra um viver para além do sobreviver,
é gue a consciéncia, denominada por espirito em Jonas, é produto de um grau de complexidade
evolutiva tdo grande que nédo cabe no lugar de meio, sofre de um transbordamento que a coloca
também no lugar de fim. O que equivale a dizer que, em sua concepcao, esse espirito extrapola
a posicao de mediador para tornar-se também uma finalidade na vida. O sentir, seja nos homens
ou nos animais, revela-se uma experiéncia autorrecompensadora e singular, dai sua grandeza.
Portanto, mesmo que a soma de toda a miséria a que esta sujeito seja maior que a bem-
aventuranca a que estd exposto, o homem ainda deve preferir o caminho do espirito.
Vulgarmente, os homens julgam que uma vida de valor é a que esta repleta de experiéncias
positivas e recompensadoras, mas, nesse sentido bioldgico, é indiferente se as experiéncias sao
prazerosas ou ruins, basta que sejam sensiveis ao ser para contribuirem para o valor em toda a
sua dimensdo.

Jonas explicita: “E ai descobrimos que quase nenhuma quantidade de miséria ofusca

0 sim a sensivel ipseidade (selfhood).”?** Como se pode observar, esse poder morrer, mesmo

241 JONAS, Hans. O fardo e a bengdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 272.
Disponivel em: <https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/450/386>. Acesso em: 5 out. 2016.
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enfrentando as agruras da vida, leva o0 homem a uma busca pela autopreservacao. Essa é a
possibilidade da morte, e a certeza da morte, que se traduz pelo dever morrer, apresenta outros
desdobramentos que ora serdo expostos.

A extenuacdo organica interna encontrada em todas as ordens bioldgicas mais
elevadas, também conhecida como envelhecimento, deve trazer alguns beneficios, do contrério
néo teria se mantido ao longo do caminho evolutivo. A senescéncia ndo ocorre exclusivamente
em algumas poucas ordens bioldgicas, mas nas mais elevadas, como com os animais de sangue
quente, é sempre regra®**. O termo evolugio aponta para a necessidade da morte individual, que
abre caminhos para 0 novo, a criacdo de novas vidas, novas formas adaptadas a circunstancias
diversas, enfim, formas criativas e alternativas ao existente. Essa é precisamente a finalidade
da morte (seja ela por causas extrinsecas ou intrinsecas, organicas), dar lugar ao novo, abrir
espaco a descendéncia.

Cabe aqui mencionar novamente a obra de Jonathan Swift, As Viagens de Gulliver.
Nela o autor narra a vida dos Struldbruggs, ou imortais, de descricdo um tanto angustiante do

que seria uma vida que nao tem fim. Ao fazer uma reflexdo sobre a obra, Jonas sustenta:

[...] a fortuna deles era uma sina miseravel, universalmente entulhada e
desprezada; suas infindaveis vidas se transformam, tanto para eles
como para 0s mortais ao seu redor, em fardos sempre mais inuteis;
mesmo a companhia dos de seu prdprio género torna-se intoleravel, de
modo que casamentos com certo tempo, por exemplo, sdo desfeitos,
“pois a lei pensa... que aqueles que estdo condenados sem culpa alguma
a uma continuidade perpétua no mundo ndo deveriam ter sua miséria
redobrada com o peso de uma esposa — ou de um marido, apresso-me
em dizer.?*

Nessa parabola Swift elimina o risco e a tensdo entre o existir e o deixar de existir, a
infindavel vida mergulha num marasmo de ordem niilista em que encontrar o sentido de viver
continua a ser tarefa ardua, quando nao impossivel. A busca pelo sentido da vida, a rigor, estaria
igualmente presente tanto para os mortais como para 0s que estivessem destinados a
imortalidade. A grande diferenca que tal parabola apresenta € que perguntar-se pelo sentido de
viver ecoaria sem trégua ndo de geragdo em geragdo, mas na mente de cada um dos condenados

a “eternidade imortal”. E o que dizer, por exemplo, do ressentimento, em seu mais profundo

244 Apenas pouquissimas espécies ndo envelhecem, entre elas os teledsteos, as anémonas-do-mar e os moluscos
bivalves.
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sentido, que seria sentir novamente, deixar ecoar o sentimento, que ndo duraria anos ou décadas,
0 que j& € demasiado, duraria uma eternidade.

Para além do peso da convivéncia, Swift apresenta outro aspecto significativo que seria
um problema adicional a ideia de imortalidade, referente a memaria e aos limites da mente. No

conto, 0s personagens:

[...] ndo tinham lembranca alguma a ndo ser do que aprenderam e viram
em sua juventude e maturidade. Isto toca num ponto, independente da
decrepitude senil: somos seres finitos e mesmo se nossas fungoes vitais
continuam intactas, existem limites ao que nossos cérebros podem
armazenar e continuar acumulando. E a parte mental de nosso ser que
mais cedo ou mais tarde exigira descanso, mesmo que 0s magos da
biotecnologia inventem truques para manter a méaquina do corpo
funcionando indefinidamente. A velhice, nos seres humanos, significa
um longo passado, que a mente deve acomodar em Sseu presente como
0 substrato da identidade pessoal. O passado em nds cresce sempre, com
sua carga de conhecimento, de opinido, de emogdes, de escolhas, de
habilidades adquiridas, de habitos e, claro, de coisas e mais coisas
lembradas ou de algum modo gravadas na memoria, ainda que
esquecidas.?*

A memoria € a guardid do sentir no passado, a supressao da memoria traz a tona um
empobrecimento no sentido da vida. Como mencionado, se a consciéncia e 0 sentir trazem um
ganho qualitativo, sua auséncia, pela falta de memoria, langaria 0 homem num deserto do
espirito e da razdo. Uma amostra ndo ficcional é encontrada nas pessoas acometidas pelos
distdrbios de memoria, ou pela perda total de memoria, condi¢do que empobrece o viver. De
outro lado, o peso do excesso de memdrias seria um farto insuportavel, especialmente partindo-
se da premissa de que o homem tende a ser impactado muito mais pelas memorias ruins do que
pelas boas, em outras palavras, 0 acimulo de memorias negativas suplantaria as positivas,
fazendo restar uma enormidade de lembrangas demasiadamente penosas.

Esse conto abre espago para pensar em outra implicacdo da imortalidade. Ela também
iria de encontro a perspectiva de extingdo, tdo necessaria ao delicado equilibrio que se da
imperceptivelmente ao longo de milhares de anos. A evolugdo sem extingdo de algumas
espécies traria sérios riscos ao planeta. As espécies necessitam, em alguma medida, “serem
extintas sob pena de a biodiversidade aumentar tdo dramatica e exponencialmente que o planeta

seria levado a um exaurimento”?*’. Como consequéncia, pode-se atestar que as extingdes, sejam

246 JONAS, Hans. O fardo e a bencdo da mortalidade. Principios. Natal, v. 16, n. 25, jan./jun. 2009, p. 279.
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elas de alguns individuos ou de espécies inteiras, sdo seguidas pela aparicdo de espécies muito
mais versateis, 0 que equivale a dizer que as extin¢des sdo seguidas de um descomunal salto
evolutivo?®,

Como ¢ possivel observar na obra em questao, Jonas encontrou na “biologia as bases
para construir uma teoria unificada da vida”?*, e parte dai para edificar uma ética
substancialmente nova. Em outras palavras, “propde uma ontologia da vida que esteja amparada
nos dados fornecidos pela biologia”?*°. O que se pode constatar é a incorporagio da biologia
onde era acolhida apenas a fisica moderna, que “desconsiderava toda a especificidade do

organico para se ocupar unicamente do inorganico”?*. Segundo J. Oliveira, Jonas almeja:

[...] formular um pensamento capaz de recolocar a vida no ambito
filosofico e ético enquanto fendmeno que evidencia, por si mesmo, que
as explicagbes fornecidas até entdo pelas correntes filosoficas,
marcadas pelo mecanicismo/materialismo, de um lado, e pelo
idealismo, de outro, ja ndo eram eficazes e nem mesmo suficientes.
Mais ainda: esses dois eixos interpretativos se revelaram para Jonas
incoerentes e errbneos frente ao dado evidente do vivo (e do corpo
vivo), no qual residem interseccionadamente matéria e espirito.

Com essa explanacdo fica evidenciada a importancia que Jonas confere a biologia (e
em especial as estruturas metabolicas), e assim, contando com essa compreensao, sera possivel

avancar, nos proximos capitulos, em seu aprofundamento tedrico.

3.3 0 LIMITE NATURAL DA VIDA E A NECESSIDADE DE NOVAS GERACOES

Nas sociedades modernas, especialmente nas tecnologicamente mais desenvolvidas,
as pessoas, de modo crescente, tém atingido o limite natural da vida, ou seja, a extenuacgéo
completa dos 6rgéos. O que a medicina e as ciéncias adjacentes almejam é interferir nesse limite
natural, prolongando a vida das pessoas. Vale lembrar que “O objetivo principal da medicina
ndo € prolongar a vida a todo custo, muito menos ambicionar a imortalidade, mas sim promover

a salde. [...] a satide é o oposto da doenga, ndo da morte”?*3, A medicina, ao fugir do objetivo
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primordial salde, faz com que a morte se transforme em fronteira movel a ser definida pela
equipe medica responsavel, que, com seus protocolos, alija o vivente da responsabilidade pela
sua propria vida. Entre outros problemas, o mundo, que j& se encontra demasiadamente
populoso, sofreria um crescimento demografico expressivo, e essa pressao demografica, com
sua consequente exploracdo ambiental, traria sérias repercussdes econdmicas, sociais e
politicas, além de éticas para as sociedades.

Mas a questdo a ser apontada neste momento néo é diretamente de ordem econémica
nem bioldgica, mas diz respeito ao que as novas geracdes podem trazer ao mundo. A questdo
apontada por Jonas é o importante papel da juventude, por representar uma eterna esperanca ao

mundo, exatamente por trazer 0 novo:

O comeco renovado, que sé pode acontecer ao prego de um fim sempre
repetido, é a protecdo da humanidade contra a queda no tédio e na
rotina, sua chance de conservar a espontaneidade na vida.?*

Ou, dito de outra forma, levando em consideracdo aspectos quantitativos na escala
demografica, “[...] o preco por uma idade dilatada ¢ um retardamento proporcional da reposi¢ao,
isto €, um ingresso menor de vida nova. O resultado seria uma propor¢do decrescente de
juventude em uma populagio crescentemente idosa”?®. O viés qualitativo dessa
retangularizacéo social é o fato de que, dos idosos em geral, espera-se um pensar € um agir no
mundo baseado na sabedoria acumulada, na cautela e na aversao aos riscos; ndo lhes é esperado,
via de regra, originalidade ou ousadia, visto que “[...] € 0 jovem, ndo o velho que esta disposto
a dar a sua vida e morrer por uma causa”?,

O prudente, segundo Jonas, seria ndo promover essa inversao moderna de prolongar a
vida das pessoas, prorrogando a morte, mas o que ocorre segundo ele ¢ que “[...] o sonho esta
ganhando forma em nossa intoxicagdo tecnologica”®’, e as consequéncias negativas serfo
testemunhadas no futuro muito mais que no presente. Embora possa aparentar, Jonas ndo pode
ser considerado tecnofébico, tanto é que promoveu ao longo de sua vida amplo debate com a
ciéncia, creditando a ela avancos e beneficios trazidos a humanidade. O Filésofo, em Técnica,

Medicina e Etica, diz acreditar que “[...] ha que se conseguir o controle sobre a caixa de Pandora
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do conhecimento cientifico que temos aberto sem tornar-se hostil a ciéncia”?*®. Seu alerta se da
prioritariamente com relacdo as fronteiras das tecnociéncias, inclusive no que tange a sua
interferéncia para com a morte. Para ele, “[...] aquele que louva e advoga o progresso, deveria
ver na mortalidade uma béncao e ndo uma maldi¢do”?*°. Felix opportunitae mortis (“Fique feliz
pela oportunidade de morrer”)?°, é preferivel o ser ao ndo ser (respondendo a questio
fundamental da metafisica de Leibniz) desde que respeitando o limite natural do ser, em
concordancia com sua finitude necessaria®®*.

Uma vez postulada a primazia do ser sobre o ndo ser, impde-se 0 entendimento do ser
em sua relacdo com outros seres, ou seja, entender e modular sua interagcdo na coletividade. Na
interseccdo entre o que serve ao homem individual e ao coletivo h4d um paradoxo. Nesse
paradoxo esta posto que o que seria bom para a humanidade néo € o desejado pelo individuo.
Em outras palavras, o bem para a humanidade é distinto do bem para o individuo, o que ele
deseja para si € distinto do que deseja para os demais. Posicionamento tipico do individualismo
moderno, muitos individuos ndo se incomodariam de viver mais e ter sua “conta” para com a
hora da morte paga por outra pessoa — se assim fosse possivel. O que foi um cenario ficcional
comeca a tornar-se realidade e merece uma reflexdo filoséfica a respeito, por exemplo, o caso
do mercado que se cria em torno do viver mais, ou do possuir meios econémico\financeiros
para prolongamento da vida. Realidade excludente para 0s que ndo possuem recursos
financeiros para tal intento.

Além disso, esse prolongamento geraria outros efeitos colaterais desagradaveis, como,
por exemplo, nas unides: seria mais dificil conviver pelo dobro, triplo de anos com um cénjuge
com o qual ndo se cultiva verdadeira afeicdo, com filhos com os quais o relacionamento é
penoso, colegas e chefes de trabalho também poderiam ser um fardo dificil de administrar por
anos e anos. Seria como lidar com relacionamentos infindaveis e inGteis. Mas a principal perda,
importante de ser ressaltada, seria a perda do novo, o adiamento da novidade na vida das pessoas
e a constante ou até crescente obduracéo de antigas certezas.

E do entendimento de Bloch que o prolongamento da vida atualmente recebe mais

importancia que a prépria cura de doencas:
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Expandir a vida para além de seus limites atuais, além dos que séo
estreitos demais para as nossas capacidades, tarefas ndo cumpridas e
categorias de proposito, esse € o desejo que inclui e nitidamente
transcende o da cura.??

N&o que a cura ndo seja alvo de esforcos, mas ela se inclui como parte do grande
esforco pelo prolongamento da vida. E, e sempre serd, na anunciagio dos términos que o
movimento de mudanca entra em acdo, reacomodando o antigo e abrindo espaco ao inusitado,
que chega de varias formas e em varios graus, do mais sutil ao mais violento. A mudanca, seja
ela aceita com facilidade ou ndo, é a companheira necessaria do novo no mundo, ela é o cerne

da Histéria em movimento, desde o panta rei (tudo flui) de Heréclito.

3.4 APOSTAS FUTURAS

Jonas ndo se satisfaz em pensar o término da vida, mas onde ela objetivamente se
concentra. Ou seja, pensa ndo apenas no limite em termos de duragdo da vida, mas integra em
sua analise o limite territorial onde a vida acontece, sugerindo que 0 homem deva contentar-se
com seu limite natural de viver, mas também se contentar e se concentrar na vida terrestre. Tal
linha de pensamento pode parecer uma obviedade e, portanto, ndo merecedora de atencdo, mas
nela esta contido o direcionamento de somas astrondmicas em investimentos cientificos que
poderiam ser redirecionados a causas mais urgentes, por exemplo. Acredita que os esfor¢os em
localizar ou mesmo interagir com seres de outros planetas ou galaxias para descobrir hipotéticas
inteligéncias extraterrestres sejam marcados pelo desperdicio de tempo e uma prodigalidade
perduléria que poderiam ser mais bem aplicados em outras areas. Segundo ele comenta na obra

Matéria, Espirito e Criacao:

Preocupemo-nos com nosso planeta. Independentemente do que possa
se passar fora de nossos limites, é aqui que se decide nosso destino e,
com ele também, o destino da aventura da cria¢do, que se encontra em
nossas maos, podendo ser por nés zelado ou destruido. Cuidemos dele,
como se fossemos, de fato, os Ginicos no universo.?

N&o se trata de uma visdo apequenada e pouco diligente. Trata-se de, novamente, um

chamado a responsabilidade pelo, até onde se sabe, Unico lugar ético que abriga a possibilidade

%2 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Tradugdo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2006, p. 20.

263 JONAS, Hans. Matéria, espirito e criacdo. Tradugdo de Wendell Evangelista Soares Lopes. Petrdpolis: Vozes,
2010, p. 76.
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de vida humana. Recuperar o ja existente parece ser muito mais l6gico que investir no duvidoso.
O que remete a questdo das apostas. Jonas, partindo dos alicerces da aposta de Pascal?®,
fundamenta os principios que deveriam reger as escolhas do homem para com a natureza,
alertando para “perdas infinitas diante da oportunidade de ganhos finitos”?®°.

Que se nutram incertezas nos prognosticos de longo prazo € fato consumado, mas por
tras delas podem-se desenhar principios que ndo sejam eles também incertos. A ética fica assim
encarregada de formular um principio que se sobreponha a toda a ética anterior condicionada a
ndo fazer célculos de longo prazo. No passado essa necessidade nao se impunha ao homem.

Entdo, para que se possa fazer alguma anélise de panoramas futuros, cabe aqui 0

entendimento do que seriam as apostas futuras para Jonas:

[..] em assuntos de certa magnitude — aqueles com potencial
apocaliptico —, deve-se dar mais peso ao prognostico do desastre do que
ao prognostico da felicidade. O pressuposto de toda ponderacao foi o
de que nds hoje, e daqui em diante, teremos de tratar com ag¢les dessa
ordem de magnitude, o que é um novum nos assuntos humanos [...] Na
nova dimensdo da acdo, porém, ndo se trata mais de fantasias ociosas;
a projecéo de longo prazo faz parte de sua esséncia e de seu dever, e por
isso uma outra prescricdo deve ir ao encontro de sua incerteza.?®

Assim, postula-se que em assuntos de extremada grandeza ou importancia, a exemplo
dos rumos da humanidade, o otimismo deve ser suprimido categoricamente, em prol de uma
posicdo cautelosa e cética, evitando-se pela forca da inércia as recaidas otimistas. A magnitude
que ele menciona é precisamente o aspecto colossal da aposta, cujos resultados, se desastrosos,
serdo sempre, igualmente, de tamanho colossal, no caso, legando a humanidade um horizonte
de pavor amplificado.

Na teia intrincada que é a vida, coloca-se a questdo do direito de arriscar 0s interesses
de outrem em funcao de apostas pessoais. Em outras palavras, ndo se pode arriscar aquilo que
ndo se tem, que ndo é seu. De acordo com o Filésofo, tampouco se pode afirmar com certeza
se existe a permissao de apostar tudo o que Ihe pertence. Jonas responde ao questionamento da

validade de arriscar os interesses de outros em apostas pessoais da seguinte forma:

264 A aposta de Blaise Pascal se resume, de forma resumida, a seguinte afirmacdo: se vocé acredita em Deus e
estiver certo, terd um ganho infinito; se vocé acredita em Deus e estiver errado, terd uma perda finita; se vocé ndo
acredita em Deus e estiver certo, terd um ganho finito; e, por fim, se vocé ndo acredita em Deus e estiver errado,
tera uma perda infinita.

265 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 80.

266 |hidem, p. 83.
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[...] no entrelagamento indissoltvel dos assuntos humanos, bem como
de todas as coisas, ndo se pode evitar que o meu agir afete o destino de
outros; logo, arriscar aquilo que é meu significa sempre arriscar também
algo que pertence a outro e sobre o qual, a rigor, ndo tenho nenhum
direito.?®’

Se nada justifica apostar o que é seu, da prépria pessoa, porque em alguma medida a
acao pode se refletir no outro, menos ainda se pode arriscar 0 que pertence ao outro diretamente.
Mas e se a aposta almeja objetivos altruistas? Ai a situacéo se complexifica, pois pode surgir
um equivoco interpretativo, como por exemplo: se a motivacdo para atingir um bem for
egoistica ou mera arrogancia, a aposta ndo seria aceitavel, mas se ela visa afastar um mal
extremo, € aceitavel, mesmo que para isto se esteja “[...] correndo o risco de perder tudo na
tentativa”?%8, Segundo ele, “se pode viver sem o bem supremo, mas nio com o mal extremo”?%°,
A explanacdo se utiliza de contrastes radicais, ndo exagerados. Sua radicalidade se encontra
precisamente na indicacdo que faz a respeito do poder de afetar a esséncia fundamental de uma
Coisa, No caso a hatureza da coisa, alterando-a de maneira total e presumivelmente irremediavel.

A tecnologia, que é o braco armado da ciéncia, em seu carater melhorista, ndo esta
incluida nessa permissdo para arriscar tudo para salvar o futuro do mal maior. Ela envolve

grandes riscos, ndo raro, mal avaliados. O motivo de exclui-la é precisamente

[...] porque estes ndo séo assumidos com a finalidade de salvar o que
existe ou abolir o insuportavel, mas para melhorar permanentemente o
ja alcancado, isto é, para 0 progresso, cuja versdo mais pretensiosa
pretende construir um paraiso terrestre. Assim, 0 progresso e suas obras
situam-se antes sob o signo da soberba que da necessidade.?”

Essa soberba tecnoldgica mira o futuro, em seu almejado progresso, que deveria ser
facultativo, e em relacéo a ele ndo se tem o dever de melhorar nada, nem devemos ser cobrados
por isso: “Seremos, sim, cobrados pelos riscos (e pelos prejuizos) que nos teremos causado para
a humanidade e para a natureza.”?’* Os danos serdo observaveis com bastante nitidez, ja os
ganhos em termos de melhoria séo de dificil dimensionamento, portanto € sobre 0s primeiros

que 0 homem deveria se debrucar.

%7 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 84.

268 |hidem, p. 85.

269 |hidem, p. 85.

270 |hidem, p. 85.

21 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 171.
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A propria medicina encontra-se sob esse arco melhorista ao mirar nas terapias que vdo
muito além da cura. A curaem Jonas é o ato de devolver o corpo para o seu estado natural, que
seria ao viver, desenvolver-se, envelhecer e morrer. Nesse ponto se localiza a indagagao “[...]
até que ponto a arte médica deve ir além de evitar a morte antecipada, a qual lhe é incumbida
desde sempre?”?’2. As terapias vao além, promovendo intervencdes bem mais amplas e que
desviam o homem de seu estado natural. Nesse caso, por exemplo, o corpo € retirado de sua

natureza para que nao envelheca ou ndo morra. Nas palavras de Jonas,

[...] a arte médica possui visivelmente uma particularidade, a qual o
nome arte da cura salienta imediatamente, porque o curar ndo é a
producdo de uma coisa, mas o restabelecimento de um estado, e 0
préprio estado, ainda que se aplique a arte a ele, ndo é um estado
artificial, mas precisamente o estado natural ou tdo préximo a ele
quanto possivel.?”®

Nesse sentido, cada profissional da medicina, no papel de comissionado, integrando a
vasta comunidade médica, contribui em seu oficio para dinamizar ou frear, através das
intervencOes pertinentes as artes médicas, as apostas futuras. Em outras palavras, o
melhorismo?’*, aqui representado pelas artes médicas, mostra-se também responsavel por
aumentar as apostas futuras.

Faz-se necessario garantir a sobrevivéncia de geracfes futuras, a humanidade como
um todo ndo tem direito a cometer suicidio, ou a deixar-se irrefletidamente ser conduzida a ele.
Mesmo em situacdes extremas, como nas situacfes de guerra, em que um lado vence e pode até
aniquilar por completo o inimigo, a garantia de sobrevivéncia de uma parte é uma realidade
evidente. Mas, de forma diversa, se a morte chegasse para toda a humanidade, o cenario seria

irremediavelmente diferente. De acordo com Jonas,

[...] existe (como ainda deve ser demonstrado) uma obrigagéo
incondicional de existir, por parte da humanidade, que ndo pode ser
confundida com a obrigacdo condicional de existir, por parte de cada
individuo. Pode-se discutir a respeito do direito individual ao suicidio,
mas ndo a respeito do direito de suicidio por parte da humanidade.?”

272 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagio
Nacional de P6s-Graduacdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 170.

273 |bidem, 2013, p. 155.

274 O Capitulo V oferece exemplos especificos das técnicas biomédicas a servigo do melhorismo.

275 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 86.
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O direito individual ao suicidio, no entendimento de Jonas, esta relacionado ou poderia
ser discutido no que tange ao valor e ao sentido da existéncia, apenas a existéncia ndo seria
resposta suficiente para garantir o ter-de-ser, mas a existéncia com valor intrinseco, sim. Esse
posicionamento lembra o estoico, para o0 qual o suicidio sO € justificavel na auséncia da
plenitude moral da vida, ou seja, na vida desprovida de dignidade. Percebe-se que no
estoicismo, tratando-se desse tema, a énfase é voltada para a moral, enquanto na filosofia
bioldgica os aspectos organicos também fazem parte da equacdo, formando um horizonte ainda
mais complexo ao serem avaliadas as condicGes para o suicidio.

O direito individual ao suicidio ndo extermina a vida de toda a humanidade, enquanto
aquele que cometeu suicidio ndo podera mais gerar prole, outros obviamente poderdo fazé-lo.
Enquanto isso, na possibilidade de um “suicidio coletivo”, seria eliminada a existéncia por
completo de toda a vida humana, dai a grande diferenca do ato em escala individual e daquele
em escala global. Um n&o extermina as demais possibilidades de vida, e 0 outro representa a
aniquilagdo total.?’®

Por todo o mencionado, apostas quanto ao existir humano ndo sdo aceitaveis. Dessa
forma, a pratica para a tomada de decisdo deve ser: “conceder preferéncia aos prognosticos de
desastre em face dos prognosticos de felicidade”?”’. Uma nova ordem no pensar e,
consequentemente, no agir ndo s6 preveniria 0 homem do desastre, mas, em paralelo, ensinaria
ele a pensar em termos de responsabilidade pela morte das geracGes futuras. Essa nova ordem
do pensar vem acompanhada do beneficio adicional de trazer a pauta o assunto morte, e
trazendo-o a discussdo inicia-se a possibilidade de restaurar sua importancia e, assim,

ressignifica-lo. Uma vez proibida “a aposta do tudo ou nada nos assuntos da humanidade”?’8, a

prudéncia passa a ser ndo apenas uma virtude opcional, mas “o cerne de nosso agir moral”?’®,
Moderagéo, ponderacéo, cautela, entre outras, seriam as palavras de ordem para dar sustentacéo
a uma ética que visa a preservagdo da vida como um todo.

Muitos pensadores empenham-se, neste exato momento, em pensar a prevencdo da
extingdo humana, entre eles o Filosofo australiano Peter Singer. Seu trabalho, de base em
inspiracdo utilitarista, em parte, consiste em pensar e sensibilizar para a pratica das acfes

altruistas. Segundo ele, a medida que as pessoas se tornam mais altruistas, e esse grupo tende a

276 Ainda ha os suicidios coletivos de pequenos grupos que seguem um profeta, ou pseudoprofeta, mas esses
evidentemente escapam a escala global.

277 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 86.

278 |hidem, p. 87.

279 |bidem, p. 88.
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aumentar, uma parte delas se torna também alinhada na preocupacao com a exting¢ao da espécie
humana®? e, consequentemente, comeca a empregar esforgos e recursos na sua prevencao.
Até o presente momento nao € possivel conhecer a causa principal de uma possivel
extincdo futura, mas o fato é que, para as causas externas, como aniquilacdo por um asteroide,
que segundo pesquisadores foi responsavel pela extingdo dos dinossauros no passado, devido
ao estagio de continua evolugdo tecnoldgica nas futuras décadas, muito provavelmente algo
poderia ser feito para preveni-las. Ja com relacdo a causas resultantes da interferéncia do
homem na natureza, essas sim merecem especial atencdo. Discute-se até mesmo se essas acoes
de prevengdo do risco existencial deveriam ser prioritarias com relagdo as usuais “boas agoes”,
como prestar assisténcia a idosos e criancas, realizar doagdes e garantir assisténcia médica para
carentes, criar medidas de reducdo de pobreza global, entre outras. Deixando de lado qualquer
julgamento que avalie se ha crueldade ou ndo nas acgdes, trata-se de um calculo de prioridades.

Segundo Singer,

O que esta em jogo no desconcertante debate filos6fico a respeito do
valor de possiveis futuras geracdes, é a extensao dos esfor¢os que nos
deveriamos fazer para a redugdo do risco de extingdo. Nos calculos
utilitaristas que seguem 0s mais conservadores calculos de Bostrom,
parece que a reducdo do risco existencial deveria ter prioridade sobre
outras boas acoes.?!

O mencionado Filésofo sueco Nick Bostrom usa o termo risco existencial para
situacGes em que o risco, ou adversidade, acontece tanto para aniquilar a inteligéncia terrestre
como para reduzir permanente ou drasticamente seu potencial. De forma resumida, 0s riscos
existenciais podem ter sua origem em: guerras nucleares; pandemias de origem natural, como
doencas provocadas por novos virus letais cuja cura ndo seja encontrada; pandemias causadas
pelo bioterrorismo; aquecimento global; acidentes nanotecnologicos, como no caso de
minusculos robds autorreplicantes que se espalhem por completo no planeta; materia
hiperdensa, a exemplo das pesquisas com o colisor de particulas de hadrons, que produziriam

uma matéria tdo densa que condensaria todo o planeta em algo como uma esfera de 100 metros

280 A titulo de ilustragdo, hd uma segunda forma de extincdo da raca humana, que ndo a aniquilagéo, ou extingéo,
seria sua evolucdo ou transformacdo em uma ou mais novas espécies ou formas de vida bastante distintas da
humana, o que ndo serd abordado aqui. BOSTROM, Nick. The Future of Humanity. New York: Palgrave
McMillan, 2009, p. 9. Disponivel em: <https://www.nickbostrom.com/papers/future.pdf>.

281 SINGER, Peter. The most good you can do. New York: Yale University, 2015, p. 173-174. Traducéo de:
“What is at stake in the perplexing philosophical debate about the value of merely possible future generations is
the extend of the efforts we should make to reduce the risk of extinction. On the expected utility calculations that
follow from even the more conservative of Bostrom’s calculations, it seems that reducing existential risk should
take priority over doing other good things.”
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de didametro; e, por fim, uma inteligéncia artificial ndo amigavel. Esses cendrios de extingéo,
que mais parecem relatos de ficcdo cientifica, sdo possibilidades que recebem muito pouca

atenco.?®? Segundo Bostrom,

Muitas vezes, o futuro serviu de tela de projecéo para nossas esperancgas
e medos; ou como cenario para entretenimento dramaético, contos
morais ou satira de tendéncias na sociedade contemporanea; ou como
uma bandeira de mobilizacio ideoldgica. E relativamente raro, para o
futuro da humanidade, ser levado a sério como um assunto sobre o qual
é importante buscar ter crengas factualmente corretas.?®

A aparente absurdidade desse panorama, mesmo quando sdo oferecidas explicitacbes
concretas, ainda causa espanto ou descaso para muitos, prejudicando a discussdo sobre o tema.
Os motivos para o referido descaso se somam. Como nunca 0 homem presenciou a
possibilidade de uma catastrofe com propor¢oes planetéarias, parece dificil analisa-la com dados
de realidade, como se faltasse uma base de plausibilidade. Além disso, € mais dificil formular
politicas a servico de vitimas indefinidas, em paises remotos, pois a responsabilidade se torna
difusa e nenhum individuo, ou agéncia, ou nacdo ocupa esse espaco de responsabilidade, ou
reclama para si essa responsabilidade. No entanto, em nivel pessoal, “os individuos
efetivamente mais altruistas curiosamente tendem a mover-se mais pela razdo do que por
motivacdes emocionais”?, 0 que corrobora a patente necessidade da formulagéo de uma ética
gue comece, antes de tudo, alertando sobre o0s reais riscos de extingdo a ser concebida de forma
0 mais objetiva possivel. Toda essa trajetdria repousa na avaliacdo a respeito de qual é o valor
dado para a vida e, sobretudo, para as vidas que ainda est&o por vir?®,

Por tudo isso, mesmo acreditando que o investimento de energia e recursos em
projecdes de destruicdo ficcionais seja em certa medida importante, ndo se deve tirar o foco do
que vem antes, ou melhor, do que esta em sua base, o valor da vida. Seria, metaforicamente,

como eliminar os capitulos que embasam uma histdria e passar diretamente para seu epilogo,

282 BOSTROM, Nick. The Future of Humanity. New York: Palgrave McMillan, 2009, p. 9. Disponivel em:
<https://www.nickbostrom.com/papers/future.pdf>.

283 Ibidem, p. 2 Tradugdo de: “Very often, the future has served as a projection screen for our hopes and fears; or
as a stage setting for dramatic entertainment, morality tales, or satire of tendencies in contemporary society; or as
a banner for ideological mobilization. It is relatively rare for humanity’s future to be taken seriously as a subject
matter on which it is important to try to have factually correct beliefs.”

284 SINGER, Peter. The most good you can do. New York: Yale University, 2015, p. 171.

285 O autor, naquele ponto, faz uma interessante conjectura a respeito das vidas humanas no planeta, relacionando-
as com uma eventual substituicdo por extraterrestres. Mesmo com uma eventual aniquilacdo da humanidade e com
a vacancia da vida no planeta a ser preenchida por vidas extraterrestres, dada a vastiddo e complexidade do
Universo, dificilmente esse nicho seria preenchido. E mesmo que o fosse, essa ideia de uma possivel substituicao
é secundaria; a preocupacdo sempre deve ser relativa a chegada de novas gerac@es e a consequente preservacdo da
humanidade.
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situacdo essa que deixaria o leitor impossibilitado de completar as lacunas faltantes, levando-o
a ignorar o verdadeiro sentido da histdria.

3.5 UTOPIA, LIBERDADE E RESPONSABILIDADE EM JONAS

Deixando as questbes cientificas em suspenso, por ora, abrir-se-4 aqui espago para
algumas consideracfes politicas relevantes. Embora ndo sendo objeto de estudo da tese,
salienta-se que a obra jonasiana foi em grande parte escrita durante a Guerra Fria, 0 que parece
um pouco distante das inquietudes da sociedade hodierna, mas, ao olhar atento, revela aderéncia
ao tema morte, sobretudo no que se refere & natureza e ao esgotamento de seus recursos,
observavel, diga-se de passagem, de forma geral, tanto em regimes socialistas como em
capitalistas.

Em sua obra percebe-se uma tendéncia apologética para um regime politico forte e
para certo grau de desconfianca em relacdo as posi¢cBes democraticas tradicionais. Em O
principio responsabilidade, no entanto, Jonas termina por demonstrar a necessidade de um
afastamento dos ideais utdpicos, por representarem uma ameaca a tentativa de pavimentar a
responsabilidade para com a natureza, assim como para com as geracgdes futuras, em funcdo do
esbanjamento de recursos que preconizam e seus objetivos monumentais. A visdo do Filésofo

a esse respeito é:

O apelo a fins “modestos”, por mais que soe dissonante ao ouvido da
grandiloquéncia do poder, deve se tornar um primeiro imperativo,
justamente por causa dela. E necessario, em todo caso, renunciar a
utopia, o fim excessivo par excellence, tanto porque seus esforgos
conduzem a catastrofe quanto porque ela ndo pode perdurar por um
tempo que valha a pena.?®®

Mesmo sendo feroz opositor do nacional-socialismo, tampouco se encontra alinhado
com o que se poderia chamar de “sociedade aberta”, o que lhe rendeu acusagdes de
antidemocratico. Tanto o socialismo como o capitalismo apresentam problemas no que diz
respeito a exploragéo da natureza. Como exemplo, por um lado, 0 modo de producéo capitalista
estimula o consumo, tornando o cidad&o insaciavel quanto aos seus desejos e necessidades, dai
nasce crescente numero de empresas a satisfazer o mercado. Do lado do comunismo ou

socialismo, 0 nimero de empresas € restrito, ou controlado pelo governo, e 0 consumo ndo é

286 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa, Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 308.
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estimulado, mas h& uma sutil armadilha ai: como praticamente a concorréncia nao existe, na
ponta da producéo o desperdicio de matéria-prima € imenso, enquanto na sociedade de mercado
o0 desperdicio na producéo é minorado em funcdo da maximizacao dos lucros e da concorréncia.
Muitas outras comparacgdes sdo apontadas em sua obra, o que vale ressaltar aqui é que
0 homem, em qualquer regime em que esteja inserido, apropriou-se da natureza, seja com
objetivos pessoais ou de Estado. 1sso em sua obra € explicavel pela natureza do ser humano,
que ndo se mostra disponivel a sacrificios em favor da humanidade, muito menos em relacéo a
posteros. Assim, forcas alheias ao individuo devem agir como mecanismos de contencéo ao
agir imediatista e pouco sensato dos homens. Os seres vivos preservam a liberdade como seu
traco distintivo, e os homens devem ir além, preservando a responsabilidade como seu traco
distintivo. Certo é que, em sua maioria, 0s homens dao preferéncia a liberdade em detrimento
da responsabilidade. Essa ultima deveria ser objeto de preocupacdo constante, entre outras
coisas, por representar um genuino fator de distin¢do com relagdo aos demais seres vivos.
Jonas explicita por que a utopia ndo ¢é capaz de promover uma sociedade baseada na

responsabilidade:

[...] a criticada utopia serve ndo tanto como refutacdo de um equivoco
cognitivo, por mais influente que seja, mas, sobretudo, a
fundamentacdo da alternativa que nos incumbe: a da ética da
responsabilidade, que hoje, apds varios séculos de euforia pés-
baconiana e prometeica, de onde também se originou 0 marxismo, deve
segurar as rédeas desse progresso galopante. Conter tal progresso
deveria ser visto como nada mais do que uma precaucdo inteligente,
acompanhada de uma simples decéncia em relagdo aos nossos
descendentes. Se ndo o fizermos a natureza o fara, de maneira
terrivel 28

Sua proposta parece se aproximar mais de uma espécie de utilitarismo e de um
consequencialismo, o que serd visto mais detalhadamente adiante, e ela é marcada pela
preocupacdo primordial com resultados praticos das acdes dos homens. Como disse outro
alemao, “Weber, o agir tem de ser responsavel até o fim, uma vez que, na vida em sociedade,
das boas intengdes muitas vezes surge o mal”?%, Ele cunhou o termo Zweckrationalitat,
(racionalidade da finalidade), que nomeava uma “racionalidade dos meios em fungdo de um

fim?%°, atitude atipica nos dias de hoje, tendo em vista a falta de racionalidade no agir

27 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa, Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 308.

28 \VALS, Alvaro L. M. Da ética a bioética. Petropolis: Vozes, 2004, p. 43.

289 |bidem, p. 44.
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contemporaneo da humanidade, de modo geral. O que se observa modernamente é o divoércio
do agir técnico e do agir moral, a Téchne e a Praxis isolaram-se na sociedade corrente
superespecializada, na qual o homem padece de uma cegueira ocasionada pelas performances
competitivas. E quanto mais avanca e se complexifica a superespecializacdo, maior é a sua
neutralidade ou até distanciamento com relacdo a moral, e assim o fato de o homem
tecnicamente ter a capacidade de executar determinadas a¢des ndo lhe da o direito de leva-las
a cabo. Em um mundo onde a superespecializacdo colaborou para os grandes saltos cientificos
e tecnoldgicos, 0 homem ndo pode ficar atrelado a utopias que ndo oferecam alicerce ético a
altura dos desafios futuros.

N&o é ao acaso que Jonas trata das utopias, mostrando que os efeitos nocivos do ideario
utopico estdo relacionados, em grande medida, com a situacdo em que o homem se colocou
diante da natureza. Na critica a esse tema n’O principio responsabilidade, o Filésofo afirma
que “a utopia contém a aura de ilusdo programética de toda a Modernidade™?%, e fica claro que

291

sua posicao antiutopista“* esta embasada na critica a utopia de “talhe marxiano-revolucionario”

292 Segundo Valverde,

Hans Jonas posiciona-se, criticamente, em relacdo a inven¢do moderna
do conceito filosofico-politico de -utopia-, para além da forma de um
novo género literario, a retratar o “ndo lugar” aqui na Terra, inventado
por Thomas Morus, em 1516.2%

Além de A Utopia, de Morus, Santo Agostinho também da sua contribuicdo ao
imaginario utopico em sua obra Cidade de Deus, “como destino humano apds o cumprimento
do fardo da mortalidade”?®*. Com o movimento de secularizagio que teve inicio por volta do
século XII, “o ‘ndo lugar’ terreal seria o paraiso paradoxal em vista do debuxo do projeto
burgués”?®,

Para melhor entender sua critica, é proveitoso fazer uma distin¢do aqui entre dois dos
principais tipos de utopia. Na religiosa, atingir a felicidade eterna pede sacrificios no presente;
ja a utopia politica compreende os homens no presente como um meio para um fim que se
encontra para além deles, correndo o risco de serem até mesmo eliminados em caso de

obstacularizacdo a esse fim, e o exemplo principal nesse caso € 0 marxismo revolucionario.

20 OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 251.
291 |bidem, p. 252.
292 |hidem, p. 252.
2% |bidem, p. 247.
2% |bidem, p. 247.
29 |bidem, p. 247.
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Ambos os casos postulam o “futuro como o lugar do valor absoluto, acima do presente”?%. Essa
posicdo utdpica transforma o presente em mera preparacao para o futuro, futuro alids que na
visdo utdpica é garantidamente melhor. A diferenca entre ambas é que na utopia religiosa a

27 estd

tecnologia ndo estd implicada, e na utopia politica, a exemplo do marxismo
profundamente implicada (em diferentes graus de implicacéo).

Para Jonas, os poderes da técnica sobre o destino humano “ultrapassaram o poder do
préprio comunismo, que, como todos, pensava apenas servir-se deles”?®®, Mencionar essa
passagem ndo atende ao propdsito de demonizar 0 marxismo, até porque, em oposi¢do a ele, o
modo de producio capitalista?®®, orientado pelo consumo, ja mencionado, como se v&, também

se tornou em grande medida refém das tecnologias. Sganzerla sustenta que:

[...] ambos os regimes, da forma como atuam, sdo incapacitados de dar
conta dos novos desafios que ameacam a vida, pois, segundo Jonas,
“para a natureza, ¢ indiferente se a agressdo praticada sobre ela venha
da ‘direita’ ou da ‘esquerda’, que o agressor seja marxista ou burgués
liberal”.3®

A questdo mais importante é que, ao elevar os olhos apenas para o horizonte futuro,
sem observar minuciosamente o rastro de destruicdo no presente, as utopias, sejam religiosas
ou politicas, tornam-se um entrave a elaboragdo de uma ética que efetivamente una presente e
futuro, que salvaguarde a liberdade dos seres vivos e venha sempre acompanhada da

responsabilidade dos homens.

3.6 PARA ALEM DO UTILITARISMO E DO CONSEQUENCIALISMO

Distanciando-se entdo de utopias, Jonas coloca em evidéncia em sua ética do futuro®®

as consequéncias das a¢fes humanas. Dai a classificar a ética jonasiana como consequencialista

2% JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 2% ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 51.

297 O marxismo como utopia politica possui um viés escatoldgico, na medida em que enaltece um culto a técnica,
podendo assim ser chamado também de utopia tecnologica.

2% JONAS, op. cit., p. 56.

29 Segundo Valverde: “Em verdade, a questdo deveria contemplar a concepgdo liberal em contraste com a
marxiana.” VALVERDE, Antonio. A docta spes de Ernst Bloch e o anti-utopismo de Hans Jonas. In: COSTA,
Affonso Henrique V. (et al.) (Orgs). Heidegger, Jonas e Levinas. Sdo Paulo: ANPOF, 20109.

300 SGANZERLA, Anor. Biologizagdo do ser moral em Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 25,
n. 36, 2013, p. 198. Disponivel em: <https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/667/595>. Acesso
em: 16 ago. 2018.

301 para Jonas, sua ética da responsabilidade se assemelha ao marxismo no aspecto de mirar o futuro, buscando
prevé-lo.
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strictu sensu talvez seja improprio. Também é impreciso classificar sua ética como puramente

utilitarista, segundo Robinson dos Santos:

Podemos perceber que, embora Jonas faca referéncia constante as
consequéncias das acOes, ndo parece evidente que ele defenda, a rigor,
0 que se pode chamar de ética consequencialista. A ética Jonasiana
distingue-se, portanto, do utilitarismo porque propde que o valor moral
reside no principio, ndo no fim que orienta a agdo.3%

Assim, sua ética esta mais voltada para intencGes e menos para resultados verificaveis,
sendo essa comumente a forma de avaliar e decidir agdes dentro do espectro utilitarista. O
utilitarismo esta intimamente ligado ao fim da acdo, que é justamente o que ndo se pode
apreender na ética de Jonas, por tratar-se de uma ética que mira o futuro, ndo o término da acgéo.
O que corrobora essa afirmacdo € o aspecto negativo da ética de Jonas, que se evidencia
sobretudo em virtude do cuidado e da precaucdo. Em outros termos, para os utilitaristas, € muito
dificil pensar acGes para um horizonte mais distante, pelo fato de essas ag¢des implicarem
correcOes de rumo constantes que se somam, o que traria intrinsecamente dificuldade com
relacdo a verificacdo de resultados. Isso fica ainda mais evidente por se tratar de
desdobramentos técnico-cientificos que produzem novos riscos, 0s quais sdo retroalimentados,
produzindo assim novamente riscos distintos dos anteriores, e assim por diante.

Além disso, os calculos utilitaristas sdo bastante complexos e funcionam melhor em
teoria do que na pratica, o que vai diametralmente de encontro a busca de Jonas, uma busca por
éticas que levem a solucdes préaticas para a humanidade, a natureza e a perpetuacdo de ambas.
De forma analoga, o consequencialismo ndo se ajusta ao que Jonas prop@e, pois a realidade
exige solugBes complexas e nédo lineares. Assim sendo, a imprevisibilidade e as incertezas, que
sdo esperadas no futuro, impedem a pratica de uma moral consequencialista. Para fins de
comparacdo, pode-se dizer que as agdes utilitaristas se esgotam antes das consequéncias, € 0
gue Jonas propde se estende ainda para além das consequéncias, percorre um trajeto muito
amplo por transitar desde as intengdes até seus desdobramentos, sempre futuros e que nunca se

esgotam3%,

302 SANTOS, Robinson dos. Responsabilidade e consequencialismo na ética de Hans Jonas. Revista de Filosofia
Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 431. Disponivel em: <https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/
view/448/376>. Acesso em: 18 nov. 2018.

303 Pode-se ressaltar uma breve distingéo entre utilitarismo e consequencialismo: no utilitarismo, o importante é o
término da acdo (causa final, ou objetivo final), ao passo que no consequencialismo ainda apés seu desfecho pode
haver consequéncias ou desdobramentos a serem analisados (consequéncia externa, a posteriori).
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Apesar da dificuldade no exercicio da previsdo, € uma afirmacao axiomatica que deve
haver um futuro, que ele deve ser habitavel e ainda que deve ser habitado por “uma humanidade
digna do nome humano”®%. O imperativo categérico de Kant pde em movimento o que seria
uma formulagao ética para o comportamento plurivalente: “[...] age de tal modo que tu possas
querer que a maxima da tua acdo se torne o principio de uma lei universal.”3% Em outras
palavras, partindo de uma reflex&o l6gica, a acdo deve poder ser imaginada, sem contradi¢éo,
por toda uma comunidade de agentes humanos. A partir dai Jonas também formula seus
“mandamentos” ou imperativos, familiarizados com a realidade e os desafios da acdo humana
no ambiente contemporaneo e no futuro. Muito mais do que imperativos de ordem ldgica,

porém, Jonas propde imperativos de ordem ética:

[...] age de modo que os efeitos de sua agdo sejam compativeis com a
permanéncia de vida humana genuina; ou expresso negativamente “age
de modo que os efeitos de sua acdo ndo sejam destrutivos para a futura
possibilidade de tal vida”; ou simplesmente: “ndo comprometas as
condigdes de uma continuacao indefinida da humanidade na terra”; ou

de maneira mais geral: “em suas atuais escolhas, inclui a futura

totalidade do Homem entre os objetos de sua vontade” 3%

O homem é o guardido ndo apenas de sua existéncia, mas da existéncia da espécie
juntamente com demais seres e “objetos de sua vontade”, que podem ser entendidos como os
utensilios criados pelo homem para conferir-lhe prazer, conforto, seguranca, melhor
habitabilidade e melhor adaptabilidade ao meio.

Ainda comparando as diferencas entre os imperativos de Kant e Jonas, o que se
percebe é que no primeiro o imperativo esta voltado prioritariamente para o individuo, e em
Jonas, para o coletivo humano, incluindo a natureza como um todo. Jonas sustenta, de modo
distinto, uma dimenséo futura de suas formulagdes, em contraposicdo a Kant, cujo “critério era

instantaneo”, de alcance limitado a0 momento presente da agdo. Nas palavras de Jonas:

Isto acrescenta um horizonte de tempo para o calculo moral que esta
completamente ausente da operacdo logica instantanea do imperativo
kantiano: enquanto este Gltimo se estende a uma ordem sempre presente
de compatibilidade abstrata, 0 nosso imperativo se estende a um futuro

304 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducao de Wendell Evangelista
Soares Lopes. S&o Paulo: Paulus, 2017, p. 36.

305 |hidem, p. 37.

306 |hidem, p. 38.
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real previsivel enquanto uma dimensdo inacabada de nossa
responsabilidade.®"’

Assim, observa-se que o0 imperativo jonasiano tende a pensar concepg¢des bastante
concretas, que comportam menos abstracdes e sdo projetadas para o futuro, e ndo meramente
afixadas no momento presente. Mas, por mais concretas que sejam as linhas mestras de seu
imperativo, ele encontra-se aberto para a surpresa do futuro, repleta de combinacbes e
recombinacgfes incertas. O que se pode deduzir dai é que sempre sera bem-vinda a andlise
rigorosa e 0 acompanhamento atento ao longo do curso das a¢cdes humanas, como uma obra

sempre inacabada.

3.7 A FUGA DA SANTIFICACAO DA VIDA E A BUSCA POR UMA LIBERDADE
RESPONSAVEL NAO ANTROPOCENTRICA

A corrente expressdo “fuga da santificagdo da vida”, em Jonas, equivaleria a
necessidade de uma drastica mudanca de posicdo do homem diante da natureza, conduzindo-o
a uma posicdo de menor proeminéncia, mas mantendo sua liberdade e expandindo sua
responsabilidade. Nessa perspectiva, em Peter Singer a tradicional doutrina da santidade da vida
é um problema a ser discutido. No passado a chamada revolugdo Copernicana®® realocou a
Terra em torno do Sol, fazendo-a perder seu protagonismo; como no passado, segue sendo hoje
necessaria uma revolucdo, mas relacionada as ideias herdadas do periodo no qual a
intelectualidade era dominada pelos ditames religiosos. Esse movimento fara com que 0 homem
deixe de ser o centro do universo ético, fato decorrente da ideia de 0 homem ser a imagem de
Deus, legado das crencas religiosas.

A mudanca impreterivel na vigente visdo sacrossanta, segundo Singer, serd um golpe
no orgulho humano, ja que o homem tera de se colocar em posigédo de igualdade com os demais
seres vivos. A matriz dos problemas enfrentados modernamente exige essa enorme
transformacéo, e ela passa pela revisdo de padrées éticos. Para isso, Singer chega a sugerir uma

curiosa reformulagdo de cinco dos mandamentos do Velho Testamento pertinentes & vida e a

307 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducéo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. S&o Paulo: Paulus, 2017, p. 39.

308 Copérnico desenvolve a ideia heliocéntrica do astronomo grego Avristarco de Samos (310 a.C. — 330 a.C.),
pavimentando o caminho para as descobertas de Galileu e Newton.
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morte. Deixa claro inclusive que mandamentos ndo deveriam ser “gravados na pedra” para que
possam ser revistos no futuro, pelo simples fato de que a ética aceita revisdo.%®

Uma pormenorizada apresentacdo dos referidos mandamentos nao cabe aqui, apenas
a mencao de certo enderecamento, para o qual seguem aqui alguns exemplos. O valor da vida
humana varia, indicando que, para uma pessoa em estado terminal ou vegetativo, pode-se
questionar a validade de continuar vivendo nessas condigdes. Com relagdo a jamais matar
intencionalmente, Singer sugere que essa possibilidade é aceitavel desde que se tome a
responsabilidade pelas consequéncias dessa decisdo. Com relacdo as diversas formas de
suicidio, sugere que se respeite a decisdo individual de viver ou morrer. No que diz respeito a
ser fértil e se multiplicar, propde que apenas se deveria trazer criancas a este mundo se, e
somente se, elas fossem desejadas. E, por fim, o fato de tratar as vidas humanas sempre como
mais preciosas que vidas ndo humanas deveria ser refletido em termos de ndo fazer
discriminagdo baseando-se em espécies. De forma resumida, apresenta-se ai 0 coragdo dessa
mudanca dos preceitos j& ha muito tempo introjetados nas sociedades mediante crencas
religiosas.

O autor possui inimeros trabalhos voltados a mortalidade e aos cuidados com 0s
animais, tais como The Ethics of Killing Animals, Animal Liberation e Writings on an Ethical
Life. Além disso, tem uma obra que trata da alimentacdo na humanidade dentro de uma
perspectiva ética para com 0s animais, como é o caso do livro Why our food choices Matter,
em que faz um contundente alerta ao homem a respeito do especismo. O seu trabalho aborda o
direito das pessoas a continuarem a viver, a olhar para o futuro, assim como aborda o direito
dos animais, que ndo tém como elaborar planos a fim de que, pelo menos, ndo sofram nas maos
do homem. Assim como Jonas, sabe que uma nova ética deve emergir para dar conta desta
realidade. Dessa forma, pode-se dizer que ambos pretendem formular uma nova ética que
cologue 0 homem em posi¢do de menor preponderancia, instaurando, ou restaurando em alguns
casos, 0 respeito desse as demais especies. Singer se aprofunda nas questdes interespecies e
bioéticas, alertando para as responsabilidades do homem pelo que intencionalmente faz, assim
como pelo que falha deliberadamente em prever. Por sua vez, Hans Jonas avanca, aléem dessas
questBes, para uma ética que englobe as geracGes futuras, ja& condenadas pelas agdes do

presente.

309 Cf.: THE LITERATURE, ARTS AND MEDICINE DATABASE. Rethinking Life and Death: The Collapse of
Our Traditional Values — Singer, Peter. Annotated by: Martinez, Richard. 21 out. 2003. Disponivel em:
<https://medhum.med.nyu.edu/view/11828>.
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Nessa mesma linha, pode-se complementar que Jonas observa de forma objetiva o
homem interagindo com o meio, isso inclui o lugar em que se coloca e, evidentemente, as
consequéncias dessa posicdo. Um dos aspectos que Jonas aborda em O principio
responsabilidade € a necessidade de um humanismo descentrado em relacéo a natureza, nele o
homem sai de seu lugar de protagonismo absoluto e coloca-se lado a lado com toda a natureza.
No entanto, segundo comenta Natalie Frogneux, o apelo de Jonas a renuncia “de nossas
condicdes de vida dispendiosas nao €, jamais, um apelo ao sacrificio de nossas vidas atuais em
proveito da existéncia da humanidade futura”3. A respeito da l6gica antropoldgica do Fildsofo,

assevera:

Se a antropologia jonasiana pode ser qualificada de humanista é, de
inicio, no sentido de afirmar a exce¢do humana no seio do vivente e, em
seguida, uma dignidade prépria que Ihe advém de sua responsabilidade
pela natureza. Assim, a relacdo de responsabilidade por operara o
descentramento do homem em favor da natureza.’

Essa passagem desvela um humanismo mais sofisticado ao ndo antropologizar a vida
tampouco renega-la. Esse humanismo confere ao ser humano a incumbéncia de apoiador
sistémico, tarefa de importancia, ha de ser dito, mas que rejeita o protagonismo do homem,
como se 0 seu papel agora estivesse mais ligado a encargos (responsabilidades) do que a
vantagens, em geral de espdlio, como de habito.

Juntamente com o descentramento do homem em beneficio da natureza, ocorre a fuga
de uma santificacdo da vida. Para exemplificar esse movimento, Jonas faz o paralelo entre a
religido, em especial o judaismo, e a ecologia em sua palestra “The outcry of mute things” (O

clamor das coisas sem voz), em Udine, a 30 de janeiro de 1993:

Fora uma vez a religido que nos disse que somos todos pecadores, por
causa do pecado original. E agora a ecologia do nosso planeta que nos
diz que somos pecadores por causa das excessivas exploracdes da
inventividade humana. Fora a religido que nos ameagou com um
julgamento final, no final dos tempos. Agora é nosso planeta torturado
gue prevé a chegada de tal dia sem qualquer intervencgdo celestial. A
revelacgdo tardia, de nenhum monte Sinai, nenhum monte do serméo (da
montanha) e nenhuma arvore de Buda, € o clamor das préprias coisas
mudas que devemos reunir na terra devastada do que fora a criagéo.3!?

310 FROGNEUX, Nathalie. Uma liberdade responsavel e descentrada em relagéo a natureza: leitura antropolégica
de Principio responsabilidade. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 437. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/472/400>. Acesso em: 21 nov. 2018.

311 |bidem, p. 439.

312 Tradugdo de: “It was once religion which told us that we are all sinners, because of original sin. It is now the
ecology of our planet which pronounces us all to be sinners because of the excessive exploits of human
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Esse trecho alerta e direciona 0 homem para uma responsabilizagéo direta para com a
natureza, e ainda, fazendo uma analogia com o juizo final, traz a questdo da imanéncia para a
discussdo. Ao responder diretamente a natureza e ao seu semelhante, sem a intervencao da graca
ou danacdo metafisica, 0 homem eleva-se ao tornar-se responsavel. As préprias coisas mudas
ou, melhor dizendo, sem voz aqui presentes se impdem clamando uma resposta em alto e bom
som.

Esse “elevar-se” nao € no sentido de um aumento de poder do homem, mas no sentido
de um acréscimo de responsabilidade, como se 0 homem saisse de sua adolescéncia tardia para
finalmente amadurecer. Maneirar sua estultice se tornou trabalho ainda mais arduo, pois o
homem se vé impedido de receber o acolhimento na providéncia divina, e hd de se ver, no
laicismo, com a objetividade das coisas terrenas. Esse homem adulto deve se instrumentalizar
para receber tamanha responsabilidade — e, pela grandeza da tarefa e exigéncia de continuidade,
atalhos ndo séo a melhor alternativa.

Como se caracteriza, entdo, essa responsabilidade? Partindo do exposto, a ética da
responsabilidade possui algumas peculiaridades, ndo é consequencialista e, segundo N.
Frogneaux, ndo é consequencialista no sentido utilitario, por ndo se balizar essencialmente nas
proporcOes das acdes e suas consequéncias. Ela se propde, contudo, a analisar os efeitos

qualitativos da relagdo do homem com o meio.

O paradoxo do descentramento interessado nos forca a dissociar a
simetria e a reciprocidade. Para Jonas, a natureza e 0 homem sdo
mutuamente interessados por suas respectivas existéncias, mas henhum
dos dois ocupa o centro.3'3

Tal posicdo principialista traz implicacBes subjacentes, como, por exemplo, o
impedimento de colocar-se algum ser vivo como cobaia de outros. Essas experimentacGes séo
mostra da posi¢do de supremacia em que o homem se colocou e se coloca até entdo. Jonas

propde uma moderacdo nas praticas cientificas, especificamente nas pesquisas, e ainda sugere

inventiveness. It was once religion which threatened us with a last judgement at the end of days. It is now our
tortured planet which predicts the arrival of such a day without any heavenly intervention. The late revelation,
from no Mount Sinai, no Mount of the Sermon and no Bo-tree of Buddha, is the outcry of mute things themselves
that we must pull together on the wasteland of what was creation.” WIESE, Christian. The Life and Thought of
Hans Jonas — Jewish Dimensions. New England: Brandeis University Press, 2007, p. 103.

313 FROGNEUX, Nathalie. Uma liberdade responsavel e descentrada em relagdo a natureza: leitura antropoldgica
de Principio responsabilidade. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 440. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/472/400>. Acesso em: 21 nov. 2018.
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uma “escala inversa de permissividade®'* que consiste em organizar uma prioridade ndo nas
experimentacOes para 0s seres que estdo em maior nimero, ou a facil disposicdo, mas em
experimentos dos mais interessados. Ou seja, quem compreende com maior aprofundamento
ou tem interesse direto nas pesquisas deve nelas se engajar preferencialmente, e em seguida

viriam aqueles com menor interesse, e assim sucessivamente. Dessa maneira,

[...] os primeiros a se submeterem a experimentacdo médica serdo 0s
médicos pesquisadores, em seguida, os estudantes de medicina etc. O
mesmo se aplica para a implementacdo de novas tecnologias: 0s
engenheiros nucleares deveriam viver proXimo as suas centrais com
suas familias etc. “Noblesse oblige” 3

Parece fazer bastante sentido que os pesquisadores se coloquem na posicdo de objeto
de suas proprias pesquisas, pois, com isso, cautelas extras provavelmente serdo acrescidas a
equacao, especialmente se familiares ou pessoas de circulos proximos estiverem integrados aos
experimentos. 1sso vale para experimentos em animais, caso em que 0s animais de estimacgao
dos pesquisadores poderiam fazer parte de suas pesquisas em laboratério.

Dessa forma, o homem, no papel encarnado de sujeito, ndo se deixa reduzir a condi¢édo
de coisa, ou reduzir os outros a condicdo de coisa. Pode-se dizer que tal escala, que se poderia
ter como base da reflexividade cientifica, “mantém a dimensdo subjetiva dos humanos que
participam de um processo de pesquisa cientifica ou de um processo tecnologico3®. Esse
poderia ser o grande parametro para as investigacoes cientificas em geral, pois com ele reduzir-
se-ia a velocidade e a amplitude dos progressos, possibilitando corre¢des de curso, evitando o

cenario devastador anunciado por Jonas:

O grande empreendimento da tecnologia moderna, que ndao é nem
paciente nem lento, comprime — como um todo e em muitos de seus
projetos singulares — os muitos passos mindsculos do desenvolvimento
natural em poucos passos colossais, e com isso despreza a vantagem
daquela marcha lenta da natureza, cujo tatear € uma segurancga para a
vida.3!
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Essa passagem ilustra a perfeicéo, e de forma sintética, o risco que se corre no avango
tecnoldgico desenfreado, no qual o tempo necessario a corregdes é suprimido, ocorrendo uma
compressdo temporal — ou, em outras palavras, pela auséncia de ciclos completos e longos,
necessarios a adaptacGes na natureza, seu balanceamento natural pode ser alterado. Para um
caminho diverso, é necessario ao homem, além de uma reducdo de ritmo, propor-se a
salvaguardar sua posicdo de sujeito, pois, para uma disposi¢cdo genuina de liberdade
responsavel, ele ndo pode se reconhecer como mero ensaio ou meio para atingir objetivos
alheios.

No passado, o risco da vida estava contido, controlado pelo todo, que promovia seu
equilibrio naturalmente. Até o0 momento, poder-se-ia explicitar a questdo da contencdo de risco
na natureza da seguinte forma: gracas a condicdo de liberdade dos seres vivos, o fracasso
sempre foi uma realidade, mas se diluia num todo maior que acabava por reequilibrar o sistema,
que seria a natureza em sua totalidade. O protagonismo do homem mudou esse equilibrio. E
chegada a hora de conduzi-lo a liberdade ndo antropocéntrica, que ndo visa desencorajar seus
feitos, mas recoloca-lo em um lugar de equidade com a natureza.'8

Os riscos a natureza, ao se ampliarem, tomam proporcdes distintas das observadas na
Antiguidade, também a metafisica deve ser repensada, pois carece de alcance interpretativo. As

metafisicas anteriores eram pautadas no sucesso, e Jonas alerta para as ficgdes da razdo, a saber:

A objecdo substancial (ndo apenas formal-epistemologica) comum que
se pode dirigir a todas essas ficcGes da razdo especulativa € a de que
elas ndo contam sobre as autogarantidas success stories do Ser, historias
que ndo podem fracassar.%°

Cada uma a sua maneira promove uma espécie de condicao estatica para a metafisica,

restando pouco para escolha. Alguns exemplos na histéria do pensamento seriam a:

[...] perfeico estatico-permanente, como o Deus sive natura de
Spinoza, ou o logos universal dos estoicos, ou o universo teleoldgico de

318 A titulo de dimensionar o aparecimento tardio do homem e da tecnologia em meio & natureza: “Se comprimir
a escala de tempo de modo que a Terra se formou ha um ano, o Homo sapiens evoluiu ha menos de 12 minutos, a
agricultura comegou ha pouco mais de um minuto, a Revolugdo Industrial ocorreu ha menos de 2 segundos atras,
o computador foi inventado 0,4 segundos atras, e a Internet menos de 0,1 segundos atras - em um piscar de olhos.”
Traducdo de: “If you compress the time scale so that the The Earth was formed a year ago, Homo sapiens evolved
less than 12 minutes ago, agriculture started just over a minute ago, the Industrial Revolution took place less than
2 seconds ago ago, the electronic computer was invented 0.4 seconds ago, and the Internet less than 0.1 seconds
ago - in the blink of an eye.” BOSTROM, Nick. The Future of Humanity. New York: Palgrave McMillan, 2009,
p. 9. Disponivel em: <https://www.nickbostrom.com/papers/future.pdf>.
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Aristoteles, eternamente movido pelo motor imével; seja no sentido de
uma dindmica escatolégica-perfectivel, como em Hegel — que pelo
menos com esse aspecto dindmico, essa opcao em favor do vir-a-ser,
revela-se como um moderno entre os metafisicos.*?

Os modelos metafisicos do passado, como se p6de examinar, ndo asseguram as
condigdes minimas para a vida no futuro. Algo de novo deve ser introduzido a esse homem de
carater ndo antropocéntrico. Estando-se ciente dos prejuizos no presente e dos possiveis riscos
futuros, Jonas inicia a formular alguns principios, que devem “[...] amparar um diagnéstico
ético de trés ambitos: (1) o que se deve esperar, (2) o que se deve incentivar e (3) 0 que se deve
evitar frente ao que se deve esperar”?!. Esse seria 0 inicio de uma movimentacéo que orientaria
para uma modificacdo de atitudes e comportamentos humanos ja no momento presente.

Para o entendimento da liberdade responsavel, Jonas vislumbra algumas formas de
utopias que precisam ser investigadas. Seriam elas trés utopias positivas e uma utopia negativa.
Entre as positivas encontram-se a utopia idealista, a utopia por objetivos e a utopia pratico-
moral. A idealista se “mantém na ilusdo do melhor e na tirania da perfeicio”3?? e despreza
intrinsecamente o presente. Exemplo dessa sdo as ja mencionadas religides e seitas que tratam
de oferecer “mundos além”. Ja a utopia como objetivo, que pode ser chamada de utopia politica
moderna, ndo € idealista, mas revolucionario-destrutiva. Vale lembrar que para esse exemplo
Jonas cita 0 marxismo, mas hé ainda as tecnologias, desde a nuclear a biomédica, que também
se enquadram nas utopias como objetivo. A similaridade entre todas elas esta no fato de
ambicionarem um progresso continuo, desvalorizando o presente e mirando o futuro. A terceira
delas, a utopia pratico-moral, seria para ele uma utopia resignada e realista, distinta da utopia
como objetivo, que é revolucionaria, e distinta da utopia como miragem, que € idealista. Nessa
a “realidade ¢é subjetivamente objetiva”3?, bastante improvavel, de arduo atingimento no curso
das a¢des humanas, justamente porque as a¢cdes humanas sdo dificeis de serem controladas.

Além das trés utopias positivas, Jonas ainda menciona uma utopia negativa ou
heuristica, a ser mencionada no Capitulo VI, que se propde a mostrar o pior cenario possivel,

contraria ao que seriam os valores mais elevados para a humanidade. Essa, de certa forma, pelo
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seu aspecto mobilizador, pode ser entendida também como uma utopia préatico-moral, cujo
“resultado nd3o ¢ um principio apoditico, mas heuristico. N&o evidente, mas provavel. Nao
definitivo, mas experimental”®?*. A utopia negativa, que poderia ser melhor designada por
antiutopia ou distopia, carrega a macula da fealdade, o que faz com que ndo seja desejavel
imagina-la, j& que o homem em seu habitual escapismo evita imaginar o que é feio. E o que
dizer entdo da fealdade que est& longe, em termos temporais, de se configurar? Serdo poucos
dispostos a imagina-la, por isso o esforco de traduzi-la e anuncia-la da forma mais palatavel
possivel, para que entdo o germe mobilizador se instale na humanidade na forma de um alerta
permanente.

O homem, diante do exposto, ndo pode fugir da acdo pratico-moral, seja ela
utopicamente negativa ou ndo: “[...] ndo ha repouso em nossa existéncia moral nem na atividade
metabolica.”?® A liberdade de existir € um processo que exige movimentos continuos, e eles
inserem 0 homem num contexto em que ndo esta garantido por nada. Isso se deve em muito
porque cada ser humano (re)comeca do zero e ndo existe continuidade entre uma relacéo e
outra. 1sso equivaleria a dizer que, em se tratando de moral, ele ndo nutre um sentido de
continuidade a realizacBes do passado, e 0 retrocesso € sempre uma possibilidade. Por essa
condicgéo de continuidade a ser conquistada pouco a pouco, evidentemente ndo se obtém saltos
gigantescos em questBes morais, como é possivel de se observar na area tecnocientifica, por

exemplo.

3.8 ANTROPOLOGIA DA AMBIGUIDADE

Para que se avance nas consideracdes pertinentes a morte, as posi¢cdes que o homem
toma em vida devem ser esgotadas, devem ser entendidas. Sob uma perspectiva micro se
referem a morte do homem, em uma perspectiva meso, se referem a morte da humanidade e,
numa perspectiva macro se referem a morte da vida em geral. Seguindo nesse caminho, além
de pensar de um deslocamento do homem de seu lugar antropocéntrico, como visto, ha de se
compreender suas aptiddes de cunho universalista, ja um tanto ostracizadas. Jonas ndo esta entre
aqueles que querem tornar o homem univoco (eindeutig), para ele, sua vocacao esta baseada

em contrastes, na diversidade de escolhas. O que equivaleria a dizer que:
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Passar de uma antropologia da ambiguidade a uma antropologia da
univocidade é, desde entdo, ndo desejavel de direito, porque isso
equivaleria a empobrecer nosso patrimoénio ou a fonte de nosso ser, mas
é também impossivel, de fato, uma vez que quaisquer que sejam 0s
contetidos abordados através da historia e das culturas, um nivelamento
se produz.®%®

Segundo Jonas, o “homem auténtico”, com seus altos e baixos, sempre existiu — e
aceitando seus altos e baixos, aceita sua liberdade. A ambivaléncia é condicdo para que a
humanidade n&o seja empobrecida. Ela ndo se comporta como 0s seres inorganicos, para 0S

quais a l6gica quantitativa se aplica a perfeicdo. Para 0 homem, a logica é outra, qualitativa:

[...] mais pode ser menos. Uma especializagdo ou um melhoramento
sobre um ponto pode engendrar uma diminuicdo ou um
empobrecimento do conjunto.3?

Desse modo, a especializacgdo ou os melhorismos em geral levam a um
empobrecimento das dimensdes do ser e a um fortalecimento da l6gica tecnocientifica. 1sso se
verifica em uma dependéncia de instituicdes, dependéncia do mercado global e dependéncia do
trabalho de outros seres humanos que produzem com exclusividade e de forma
especializadissima bens de consumo em geral. Uma mesma pessoa ndo tem a capacidade de
prover tudo que necessita para a sua sobrevivéncia. E, por mais banal que pareca, ha algumas
poucas centenas de anos o homem tinha plenas condicdes de fazé-lo. Essa teia de
interdependéncias de produtos e servigos se tornou escravizante na modernidade.

De forma sintética, pode-se afirmar que a especializacdo fortalece, de forma crescente,
as estruturas pos-industriais em que 0 homem esta inserido, mas nédo fortalece 0 homem em si,
ele é quem sai perdendo nesse contexto, ele se dilui no engendramento moderno, que tende a

desumaniza-lo.

Com efeito, a técnica e as ciéncias constituem uma armadilha para o ser
humano cuja existéncia polivalente e adaptavel se caracteriza por uma
n&o especializagio e uma multilateralidade. A confusdo entre essas duas
I6gicas que ocorre, entdo, na civilizagdo tecnoldgica ameaca o
humano.3%
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Como bem sintetiza Jonas sobre o lugar de protagonismo cedido a tecnologia e a
obrigacdo de sucesso imposta a0 homem: “Nao ha nada melhor que o sucesso, € nada nos
aprisiona mais que o sucesso.”*?° Assim, 0 homem limita-se em sua hiperespecializagdo, em
nome do perpétuo ultrapassamento e do orgulho de seus éxitos, deixando de desenvolver
habilidades diversas, o que acaba por deformé-lo, subtraindo-lhe a possibilidade de um
desenvolvimento aberto, integral. Nesse desenvolvimento integral estaria contido também um
entendimento de vida mais amplo, em que, por exemplo, o exercicio filosofico do pensar sobre
a morte perde espago por ndo guardar ligacdo direta com as atividades produtivas e
especializadas. Esse aspecto tem efeito profundo e determinante na humanidade, pois deixa
claro que a morte, tema amplo e universal, ndo instrumentaliza o0 homem para suas tarefas
diretamente produtivas, que séo, afinal, o foco principal das sociedades atuais.

Ainda se tratando de um desenvolvimento integral, Jonas, de certa forma, combate um
“elitismo” na medida em que apresenta o “ser bom” ndo baseado em atos heroicos e grandes
realizacdes, “ser bom” em seu entendimento ndo depende de melhorismos tecnoldgicos, ao
contrério, esta relacionado com o homem reavendo-se com sua existéncia livre.

O homem substitui alguns interesses em nome do préprio sucesso, pois, segundo
Bloch:

No lugar do sangue vital do touro derramado sobre os iniciados, ou da
santa ceia magica, aparece, de fato, apenas a fé no sucesso. O auténtico
impeto empreendedor ndo tem tempo para a doenca da morte; 0 seu
Jesus ndo tolera a bancarrota em lugar algum. Razdo pela qual a
América do Norte é suficientemente neopaga para substituir o cordeiro
com sua prosperity notoriamente reduzida, pelo touro vital, pelo touro
do éxito.3%

Essa € uma alusdo as estruturas econdmico-financeiras alicer¢adas no éxito balizado
pelo desempenho, como é o exemplo de Wall Street, cujo simbolo é o touro, que deu origem
inclusive a expressdo bull market, significando os movimentos ascendentes do mercado
financeiro, mas também a melhoria de desempenho nos mercados de acbes, imobiliario e

cambio.

329 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 43.

330 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducdo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2006, p. 241.



125

E preciso que se faca uma avaliacio das atividades humanas no sentido de questionar
se a performance exacerbada nas carreiras, nos negocios, nas ciéncias, nos meios académicos
agrega mais “bem” do que prejuizos a humanidade, que, de forma retroalimentar, precisa
performar cada vez mais, superando sua propria marca anterior. Talvez 0 homem precise se
“perder” em multiplas atividades ociosas, mas daquele 6cio que se liga a uma presenca
disponivel, e ndo ¢cio dirigido para finalidades produtivas. Um verdadeiro encontro com

hobbies ou a pura contemplacdo acolheria o ser vivo integral e multifacetario.

3.9 HOBBY COMO VOCACAO

Dentro do que seria uma existéncia livre, que promovesse a liberdade responsavel, o
homem também podera pensar no que fazer do seu tempo ocioso. O hobby é o lembrar-se de
como é estar vivo. E 0 mergulho na autenticidade para os homens levados a agir na forma de
autbmatos, mais perto da morte do que da vida. E a importante religagdo com a sua vontade,
pausa de seus deveres e oxigenacdo criativa. Coloca-se esse assunto, de importancia raramente
valorizada, na presente tese pelo seu valor simbélico de poder retirar o homem de sua morte em
vida.

Jonas dedica uma breve parte de O principio responsabilidade a reflexdo acerca da
pratica dos hobbies. Nao é ao acaso que faz tal mencéo, eles representam talvez a mais auténtica
expressao espontanea dos homens e sdo reflexo da negacgéo da sua univocidade. Sao praticados
em alternancia com a atividade principal ou profissional das pessoas, quando se tem vontade e,
sobretudo, a medida que trazem prazer a quem os pratica. O aspecto da alternancia se traduz da
seguinte forma: “E preciso que haja algo sério em outro lugar, que a ele se contraponha, para
que seu valor lidico se afirme.”®3! Evidentemente, se passasse a ser a atividade principal,

perderia seu status de hobby.

A escolha de um hobby significa, tdo-somente, que ndo somos
unilaterais, e que o prazer que extraimos de certas coisas e do exercicio
de certas faculdades se estende além de cada um dos campos
profissionais, com suas habilidades especiais (skills).>*?

Eles, com seu aparente papel de inutilidade, sdo parte importante na constitui¢do do

“homem auténtico”. Desse modo, o hobby ndo € um instrumento apenas de relaxamento para a
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estressante vida moderna, falar assim seria esvazia-lo de sua importancia. Ele serve de
contraponto as atividades ou ocupagdes profissionais, que precisam de “oxigénio” e
afastamento esporadico, pois € nesse movimento de aproximacao e afastamento que o homem
percebe 0 novo, se refaz e, sobretudo, se mantém apto a novas escolhas. E como se o hobby
fosse 0 mecanismo que mantém o homem atento a sua liberdade, liberdade de escolher e
liberdade de ser, é o singelo exercicio que pode salvd-lo da domesticacdo, pela simples
lembranca de que pode manter-se aberto no mundo.

A dificuldade de tal empreitada estd na submissdo teleoldgica que os homens se
impuseram, ao viver em um mundo que exige resultados, atingimento de metas e competigéo
entre pares. Parece ndo sobrar nem disposi¢do, nem tempo para 0s homens, escravizados pela

labuta, praticarem alguma coisa que nao seja voltada para fins produtivos.

[...] a ocupagdo permanente, mesmo aquela livremente escolhida, perde
a espontaneidade no seu exercicio, que é o que faz com que se mantenha
Vvivo o carater oportuno do hobby, a alegria com “outra coisa”, com esse
complemento “intitil”, pessoal e privado.3*®

Curiosamente, na atualidade, quando se procura literatura a respeito do assunto hobby,
encontram-se abundantemente alternativas de hobbies que desenvolvem a inteligéncia, por
exemplo, o que ja € um indicativo da aparente vinculacdo a intentos como aumentar a
performance. Essa melhoria na performance, ou no rendimento, esta sempre, evidentemente,
ligada & autossuperacéo ou a melhoria de desempenho para finalidades de concorréncia, seja no
mercado de trabalho, seja na vida em geral. Assim, se o hobby tem finalidades de mercado ou
encontra-se submerso na “ideologia terapéutica de controle de emogdes™*3*, perde sua esséncia.

Sob 0 manto de ideologias, os individuos, extremamente ocupados, querem crer que 0
que estdo a fazer € realmente importante. Na maioria das vezes ndo € minimamente importante,
¢ apenas “urgente”. Muito do que se faz nas engrenagens produtivas poderia ndo mais ser feito

e isso ndo traria grandes prejuizos para a sociedade,

[...] salvo a censura social. O carater fantasmagorico da irrealidade
recobre todo esse faz-de-conta, e com ele um taedium vitae
inimaginavel, cuja primeira vitima é precisamente o prazer que deveria
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ser provocado pelo hobby escolhido. Nenhuma pessoa deveria
contentar-se com um modo de vida tdo evidentemente fingido.3®

Assim, a atividade laboral, ao ndo fazer sentido, impede o prazer na pessoa, e com isso
até mesmo um hobby que rechacaria a sensacdo de tédio dificilmente sera encontrado e
desenvolvido. O ganho proporcionado no desenvolvimento de um hobby é o de afastar o homem
do bindmio sucesso-fracasso e coloca-lo em posicdo confortavel para a experimentacdo, ou
seja, promover uma abertura para o ensaio, para exercitar o supérfluo.

Segundo Bloch, o fracasso para 0 homem é o “nome da experiéncia ndo antecipavel”>%
que o impediu de atingir seus objetivos, que pode ter sido provocada por nado ter exercitado
horizontes mais amplos. Estando livre de objetivos estabelecidos, esta-se livre para o
diletantismo, para degustar, para tatear, para a experiéncia desinteressada e gque, portanto, se
autoexclui do ja mencionado sucesso-fracasso.

No entanto, Jonas faz uma importante ressalva, ressalta que a liberdade de lazer na
utopia pode ser um problema. No caso dos sistemas de governo de viés marxista, o “Estado
devera financiar o sistema universal de hobbies”3¥’, pelo bem da ordem publica. Em tal cenario,
em seu eventual sucesso, o hobby perderia seu valor, seria controlado ou pelo menos “calculado
por uma psicologia social cientifica”®*, Com a reducio da jornada de trabalho, “a ociosidade
que se tornou possivel para todos ndo pode ser tolerada pela utopia, por causa do perigo social
da anomia, talvez da loucura coletiva”®*°. Seria o fim do hobby tal como ¢ conhecido.

Como se pode observar, ndo é gratuitamente que Jonas desenvolve esse tema, que,
mesmo ndo sendo central em sua obra, recebe consideravel atencdo, pois reforca e vivifica de
forma adjacente a ideia da liberdade, que é um dos predicados do estar vivo. Afinal, o hobby é
o legitimo exercitar-se fisico, mental e emocional praticado na liberdade, que €, essa Ultima,

premissa para uma vida auténtica.
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CAPITULO IV - ONTOLOGIA DA VIDA E ETICA JONASIANA

Em continuidade ao nicleo de interesse desta tese, é chegada a hora de investigar a
passagem de uma ontologia da morte para uma ontologia da vida, como Jonas denomina. Este
topico é de importancia fundamental para alicercar a mudanga paradigmética que desloca o
entendimento da vida predominantemente cercada pela morte para a vida predominantemente
cercada pela vida. E importante frisar que ndo ocorre uma substancial mudanca na matéria que
se encontra no universo, mas no entendimento ou na forma como o homem se posiciona diante
dela.

Para situar as duas ontologias, é necessario retornar alguns milhares de anos no tempo,
e ainda retomar a questao copernicana, bem como o problema psicofisico considerado por Jonas
resultado das posicOes dualistas das quais o idealismo e 0 materialismo fazem parte.

A concepcdo humana primordial sobre a natureza baseava-se numa ontologia da vida.
Quando o homem comecou a interpretar a natureza, e a natureza de todas as coisas, partia,
assim, do principio de tudo estar vivo. Mesmo quando o homem lidava com a matéria
inanimada, como a terra, o ar, a agua e o fogo, temas bastante explorados até pelos fil6sofos
pré-socraticos, entendia estarem intrinsecamente ligados a dinamica da vida, no sentido de
estarem carregados de um carater animista®?°, visdo essa advinda das civilizagdes primitivas.

Assim, para o horizonte interpretativo em que tudo é vivo, a morte, quando é
percebida, opera como uma quebra nessa regularidade e, por esse carater contrastante, passa a

ocupar a posi¢ao de “primeiro lugar do pensamento”, segundo Geovani Moreto:

Em um universo compreendido pela abundancia e predominancia da
vida, apenas um elemento poderia constituir a contradicdo e o ponto
problematico: a morte. E certo que, “na medida em que a vida é
considerada como o estado primario das coisas, a morte destaca-se
como o enigma que perturba”, a tal ponto que, afirma Hans Jonas, “¢é
provavel que o problema da morte tenha sido o primeiro a merecer este
nome na histdria do pensamento (Principio Vida, p. 18).34

O que salta aos olhos nesse paragrafo é a morte entendida como problema ou obstaculo
a ser removido através da investigacéo filosofica®*2. O problema, que clama por uma solugéo,

é uma parte menor do todo, e ai repousa o equivoco ontoldgico, pois, como a morte esta em

340 Animismo: do latim animus; alma, vida — sugere que entidades ndo humanas possuem uma esséncia espiritual.
341 MENDES, Geovani Viola Moretto. Dass eine menschheit sei? Que haja uma humanidade? Para uma
antropologia em Hans Jonas. Tese (Doutorado em Filosofia), Pontificia Universidade Catélica do Parana, Curitiba,
2018, p. 24.

342 0 que relembra Epicuro.
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toda parte, ela ndo é o problema, ela é o todo, o problema deveria ser a vida, a pequena parte
do todo chamada vida. Essa curiosa inversao se desfez a partir da revolugdo copernicana, mas
¢ percebida com mais nitidez séculos depois, como sera visto a seguir.

As tentativas de explicacdo da morte por meio da vida post mortem sdo uma forma de
0 homem manter-se atrelado a uma espécie de ontologia da vida. Essa negacdo do
incompreensivel e suas derivacdes sdo representadas nos ritos funerérios e crengas iniciadas na
antiguidade longinqua, e consequentemente o mito e a religido sdo a maneira que o homem
primitivo encontrou para lidar com o desconhecido e com o seu sentimento de soliddo. Vale
reforgar que, para Jonas, com a chegada do pensamento moderno, uma violenta mudanca
ontoldgica ocorre: a vida deixa de ser a regra e passa a ser a excec¢do, pois o referencial é o
universo infinito, cujo arranjo se baseia na matéria inanimada. Exemplificando a ideia primitiva

de vida sobrepondo-se a morte, G. Moretto assevera:

Ao pressupor a vida como um trago fixo e estabelecido, 0 pensamento
primitivo teve de lidar com a morte assumindo que a vida ndo era uma
questdo problematica para ser abordada. O que surpreende o homem
primitivo ndo € o vir-a-ser da vida, ou seja, a pergunta sobre como a
vida entrou no mundo e como ela se mantém e se manifesta nele, mas
de que modo a morte realizou esse feito.34

Nao se cogita aqui 0 menosprezo do “homem dito primitivo”, pois, segundo Lévi-
Strauss, em O Pensamento Selvagem (La Pensée Sauvage, de 1962), esse, a exemplo dos
indigenas, conta com pensamento sofisticado, interessando-se profundamente por
conhecimento e estética, assim como os ditos civilizados®**.

Toda essa gigantesca mudanca ontoldgica ocorre precisamente no advento da
revolucdo copernicana, que postulou que os corpos celestes ndo mais orbitam a Terra, e sim 0
Sol. O modelo aristotélico-ptolomaico entra em declinio e, com intensidade crescente, a fisica
e a matematica ocupam o espacgo de protagonistas no cenario cientifico moderno, e assim o
panvitalismo entra em declinio perante o panmecanicismo. Na esteira dessa realidade, outras
disciplinas contagiam-se com essa cosmovisdo, e assim a ideia de que a vida ocorre em apenas
uma diminuta parte do universo passa a ser a concepcao dominante. Estao lancadas as bases da

ontologia da morte, segundo Jonas, para quem a vida passa a ser o problema, ja que a morte &

33 MENDES, Geovani Viola Moretto. Dass eine menschheit sei? Que haja uma humanidade? Para uma
antropologia em Hans Jonas. Tese (Doutorado em Filosofia), Pontificia Universidade Catélica do Parana, Curitiba,
2018, p. 25.

344 |evi-Strauss dialoga com Lévy Bhrul, posicionando-se contra a teoria exposta em La Mentalité Primitive, de
1925.
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a regra. A vida, que parecia ser dominante no universo, passa a estar espremida em um espago
reduzido, o restante € matéria morta, esta-se em meio a uma imensiddo de matéria inanimada.
Por ora, é importante grifar que a revolucdo copernicana deixa de heranca, com a
matéria inerte, uma realidade desprovida de finalidade. E justamente ai, com o inicio de uma
renovacao ontolégica, Jonas propde uma renovacao teleoldgica que dé sustentacéo a ela. Tendo
como ponto referencial a teoria da evolucdo de Darwin®®, que se encontra na senda do
materialismo, Jonas sugere uma subversdo ou um rompimento desse, ao tira-lo do lugar de pura
materialidade e fazé-lo encontrar a interioridade na matéria organica. O gque seria 0 mesmo que
dizer que o evolucionismo, em sua perspectiva genética, oportuniza a integracao entre matéria
e espirito. Assim, em sua teleologia, em que a vida se afirma a si mesma, o dualismo finalmente
fica para tras, abrindo caminho para 0 monismo integral, a ser examinado no final do capitulo.
A mudanca de paradigma introduzida principalmente pelas ciéncias € revolucionaria,
na medida em que € feita exclusivamente pela mdo do homem. Em outras palavras, nada mudou
na natureza em si, apenas a visdo e a postura do homem diante dela é que se modificam. Se a
prépria natureza houvesse dado saltos, mereceria outro nome que nao revolucdo. A revolucéao
comeca no pensamento, como resultante de estruturas anteriores de pensamento que ndo mais

atendem a realidade, segundo Jonas:

Falamos em revolucdo quando a mudanga em questdo — uma mudanca
coletiva nos assuntos humanos — é radical em sua natureza, abrangente
em extensdo, e concentrada no tempo: a Gltima caracteristica distingue,
inclusive, revolucdo de evolugdo. O radicalismo de uma mudanca
significa que ela atinge os préprios fundamentos daquilo que ela muda,
ndo apenas sua superficie; a abrangéncia significa que ela afeta um
amplo espectro das manifestacGes da vida, ndo apenas um fendmeno
isolado.®*

Como se pode observar, a evolucdo ocorre de forma imperceptivel, enquanto a
revolucdo, no caso a cientifica, é percebida pelas pessoas na forma de uma ruptura de padrdes
vigentes, o que € bastante perceptivel, em alguns casos provocando inclusive certo grau de
sofrimento, dado que esse progresso se da de maneira repentina e violenta, pois ela, em termos
de dimensionamento de tempo, esta relacionada a “uma unidade natural de medida: a duragao

de uma vida humana individual, a extensio de uma geragdo”34’. Mas, além de todas essas

345 O evolucionismo de Darwin, marco cientifico no século XIX, em sua consequente dimenséo filosofica, serviu
como sustentacdo ao monismo integral de Jonas.

346 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducéo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 85.

347 |bidem, p. 86.
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particularidades que a revolugdo contém, ela ainda preserva uma caracteristica, talvez a mais
importante: ter sido produzida pelo homem. Sua fonte é o homem e, portanto, sua origem esta
no pensamento.

O fendbmeno da revolucdo adensa aspectos sociais, culturais e historicos e € mais
facilmente compreendido quando j& transcorrido ha tempo suficiente para clarificar suas
motivagdes e o impacto que causou. Como “a coruja de Minerva que levanta voo ao cair do
crepusculo”, mencao hegeliana que traduz a perfei¢ao a capacidade de avaliagdo apos o términ0
de um ciclo e a elucidacdo do que ndo é claro ao senso comum: a revolucédo é o reflexo dos
saltos que o pensamento humano produz.

As ciéncias, portanto, merecem lugar de destaque nas sociedades pelo impacto que
causaram na busca pelo entendimento do universo. Assim, a revolucdo cientifica, que leva a
uma nova concep¢do de cosmos, para Jonas, trouxe trés grandes consequéncias: a
homogeneidade da natureza em todo o universo, o0 que significa que as leis ndo se aplicam
apenas a realidade sublunar; auséncia de uma arquitetura sélida do universo, ao perceber-se que
ele ndo esta organizado em circulos, como na visao aristotélica; e, por fim, a extensdo do mundo
ao infinito, preservando a perspectiva de que o universo é aberto, expande-se e possui infinitas
proporcdes. A nova fisica elimina a ideia de causalidade intrinseca ao movimento, herdada do
modelo aristotélico, e elimina também a ideia de uma teleologia na natureza. A nocdo da
inviabilidade em localizar finalidades na natureza é reforgcada pela impossibilidade de confirmé-
las segundo o padrdo moderno, qual seja, as regras matematizantes. De uma forma simplificada,
para fins de entendimento do topico, pode-se dizer que a matematica ndo se propde a dar
respostas a respeito de finalidades.

Hans Jonas aponta alguns aspectos advindos da nova concepgdo de movimento que
passa a ser hegemonica, entre eles a geometrizagdo da natureza, juntamente com a
matematizacao da fisica, e ainda a tendéncia ao estudo do movimento que passa a dividir-se em

experimentos especificos.3*® Esses aspectos fazem com que a modernidade apoie uma situacéo

388 No inicio do século XX Husserl aponta a “crise das ciéncias europeias”. Para ele, “Parte de sua critica mais
veemente, nesse sentido, é voltada para a tecnicizagdo da matematica, uma das muitas consequéncias do projeto
de matematizacdo da natureza. Para Husserl, dada como espécie de meta-movimento, a pretensdo da
matematizacdo da natureza traz consigo, por seu emprego técnico na analise do mundo, a consequéncia de reduzir
a prépria matemética a uma técnica. A matematica torna-se a Unica forma legitima de analisar a natureza,
promovendo um aprisionamento das possibilidades de percepcdo a uma conducao pretensamente objetiva, mas ao
mesmo tempo a prépria matematica é aprisionada por sua tecnicidade”. MENDES, Geovani V. M.; JUK, Joelson.
Apontamentos sobre a questdo da técnica no século XX em abordagens prévias ao pensamento de Hans Jonas.
Pensando - Revista de Filosofia. Teresina, v. 11 n. 24, 2020. Disponivel em:
<https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/article/view/11453>.
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tedrica oposta ao panvitalismo, pois na modernidade a realidade passa a compreender 0
inanimado como base do mundo governado pelas leis da mecénica, enquanto a vida é a exce¢ao.

Dessa forma, 0 homem moderno despe a realidade de sua expressdo vital, o que seria
0 oposto daquilo que 0 homem fez no passado ao impedir o entendimento da realidade negando
a morte. Assim, a convic¢do panvitalista do passado recebe seu golpe fatal, cedendo
definitivamente espago para “o mistério da morte”. Morte que, como ja mencionado, ¢ para
Jonas o primeiro tema a receber a denominagdo “problema”, e mais: “[...] ¢ o problema par
excellence”3%°,

Tendo-se em mente essa passagem de uma ontologia da vida para, modernamente, uma
ontologia da morte, Jonas busca uma nova via que atente para o risco da ndo permanéncia da
vida sobre a Terra. Ela seria uma espécie de ontologia da vida, porém distinta, com uma agucada
atencdo aos aspectos e ameacas reais de morte. Seria como uma tentativa de evitar a transicao
da vida no planeta para a morte generalizada, ou para uma integragdo com a matéria morta. Mas
ndo so. Seria diferente da antiga ontologia da vida, deixando o carater mitoldgico-religioso da
antiguidade de lado, estando agora submersa na perspectiva organica, trazendo para o primeiro
plano a finalidade intrinseca de todos os seres vivos, que € perseverar na existéncia.

Vale ressaltar que o homem, por ser, entre 0s seres vivos, 0 que mais mediagdes
promove com a natureza, no sentido de mais formas de interagdo com o meio, é 0 que possuli
mais liberdade. Isso ndo ocorre apenas pelo fato de ser um animal que se locomove, em
contraposi¢do com o mundo vegetal, mas se dd em grande medida pela capacidade de memoria
e de imaginacdo do homem. Com elas 0 homem néo apenas recorda o passado, e pode avalia-
lo, mas também projeta um futuro no qual pode prevenir e controlar eventuais perigos. A
imaginacgdo permite que o homem, uma vez que se depare com seus inUmeros equivocos, e

aprenda com eles, invente um futuro melhor, reescrevendo a realidade.

4.1 POR UMA MORTE DIGNA E DIGNIFICANTE

Em Técnica, Medicina e Etica, Jonas promove, de um lado, uma extensa avaliacio a
respeito do deslocamento do homem de sujeito da tecnologia para objeto da tecnologia e, de
outro lado, do deslocamento da tecnologia de meio para fim. Transpassando a obra de forma
diligente, os temas vida e morte se fazem presentes e sdo esmiugados, de forma bastante

detalhada, nas suas implicagfes éticas. Segundo Jonas:

349 LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. S&o Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 190.
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[...] ndo pode ser objetivo do progresso erradicar o destino da
mortalidade. Cada um de nds morreré desta ou daguela doenga. Nossa
condicdo mortal pesa sobre nds com sua dureza, mas também com sua
sabedoria, porque sem ela ndo haveria eternamente nova promessa de
frescor, originalidade e ardor da juventude: nenhum de nds sentiria o
impulso de contar nossos dias e fazé-los contar para nds. Com todo
nosso esforgco para arrancar a mortalidade o maximo que possamos,
devemos saber levar seu peso com paciéncia e dignidade.>°

Esse é o ncleo de seu pensamento a respeito da morte: devolver a ela sua dignidade e
ndo a desfigurar ao ponto de retirar-lhe seu pleno sentido. Afinal, a morte sempre foi e serad
certa, apesar de indeterminada, e essa indeterminagéo é que merece especial atengéo. !

A possibilidade de “empurrar” a morte um pouquinho para frente demanda certa
cautela. Da mesma forma, a afirmacao de que “a morte ainda se cobre com suas vestes
ultrapassadas™®? ndo autoriza sua completa desfiguragdo, desnuda-la e, posteriormente,
envolvé-la em nova roupagem € risco que exige prudéncia. Ha de se observar qual o custo que
essa mudanca, em termos de ganho de tempo, gera: custo ambiental, social, financeiro, entre
outros. Ndo se coloca aqui a utopia da imortalidade, apenas os pequenos ganhos temporais, em
que a morte é ludibriada em dias, meses ou até anos. Quais 0s reais ganhos de toda essa
ambicdo? Se a morte chega para lembrar ao homem que a vida é um periodo curto de realizacfes
arriscadas que, como tudo que é organico, chega ao fim por extenuacdo (ou precocemente, por
acidentes), ndo ha acréscimo algum, em termos de dignidade, para esse adiamento. Ndo ha
nenhum ganho para o ser que justifique os custos a ele impostos, custos que recaem, alias, sobre
o proprio ser e seus descendentes. E uma prorrogacao que ndo traz nenhum sentido substancial,
anao ser a ilusdo de doma, pois a ideia aqui é: domando a morte, sera possivel domar a natureza.
Notdrio engano que rememora 0 equivoco baconiano.

O caso especifico do prolongamento da vida que consome muitos recursos naturais
deve ser exaustivamente pautado nas discussdes dentro das sociedades, auxiliando os homens
em sua singularidade a pensarem o coletivo. Pois é o coletivo que sofre com os milhGes de

escolhas individuais.

350 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagéo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 153.

%1 Por a morte estar sempre em aberto, mas ser necesséria, Jonas, n’O principio responsabilidade, pontua a
importancia do memento mori na vida de cada individuo, como um lembrete, algo simbélico, da fragilidade da
vida, € “[...] como ele [0 memento mori] seria afetado pelo fato de que 0 momento dessa morte possa se prolongar
indefinidamente [...]”. JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugéo de Marijane Lisboa e Luiz Barros
Montez. 22 ed. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 59. Na hipétese da hiperdilatacdo de uma vida,
0 signo pode perder totalmente seu valor, e assim os signos da morte, a exemplo dos presentes nas artes visuais,
cemitérios, literatura, desapareceriam como tal, ou seriam totalmente ressignificados.

32 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Vol. 3. Traducdo e notas de Werner Fuchs. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2006, p. 242.
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Curioso é que 0 homem é engolido por um novo paradoxo: mais tecnologia para domar
a morte leva-o mais aceleradamente em dire¢do a morte, o que faz com que desenvolva mais
tecnologias para doma-la, e assim por diante ad aeternum, ou até que a morte chegue para todos
0s seres vivos — fim do paradoxo.

A chave para buscar a fuga do paradoxo seria a mencionada evolucdo. Ela pode ser a
verdadeira antitese para esse circulo vicioso, que leva o homem a destruicéo total, pois o liberta
da cadeia de acontecimentos que degradam a vida, deixando que siga seu fluxo sem a aceleragéo
tecnoldgica que o torna refém. Pode parecer uma obviedade, mas buscar trazer de volta a ideia
do lentissimo ritmo da evolucdo € a forma de preservar a dignidade no morrer, reconciliando-o
com o ritmo da natureza, como preconizavam os filésofos do Pértico.

Essa fuga do paradoxo seria um grande movimento que demanda um entendimento em
escala planetaria, incluindo instituic@es, cientistas, governantes etc., mas também deve ter lugar
na singularidade, na unidade indivisivel da sociedade: os individuos. Chegando-se aos
individuos, algumas escolhas nesse sentido podem tomar lugar. Percebem-se movimentos de
pessoas que, mesmo tendo acesso, seja financeiro, seja tecnologico, ao prolongamento da vida
e a hibridizacdo, desprezam essas alternativas de forma inclusive antecipada. Exemplo disso
sdo as DAVs - Diretivas Antecipadas da Vontade, também conhecidas como Testamento Vivo
nos paises de lingua espanhola, Testamento Vital como é chamado em Portugal ou o Living Will
(testamento vivo) como é conhecido na América do Norte. Esses documentos, que diferem entre
si, expressam a vontade de quem, doente ou até mesmo acidentado, ndo tem condicdes de
manifestar sua vontade. Para isso, essa pessoa deixa, antecipadamente, expressas as diretivas
gerais ou especificas sobre determinados atos a serem executados quando ela ndo estiver em
estado consciente ou apta a fazer escolhas. Essas disposi¢BGes estdo ligadas diretamente a
dignidade do viver ou do morrer, na medida em que a pessoa escolhe néo aceitar a colocagao
de um membro bidnico, por exemplo, ou opta pela ndo amputacdo de algum membro de seu
corpo, ou ainda ndo permite a manutencdo de sua vida ligada a aparelhos, como no caso de
perda da plena consciéncia. Essas mencdes sdo apenas exemplos que ilustram a consciéncia de
alguns com relacédo a sua prépria dignidade no viver e no morrer.

Assim, uma integracao entre morte e vida se torna possivel, como menciona Padre Leo

Pessini, doutor em Teologia Moral e Bioética:

E necessario cultivar a sabedoria de integrar a morte na vida,
entendendo-a como parte integrante desta. A morte ndo é uma doenca
e ndo deve ser tratada como tal. Ndo somos doentes nem vitimas da
morte! Podemos ser curados de uma doenca classificada como mortal,
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mas ndo da dimenséo de nossa mortalidade. A nossa condicdo de existir
como seres finitos ndo é uma enfermidade! Quando esquecemos isso,
acabamos caindo na tecnolatria e na absolutiza¢do da vida biologica
pura e simplesmente. Nesse contexto, 0s instrumentos que deveriam ser
de cura e cuidado se transformam tragicamente em ferramentas de
tortura.®3

Essa é a dimenséo que urge ser dada ao morrer, ndo apenas um destino biologico, mas

ontoldgico capaz de acolher o aspecto organico, espiritual, coletivo e ético do ser.

4.2 ETICA DA RELACAO HOMEM/NATUREZA

O imaginario humano (ainda) preserva a ideia de que a natureza como um todo néo se
altera com os projetos e as faganhas do homem. Embora sua autoimagem seja de um idealizador
de grandes obras, diante da natureza sempre se soube pequeno. Pequena ndo é sua
impertinéncia, e isso muda a relacdo do homem com a natureza gradualmente ao longo do

tempo. Segundo Jonas, 0 homem sempre acreditou que a natureza e suas forcas geradoras:

[...] ndo sofrem dano real quando, das suas grandes extensdes, ele
recorta 0 seu pequeno reino. Elas perduram, enquanto 0s
empreendimentos humanos percorrem efémeros trajetos. Ainda que ele
atormente ano ap6s ano a terra com o arado, ala é perene e incansavel,
ele pode e deve fiar-se na paciéncia perseverante da terra e deve ajustar-
se ao seu ciclo. Igualmente perene é o mar. Nenhum saque das criaturas
vivas pode esgotar-lhe a fertilidade, os navios que o cruzam ndo o
danificam, e o langamento de rejeitos ndo é capaz de contaminar suas
profundezas. E, ndo importa para quantas doengas 0 homem ache cura,
a mortalidade ndo se dobra a sua astlcia.®*

No passado as interferéncias do homem ndo eram suficientes para perturbar o
equilibrio da natureza. Ela mantinha-se inalterada em sua capacidade de se autorregular, e o
homem, por sua vez, destemido, sempre avangou em suas ambigdes e na domesticacdo da
natureza para servir a propositos mais diversos. “O homem ¢ o criador da sua vida enquanto

humana, submetendo as circunstancias a sua vontade e necessidades, e, exceto contra a morte,

353 PESSINI, Pe. Leo. Medicina brasileira e ética: Uma leitura sobre terminalidade e espiritualidade nos cddigos
de ética médica brasileiros e sobre diretrizes éticas de alguns paises. Vida Pastoral. Sdo Paulo, ano 52, n. 276,
jan./fev. 2011. Disponivel em: <https://www.vidapastoral.com.br/artigos/bioetica/medicina-brasileira-e-etica-
uma-leitura-sobre-terminalidade-e-espiritualidade-nos-codigos-de-etica-medica-brasileiros-e-sobre-diretrizes-
eticas-de-alguns-paises/>.

354 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 32.
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ele nunca esta desamparado.”®>> A morte é talvez o ltimo terreno sobre o qual o homem ainda

ndo avangou com a certeza de seu poder de dominagéo absoluto. Segundo J. Oliveira:

O homem técnico ¢é aquele que adquire o direito de explorar a natureza
de forma ilimitada porque ele € o Unico portador da subjetividade e ela
deve fornecer todo o material para a realizacdo de suas necessidades.
Serva das vontades humanas, a natureza é privada de dignidade prépria.
Eis o cimulo do antropocentrismo que marcou, segundo Jonas, todas as
éticas tradicionais. Tal posi¢do impde uma separacao entre 0 ser e a
natureza, o valor e a vida, o ser e o dever ser. A moralidade, nesse caso,
fica reduzida ao bem humano, e s6 pode ser pensada no horizonte intra-
humano, ou seja, a partir das relagdes entre um ser humano e outro, no
espaco artificial da “cidade”, ao qual todas as éticas até agora estiveram
confinadas. A “cidade”, como espacgo geografico e politico, ¢ o lugar da
ética.®®

Foi assim que, em meio a natureza, nasceram as cidades, e com elas “criou-se um
equilibrio dentro do equilibrio maior do todo”%’. Elas tornam-se o dominio do homem e sio de
sua inteira responsabilidade. Assim, “o que permanecia era a natureza, o que mudava eram suas
proprias obras™3®, A natureza sempre cuidou de si e cuidou do homem, viabilizando suas
necessidades. O homem, com acesso sempre ilimitado a natureza, utiliza-se de sua inteligéncia
e inventividade, sem a necessidade de uma ética que paute suas acdes para com ela. O que sera
articulado mais a frente no texto é a preméncia que Jonas propde de se renunciar ao
antropocentrismo para que, juntamente com a ética da responsabilidade, se possa preservar a
dignidade propria do homem. Com isso, abre-se espaco para revalorizar a natureza. E, “dando
novo valor para a natureza, Jonas acaba, portanto, renovando o valor da propria
humanidade™*°.

E importante notar que Jonas “[...] ndo defende uma moral naturalista, afastando-se

assim do que ficou conhecido como falacia naturalista”®®, Isso porque Jonas ndo procura

defender uma origem evolutiva para a moral, 0 que entende € que o buscar o valor é um atributo

355 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducéo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. S&o Paulo: Paulus, 2017, p. 25.

36 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 141.

357 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lishoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 33.

3% |bidem.

39 OLIVEIRA, op. cit., p. 142,

360 SGANZERLA, Anor. Biologizagdo do ser moral em Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 25,
n. 36, 2013, p. 155. Disponivel em: <https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/667/595> Acesso
em: 16 ago. 2018.
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intrinseco ao homem. *** O bem n&o esta assegurado pela evolugdo, mas é uma possibilidade
nela presente.

Para ele, a responsabilidade do homem é um dever ontoldgico, e ndo apenas moral, 0
que equivaleria dizer que, “reinserido na natureza, o homem reafirma-se numa espécie de
ontobiologia e sua proposta classifica-se como uma biologizagio do ser moral”’*®?. O sentido de
dever aqui é substancialmente diverso do kantiano, que preconizava ser o dever fruto da
racionalidade humana. Aqui, para Jonas, “o dever ¢ inato a ontologia humana do ser
responsavel”33,

Pode-se afirmar que, em Jonas, a responsabilidade do homem repousa ndo apenas em
sua razdo, mas em sua instancia bioldgica. Para ele, a responsabilidade vinculada apenas a razao
seria desmerecer toda a sua natureza bioldgica, que nao s6 ndo é desprezivel, mas antecedente
a razdo. Além disso, ao vincular a responsabilidade a instancia biolégica do homem, o que
ocorre é uma extensdo de responsabilidade a tudo que seja bioldgico extra-homem, um universo
abundantemente maior do que o que se restringe apenas ao homem. Nesse movimento de
expansdo da responsabilidade que passa do biol6gico-homem ao biolégico em geral, pode-se
ampliar mais ainda a responsabilidade ao néo bioldgico, ou seja, aquilo que esta em contato
com toda a biosfera, e assim nasce a responsabilidade também acerca do inanimado que é usado
COMO recurso aos seres vivos, como agua, minerais e uma infinidade de elementos disponiveis
na natureza.

Faz-se necessario aclarar e aprofundar o que seria a posi¢do ética do homem para com
a natureza, comparando o passado com o presente. Para 0 homem, sua interagcdo com a natureza

nunca tinha sido merecedora de preocupacdes de ordem ética.

Todo o dominio da techne (habilidade) era — excecdo da medicina —
eticamente neutro... ... a atuacdo sobre objetos ndo humanos nao
formava um dominio eticamente significativo.%

31 A origem da falacia naturalista esta na bifurcagéo entre o dever ser e o ser. Em outras palavras, pode-se dizer
gue de sentencas descritivas ndo se podem deduzir sentengas prescritivas e, assim, juizos de valor — de fatos (o €)
ndo se podem extrair normas (o deve ser), pois trata-se de relagoes diferentes. Premissas éticas (o0 dever ser) nao
podem ser logicamente deduzidas de premissas ndo éticas (0 ser). SGANZERLA, Anor. Biologizacao do ser moral
em Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 25, n. 36, 2013, p. 158. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/667/595> Acesso em: 16 ago. 2018.

362 |hidem, p. 156.

363 |hidem, p. 174.

364 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 35.
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Segundo Jonas, 0 campo da ética se restringia a assuntos inter-humanos, ou “de cada
homem consigo mesmo; toda a ética tradicional ¢ antropocéntrica”®®°, Essa ética heleno-
judaico-cristd encontrada no Ocidente mantinha-se inalterada em sua esséncia, ndo permitindo,
ou ndo aceitando, reconfiguracoes.

Outra caracteristica da ética vigente é a de concentrar-se na praxis ou em um alcance
imediato, excluindo implicagdes de longo prazo. Assim, “hipotecamos a vida futura em troca
de vantagens e necessidades atuais a curto prazo”3®®, Faz-se presente necessariamente uma
proximidade com o objeto, tanto em relacdo a tempo como a espaco ou localizagdo geografica.
O horizonte de acdo do homem era sempre curto; para horizontes muito alargados, a resposta

seria entregar ao destino, como mencionado por Jonas:

O alcance efetivo da acdo era pequeno, o intervalo de tempo para
previsdo, definicdo de objetivo e imputabilidade era curto, e limitado o
controle sobre as circunstancias. O comportamento correto possuia seus
critérios imediatos e sua consecugdo quase imediata. O longo trajeto das
consequéncias ficava ao critério do acaso, do destino ou da providéncia.
Por conseguinte, a ética tinha a ver com o0 aqui e 0 agora, cOmo as
ocasifes se apresentavam aos homens, com as situagdes recorrentes e
tipicas da vida privada e pablica. O homem bom era o que se defrontava
virtuosa e sabiamente com essas ocasides, que cultivava em si a
capacidade para tal, e que no mais conformava-se com o
desconhecido.®*’

O homem precisa buscar agdes mais afirmativas frente ao seu futuro, faz-se necessario
comecar a formular o que deverd fazer, encarando uma mudanca radical em seu modus
operandi. O sentido da mudanca que o homem atual precisa adotar mostra que ndo basta saber
do que fugir, o tempo presente exige uma maior consciéncia do que fazer. No prognéstico
moderno o homem ndo sabe ao certo seus passos, sabe apenas que precisa inicia-los e que
precisa escapar da ética da qual se serviu até os dias de hoje. A sensatez em se saber 0 que deve
ser evitado é o comeco do delineamento do que devera ser buscado no futuro, ai repousa a chave
de um novo caminho ético.

Esse padrdo ético, aplicavel a todas as interacbes do homem, também pode ser
analisado na perspectiva da morte em si, cujo alcance seria exclusivamente pensado em termos

contemporaneos, e nunca em uma perspectiva que abrangesse geracgdes futuras, por exemplo.

365 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 35.

366 1dem. Técnica, medicina e ética. Traducéo do original alem&o do grupo Hans Jonas da Associagdo Nacional
de Pés-Graduacdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 54.

367 |dem, op. cit., 2006, p. 36.
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A ética tradicional circunscreve-se ao circulo imediato da agdo. Para ilustrar esse ponto, Jonas
se da conta de que a prdpria guerra mata as pessoas do ponto de vista individual, mas as guerras
modernas, e possivelmente as futuras, amparadas pelo uso massivo da técnica, gerardo ‘“um
perigo sem precedentes no que tange aos riscos de desaparecimento da vida”3®. Ou seja, faz-
se necessaria uma ampliagdo no entendimento das fronteiras temporais da agdo humana. “O
universo moral consiste nos contemporaneos, e 0 seu horizonte futuro limita-se a extensao
previsivel do tempo de suas vidas”3%°, porque a ética que chega até nds opera quase que

exclusivamente no momento presente. Segundo Frogneux:

E mesmo uma constante antropoldgica, uma constante da nossa
dimensdo moral de ndo se inclinar ao passado e de ndo preparar o
futuro.®"°

Dessa forma, a ética presente, por ndo ser cumulativa, coloca 0 homem na delicada
situagdo de recomeco: “[...] todo o ato recomega do zero”*"!. E assim, devido a essa limitagao,
0 homem perde a chance de consolidar avangos expressivos também em questdes éticas, ao

contrario do que obtém nas areas de ciéncia e tecnologia, nas quais progressos sao visiveis.

4.3 FORMULANDO A ETICA JONASIANA

Para fugir do vacuo ético em que o homem se encontra e iniciar a formulacdo de uma
ética, faz-se necessario lancar luz as questdes que seriam problematicas para o seu
estabelecimento. Segundo Jonas: “Trata-se de saber se, sem restabelecer a categoria do sagrado,
destruida de cabo a rabo pelo Aufklarung (iluminismo) cientifico, é possivel ter uma ética que
possa controlar os poderes extremos que hoje possuimos e que nos vemos obrigados a seguir
conquistando e exercendo®'2, A esse respeito, de forma sintética, Jonas abre o prefacio d’O

principio responsabilidade mencionando:

368 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 60.

369 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 36.

370 FROGNEUX, Nathalie. Uma liberdade responséavel e descentrada em relagdo a natureza: leitura antropoldgica
de Principio responsabilidade. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 450. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/472/400>. Acesso em: 21 nov. 2018.

371 JONAS, op. cit., p. 40.

372 |bidem, p. 65.
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O Prometeu®” definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia
confere forgas antes inimaginaveis e a economia o impulso infatigavel,
clama por uma ética que, por meio de freios voluntarios, impeca o poder
dos homens de se transformar em uma desgraca para eles mesmos.%"

Para o Filésofo o referido desafio ocorre mediante imensos contrastes, “[...] trememos
na nudez de um niilismo no qual o maior dos poderes se une ao maior dos vazios; a maior das
capacidades, a0 menor dos saberes sobre para que utilizar tal capacidade”®”®. Dessa forma, 0
niilismo, o dualismo, o existencialismo e o gnosticismo sdo objetos de andlise e reviséo
criteriosa por parte do Filésofo para que a formulacdo de sua ética possa emergir com mais
vigor e livre, o tanto quanto possivel, de objec6es infundadas.

Jonas tem como eixo central de sua obra a critica ao dualismo, e a medida que ele
desenvolve suas ideias observa-se seu empenho em resolver essa questdo, fortalecida na
concepcao cartesiana®’®. Ele ndo estd a pensar sobre o tema sozinho. O dualismo cartesiano
figura na modernidade para o Filésofo Alfred North Whitehead (1861-1947) como uma
“bifurcagdo da natureza”, existindo uma cisdo entre duas zonas ontologicas na natureza: de um
lado, os objetos em si e, do outro, valores e sensa¢cdes impostos sobre eles ou suscitados por
eles. Seu foco esta na relacionalidade, no devir e no processo. Whitehead criticava a visdo
mecanicista do mundo, o que chamava de falacia da concretude deslocada. Respeitando
algumas diferencas, visdes dualistas ou dicotbmicas sdo uma constante na filosofia, como

exemplo pode-se citar também o Filésofo E. Bloch, que afirma a respeito do dualismo:

A consciéncia esclarecida da vida capitula perante a morte, a
consciéncia religiosa corta-a em duas, mas o n6 gérdio em parte alguma
foi verdadeiramente tragado na vitoria.>”’

Para ele, a racionalidade ndo resolve a questdo da morte, tampouco o dualismo o faz.
Jonas esta de acordo com seu contemporaneo em sua afirmacédo e, ao longo de seu percurso

filosofico, busca entender os problemas do dualismo, iniciando por sua origem mais remota.

373 Na mitologia grega, Prometeu, o ardiloso titd dotado de imensa criatividade e coragem, cocriador da raca
humana, é acorrentado por roubar o fogo dos Deuses e entrega-lo aos homens. Liberto das correntes por Héracles,
pode finalmente usufruir o objeto de seu roubo, o que Ihe permite desfrutar do conhecimento interagindo e
modificando livremente a natureza.

374 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 2% ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 21.

375 | bidem.

376 para alguns, a obra jonasiana é vista como fragmentada, mas pode-se observar uma unidade em seu pensamento
subdividida em trés fases: os estudos da gnose, do fendmeno da vida e da ética da responsabilidade.

377 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filosofica de Coimbra. Coimbra,
V. 2, n. 4, 1993, p. 412. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/pdf/19130564.pdf>. Acesso em: 20 mar.
2018.
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Na porcao inicial de sua trajetdria, Jonas parte do estudo do gnosticismo, mas ndo do ponto de
vista teoldgico ou historico, e sim do ponto de vista filosofico®’®, mostrando as consequéncias
filoséficas do gnosticismo para a cultura ocidental, entre elas o carater desmundanizante do
dualismo gnostico em sua rejei¢do aos vinculos com o mundo. Entre seus estudos sobre a gnose
e 0 desenvolvimento de sua Etica da Responsabilidade, existe um periodo voltado “a filosofia
da biologia que constitui, portanto, a mediagdo ou o elo de transic¢ao entre esses dois importantes

momentos de seu pensamento”’®, Com relacio ao gnosticismo, segundo Jelson Oliveira, Jonas:

[...] ensaia uma comparagdo experimental entre 0 movimento gnostico
e duas correntes contemporaneas da filosofia: o existencialismo e o
niilismo. Sua proposta é mostrar que ha uma caracteristica partilhada
entre aquilo que ele chama de niilismo gnostico e o existencialismo
contemporaneo: o dualismo cosmoldgico, antropoldgico e teoldgico.
Homem e mundo, homem e Deus, Deus e mundo: pares opostos que
contam a historia da cultura ocidental e que Jonas entende terem se
apresentado ja nos primoérdios do cristianismo. Para Jonas, o “homem
gnéstico é arremessado numa natureza antagonista, antidivina e,
portanto, anti-humana; o0 homem moderno, numa natureza indiferente.
(RG, p. 355)"%¢0

Essa indiferenca com relacdo a natureza tem véarios desdobramentos e esté na raiz do
posicionamento do homem moderno, que sera visto a seguir. No “Nono Ensaio” de The
Phenomenon of Life, chamado “Gnosticism, Existencialism and Nihilism”, Jonas traca,
inicialmente, um paralelo entre o Existencialismo e o Gnosticismo. Os dois movimentos,
mesmo distantes temporalmente, compartilham algumas semelhancas, entre elas a negagéo de
que o cosmos tenha sido criado para o bem, que se relaciona com a falta de finalidade da
natureza e a ideia de que os individuos estdo acima das leis morais. Eis o niilismo, “uma
tentativa de fuga e de negacao da realidade terrena, na qual o0 homem se encontraria preso e
impedido de realizar-se em sua autenticidade8!. Além disso, para Jonas, o conceito de niilismo

indica que:

378 O que implica, em Jonas, “impor & multiplicidade dos fatos historicos uma matriz existencial, de perguntar a
histéria a respeito do espirito que a orienta, sob a perspectiva filosofica ontolégico-existencial da pergunta sobre
a autenticidade da vida humana”. OLIVEIRA, Jelson. Negacdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da
tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS, 2018, p. 173.

379 FONSECA, Lilian Simone G. Hans Jonas responsabiliza a técnica pela atual crise ambiental? Revista de
Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 468. Disponivel em: <https://periodicos.pucpr.br/
index.php/aurora/article/view/487>._Acesso em: 8 nov. 2018.

380 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 45.

381 |dem. Negagcdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS, 2018, p. 170-
171.
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[...] os fendbmenos historicos do gnosticismo e do existencialismo ligam
a Antiguidade a Modernidade e partilham o sentido de uma negacéo do
mundo cujo resultado € o antinomismo, o0 amoralismo, o libertinismo, o
ascetismo, a crise da temporalidade, a hostilidade e/ou indiferenca em
relacdo a natureza. Essa situacdo € agravada pela crise dos valores
capazes de orientar as praticas do homem contemporaneo, agora
sozinho (sem Deus), lancado em um mundo indspito que ele se
empenha em dominar, embora ndo saiba qual o sentido de sua acédo e
ignore os perigos advindos da ambiguidade e da magnitude de seu
poder. 382

Jonas ressalta que o individuo, estando livre de leis enraizadas na natureza, esta livre
para criar valores a partir de suas proprias perspectivas, “para além do bem e do mal”. Isso
confere ao homem o poder de visualizar um futuro ampliado, mas sem principios restritivos
para a estabilizacdo do presente. Corroborando essa afirmacédo, o existencialismo deixa como
legado a separacdo do homem e do mundo e conduz a “[...] uma perda da ideia de um
cosmos”®®, e ainda, levado ao extremo, afirma que a natureza ndo humana n&o possui valor,

tampouco finalidade.

O resultado é um afastamento do homem em relagdo ao mundo na
forma de uma desobrigagdo em relacdo a ele. O mundo, neutro e
objetivo, desprovido de valor a ndo ser aquele que o sujeito lhe impde,
ja ndo supde que do ser possa derivar algum dever ser .38

Em sua concepgao, “nenhuma filosofia mostrou menos interesse pela natureza do que
0 existencialismo, que nega a dita natureza qualquer vestigio de dignidade”3®® e insiste em
perceber apenas o homem. No existencialismo a natureza se reduz a um ai no mundo, e 0
existencialismo ainda “teria retomado a tese do antigo niilismo agnoéstico, no qual 0 projeto do
homem vai do nada ao nada”3®. Para ele, o existencialismo “é a mais completa expressio de
um vécuo ético”3" ao afirmar que a obrigacdo é uma invencdo humana e que os demais seres
vivos sdo indiferentes & experiéncia de obrigacdo. A propria figura de Deus, que para 0s
existencialistas estd morto, e para 0s agnosticos se encontra ausente, guarda certa semelhanca,
pois, no final das contas, em ambos os casos deixa 0 homem abandonado em si, enquanto Deus

ndo da sinal de sua existéncia. Com formacdo robusta na Cabala judaica e sua visdo nédo

382 OLIVEIRA, Jelson. Negacdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 24.

383 |dem. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 49.

384 |bidem, p. 51.

385 |hidem, p. 51.

3% |hidem, p. 51.

387 JONAS, Hans. The phenomenon of life. New York: Ed. Northern University Press, 2001, p. XIII.
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trinitéria e antiniilista, Jonas sugere um Deus ndo ausente, e sim manifesto nas coisas do mundo,

pois para ele:

A poténcia divina ndo é suprimida, mas transposta para o interior das
coisas e das pessoas, onde ela permite superar a ameaca do nada e
vencer os ataques do mal.33®

Com sua viséo integra a natureza no divino, juntamente com o homem, evocando o
Deus Sive Natura®?® de Espinosa. A medida que Jonas elabora a concepgao de ética, propde, ao
contrario dos existencialistas, que a natureza € essencialmente boa e merece ser cuidada para
que também cuide do homem, sua mais sublime criacdo, e ele possa continuar a ser. Ao homem
cabe parar de pensar na natureza Como um Mero recurso, e passar a pensa-la como fonte de
valor. Essa posigéo difere da encontrada na moderna filosofia, bem como na fenomenologia de
Heidegger, na qual ainda prevalece uma intensa divisdo entre 0 homem e a natureza. Mesmo
na obra Heidegger, na qual o homem ¢é forcado a descer de seu patamar metafisico e a viver em
sua esséncia provisoria (Dasein), a divisao ainda persiste, 0 homem apenas esta mais préximo
da natureza. Para Heidegger, a natureza ndo possui valor intrinseco, pois o existencialismo “vé
o mundo como desnaturalizado, disponivel para a apropriacio por parte do homem?.3%

Para que o homem deixe de pensar a natureza como mera provedora, € importante
compreender e valorizar a dimensdo organica como constituinte do humano, tendo em mente
uma formula que simplificadamente seria: “derrubar, por um lado, as barreiras antropocéntricas
da filosofia idealista e existencialista e, por outro, as barreiras materialistas das ciéncias
naturais”?.

Jonas faz também uma comparacao entre o niilismo gndstico e o niilismo moderno, a

respeito da indiferenca do homem em relagcdo ao mundo, segundo J. Oliveira:

Jonas tem ciéncia de que a crise produzida pelo niilismo moderno tem
uma “maior profundidade” e ¢ “infinitamente mais radical e
desesperada do que o niilismo gnoéstico” (RG, p. 356). O que faz mais
grave a situacdo moderna em relacdo a antiga ¢ a “despreocupagdo em
relacdo a natureza” descrita como “um verdadeiro abismo” (RG, p. 356)
marcado pela indiferenca remanescente da metafisica dualista. A
indiferenca em relagdo ao mundo €, portanto, produto do dualismo e

38 | ANGLOIS, Luc; ZARKA, Yves Charles. Os fildsofos e a quest&o de Deus. Tradugéo de Luiz Paulo Rouanet.
S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2009, p. 403.

389 Do latim, Deus ou Natureza.

3% Cf.. OLIVEIRA, Jelson. Negac&o e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul:
EDUCS, 2018, p. 123.

391 1dem. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lishoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 7.
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marca principal da moralidade moderna. Apoiado apenas no presente,
0 homem moderno passa a afrontar sua consciéncia da finitude com a
afirmagdo absoluta da fruicdo despreocupada (“comamos e bebamos,
que amanha morreremos”) (RG, p 356).3%

Essa fruicdo despreocupada transcende o exemplo do comer e do beber e serve para
todos os recursos naturais disponiveis ao homem, que passam a partilhar a mesma visdo niilista,
cuja origem remonta ao dualismo.

Pode-se ainda apresentar mais uma especificidade em se tratando do niilismo abordado
por Jonas: o niilismo contemporaneo, subsequente ao gnostico, ou antigo, e ao moderno.
Segundo Avishag Zafrani, “[...] o niilismo antigo percebe um cosmos hostil, o niilismo moderno

e contemporaneo uma natureza ou ambiente indiferente’”3%®

, porém esse ultimo “[...] ¢ ainda
mais radical que o antigo e o moderno, na medida em que nao ha aqui transcendéncia redentora
sustentando o sentido da existéncia”®®*. Pelo exposto, ¢ razoavel afirmar que “Todo o
pensamento de Jonas, nesse sentido, converte-se numa posigdo contra 0s aspectos dessa crise
provocada pelo dualismo’3%.

Observa-se, assim, a génese de seu pensamento, e partindo dela o desafio que Jonas se
pde é o de fundamentar uma ética universal e, junto a ela, unificar a exterioridade e a
interioridade, em outras palavras, resolver o problema da dualidade (“fenomenologia da vida”

de Jonas)®%. Essa dualidade que, conforme o modelo cartesiano, gerou uma:

[...] separacéo entre matéria e mente resultou na possibilidade de duas
formas opostas de explicagdo da realidade. Na perspectiva critica de
Jonas, a oposicao entre materialismo e idealismo agrava o0s equivocos
na compreensdo da vida, sobretudo no que diz respeito a sua dimensédo
interior. Isso porque passam a existir duas opgOes: entender tudo como
consciéncia ou aceitar a afirmacao de que tudo € matéria. Desse modo,
0 que ocorre é a formulacdo de monismos entendidos como
particulares.®’

De fato, Jonas prop8e nao apenas a superacdo do dualismo, também uma ruptura com

ambos 0s monismos particulares frutos do pds-dualismo, conhecidos como idealismo e

392 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 53.

3% |dem; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 184.

3% |bidem, p. 184.

3% OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 53.

3% |hidem, p. 68.

397 GOES, Paulo de. O problema do suicidio em Santo Agostinho a luz do De civ. Dei, I. Tese (Doutorado em
Filosofia), Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP,
Campinas, 2004, p. 40. Disponivel em: <http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279841>. Acesso
em: 1° out. 2021.
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materialismo. Conclui-se dai que sua proposta seria 0 que se pode chamar de uma ampla
filosofia da vida, dentro da qual tanto as filosofias do organismo como as da mente estariam
compreendidas. Exemplificando essa integracédo, Jonas reforca ainda que o corpo organico é o
“locus privilegiado” para o conhecimento da vida, e a ele é acrescido o “conhecimento que goza
o espirito puro, matematico”%, Isso tudo torna 0 homem um ser integrado em si mesmo, e com
essa inteireza se coloca em posi¢do de maior compreensdo da vida como um todo, pré-requisito
para uma relacdo ética com a natureza. Pelo exposto, fica evidente seu esforco de refundar a
filosofia com base na ontologia e na ética.

Ap0s a avaliacdo ontoldgica, pode-se dizer que a ética que se faz necessaria exige uma
abrangéncia muito maior do que a existente, ndo apenas com rela¢do ao ser em si, mas também
uma ampliacdo de ordem planetaria, que extrapole o ser. Para que isso seja possivel, algumas
premissas devem ser respeitadas com relacdo ao contetido de universalidade que essa filosofia
se propde a oferecer. Ela busca um sentido ético que contenha validade universal, em outras
palavras, independentemente da pessoa que a enuncia, ou do local onde é formulada, deve ser
aplicavel as sociedades em geral, o que seria 0 mesmo que dizer que deve se sobrepor as
diferencas humanas, atravessando particularidades.

E relevante enfatizar a suspensdo da reciprocidade no agir como condicdo para
delinear a tdo necessaria ética futura. Segundo Jonas, a ideia tradicional de direitos e deveres
precisa ser revista, pois ela repousa na premissa da reciprocidade:

[...] segundo a qual o meu dever é a imagem refletida do dever alheio,
que por seu turno é visto como imagem e semelhanga de meu proprio
dever, de modo que, uma vez estabelecidos certos direitos do outro,
também se estabelece o meu dever de respeita-los e, se possivel
(acrescentando-se uma ideia de responsabilidade positiva), promové-
los.3%®

Para os objetivos que ora se busca esbocar, o vigente modus operandi ndo funciona

mais. A vida reivindica viver, mas o que dizer de quem ainda ndo é?

A reivindicacdo da existéncia s6 se inicia com o existir [...] a ética
almejada lida exatamente com o que ainda ndo existe, e 0 seu principio
da responsabilidade tem que ser independente tanto da ideia de um
direito quanto da ideia de uma reciprocidade.*®

3% LOPES, Wendell Evangelista Soares. Hans Jonas e a diferenca antropoldgica. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
2017, p. 213.

399 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 89.

400 1hidem, p. 89.
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A novidade em seu projeto ético repousa justamente em nao tratar “simplesmente de
uma responsabilidade de (ter feito algo no passado), mas sobretudo de uma responsabilidade
por (algo que sera feito ou que devera ser feito)”*%'. Como se pode observar, é uma
responsabilidade intrinsecamente vinculada a causa, a uma previsdao, e ndo tanto as
consequéncias, que, como se pode deduzir, Ihe conferem apenas uma obrigacéo de reparacéo,
ja que os atos j& ocorreram.

Para exemplificar o que se espera de uma ética futura para a civilizacao tecnoldgica,
parte-se da mais genuina forma de amor altruistica que se conhece, a parental, na qual a
responsabilidade e obrigacéo sdo ndo reciprocas. Mesmo que se espere algo dos filhos no futuro,
isso ndo é pré-condicao para nutri-los e cuida-los no presente, essa € uma relacédo, a principio,
incondicional, e é também a origem do conceito, e posterior pratica, da responsabilidade. Esse
exemplo se soma ao postulado: “o futuro exige a prescindibilidade do requisito ético da
reciprocidade™®. Isso posto, Jonas formula um paradoxo que repousa nessa relacdo de

responsabilidade:

[...] Ao meu poder ele contrapde o seu direito de existir como é ou
poderia ser, e com a vontade moral ele submete o meu poder. O objeto
se torna meu, pois o poder € meu e tem um nexo causal com esse objeto.
Em seu direito, intrinseco, aquele que é dependente da ordens, e o
poderoso se torna sujeito a obrigacdo, dado o seu poder causal... Caso
brote ai 0 amor, a responsabilidade sera acrescida pela devocdo da
pessoa, que aprenderd a temer pela sorte daquele que é digno de existir
e que é amado.*®

Embasando-o para depois ampliar esse panorama, pode-se dizer que ndo é suficiente
simplesmente a garantia da existéncia, ou o dever de existir, adicionalmente tem-se um dever
relativo a condigéo dessa existéncia. Para o primeiro dever, o dever de existir, & necessaria a
reproducdo, mesmo que ndo necessariamente de cada individuo em particular, mas de alguns
individuos da espécie. Se esse primeiro dever for atendido e a humanidade prosseguir, entdo o
segundo dever também deve ser fundamentado eticamente, tarefa dificil, mas factivel, pois para
esse intento contemporaneamente ha principios éticos que podem ser observados, copiados ou

desenvolvidos. O homem tera amparada a sua capacidade de suportar o dever de existir.

401 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 148.

402 1dem. Por que uma ética do futuro precisa de uma fundamentacéo ontoldgica segundo Hans Jonas. Revista de
Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 397. Disponivel em: <https://periodicos.pucpr.br/index.php/
aurora/article/view/433/361>. Acesso em: 13 nov. 2018.

403 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugio de Marijane Lishoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 167.
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Assim, com o segundo dever, a humanidade terd atendidas as condi¢gdes necessarias
para continuar a perpetuar-se, ou seja, reafirmar o primeiro dever, o de existir. E imperativo
que o homem exista como ideia e modo de ser corporificado no mundo: “[...] ¢ uma ideia
ontoldgica que ndo garante a existéncia de seu objeto desde ja ao definir a sua esséncia.”*** Para
além da concepcdo ontoldgica, é necessario garantir a existéncia de fato do homem no mundo.

Segundo J. Oliveira:

Uma ética do futuro, assim, parte da premissa de que o dever ser do
futuro é construido num dever do presente e € no agora que se
constroem as possibilidades de que no futuro haja uma humanidade
auténtica.*%

Para isso, € necessario restaurar o valor no homem para que a ética e a ontologia se
encontrem e, assim, o dever possa ser extraido do proprio ser. Dito de outra forma, os
fundamentos de sua ética do futuro ndo estdo diretamente ligados a uma ética do fazer, mas a
uma ética baseada na doutrina do ser, aos moldes metafisicos, de onde deriva o dever. Esse
dever no proprio ser pretende “legitimar uma metafisica racional, amparada em um saber
ontobioldgico sobre a vida e sobre as ameacas que ela sofre por efeito do aumento do poder

tecnologico™%. Dessa forma, Jonas demonstra que:

[...] ndo h& distingdo entre poder ser e dever ser, sendo que 0 segundo
ainda é o primeiro, mas agora apresentado a consciéncia. O que o
homem entende como dever ja é o seu poder ser. A lei ja esta inscrita
em cada ser e, no caso humano, ela se apresenta como um dever
moral 4%

4.4 MONISMO INTEGRAL

Jonas, na formulagdo de sua ética, e ao abandonar por completo o dualismo,
inevitavelmente, examina o conceito de monismo. Dos muitos filosofos que Jonas investiga,
Espinosa se encontra entre os que trazem contribuicdes essenciais, algumas alvo de refutagéo e

outras de concordancia por parte do Filésofo. E sabido que um dos pontos em que Jonas se

404 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugio de Marijane Lishoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 94.

405 OLIVEIRA, Jelson Roberto de. Por que uma ética do futuro precisa de uma fundamentacéo ontoldgica segundo
Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 401. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/433/361>. Acesso em: 13 nov. 2018.

406 1bidem, p. 415.

407 1bidem, p. 415.
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contrapde a teoria espinosana é o da eternidade, ao refutar a eternidade do mundo e do espirito

atual inserido neste mundo.

Vale ainda lembrar que Espinosa, em movimento diametralmente oposto a Descartes,

ndo separa ser pensante e extenso, aspecto do qual Jonas compartilha ao afirmar que:

O ser como um todo €, em sua esséncia e em qualquer momento, as
duas coisas simultaneamente: extensdo e pensamento, matéria e
espirito, natureza e ideia de si mesmo — ambos os dois lados da mesma
moeda, a substancia eterna e absoluta, que se expressa nos dois lados
igualmente: a cada lado exterior corresponde um lado interior associado
aquele, e juntos (ainda que desconhegamos os atributos) formam os
modos em que a divindade infinita existe desde toda a eternidade.*%®

Se assim ¢ o universo, segundo Jonas, “[...] O acaso ndo tem nele lugar algum e a

liberdade é uma ilusdo™*%. Dai segue-se outro aspecto de divergéncia, que seria, em Espinosa,

a ideia de o universo como um todo estar sempre em estado de perfeicdo, o que se contrapde a

questdo da liberdade dos seres para Jonas, 0S quais possuem a abertura concedida pela

liberdade, abertura essa que envolve riscos. E, em se tratando de riscos, pelo menos no que

concerne aos seres organicos, é possivel afirmar que ndo vivem necessariamente em estado de

perfeicdo, pois vivem entre o sucesso e o fracasso.

O aspecto da teoria espinosana com que Jonas concorda e que abre caminho para a

teoria da vida é, segundo G. Moreto,

[...] o fato de que ao negar a separacgdo cartesiana entre extensdo e
pensamento, integrando-as sob a tutela de um conceito mais amplo e ao
mesmo integrador, como ocorre com a nogdo de substancia, Espinoza
permite pensar agora em uma espécie de monismo que ndo nega
absolutamente a existéncia de &mbitos independentes; ao contréario, faz
com que estes ambitos diferentes estejam dispostos em uma relagdo em
razdo do pertencimento a uma totalidade. Espinosa denomina de
“atributos” aos dois ambitos, isto &, a extensao e ao pensamento, sendo
que considera que a substancia se atualiza e se manifesta por meio
destes atributos. O grande passo de Espinoza, no entendimento de Hans
Jonas, foi permitir pensar tanto a nog¢do de corpo quanto a nocdo de
alma/mente sem uma exclusdo mitua ou sem um reducionismo.*°

408 JONAS, Hans. Matéria, espirito e criacdo. Traducio de Wendell Evangelista Soares Lopes. Petrépolis: Vozes,

2010, p. 51.
409 1bidem, p. 51-52.

410 MENDES, Geovani Viola Moretto. Dass eine menschheit sei? Que haja uma humanidade? Para uma
antropologia em Hans Jonas. Tese (Doutorado em Filosofia), Pontificia Universidade Cat6lica do Parané, Curitiba,

2018, p. 48.
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Ao afirmar que a substancia é causa sui, Espinosa unifica tudo o que existe, passando
Deus a ser imanente a natureza. “Deus € a substancia unica. Portanto, o alvo espinosano é a
imagem de Deus como exterior a criacdo e que, por um ato de vontade, cria 0 mundo e tudo o
que nele existe.”** Para ele, da mesma forma que a alma e o corpo ndo podem ser excludentes,
0 homem né&o pode estar fora da natureza, tampouco apartado de Deus. Esse ndo reducionismo
e essa coexisténcia mutua entre alma e mente em que corpo e espirito ndo se apresentam de
forma polarizada acompanhardo Jonas no desenvolver de sua biologia filosofica. A esse

respeito, Jonas afirma que:

O interesse central de Espinoza, é verdade, ndo era uma doutrina do
organismo, mas uma fundamentacdo metafisica para a psicologia e a
ética; mas acidentalmente, seu fundamento metafisico o permitiu
pensar as caracteristicas da existéncia organica muito além do que
poderiam permitir o dualismo cartesiano e 0 mecanicismo. Em primeiro
lugar, Espinoza ndo estava mais impulsionado a ver aquelas complexas
entidades materiais que chamamos de organismos como produtos de
um modelo mecénico. A ideia de um proposito, em analogia com a
maéquinas feitas pelo homem, foi substituida pela necessidade eterna da
autoexplicacdo da infinita natureza de Deus, isto é, da substancia, isto
é, da realidade.*'?

Jonas sinaliza que o espirito advém da matéria, na sua empreitada orgénica: “[...] a voz
da subjetividade nos animais e nos seres humanos emergiu dos mundos torvelinhos da matéria
e a ela continua a se ligar. E a propria substancia do mundo que, ao tornar-se interior, ganha,
com isso, expressdo”*!3, e a subjetividade atinge seu mais alto grau de perfectibilidade no
homem. A matéria ndo nasce ja programada para criar a interioridade ou subjetividade; a
interioridade, inicialmente, era uma possibilidade a ser desenvolvida. A vida surge de algo na
matéria com anseio e vontade, e que corre riscos. Por isso pode-se dizer que as condi¢des para
a coexisténcia do espirito com a matéria ja estavam dadas, mas nao prontas. Uma brota a partir
da outra, 0 que impede uma coexisténcia em paralelo. Uma vez que a interioridade surge, ela é
indissociavel da matéria, elas passam a ter pertencimento mutuo, formando o monismo integral.
Jonas, ainda em concordancia com Espinosa, amplia o entendimento da alma para além do ser

humano:

411 BRAGA, Luiz Carlos M. Trama afetiva da politica: uma leitura da filosofia de Espinosa. Tese (Doutorado
em Filosofia), Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 43. Disponivel em:
<https://tede2.pucsp.br/bitstream/handle/11695/1/Luiz%20Carlos%20Montans%20Braga.pdf>. Acesso em: 14
jun. 2018.

412 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnolégico. Tradugdo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 331.

413 |dem. Matéria, espirito e criagdo. Traducdo de Wendell Evangelista Soares Lopes. Petrdpolis: Vozes, 2010,
p. 21.
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Mais do que simplesmente fornecer um instrumento conceitual para
compreender as relacdes e o devir do corpo organico, Espinoza teria
fornecido uma reinterpretacdo para a alma, ndo mais restrita ao campo
humano (ao antropocentrismo moderno), mas agora também presente
nos animais e nas plantas.*

Ele ndo apenas faz uma reinterpretacdo da alma, ele a une ao corpo e, na medida em
que o homem faz também parte da substancia, assim como animais e plantas, coloca-0s junto
de tudo o que existe em uma mesma realidade unitéria.

De maneira a resumir o monismo integral, G. Moreto reforca que o:

[...] esforco de Hans Jonas, foi formular uma teoria a respeito da vida
gue levasse em conta a sua integralidade psicofisica, derivada do
rompimento, tanto com o dualismo quanto com 0S mMonismos
materialista e idealista, em beneficio da proposta de um monismo
integral. Monista, porque reconhece que o0 ser da vida ¢é
concomitantemente espirito e matéria; e integral, porque ndo exige que
um dos termos seja subsumido ou aniquilado pela predominéncia do
outro, mas porque entende que é na subsisténcia relacional dos dois
polos que se torna possivel iniciar a analise do fendmeno da vida.**®

Jonas, no “Epilogo” de seu The Phenomenon of Life, ao mencionar que a filosofia da
vida abrange ambas, a filosofia do organismo e a filosofia do espirito, acrescenta algo quase

implicito, mas que merece ser ressaltado:

[...] uma filosofia do espirito abrange a ética — e através da continuidade
do espirito com o organismo e do organismo com a natureza, a ética se
torna parte da filosofia da natureza... Apenas uma ética que esta fundada
no espectro do ser, ndo meramente na singularidade ou peculiaridade
do homem, pode ter significancia no esquema das coisas.*'

Em seu complexo argumento filos6fico, Jonas busca reavivar o “relacionamento
genuinamente simbidtico entre homem e natureza™*'’, e ao fazer isso abre os caminhos para
uma filosofia reconciliada com as ciéncias, diferentemente do que ocorreu no idealismo alemao.

E assim estéo lancadas as bases da ética jonasiana, que trata de pensar uma ética ndo confinada

414 MENDES, Geovani Viola Moretto. Dass eine menschheit sei? Que haja uma humanidade? Para uma
antropologia em Hans Jonas. Tese (Doutorado em Filosofia), Pontificia Universidade Catdlica do Parana, Curitiba,
2018, p. 48.

415 1bidem, p. 65.

416 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnolégico. Tradugdo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 19.

417 WIESE, Christian. The Life and Thought of Hans Jonas — Jewish Dimensions. New England: Brandeis
University Press, 2007, p. 101.
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ao curto periodo de vida dos contemporaneos, pois propde uma abrangéncia futura, e acolhe a
totalidade dos seres viventes.
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CAPITULO V - TECNOLOGIA E SUAS IMPLICACOES ETICO-FILOSOFICAS

A tecnologia ¢ assunto relevante para a Filosofia, por ter se tornado “um problema
tanto central como premente de toda a existéncia humana sobre a Terra”**®, Sua influéncia na
sociedade mudou ao longo do tempo, para se ter uma ideia, Jonas menciona n’O principio

responsabilidade que nos tempos antigos:

[...] atécnica era um tributo cobrado pela necessidade, e ndo o caminho
para um fim escolhido pela humanidade [...]. Hoje, na forma da
moderna técnica, techne transformou-se em um infinito impulso da
espécie para adiante, seu empreendimento mais significativo.*°

Somado a isso, a tecnologia*® se consolida como “atividade pratica da vontade de
poder, revelada como exploracdo ilimitada do mundo, com o objetivo de superar os limites
impostos pela necessidade”*?!,

Dessa forma, o0 homem coloca como seu destino o dominio completo sobre as coisas
do mundo e sobre si proprio como espécie. E, assim, o triunfo do homo faber sobre o seu objeto
externo “significa, a0 mesmo tempo, o seu triunfo na constitui¢ao interna do homo sapiens, do
qual ele outrora costumava ser uma parte servil”*?2, Esse lugar central da tecnologia*?®, com
todo o seu poder cumulativo, coloca entdo o homo faber acima do homo sapiens, e a tecnologia
passa a assumir um significado ético por se infiltrar nos fins da vida humana em seu novo agir
coletivo-cumulativo-tecnoldgico®?.

O homo faber acreditava ser signatario de um status de liberdade conferido pela
tecnologia. Valverde ressalta em Marcuse, na obra O Homem Unidimensional, a luta mitica

entre Eros e Thanatos, a pulsdo de vida contra a pulsdo de morte e vice-versa:

418 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducio do original alemao do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 25.

419 |dem. O principio responsabilidade. Traducdo de Marijane Lishoa e Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio de
Janeiro: Contraponto; Ed. PUC-Rio, 2006, p. 43.

420 Jonas faz importante distingdo entre técnica e tecnologia; a primeira € “um conceito geral usado para descrever
0s modos de relagdo com o mundo ao seu redor, a tecnologia é 0 modo moderno de manifestagdo dessa relagdo”.
OLIVEIRA, Jelson. Negacéo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 268.

421 1bidem, p. 255-256.

422 JONAS, op. cit., 2006, p. 43.

423 O Filésofo Nick Bostrom define a tecnologia como a soma total de informagéo culturalmente transmissivel e
instrumentalmente Gtil. BOSTROM, Nick. The Future of Humanity. New York: Palgrave McMillan, 2009, p. 4.
Disponivel em: <https://www.nickbostrom.com/papers/future.pdf>.

424 JONAS, op. cit., 2008, p. 66.
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[...] a técnica poderd ser libertadora se for possivel a antecipagdo da
reducdo do tempo dispendido para o trabalho repetitivo e ineficaz. O
gue redunda na defesa do tempo livre para amar com sensualidade,
cultivar amizades, fazer poesia, ao formato da nova civilizagcdo
libidinal, em que Eros empate com Thanatos.*®

Marcuse (1898-1979) atentava para o perigo de o trabalho ocupar todos 0s espacos
interpessoais, deixando Eros sem o seu quinh&o dentro da sociedade. Sua aposta era a de que a
tecnologia encurtaria o tempo dedicado ao trabalho, especialmente ao trabalho repetitivo, para
que Eros, em sua liberdade criativa, pudesse ser reintroduzido na cotidianidade, atraveés das
artes, do convivio e até dos hobbies, valorizados por Jonas e mencionados nesta tese.

A moderna tecnologia, como redengdo utopica, toma o lugar das antigas projecdes de
esperanca. Como alternativa a tecnologia nesse papel de redentora utopica, em Jonas encontra-
se a heuristica do temor e em Heidegger, a propria angustia, perdendo, € claro, seu verniz
utépico*?. “Como vivo, o ser jonasiano nio estd impregnado de angustia, mas de temor [...]”,
temor que pode servir de freio para o caos.*?” O fato que n&o se pode negar é que a tecnologia
estd em posicdo de centralidade nas sociedades modernas. Além da centralidade, pode-se
mencionar também o aspecto de direcionalidade inerente a ela, visto que o desenvolvimento
tecnoldgico se acumula de uma geragdo para outra e, por isso, 0 que esta atualmente disponivel
tecnologicamente ndo se encontrava disponivel as geracdes precedentes.*?

Tendo em vista esse cenario de centralidade da tecnologia em uma atualidade
profundamente antropocéntrica, Jonas sugere a importancia de algo parecido com uma filosofia

da tecnologia, para que seja criado o ambiente de atencdo e aprofundamento que o fenbmeno

425 VALVERDE, Antonio. A docta spes de Ernst Bloch e o anti-utopismo de Hans Jonas. In: COSTA, Affonso
Henrique V. (et al.) (Orgs). Heidegger, Jonas e Levinas. Sdo Paulo: ANPOF, 2019, p. 52. Disponivel em:
<http://www.anpof.org/portal/images/Heidegger Jonas e Levinas.pdf>. Acesso em: 28 ago. 2018.

426 Heidegger possui uma analise aprofundada sobre a técnica moderna. Para ele, a subsisténcia é o que se
perceberia sempre, seja na extragdo ou na conservacdo da natureza, em outras palavras, é o que deveria subsistir
nos objetos, mas a técnica desabrigou. A exemplo disso, o Filésofo menciona um célice de prata e uma cadeira
em diferentes etapas da evolugdo da técnica na humanidade. “A producdo pré-moderna disporia da prata em
funcéo do célice, mas em nenhum momento isso inviabilizaria o reenvio ao fato que o calice de prata €, em sua
materialidade primeira, o fazer de algo com a prata. Ocorre que na técnica moderna, é justamente esse reenvio
gue se vé prejudicado, pois uma cadeira ndo reenvia a arvore que foi eventualmente cortada da natureza, mas é a
propria natureza que € convertida em extragdo em armazenamento em fung¢do da producéo de cadeiras.” MENDES,
Geovani V. M.; JUK, Joelson. Apontamentos sobre a questdo da técnica no século XX em abordagens prévias ao
pensamento de Hans Jonas. Pensando - Revista de Filosofia. Teresina, v. 11 n.24, 2020. Disponivel em:
<https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/article/view/11453>. A técnica moderna, portanto, promove um
ocultamento (da materialidade primeira) que vale tanto para a natureza como para 0 homem. O real esta
desabrigado enquanto subsisténcia.

427 OLIVEIRA, Jelson. Negac&o e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 157.

428 Ao mesmo tempo que o desenvolvimento tecnolégico se acumula em camadas cada vez mais complexas, afasta-
se de sua raiz, as matérias-primas das quais se originou, chegando ao ponto de, tratando-se de produtos
hipertecnolégicos, ndo se ter ideia de seus componentes.



154

tecnoldgico merece. Para ele, a modernidade, marcada pela passagem de instrumentos para
maquinas, trouxe a revolugdo tecnoldgica, que se distingue de uma evolucéo por ocorrer em
espaco de tempo curto e de forma radical, conforme ja mencionado no quarto capitulo. Segundo
J. Oliveira: “Essa mudanca ¢ radical porque a mudanca envolve ‘os proprios fundamentos
daquilo que muda e ndo simplesmente a superficie’, abrangendo ‘multiplos aspectos da vida e
99429

ndo apenas um fendomeno isolado’ (SDD, p. 75).

Além disso, mais uma distincdo ha de ser feita, uma vez que a:

[...] revolugdo se origina no pensamento e, neste sentido, no geral uma
revolucdo é uma mudanca radical na forma de entender o mundo e, sO
depois, uma mudanca no modo de lidar com o mundo.*°

Assim sendo, a mudanca radical baseada na influéncia e dependéncia tecnoldgica, de
suas raizes profundas no pensamento, avanca em direcdo ao comportamento contemporaneo, e
esse movimento se da de forma silenciosa — creeping normalcy**! —, quase imperceptivel ao
homem moderno, de modo a modificar sua relagdo com a vida e com a morte. O pensamento
tecnoldgico estd em estagio tdo avancado na humanidade que dele partem escolhas nos mais
diversos segmentos, que posteriormente se traduzem em acGes, também elas de ordem
tecnoldgica. Inclui-se nesse pensamento tecnoldgico o que se chamaria vulgarmente de
“gostos”, que sdo todos orientados para opgdes tecnologizadas que impulsionam as “tendéncias
comportamentais”. Nos mercados consumidores de sociedades pds-industriais, por exemplo, a
complexa e abundante malha de ofertas distancia o consumidor de qualquer questionamento do
que tenha sido o fato gerador da sua opc¢do tecnoldgica, assim como produz um distanciamento
no pensar suas derivagdes éticas, por conseguinte.

Com o intuito de compreender a tecnologia com mais facilidade, pode-se dividi-la em
temas, que seriam descritivo, analitico e ético, enquanto o terceiro (e mais importante) tema é
valorativo, os dois primeiros aqui tratados sdo relativos a forma e ao contetdo. O tema
descritivo procura examinar a tecnologia de forma taxonomica, identificando “as condigdes do
processo” ¢ as classificando. O tema analitico da tecnologia aborda “seu multiplo uso concreto

e seu efeito sobre o nosso mundo e nossa vida™*®2. O terceiro tema, “que abarca a ambos os

423 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 99.

430 |bidem, p. 100.

431 Expressdo cunhada pelo cientista Jared Diamond para explicar o gradualismo, processo no qual uma grande
mudanca passa a ser aceita pela dificuldade na perceptibilidade aos pequenos e lentos incrementos de mudanca
gue ocorrem em uma sociedade ou sistema.

432 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original alemao do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 26.
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anteriores, seria a face ética da tecnologia como exigéncia a responsabilidade humana™*3, esse
sim toma para si a responsabilidade de pensar na tecnologia e suas inimeras implicacdes,
inclusive as que tangem a vida e a morte.

Pode-se propor um exercicio mental que englobe os trés temas mencionados.
Determinada pessoa ordena seu congelamento para que seja possivel aguardar a cura de sua
doencga cronica em 80 ou 100 anos adiante. Essa “conservagao crionica” possibilitara que, no
futuro, ao ser despertado, busque a sua cura, mas nada garante que outros problemas néo se
infiltrem nessa equacdo, como a impossibilidade de introducdo de novos (velhos) seres
humanos numa Terra extremamente populosa, ou lidar com a inexisténcia de anticorpos
necessarios para viver num futuro habitat hostil. Assim, o tema formal, que seriam as condi¢des
do processo, mesmo que atendidas pelo avanco médico-tecnoldgico, leva ao tema seguinte, que
¢ um complicador. Esse seria o contetido, ou “seu multiplo uso concreto e seu efeito sobre o
nosso mundo e nossa vida”. Em outras palavras, esse “corpo estranho” interagindo com o0s
demais. Implicagfes de ordem subjetivo-emocional, culturais, financeiras, que incluem os
problemas patrimoniais, estdo entre a pluralidade de itens a serem equacionados para a
reintroducdo de um ser em uma sociedade distinta da qual foi retirado no passado.

Tudo isso se somaria ao terceiro tema, de ordem valorativa, ou seja, qual é e de quem
é a responsabilidade pela reintroducdo dessa pessoa na sociedade futura? E que qualidade de
vida ela estaria condenada a ter? Tudo isso para ao final do exercicio se chegar a indagacao:
qual a validade de adiar a morte?

Essas implicacGes impactam a sociedade futura de forma exponencial, alterando a
ordem natural, ja sedimentada, ndo apenas da civilizacdo humana, mas da vida em geral, cujo
aparecimento é estimado em quase quatro bilhdes de anos. Serd que o homem apoiado pela
tecnologia supera qualitativamente o trabalho da Natureza desenvolvido através desse arco
temporal extraordinariamente longo?

Os questionamentos ndo cessam, pode-se entabular algumas outras observacfes de
cunho filoséfico com relacéo as consequéncias da tecnociéncia, a comecar pelas fusdes que ela
oportuniza modernamente. Uma das formas nas quais esse amalgamento se apresenta seria em
uma espécie de acavalamento sujeito-objeto, em que a perfeita distingdo entre ambos se
encontra em apuros (esse objeto pode ser da natureza ou produzido pelo homem). Exemplo
disso é apropriacdo da natureza pelo homem de forma a sustentar sua propria subjetividade.

Como se 0 homem néo se reconhecesse sem o0 uso integral ou de parte dela. Pode-se obter uma

433 lbidem, p. 26.
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melhor ideia do fendbmeno com exemplos mais concretos: o aparelho celular e o computador
pessoal, ambos objetos tecnoldgicos, alteram a subjetividade do homem ao ponto de ser quase
impossivel imaginar-se privado de tais artefatos. Dessa forma, os predicados ou atributos do
objeto passam a fazer parte do proprio sujeito. E, de forma inversa, o sujeito confere seus
atributos aos objetos, como é o caso da inteligéncia artificial, operando no sentido da
dessubjetivacdo do homem.

Um exemplo adicional de fusdo que ocorre em consequéncia da tecnociéncia®** tem
sido aquela entre teoria e pratica. A eliminacdo do distanciamento de outrora faz com que
modernamente se encontrem indissociaveis e operando de forma concomitante. Dos
pesquisadores tedricos, ou “que nao sujam as maos com as praticas”, sobreviveram apenas 0s

matematicos.

As modernas ciéncias naturais surgiram com a decisdo de arrancar a
verdade da natureza atuando diretamente nela, isto é, mediante
intervencdo no objeto de conhecimento.*®

Isso ocorre através do experimento, que é o nome dado a essa intervencao que inclui,
além da observacéo, a manipulacao do objeto de estudo, extraindo dele a validacéo de hipdteses.
O experimento € executado em ambiente controlado, sendo o principal cenério o laboratorio, e
apos sua validacao esta apto, em tese, a ser replicado em um macroambiente, a exemplo do que
se poderia chamar de natureza aberta. O que pode ocorrer € que a violéncia no arrancar a
verdade da natureza desencadeie uma alteracdo irreversivel no objeto de estudo.

Além da fusdo entre teoria e pratica, pode-se observar na ciéncia moderna que a

utilidade das coisas se torna fator primeiro, em detrimento da “antiga” busca pela verdade:

A aristocratica autossuficiéncia da busca pela verdade por si mesma
desapareceu. Trocou-Se a nobreza pela utilidade. Em poucas palavras:
a sindrome tecnoldgica produziu uma profunda socializa¢do do campo
tedrico e colocou-0 a servigco das necessidades comuns. A0 mesmo
tempo, com um paradoxal éxito secundario, criou 0 novo problema do
6cio para as massas. Expulso de sua antiga patria, 0 mundo da
contemplacdo — desde que este se transformou no ativo trabalho de
exploracdo da ciéncia -, 0 dcio volta a aparecer no extremo oposto do
espectro, entre os frutos de seu esforco: um bem de uso indeterminado,
tdo dado quanto imposto.*®

434 Ela propria ja é uma fusdo entre teoria e pratica.
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A prética do 6cio tdo nobre e almejado encontra-se transformada em objeto mediado
quase que exclusivamente pela tecnologia, e se esvazia em sua possibilidade de pensar as
grandes questdes que afligem a humanidade. Essa se encontra adormecida (tanto quanto
ocupada) num torpor que ndo permite a possibilidade de pensar o amanha e suas implicacdes,
ndo permite pensar nas questdes mais inquietantes para a humanidade desde sempre, como 0
tema morte. E isso porque o homem insiste em “elevar a fim o que comegou sendo meio, e ver
nele o verdadeiro destino da humanidade”*’. A tecnologia, além do espélio da natureza
propriamente dito, faz crescer em ritmo exponencial artefatos tecnoldgicos e maquinérios que
aceleram de forma adjacente a utilizacdo dos recursos naturais, ou seja, a propria tecnologia se

retroalimenta. Nas palavras de Jonas:

[...] pode-se dizer que a moderna tecnologia aumenta em progressao
exponencial o consumo humano de reservas naturais (substancias e
energia), ndo s6 mediante a reproducdo do produto final, os proprios
bens de consumo, mas também — e talvez ainda mais — mediante a
fabricac&o e manejo dos recursos mecénicos auxiliadores, ou seja, como
autoconsumidora.*®®

Junto a isso, pode-se ainda imaginar outros desdobramentos causados pela sucessdo
de avangos colocados numa perspectiva temporal: “[...] a novidade dos meios produz
continuamente fins ndo menos inovadores e ambos se tornam tdo necessarios para O
funcionamento da civiliza¢do que os produziu tal como seriam inuteis para qualquer civilizaco
anterior.”*® Segundo Frogneux: “A légica do progresso supde, de fato, que os estados
anteriores sejam inferiores aos estados posteriores.”**? Trata-se de um caminho de dificil
retorno: quanto mais inovacdes, maior a necessidade de meios, que mais se parecem com fins,
formando assim um “paradoxo intrinseco”, dificil de escapar.

A técnica, em suas inimeras aplicagdes, transcende a mera facilitacdo da vida e abre
novos mercados, um tanto lucrativos, como ¢ o caso do mercado bélico, entre outros. “Ora,
Bloch é critico do desandar cego do progresso técnico-cientifico sob o complexo da produgéo

burguesa e da gigantesca tecnologia de guerra.”**! Para ele, o legado da Revolugdo Industrial é

437 lbidem.
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a miséria que trouxe as sociedades, desde o inicio, ndo apenas pelo uso descontrolado da
tecnologia, mas pela sua relagdo mal administrada com as pessoas.

Tendo isso em mente, pode-se dizer que a técnica pode e deve se submeter a
consideragdes éticas por ser um ‘“‘exercicio do poder humano, isto ¢, uma forma de agdo
(Handelns), e toda forma de acio humana est4 sujeita a uma avaliagdo moral”**?, a qual, deve-
se acrescentar, ainda pode ser utilizada tanto para o mal como para o bem. Alguns aspectos
merecem ser ressaltados na justificativa de um exame €tico para a técnica moderna; a ela “esta
negado o livre espago da neutralidade ética”**®, pois inclusive quando é empregada de modo
benevolente pode levar a desdobramentos que representem ameaca a natureza, ou seja, seus
efeitos sdo ambivalentes. Ela conta também com uma inevitabilidade em sua aplicacdo, nao
permitindo que seu poder ou capacidade sejam postos de lado, ou acionados eventualmente,
eles tornam-se peca operante, continua e exponencialmente, na engrenagem da civilizacdo
tecnoldgica. O uso da tecnologia em grande escala acrescenta o risco adicional pelas
“dimensdes globais no espago e no tempo™**4. Ela agiganta-se a ponto de poder ndo mais caber
no “tamanho do palco no qual se desenvolve — a terra™**® e se estende no tempo as geragdes
futuras. Outro motivo para a fundamentacao de bases éticas para a técnica é que ela transcende
ao antropocentrismo, e no limite o que deveria delimitar qualquer analise sobre a técnica é a
determinacéo ontoldgica da vida.

Como mencionado, os problemas decorrentes dos excessos tecnoldgicos cruzaram as
fronteiras humanas e avangam sobre todos 0s seres vivos e a natureza em geral. Ha também a
questdo de ordem metafisica sobre a qual a ética deve se debrucar que é a propria preservacado
do “Homem tal como a evolu¢do o produziu”. E aparentemente o proximo grande salto que a
tecnologia propde ¢é justamente relativo a biologia, “que representaria uma nova — €
possivelmente a Ultima — etapa da revolugdo tecnoldgica, aquela que transforma o homem em
objeto da técnica™**® através do dominio e/ou manejo de seu comportamento, prolongamento
artificial da vida e manipulagdo genética.

Ha de se fazer outras consideracGes a respeito da préatica cientifica e suas implicacdes.
Os cientistas, em geral, devem ater-se a verdade do objeto pesquisado, e € ela que deve vir a

tona. Eles devem despir-se de suas paixdes, opinides e crencas. Além disso, a postura do
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cientista deixa claro que “ndo existe nenhum valor em si nos objetos pesquisados™**’. Essa vis&o
moderna demonstra que a ciéncia é guiada apenas por fatos, e ndo por valores, e assim €
evidente uma anulacdo teleoldgica na natureza, ou seja, a natureza € percebida sem uma

finalidade. O que ocorre entdo?

Carente de finalidade, o Unico sentido seria aquele dado — ou imposto —
pelo proprio sujeito humano. O problema é que a eliminacdo da
finalidade no ambito da natureza, também leva a eliminacdo da prépria
ideia de sucesso ou de fracasso: torna-se indiferente se algo ocorreu
desta ou daquela maneira, ja que ndo hd um padrdo pra decidir o que é
melhor ou pior. Ou seja: quebrou-se qualquer possibilidade de avaliar
eticamente os feitos.*

Por essas razdes, “o galope tecnologico deve ser colocado sob controle extra
tecnologico”**, e a técnica, recém-chegada ao exame ético, merece a mais minuciosa analise
por parte da Filosofia, até porque sua culpabilidade esbarra na responsabilidade humana.

Exemplo disso, segundo Fonseca, pode-se dizer que:

[...] ela [técnica] confere poder ao homem, sem 0 homem, ela ndo tem
poder algum. A técnica ndo pode ser, portanto, a responsavel pelos
nossos problemas. Principalmente porque, como Jonas explicitou no
Principio Responsabilidade, a responsabilidade é uma prerrogativa
essencialmente humana.**°

Isso elimina a tendéncia a deslocar a responsabilidade a técnica, como se ela fosse a
autora de si. E necessario evitar uma satanizacdo da técnica, o que poderia levar a um ndo

entendimento das motivac6es que a fortalecem,

[...] ao contrério, trata-se de compreender quais o0s elementos centrais
que estdo presentes na aplicacdo e na concepcdo tedrica da técnica
moderna que permitem o aparecimento de tal ameaga; porque € apenas
a partir do reconhecimento destes elementos que se torna possivel
delinear um projeto ético que dé conta de fornecer um caminho para
uma nova ética. Em outras palavras, a nova ética nascia de um
diagndstico que destacava as evidéncias das ameagas trazidas pela nova
fase da tecnologia: para o filésofo, a histéria da técnica moderna
comeca com 0s avangos da mecanica, passa pela quimica, pela

47 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 159.
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eletricidade, pela eletrbnica e pela cibernética, alcangcando seu apice na
biotecnologia.*!

E importante fazer uma analise que coloque o desenvolvimento das ciéncias, bem
como de suas tecnologias, em perspectiva, pois, salvaguardando certo afastamento, é possivel
comecar a avaliar suas ameacas de forma mais precisa.

A sociedade quica poderia ser poupada de assimilar a tecnologia massivamente, pois
é evidente que o distanciamento da andlise da tecnologia € a esperanca de um futuro de néo
submissdo a ela. Isso se d& a medida que, na distancia critica, um espaco para a analise ética se
estabelece. Esse espago temporal e até geografico propicia contrapontos e, no exercicio
dialético ndo apressado, oferece novas reflexdes e alternativas a técnica, ou técnicas alternativas
menos invasivas, muitas delas podendo preservar a liberdade humana e a sua ndo submisséo.

A pratica de valores deve acompanhar os éxitos da sociedade. Se para isso for
necessario um atraso nos impulsos pertinentes ao progresso cientifico, que assim seja. Afinal,
“Cada um de nos morrera desta ou daquela doenga” 2. A condi¢do mortal sempre seréd de
alguma forma pesada, sua leveza, quando possivel encontra-la, estd em localizar a sabedoria
sob ela revelada. “Com todo nosso esforco para arrancar & mortalidade o maximo que possamos,
devemos saber levar seu peso com paciéncia e dignidade.”*>®

Jonas da o exemplo da morte para mostrar a necessidade da aceitacao do ritmo da vida
evitando-se o0 subjugo a tecnologia, que é responsavel pela crescente anulacdo dos principios
éticos, afinal, o tema morte ndo pode ser servil a tecnologia, tampouco ser comprimido dentro
dos objetivos tecnoldgicos, esses estabelecidos exclusivamente pelo homem. O homem detém
a exclusividade da tecnologia, ela é de dominio dos homens e esta a servico dos homens,
enguanto a morte esta disponivel equanimemente para todo ser vivo. Dai conclui-se que a
maioria abundante dos seres vivos ndo tem contato direto com a tecnologia, apesar de ter sua
morte impactada por ela. Os seres vivos, a exce¢do do homem, sdo reféns de uma realidade que
desconhecem, na qual estéo ligados perifericamente de forma mediada pelo homem, mas ainda
pior que a insciéncia é que estdo sendo privados dos seus beneficios, restando-lhes apenas arcar

crescentemente com o 6nus do estrago planetéario.

41 MENDES, Geovani Viola Moretto. Dass eine menschheit sei? Que haja uma humanidade? Para uma
antropologia em Hans Jonas. Tese (Doutorado em Filosofia), Pontificia Universidade Cat6lica do Parané, Curitiba,
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A descartabilidade dos equipamentos tecnoldgicos oferece risco adicional a ja tdo
delicada equacdo. Grande parte dos produtos € desenvolvida para consumo, “nd3o mais para
satisfacdo de necessidades, mas para algo alem disso, para uma espécie de prazer vazio, de
usabilidade imediata e efémera. [...] uma experiéncia guiada meramente pela ideia de
superficialidade”.*** Cercado pelos excessos, 0 homem absorve (e consome) novidades
tecnoldgicas de utilidade questionavel a um custo planetério alto.

A medida que o tempo transcorre, 0 nimero de pessoas dedicadas as ciéncias se
prolifera, sendo mais dificil perceber e escrutinar todos os seus avancos. Diferentemente, no
inicio da Idade Moderna, alguns poucos nomes como Galileu e Descartes enriqueceram as
ciéncias com alguns gigantescos saltos, no Gltimo século e no presente as ciéncias intensificam
seu ritmo e contam com milhares de cientistas, de varios ramos da ciéncia, a agregar pequenos
saltos que se somam e potencializam seus efeitos a ponto de ser dificil mensurar o crescimento
cientifico tal sua proliferagdo e abrangéncia. O volume de avancos ndo é ruim em si, sua
qualidade é que merece cuidadoso olhar.

Para Jonas, a histéria da tecnologia conta “a historia de uma ascensao do poder humano
sobre a natureza e sobre si mesmo”#°°, abrangendo cinco estagios: o estagio mecanico, o estagio
quimico, o estagio da tecnologia elétrica, o estagio da eletrbnica e o estagio bioldgico, o mais
perigoso de todos, segundo seu entendimento. Os mencionados estagios da tecnologia seguem
essa ordem cronoldgica no sentido de mostrar a sequéncia do apogeu de cada estagio
tecnoldgico, obviamente havendo sobreposicdes entre eles, e lembrando também que cada um
tem interacdes diversas com a natureza.

Oferecendo um panorama um pouco mais especifico e mais recente também, pode-se
dizer que o século XIX inaugura os progressos da biologia na esteira de Charles Darwin, ja o
século XX € notabilizado por avancos na fisica, a exemplo da descoberta da fissdo nuclear e
seus desdobramentos. Nesse mesmo século, apds os anos 70, inaugurou-se a era biotecnoldgica,
e no XXI inaugura-se o século biotecnologico por exceléncia. Dentro desse cenario existem
muitas ciéncias que se combinam para 0 avango em novas frentes, como é o caso da confluéncia
entre a engenharia e a biologia. A engenharia sempre se ocupou de desenhar, melhorar e adaptar
materiais sem vida para o uso do homem, sé que, na sua aproximacao com a biologia, esse

cenario se altera vertiginosamente. Segundo Jonas:
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A engenharia bioldgica se propde a trabalhar como uma modificadora
de estruturas pré-dadas, cuja propria realidade e tipo sdo o dado
primério: elas ndo sdo nem inventadas nem produzidas de novo, mas,
tal como encontradas, se tornam o objeto de um aperfeicoamento
inventivo.4®

E oportuno que se diferencie a engenharia biolégica da engenharia convencional em

relacdo ao que possuem de distinto: a reversibilidade e a irreversibilidade. Segundo Jonas:

Tudo numa construgido mecénica é reversivel. E uma propriedade
peculiar do organico que suas modificacBes sejam irreversiveis. [...] a
engenharia convencional pode sempre corrigir seus erros; e ndo apenas
nos estagios de planejamento e teste; mesmo os produtos finais, carros,
por exemplo, podem ser chamados novamente a fabrica para corrigir
seus defeitos. O mesmo ndo acontece com a engenharia bioldgica. Suas
acOes sdo irrevogaveis. Quando seus resultados aparecem ja é tarde
demais para que se possa fazer algo a respeito.*’

No ambito humano, o experimento é inseparavel do verdadeiro objeto, que € o seu
corpo, o que equivale a dizer que se tem “que trabalhar com o proprio original”*%8, o homem é
objeto e sujeito simultaneamente. No corpo organico, as modificagcbes sdo irreversiveis no
sentido de ndo ser possivel extrair por completo as mudancas e retornar ao estagio anterior,
mudancas ou até mesmo danos permanecem. Ha de se levar em conta que a engenharia genética
estd contida nesse universo da engenharia bioldgica. Dai a preocupacdo com suas implicacdes
éticas, que merecem outro tratamento, distinto daquele dado a engenharia mecéanica, cujo objeto
¢ a matéria morta. Nas maquinas ndo existe a hereditariedade, ja nos organismos vivos a
alteracdo genética pode ser infiltrada e aparecer apenas nas geracoes futuras. Essas mudancas
sd0 abandonadas “a deriva no fluxo do vir-a-ser que leva consigo o proprio criador”**°. Em
outras palavras, a carga genética modificada sera levada adiante nos organismos viventes com
a assinatura de um laboratdrio ou instituto de pesquisa. E um trabalho autoral que ganha corpo
e ndo pode mais ser recolhido, foge ao calculo de obsolescéncia embutido, como inversamente
acontece nos casos de recall de mercado, que substituem pecas por equivalentes em perfeitas

condicdes de operabilidade.

456 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Tradugdo de Wendell Evangelista
Soares Lopes. Sdo Paulo: Paulus, 2017, p. 235.

47 lbidem, p. 237.

458 1dem. Técnica, medicina e ética. Tradugdo do original alemao do grupo Hans Jonas da Associacdo Nacional
de Pés-Graduacdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 120.

49 1dem, op. cit., 2017, p. 238.
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O que a bioengenharia se propde a fazer com tais intervengdes € “curar” o homem.
Dessa forma, “[...] o pressuposto dessa ideia ¢ que o homem do presente ndo passa de um ser
ontologicamente enfermo para o qual a biotecnologia se apresenta como uma cura; em outras
palavras, que a propria humanidade é a doenga que a tecnologia precisa curar”*%°, Como se
observa em tal pretensdo, a humanidade funde terapia e melhoramento, cura e aprimoramento.

Espera-se uma polarizacdo que deve se intensificar entre os que defendem o pos—
humanismo ou, mais especificamente, o transumanismo através do hibridismo e 0s que se
colocam em uma posi¢do mais purista, priorizando o mantenimento ou a nao intervencao no
material genético dos seres vivos.*®! Os que advogam pela hibridizagio entendem a relagio
homem/tecnologia e homem/animal como um meio de ampliar a propria percep¢do do homem
e sua relacdo com o mundo. Para esse fim, a nanotecnologia®®? é uma das apostas futuras ao
servir de veiculo inserindo dispositivos de biologia sintética, além das aplicac@es ja existentes
como producdo de medicamentos, auxiliar nos exames complementares de diagnosticos, entre
outras.

De qualquer forma, mesmo que os melhorismos apresentem aspectos positivos que
facilitem a vida das pessoas em geral, esse caminho oferece ameacas futuras impossiveis de
serem acuradamente calculadas. Essa seria a posi¢cdo dos biodefensores, em oposi¢cdo aos
bioliberais, para quem o poder da tecnologia ndo apenas pode, mas deve ser usado para
aperfeicoar o homem e seu meio ambiente. “A realidade é que a previsibilidade é uma questéo
de graus e diferentes aspectos do futuro séo previsiveis com graus variaveis de confiabilidade
e precisdo.”*®® Ha uma grande diferenca entre saber o que vai acontecer no futuro e nio ter ideia
do que ele reserva, essa diferenca € estabelecida em graus. Assim, mesmo que as variaveis ndo
sejam perfeitamente calculaveis, elas podem ndo ser despreziveis, tudo depende dos graus de
previsibilidade.

Na obra de Jonas, os melhorismos tanto por meio da eugenia positiva como do
prosseguimento de um projeto pos-humano, que nao visam fins terapéuticos, devem ser

refreados, pois sdo considerados ‘“caprichos” da era biotecnoldgica moderna e, com suas

40 OLIVEIRA, Jelson. Negacéo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 368.

41 FONSECA, Lilian Simone G. Hans Jonas e a responsabilidade do homem frente ao desafio biotecnoldgico.
Tese (Doutorado em Filosofia), Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas - UFMG, Belo Horizonte, 2009, p.
32. Disponivel em: <https://repositorio.ufmg.br/bitstream/1843/ARBZ-7X4FBC/1/tese_lilian_s _godoy fonseca.
pdf>. Acesso em: 10 out. 2018.

42 Segundo Laurent Alexandre, a nanotecnologia acompanhada da biotecnologia, da informatica e da
cognitividade formam o grupo dos quatro principais dominios tecnocientificos (NBIC).

463 BOSTROM, Nick. The Future of Humanity. New York: Palgrave McMillan, 2009, p. 3. Disponivel em:
<https://www.nickbostrom.com/papers/future.pdf>. Traducao de: “The reality is that predictability is a matter of
degree and different aspects of the future are predictable with varying degrees of reliability and accuracy.”
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frivolidades, podem alterar o curso da evolucao da espécie. Esse caminho melhorista coloca em
risco aspectos importantes da natureza em nome de motivagdes absolutamente fateis. Dificil
saber onde a jornada se converte de benéfica para lesiva, afinal, “a ferramenta que cura € a
mesma que adoece e extingue”*%4,

O melhorismo se propde a produzir um ser humano melhor, e para isso qual seria o
parametro ou o0 modelo a ser seguido? Ou ainda quem determina esse parametro? Pelas méos
de quem e para quem estaria disponivel, por exemplo o “Uploading”, ou a transferéncia de
dados da mente humana para um computador? Isso é uma expectativa futura, mas exemplos
tenebrosos como o da nacdo ariana em seu ideéario nazista sdo reais e partiram dai, das
iniciativas melhoristas, e, portanto, devem permanecer vividos na memdria das sociedades
como um alerta permanente.

Jonas defende o uso do que chama de freio voluntario, que:

[...] pode servir como uma medida para a singularidade dos perigos que
a engenharia biolégica plenamente madura e socialmente emancipada
poderia trazer sobre nossas cabecas. Estejamos pelo menos
advertidos.*®

Sua adverténcia leva em conta a falta de precedentes de tais praticas que abrangem a
arte genética protetiva, melhorista ou criadora, ou seja, visa um freio voluntario a essas areas

gue podem ter desdobramentos vastissimos, dificeis de dimensionar. Para o Fil6sofo:

[...] ameta é o homem, ndo o super-homem. Embora muito mais coisas
e mesmo questdes metafisicas estejam em jogo, a simples ética da
modéstia no trato com as coisas é o suficiente para descartar as
liberdades artisticas com os gendtipos humanos ja desde o inicio — sim,
impalatavel como isso possa soar aos ouvidos modernos: ja no santuario
da pesquisa experimental.*6®

As justificativas para a intervencdo pos-humanista nos individuos extrapolam questdes
de ordem prética ou técnica, elas podem ter uma dimensédo social. Camus, do alto de sua

influéncia literaria, apoia uma radical extensdo da vida, em sua obra O Homem Revoltado (The

44 OLIVEIRA, Jelson. Negacéo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 391.

45 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducio do original alemao do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 172.

46 |bidem, p. 211. Em linhas gerais, a eugenia positiva pretende intervir geneticamente em caracteristicas
fenotipicas ou genotipicas do ser humano. E uma conduta explicita de selecdo de gametas, por exemplo, para
promover uma melhoria de resultados. J& a eugenia negativa propde a supressdo de gens “ruins” ou patogénicos,
para fins exemplificativos, sugere a ndo reproducao entre individuos portadores de problemas genéticos, a fim de
que tais ndo sejam perpetuados em futuras geracgdes.
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Rebel), a0 mencionar uma espécie de rebelido metafisica: “[...] € 0 meio pelo qual um homem
protesta contra sua condigdo e contra toda a criagdo. E metafisico porque contesta os fins do
homem e da criacdo”*%’.

Esse caminho parece vir ao encontro de uma emancipacdo do homem frente as
religides, mas sugere uma emancipacdo forgcada, pouco genuina, pois ndo se da atraves do
entendimento e da escolha, e sim através das imposi¢es da técnica. E, como ja visto, essa
emancipacdo em direcdo ao pos-humano pode levar a desdobramentos dificeis de serem

calculados.

5.1 CONVIVENCIA ENTRE RELIGIAO E TECNOLOGIA

Pode-se dizer que ha uma aproximacdo entre a religiosidade e a tecnologia no que
tange a aspiracdo de repelir a morte. Suas diferengas sdo muitas, dificil até estabelecer uma
comparagao, mas, no que concerne a escapar da morte, ambas se assemelham ao apresentarem
suas solucBes ou tentativas para repelir ou a0 menos atrasar a sua chegada. E como se ambas
operassem nesse mesmo sentido, sé que ha de se ressaltar a substituicao feita de uma pela outra
ao longo do tempo e, nesse caso, em prol da tecnologia. Um exame temporal ilustra o seguinte

movimento:

O interesse pela tecnologia e pelas técnicas de gestdo emergencial na
sociedade da Idade da Pedra levaria naturalmente a ansia por amuletos,
feiticos, bem como ao encanto por certos objetos a que se atribui a
capacidade de auxiliar um amigo ou parente afetado. Nessas formas
simples, vemos as sugestbes ou possibilidades pré-histéricas do
desenvolvimento subsequente da magia, da bruxaria, do sacrificio e de
outras feiticarias, mas também da farmacologia, da medicina da cirurgia
e das préticas de saude publica, como o isolamento, a contengdo ou o
banimento.*6®

Como se pdde observar com o passar do tempo, os cientistas, bem como os homens
em geral, na modernidade sdo afeitos a uma convivéncia intima e crescente com a tecnologia e

tendem a uma neutralidade moral. 1sso tem impacto determinante na forma como o0 homem se

47 HAUSKELLER, Michael. The Meaning of Life and Death. 1% ed. England: Bloomsbury Academic, 2020, p.
219. Tradugdo do trecho: “It’s the means by which a man protests against his condition and against the whole of
creation. It is metaphysical because it disputes the ends of man and creation.”

48 KELLEHEAR, Allan. Uma histdria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 101.
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relaciona com a religido e vai a passos lentos fazendo com que as caracteristicas sacrossantas
da vida iniciem a se dissipar, conforme visto no quarto capitulo da presente tese.

N’O Principio Responsabilidade, Jonas conclui que a razdo, através da ciéncia,
destruiu a crenca na revelagdo, e nada foi reintroduzido no espaco que era da religido. Assim
sendo, a religido também ndo oferece solugdes aos problemas éticos que a ciéncia moderna
introduziu no ambiente civilizacional. Em sociedades secularistas é dificil conjecturar que as
religiGes antigas alcancem respostas para questdes que ndo existiam no passado, a época de
suas fundacdes. E mais, os problemas de longo termo que tanto a ciéncia como a tecnologia
criam, dos quais nem bem ideia se tem ainda, tampouco sdo solucionados com a ética classica.

Em suas palavras:

Religido em eclipse ndo pode aliviar a ética de sua tarefa; e enquanto
fé, pode-se dizer que, como forga motriz, pode estar la ou ndo, mas a
ética, é verdadeiro dizer que deve estar 14.4%°

Em sua obra, especialmente na origem de suas pesquisas, encontra-se extenso material
a respeito do gnosticismo, como sabido, bem como a curiosidade a respeito da Teologia em
geral. Advém dai outro aspecto da religido que Jonas apresenta, que € o perigo da abnegacéo,
presente especialmente na religido cristd. Com essa forma de altruismo e dedicacdo extrema, o
homem pode vivenciar uma recusa em sua dignidade ou, em outras palavras, perder o espago
de seu préprio ser na ordem natural, o que pode ser um movimento extremado. Refrear sua
desmesura ndo é sindnimo de aniquilar-se ou anular-se, ao contrario, é respeitar “sua alteridade
e sua grandeza™*'°,

Assim, é com essa nova humildade, distinta da praticada especialmente nas religiGes
cristds convencionais, que 0 homem vai construir um humanismo ndo antropocéntrico e uma
ética nova. Por certo que sacudir as estruturas religiosas ndo s é arriscado como é trabalho
herculeo, nem seria 0 que se espera de um filésofo, mas o fato de colocar em pauta essa
humildade subserviente para talvez transforma-la em algo distinto ja € o come¢o de um grande

debate. A humildade que se desenha para o futuro ndo e exatamente entre pares, como preconiza

469 JONAS, Hans. The Imperative of Responsibility. In Search of an Ethics for the Technological Age. Chicago:
University of Chicago Press, 1984, p. 23. Tradugéo de: “Religion in eclipse cannot relieve ethics of its task; and
while of faith it can be said that as a moving force it either is there or is not, of ethics it is true to say that it must
be there.”

470 FROGNEUX, Nathalie. Uma liberdade responsavel e descentrada em relagdo a natureza: leitura antropolégica
de Principio responsabilidade. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 462. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/472/400>. Acesso em: 21 nov. 2018.
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a maioria das religides, mas do homem para com a natureza. Essa humildade esta diretamente
ligada a uma espécie de dominio de si (autarqueia) frente & compulsdo perante a natureza.

A ética ligada as praticas morais e manifestacGes religiosas necessitaria de uma
atualizacao profunda, para atender a angustia que o homem vive, e sempre viveu, mas gque ora
se soma as questdes tecnologicas e seus desdobramentos. Em outras palavras, a ciéncia e a
tecnologia apresentam para a moral religiosa novos desafios, ndo apenas por essa ter
fundamentos alicercados na Antiguidade (o que demandaria modernizacao de sua parte), mas
sobretudo porque a vida moderna, altamente tecnoldgica, tende, no limite, a prescindir da moral
religiosa. Assim, nesse ultimo cenario, a religido, se ainda pretende se manter no papel de guia
moral para 0 homem, precisa ser reintroduzida e aceitar uma interlocugéo cientifica, sob pena
de, em caso extremo, ser totalmente substituida pela tecnologia.

Para se fazer uma analogia, basta examinar exemplos cotidianos, como € o caso do
lancamento de aparelhos tecnolégicos de ultima geragdo, como celulares e computadores, que
contam com uma expectativa mundial que se concretiza em filas de espera colossais nas lojas
ou servigos online para a aquisicdo dos produtos. Aglomeracfes essas que, no passado, sO
poderiam ocorrer em contextos religiosos, como, por exemplo, as ceriménias funebres. As
catedrais de hoje sdo tecnoldgicas, podendo ser virtuais ou ndo, sdo elas que movem as massas
e unem comunidades inteiras com suas promessas de completude, felicidade e conforto. A
divindade cede espago para as tecnociéncias, e a promessa de imortalidade, assunto central na
religido, prospera a sua maneira no debate cientifico.

Isso posto, a ciéncia se encarrega de explicar a morte esvaziando-a de um sentido
transcendente e limitando-a a uma coleta de dados objetivos. A tecnologia permite, por
exemplo, que a morte seja medida, estudada, esquadrinhada e ainda fracionada, como ocorre
nos casos de morte cerebral, mais recentemente chamada de encefalica. Isso para exemplificar
que uma parte do individuo esta morto e outra ndo, seria possivel imaginar essa separa¢do na
Antiguidade? De forma alguma, a morte sempre foi integral. A religido, assim, é colocada em
situacdo periférica, da qual ndo participa ativamente dos avancos medicos, parte integrante do
universo cientifico, e, portanto, ndo propde interlocugdes a altura da complexidade do mundo
tecnoldgico.

Exemplo disso é a crescente discussao acerca do aborto, pratica parcialmente aceita
nas sociedades secularizadas. Para a maioria das religides, ndo ha o que discutir, o tema é
dogmatico, ou seja, verdade de fé, disposta na lei canbnica, como, por exemplo, na Igreja
Catdlica. Evidentemente, cada sistema de crencas traz suas argumentagdes de cunho moral ao

debate, e cabe aos fiéis a aceitacdo incondicional das orientacfes, ainda que ndo estejam em
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perfeita concordancia com elas. Os fiéis que discordam nesse tema podem ser encarados como
um incdmodo a aceitagdo das leis religiosas, que, diga-se de passagem, séo dispostas em bloco,
pois ndo € opcional seguir a religido de forma fracionada conforme a conveniéncia de cada um,
iSso seria permitir uma adaptacéo da religido ao gosto de cada fiel. No entendimento das pessoas
ligadas a ciéncia, diferentemente dos religiosos, o aborto ja é de aceitacdo pacifica, as objecdes
se d&o apenas com relagdo ao momento em que ele pode ser praticado. No¢Ges como aborto

471

precoce e aborto tardio®*’* pautam as discussdes e estdo ligadas a idade gestacional em que o

cérebro do feto passa a abrigar a consciéncia. Segundo Jeff McMahan:

[...] é importante notar que a visdo kantiana, tal como interpretada por
Velleman, trata a natureza racional como uma caracteristica das
pessoas, e ndo dos seres humanos como tais. Dessa forma, ndo
precisamos supor que, por exemplo, os fetos encontrem-se no ambito
da exigéncia de respeito. O que a moralidade secular deve considerar
como sacrossanta, escreve Velleman, ndo é o organismo humano, mas
a pessoa, e um feto pode corporificar aquele, mas ndo essa.*"

Pelo exposto, para McMahan, “A abordagem da identidade que advoga a mente
corporificada tem implicacdes imediatas para a moralidade do aborto”*’3. Em outras palavras,
0 momento da corporificacdo é crucial para o rumo moral da discussdo. Para fins de
esclarecimento, no aborto precoce a morte se da antes da aquisi¢cdo da consciéncia, que ocorre,
segundo neurologistas, a partir da vigésima semana de gestacdo, “quando as conexoes
simpaticas entre neurdnios corticais comeg¢am a se formar”, ligando os neurdnios a outras
estruturas intracerebrais, “como o talamo e o tronco cerebral”*’4, antes disso ndo haveria
ninguém presente, no feto, para ser morto*’.

Como se pode observar, as definicGes sdo tdo técnicas e de tdo elevado grau de
conhecimento médico que se torna dificil para o cidaddo comum apreender tais nogGes. 1sso se
da pela ma vontade de cientistas em explicar minimamente ao leigo tais conceitos? Dificil
precisar, nem caberia aqui tal discussdo, o que se verifica € que revela um sintoma da
inexisténcia do elo de comunicacéo entre as religides e as ciéncias. E assim varios aspectos do
tema sdo pobremente discutidos, a exemplo da seguinte passagem de cunho especista: “[...]

algumas pessoas acreditam que o organismo fetal possui uma santidade especial, ou um valor

471 Apds vinte semanas de gestagdo, caso ocorra o aborto, passa-se a chamar de aborto tardio.

42 McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 495-496.

473 lbidem, p. 282.

474 1bidem, p. 282.

475 Apds as vinte semanas, com a iminéncia de uma consciéncia, passa a ser chamado de feto desenvolvido.
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intrinseco, pelo simples fato de estar vivo e de ser humano.”*® Tal cuidado nunca foi
dispensado aos peixes na coleta de suas valorizadas ovas, ou & apreciada carne de vitela, oriunda
de novilhos de menos de um ano. Se observarmos do ponto de vista biolégico, 0 mesmo
tratamento deveria ser dispensado a todas as espécies, na linha de um igualitarismo radical, mas
0 que ocorre é que, do ponto de vista moral, antropocéntrico e, por que néo, religioso, 0 homem
se vé merecedor de um lugar especial no reino de Deus.

Esses sdo breves exemplos da falta de didlogo entre esses dois polos constituintes das
sociedades e ilustram que, quanto mais a ciéncia avanca, mais as religiGes, em sua grande
maioria, ficam defasadas e distanciadas da ciéncia e, consequentemente, do homem moderno,

em especial o secularizado, cada vez mais ligado a tecnologia.

5.2 SELECAO NATURAL E LONGEVIDADE

Estudiosos afirmam que o homem poderia ter uma vida mais longa do que a que
desfruta hoje, e isso se deve, majoritariamente, a seus habitos insalubres, o que faz com que
tome medidas compensatorias buscando recursos antinaturais para prolongar seu ciclo de vida,
ou seja, colocé-lo novamente em parametros temporais naturais. Em outras palavras, recuperar
o0 tempo que ele mesmo acabou por encurtar devido a sua insensatez. Em Parerga e

Paralipomena, obra publicada em 1851, Schopenhauer afirma:

“No Upanishad dos Vedas [...] afirma-se que a duragdo natural de vida
humana é de cem anos. Penso que isto esta correto, porgue tenho notado
que apenas aqueles que ja passaram de seu nonagésimo ano atingem a
eutandsia, isto €, morrem sem doenca, apoplexia, convulsdes, ou
estertores na garganta; por vezes eles morrem sem empalidecer, muitas
vezes, quando estdo sentados, ap6s uma refeicdo; ou melhor, eles ndo
morrem exatamente, mas simplesmente deixam de viver. Em qualquer
idade anterior alguém morre apenas devido a doengas e,
consequentemente, de forma prematura.”*’’

O que se sabe, atualmente, no meio cientifico é que se pode superar os 100 anos,
chegando a 120 anos de idade. “A pessoa mais velha de quem temos noticia, e dados confiaveis,
foi uma mulher francesa que morreu em 1997 com a idade de 122 anos.”*’® Esse dado, apenas

ilustrativo, contribui para que se pense antecipadamente em um estagio anterior a aniquilagéo

476 McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Traducgdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 283.

477 Apud: Ibidem, p. 136.

478 1bidem, p. 136.
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da civilizacdo, quando o homem estiver vivendo uma etapa de condensamento nos anos de vida
e tentando, de forma oposta e compensatoria, promover artificialmente acbes para cruzar a
barreira dos 100 anos e ir alem. Em outras palavras, o que se vé € um paradoxo, 0 encurtamento
de vida € uma realidade e o alargamento de vida (para alguns) é uma promessa ja comecando a
ser cumprida, mas que tem seus dias contados se a vida no planeta se extinguir.

Perfazendo um pequeno paralelo entre os dois pensadores, pode-se dizer que, em
linhas gerais, no entender pessimista de Schopenhauer o desejo é fonte inesgotavel de
infelicidade (ideia consonante com as filosofias orientais), assim como para Jonas, que ressalta
um aspecto, o desejo acaba levando a infelicidade, mas estd mediado fugazmente pela felicidade
tecnoldgica. Seu tom é menos pessimista no sentido de apontar uma saida, através da construcao
de uma nova ética. O provavel é que ambos apoiariam um viver dentro de pardmetros de
longevidade naturais que respeitassem o ciclo natural da vida.

Pode-se ampliar um pouco 0 exame da duracdo da vida a partir da perspectiva da
selecdo natural. Sabe-se que ela é responsavel por manter, modificar ou até eliminar 6rgaos nos
seres vivos para sua melhor adaptacio ao meio. A pressdo seletiva®’® fez com que muitos
animais atingissem um estagio de evolucdo (quase perfeicdo) dos 6rgaos que os homens nédo
atingiram. 1Isso se deve a dois motivos. O primeiro: tais imperfei¢cdes, dignas de cuidados, séo
exemplos da biologia humana, verificaveis no cotidiano, que podem parecer de menor
importancia, mas dizem muito a respeito dos ganhos com o viver em sociedade e seus reflexos.
Observa-se que a solidariedade social fez 0 homem sobreviver mais anos que o0 seu estagio
evolucional (e bioldgico) permitiria. Esse fator vem acompanhado das tentativas de melhoria
estética e mesmo medicinais para continuar com a perspectiva de prolongar a vida. Note-se que
é um prolongamento um tanto artificial que acaba por colocar o homem cada vez mais em uma
posicdo demasiadamente antropocéntrica. O homem parece confortavel no que diz respeito aos
avangos nas tecnologias de manutencdo da vida, mas se encontra empobrecido em seu
entendimento teleoldgico da vida. E como se fugisse de sua rica subjetividade em direcéo a sua
exterioridade e, a0 mesmo tempo, optasse por mais quantidade e menos qualidade. Como
exemplo, é possivel ter uma vida plena e que seja condensada em menos anos, pois o fator
tempo ndo é determinante para sua qualidade. Ndo é o fato de estendé-la que a tornara mais
densa ou rica. E a promessa de estendé-la com qualidade é ainda uma promessa cuja conta é

paga “a vista”, sem oferecer garantias.

479 pressdo seletiva refere-se ao conjunto de condicdes do ambiente que favorecem determinados genes em relagéo
aos demais em determinada populagéo.
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Se, como mencionado, 0 homem encontra-se em um estigio evolucionario menos
depurado que outros animais, poderia valer-se desse entendimento para buscar evoluir na parte
menos “biologica” de sua existéncia, sua interioridade, € com isso obter ganhos que nao obteve
na selecdo natural. Ganhos de outra ordem, mas ainda assim ganhos, como por exemplo usar
sua capacidade de planejar para garantir um futuro melhor para si e para os demais seres.

Outros dois aspectos concernentes a sele¢cdo merecem mencao, sdo eles: o atraso na
maternidade nas sociedades modernas e as questdes ambientais. O primeiro deles diz respeito
as mulheres que, por diversos motivos, mas principalmente por optarem por investir
prioritariamente em suas carreiras, deixam para mais tarde a maternidade. O que ocorre é que
a natureza nao foi “avisada” dessa escolha, e precisaria de outros milhares de anos para “acertar
o reldgio biologico” feminino para alguns anos mais tarde. No momento do estagio evolucional
da humanidade, iniciar a procriacdo apos os 40 anos é convite ao insucesso. Mas, obviamente,
a ciéncia oferece algumas alternativas, que em alguns casos ajudam efetivamente no nascimento
de bebés em mulheres de idade mais avangada.

Esse € um exemplo bastante corriqueiro de como as técnicas medicas intervém de
forma crescente na selecdo natural, utilizando material, no caso 6vulos e espermatozoides, que
a natureza ndo elencou voluntariamente. Pelo exposto, as mudancas serdo significativas:
juntamente com os beneficios do apoio médico-cientifico aos casos de infertilidade, em termos
de comportamento, ocorrera uma libertacao cada vez maior dos individuos no que concerne ao
formato tradicional de familia nuclear, ja que as unides para fins de procriacdo ndo serdo
necessarias. Outra mudanca que merece ser ressaltada é que, devido as gestacoes tardias, havera
um aumento no espagamento geracional. E assim, mesmo com o aumento da longevidade, cada
vez serd mais raro 0 convivio entre quatro geracdes simultaneamente.

O segundo aspecto a ser mencionado concernente a selecdo seria o salto evolucional
necessario para que o homem suportasse as condi¢des adversas do planeta, como alteragdes
climaticas, poluigdo, empobrecimento da diversidade alimentar, entre outros. Fazendo um
exercicio ficcional, seria possivel imaginar inUmeras adaptacGes a ambientes adversos, por
exemplo: pele mais resistente aos efeitos nocivos dos raios UVA e UVB, maior retencdo de
agua no corpo devido a escassez de dgua potavel na terra e assim por diante... SA0 muitos 0s
cenarios imaginaveis e possiveis em termos de adaptacfes desejaveis. O risco é que elas
provavelmente ndo chegardo a tempo de salvar as diferentes formas de seres vivos da
aniquilacdo. Sem duavida que paises detentores de tecnologias muitissimo desenvolvidas
sofrerdo um impacto reduzido nos problemas gerados pela incapacidade de adaptacdo a

ambientes indspitos.



172

A vontade do homem, embora poderosamente instrumentalizada pelas ciéncias, nao
possui a forga e a grandeza da natureza, ndo garantindo, portanto, saltos evolutivos que atendam
as necessidades futuras. Isso ocorre pela simples constatacdo de que os fatores extrinsecos ao
homem e aos animais, em geral, ao se tornarem mais agressivos a vida em seu atual estagio
adaptativo, ndo podem ser compensados pelos avancos tecnoldgicos. Exemplo disso seriam as
chuvas &cidas que corroem as rochas e o pavimento dos rios, tornando a 4gua alcalina, por isso
impropria para a irrigacdo de plantacGes e para a vida marinha. Se essa realidade ocorre em
alguns poucos lagos ou rios, como ja ocorre na costa leste dos Estados Unidos, os esfor¢os sdo
no sentido de aproveitar outras fontes até que a normalizacdo seja atingida com medidas
graduais ja ao alcance do homem, mas sempre com perdas, é claro. Mas se o cendrio se alastra
em escala global, para todas as fontes de agua doce simultaneamente, ndo ha compensacéo
possivel. Mais que isso, ndo ha compensacdo que possibilite que a natureza se adapte a tempo,
antes da destruicdo desses especificos ecossistemas. Isso porque 0 homem, com suas emendas,
por mais altamente tecnoldgicas que sejam, ndo prové uma acomodacdo rapida da natureza.

Desde antes do atual estagio de polui¢do, contaminagio e aquecimento global*?, a
ciéncia estuda a natureza de forma fragmentada, sem ser capaz de trata-la como um organismo
vivo completamente interconectado, e agora mais que nunca necessita buscar reinventar-se para
enxergar a natureza em seu atual estagio de deterioracdo e de forma unificada. A natureza € o
continente da humanidade, mas sua escala monumental escapa a destreza e as pretensdes do

homem.

5.3 EUTANASIA, DISTANASIA E ORTOTANASIA

Ap0s as recentes consideragcOes acerca da longevidade, sera abordado o alargamento
ndo natural da vida e seu reverso, 0 encurtamento. A eutanasia, a distanasia e a ortotanasia
possuem profundas implicagfes ético-filosdficas que o campo da bioética pondera
modernamente com relacdo ao morrente. Elas se enquadram no campo das condutas meédicas e,
portanto, necessitam de amparo legal. Existe ainda uma quarta nogdo, a mistanasia, que comeca

a ser difundida no campo académico. Ela é caracterizada como a morte por descuido, abandono

480 As alteracOes climaticas englobam o aquecimento global, e ha de se fazer uma cautelosa mengéo sobre as duas
correntes de pesquisa cientifica pertinentes ao tema: uma advogando a favor da total responsabilidade da
intervencdo do homem (fator antropogénico), especialmente no que tange ao aquecimento global, e outra que o
entende como parte do ciclo natural da Terra, que vem sofrendo mudangas ao longo de milhares de anos, ciclo
apos ciclo. Evidentemente, pode-se considerar um caminho hibrido que admita simultaneamente ambas as ordens
de mudancas, diferindo em graus de interag&o.
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ou ainda desconsideracdo em termos de dignidade para com a pessoa humana, e estd
intimamente ligada as decisdes nas politicas plblicas, ou a completa auséncia destas.*!

Segundo Jonas, a vida existe em funcao de “uma decisdo da natureza: que eu esteja
aqui é um puro fato, cuja Unica faculdade natural é o equipamento com as capacidades inatas
de autoconservagio”.*®2 Mas, uma vez que a pessoa vive e estd em meio a uma vida comunitaria,
ela “exige a san¢@o de um direito, porque viver significa fazer exigéncias ao entorno e depende,
portanto, de que este as autorgue”*®. Assim sendo, envolve ndo apenas a pessoa em questio,
mas se amplia a sociedade a que esta submetida. Jonas ndo utiliza diretamente a expressao
bioética em seus textos, tratando-a mais como uma extensao da ética aplicada, mas, tendo em
vista toda a interdisciplinaridade de sua obra, pode-se dizer que ela, segundo Sganzerla,
“constitui um verdadeiro estatuto epistemoldgico a bioética [...] o que faz do Filésofo um
verdadeiro bioeticista™**.

O Direito apressa-se em atender aos anseios da sociedade, ainda que tardiamente, e
assim, aos poucos, em diferentes lugares do planeta e em diferentes velocidades, o tema da
eutanasia avanca. Ela desenvolve-se como “a arte de facultar a morte sem sofrimento para o
individuo™*®.

Além da eutanasia, é possivel observar ainda duas tipificacfes: a ortotanasia e a
distanésia.

A “ortotandsia”, compreendida como o justo meio-termo entre as
demais, é entendida como a morte em boa hora, sem interferéncia da
ciéncia nem para abreviar a vida, tampouco para estendé-la. Ja a
“distanasia”, ou obstinagdo terapéutica, ¢ o prolongamento da vida
através de meios artificiais.*®

Como mencionado, ndo € objetivo desta tese o aprofundamento nesses pontos, o que
merece ser assinalado é que essas praticas atuam no sentido de controlar a morte, mais do que
em entender o sentido da morte. Elas participam da forma do morrer e podem, € certo, contar

com a etica (no caso especifico, a bioética) no ato de morrer. Tais praticas ajudam a dirimir o

81 O conceito “mistandsia” foi cunhado pelo padre brasileiro Marcio Fabri dos Anjos, em 1989.

482 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducéo do original alemdo do grupo Hans Jonas da Associacdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 251.

483 |bidem, p. 251.

484 SGANZERLA, Anor. Hans Jonas e a promocéo da bioética global de V. R. Potter. Pensando - Revista de
Filosofia. Teresina, v. 11, n. 24, 2020, p. 60. Disponivel em: <https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/article/
view/11390>.

485 1bidem, p. 75.

486 TASCA, Mariana Goron. A boa morte nas Cartas a Lucilio de Séneca. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia),
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2015, p. 10.



174

sofrimento dos que ficam e tém validade no que concerne a diminuicéo do sofrimento de quem
morre, participando também da relacdo do médico e seu paciente, que, “se ndo o ajuda a morrer,
0 ajuda no morrer”*®’. No entanto, o que se presencia é uma realidade na qual é sensivelmente
“mais facil conseguir uma autorizagdo judicial que force o tratamento”*%® mantendo a vida, do
que obter uma autorizagdo “para interromper o tratamento de manutengio”,*° o que levaria a
morte. Percebe-se ai a tensdo entre o direito & vida e o direito a morte.

O Filosofo deixa patente a importante diferenciacédo entre o que ou quem efetivamente
mata. No caso dos doentes terminais, 0 que mata é sempre a doengca, mesmo que essa morte
seja antecipada pela ajuda médica. Da mesma forma, se a ajuda paliativa encurtar a vida, mas
trouxer um ganho de qualidade para 0s poucos momentos restantes, essa merece ser anuida,
validando assim, nas questfes da vida, a prevaléncia da qualidade sobre a quantidade. Para
Jonas, “[...] em um estado terminal que ja ndo ¢ mais possivel um tratamento curativo — iSSO me
parece intuitivamente claro — o grito que pede alivio supera a proibi¢do do dano, e até mesmo

aquela do encurtamento da vida, deveria ser escutado™%. A esse respeito, reafirma que

[...] tornar suportavel o resto de uma vida que ndo pode ser salva e,
nesse sentido, torna-la ainda mais digna de ser vivida é moralmente
correto e deveria ser considerado igualmente ndo reprovavel por lei e
pela ética profissional, ainda que acrescente outro comportamento
mortal a situacdo mortal ja dada.**

Dessa forma, “se um médico permitir que o paciente morra, a dignidade demanda que
0 paciente tenha permiss&o para morrer todo o caminho”*%2. Nessa linha de pensamento, Jonas
defende uma liberagdo tanto do médico como do paciente da atual serviddo legal. 1sso operaria
em defesa do direito de morrer, a ser utilizado caso ndo seja mais possivel uma vida que garanta

certa dignidade. Em suas palavras:

Creio que se pode alcangar a unanimidade em torno do fato de que a
administracdo fiduciaria que a medicina faz tem a ver com a totalidade
da vida ou, em uma maior aproximacdo possivel a ela, com sua
condicdo de ainda-desejavel. Manter sua chama ardendo, ndo suas
brasas acesas, é seu verdadeiro mandamento, por mais que tenha que
também proteger as brasas. [...[ Assim, pois, € em ultima instancia o

47 OLIVEIRA, Jelson; POMMIER, Eric (Orgs.). Vocabulario Hans Jonas. Caxias do Sul: EDUCS, 2019, p. 88.
488 A exemplo dos filhos das “Testemunhas de Jeova” cujos pais costumam recusar os tratamentos.

489 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original alemao do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduacdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 274.

490 |bidem, p. 266.

49 1bidem, p. 266.

492 OLIVEIRA, POMMIER, op. cit., p. 167.
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conceito de vida e ndo o de morte, aquilo que rege a questao do direito
de morrer.%

494

Tal debate desagua na invocacdo dos chamados supressores™-, que seriam atenuantes

aos que operam em concordancia com o desejo do morrente, explicando a permissibilidade no
ato de matar ou de deixar morrer. O supressor — que, poder-se-ia dizer, esta mais proximo das
ideias de Jonas — seria 0 que requer ou garante ao paciente a liberdade de morrer. Para
McMahan: “Um apelo a esse tipo de supressor deve, creio, compor qualquer argumento
satisfatorio para a permissibilidade do suicidio com assisténcia médica ou da eutanasia.”*%°
Em se tratando da ajuda ao morrer, qual seria entdo o melhor momento, ou 0 menos
traumatico, para o abreviamento da vida? Existe alguma fase da vida em que a ruindade no
morrer seja mais acentuada? Pois bem, a ruindade no morrer varia de acordo com uma série de

fatores. Segundo McMabhan,

[...] esses variados fatores estdo fortemente correlacionados com a
idade. Quando um individuo comeca a existir, a quantidade de bem em
vista alcanca seu maximo: mas as relagdes de unidade prudencial®® que
0 conectam a si mesmo no futuro sdo tdo fracas quanto possivel, a
medida que devem ser compativeis com a identidade. A debilidade
dessas relages diminui muito a forca do seu interesse temporalizado®®’
em continuar vivendo. A medida que o individuo se desenvolve
psicologicamente, ele se relaciona de forma cada vez mais estreita
consigo mesmo no futuro de maneiras relevantes.*®

Essa abordagem explica por que a morte de um feto ou um bebé recém-nascido, apesar
de tragica, ¢ menos lamentavel do que a de um jovem. “[...] Uma vez que a qualidade de vida
no Utero e durante os primeiros meses de existéncia pés-natal é, sem ddvida, bastante reduzida,

o montante de bem em vista permanece mais ou menos constante durante esse periodo”*%°,

4% JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original alemao do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 275.

4%4 No Inglés, defeaters: termo técnico comumente usado em discussdes de epistemologia analitica, nas quais refere
a uma possibilidade que, quando evocada em um contexto de justificacdo, destroi (se verdadeira) ou desafia (se
puder ser verdadeira) um suposto conhecimento.

4% McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 251.

4% Capacidade do individuo de se enxergar como algo que continua no tempo.

497 «A abordagem do interesse temporalizado para o que ha de ruim na morte avalia isto em termos do efeito que
a morte tem sobre os interesses da vitima relativamente a um tempo especifico, e nao sobre o valor da vida dela
como um todo. Essa abordagem sustenta que o que h& de mau na morte é proporcional a forca do interesse
temporalizado que a vitima tem em continuar vivendo.” MCMAHAN, op. cit., p. 117. No inglés a palavra interess
possui sentido mais amplo, para o portugués poderia ser entendida como ganho, ou lucro, seria possivel chamar
entdo de abordagem de ganho temporalizado.

4% McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 196

4% lbidem, p. 196.
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enquanto isso as relacdes de unidade prudencial vao se fortalecendo com grande rapidez. “[...]
Assim o interesse temporalizado do individuo em continuar vivendo ganha forca
constantemente, e 0 mal que ha na morte dele aumenta dramaticamente durante toda a sua
infancia.”®® Sucedendo-se os anos, na passagem da infancia a adolescéncia, 0 montante
remanescente sofre uma diminuicdo progressiva, mas serd compensado pelo aumento da
“integracao psicoldgica, da unidade narrativa, do numero e intensidade de desejos e aspiragdes
do individuo e dos investimentos que ele faz a fim de satisfazé-los”**!. Dessa forma, é dificil
precisar onde se encontra o apice ou, melhor explicitando, o platd entre volume de bem em vista
e integracdo do individuo no mundo, que correm em direcGes diametralmente opostas, de modo
que, enquanto uma decai, a outra se amplifica. Provavelmente essa interseccdo se dé antes
mesmo da adolescéncia.

Esses sdo alguns dos indicadores que buscam localizar temporalmente, na linha da
vida, qual o momento mais deletério®®? para ocorrer a morte, e servem como instrumento para
pensar, trazendo luz e alivio ao peso das decisfes pertinentes a eutanasia e a distanasia. Um
sistema que mapeie a expectativa de ganhos e perdas subjetivas do momento de vida do
morrente, mesmo ndo sendo um indicador exato e infalivel, serve como orientador das decisoes,
que serdo sempre singulares e que merecem distancia dos calculos de utilidade.

Hé& certamente um perigo eminente ao se desejar interferir no tempo natural da vida, a
questdo é muitissimo mais complexa na medida em que as a¢cBes médicas, vivenciando trocas
constantes com a bioética, participam de sua matriz dindmica e em constante mutagdo. “A
bioética é um desdobramento da ética voltado para questionamentos morais, que no caso Sao
suscitados pelos avancos tecnoldgicos™ %, por isso seu carater problematizador e evolutivo. A
bioética nunca serd matéria acabada, visto que, onde a ciéncia e tecnologia apontarem alguma
direcdo de avango, ou pelo menos de mudanca, ela deve adentrar avaliando, ponderando riscos
e responsabilidades.

Com todo 0 exposto, as referidas praticas pertinentes ao campo da ética da vida buscam
colaborar em aspectos préaticos e operacionais da vida cotidiana, mas falham ao ajudar a pensar
por si proprias a morte de geracgdes futuras, ou a aniquilagdo da vida de forma ampla, pois se

encerram na morte da pessoa em questéo, ndo visando grandes formulagdes morais futuras. O

500 |hidem, p. 196.

501 |hidem, p. 196.

502 No sentido de ser ruim do ponto de vista da pessoa que morre e dos demais relacionados a ela.

508 SOUZA, Virginio Candido Tosta de; PESSINI, Leo; HOSSNE, William Saad. Bioética, religido, espiritualidade
e a arte do cuidar na relagdo médico-paciente. Revista Bioethikos. Sdo Paulo, v. 6, n. 2, 2012, p. 181-190.
Disponivel em: <https://saocamilo-sp.br/assets/artigo/bioethikos/94/a7.pdf>.
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que podem se prestar a fazer é colaborar, como em um grande quebra-cabecas, para a montagem
de uma figura vultosa. Cada uma dessas acGes éticas isoladas, como é o caso da pe¢a do quebra-
cabecas, serve como exercicio e se soma para formar uma ética ampla. Por isso a necessidade
de avancar e de pensar as pequenas pecas como constitutivas de um painel muito mais

abrangente.

5.4 COLETA DE ORGAOS

O que fazer com os restos mortais, bem como a profanacéo de corpos, é assunto que
varia consideravelmente entre as diversas culturas e esté introjetado em sua moral. O respeito,
que em sua origem latina significa “olhar outra vez”, ¢ a manifestacao de sentimentos positivos
e de deferéncia na interacdo social ou de aquiescéncia a hierarquias, ¢ demonstrado de formas

distintas quando se trata de restos mortais e disposicao de 6rgaos.

Os corpos dos mortos ndo devem ser mutilados, degradados,
ridicularizados, e nem mesmo negligenciados — essa € uma crenga que
tem sido constante nas culturas humanas desde a Antiguidade. Na lliada
de Homero, por exemplo, os guerreiros sofrem grandes riscos para
recuperar 0s corpos dos companheiros mortos no campo de batalha, a
fim de que os ritos apropriados possam ser executados.>%

Foi 0 que ocorreu com o Rei Priamo, ao reclamar o corpo de seu filho primogénito,
morto em batalha, para poder proceder a ritos funebres dignos de um guerreiro da estatura de
Heitor. Também na Odisseia Ulisses é interpelado pelo fantasma de Elpenor, cujo corpo fora
deixado para tras, suplicando para ser queimado juntamente com sua armadura e armas de
combate.

Em uma passagem memoravel a respeito das guerras persas, Herédoto relata que:

“[...] o rei Dario da Pérsia notou que uma companhia de soldados gregos
teria ficado horrorizada com a sugestdo de que eles poderiam comer 0s
corpos de seus pais mortos em vez de queima-los, embora uma
companhia de soldados Calatinos tenha ficado igualmente
escandalizada com o pensamento de que eles poderiam queimar os
corpos de seus pais em vez de comé-los.”®%

504 McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 468.

505 Apud: McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugio de Jonadas Techio.
Porto Alegre: Artmed, 2002, p. 468.
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Nas culturas contemporaneas ocidentais ndo é aceitavel a pratica do canibalismo. E
visto com normalidade, porém, realizar autdépsia em cadaveres, bem como retirar seus 6rgédos
para transplante. Dessa forma, na busca de melhorias na qualidade de vida, assim como de seu
prolongamento, as técnicas de transplante de 6rgdos, a cada dia mais avancadas, parecem ter
um futuro promissor. Essas préaticas exigiram uma reavaliacdo epistemoldgica ou redefinicéo
do termo morte para os médicos, ao delimitarem com mais clareza o que seria o estado além-
comatoso, condicdo ideal para a coleta dos 6rgdos. Em 1968, o relatério de uma comissdo
especial da Universidade de Harvard fixou novos critérios do 6bito ¢ cunhou o termo “morte
cerebral”®®, Assim, a cessacdo dos batimentos cardiacos e a parada respiratdria como definicéo
de morte se tornaram obsoletas, pois sdo anteriores a “terra de ninguém™®®’, e o coma
irreversivel, ou morte encefalica, é o estadgio que permite a captacdo de 6rgdos e tecidos para
futuros transplantes.

O proprio Jonas defende que:

[...] por mais puro gue seja esse interesse, a saber, o interesse de salvar
a vida dos outros, sua forma ilegitima de tentar definir teoricamente a
morte torna a tentativa impura.>%

Sua preocupacdo dirige-se a consequéncias praticas, ou seja, decisdes que podem ser
extraidas dessa definicdo e que, mesmo com a possibilidade de estarem contaminadas por
interesses alheios, contardo com a sancdo cientifica, passando assim a ser oficial e
irrestritamente aceitas. Além disso, em termos mais abstratos, a teoriza¢do passa ao largo dos
fendmenos existenciais em sua plenitude, em outras palavras, ndo se aproxima do que seja a
morte em si. Para Jonas, “vida e morte sao realidades complexas, que nao se excluem, sendo a
fronteira entre uma e outra, ainda um mistério”>%,

DefinicGes teodricas podem levar a posi¢Bes reducionistas no sentido de desprezar a
complexidade do morrer e impactam certamente diversas especialidades médicas, como é o

caso das especialidades envolvidas nos transplantes de 6rgaos. Para muitos desses especialistas,

506 |bidem, p. 444-445. “Morte cerebral é a destruigdo irreversivel de ambos os hemisférios cerebrais, exceto o
tronco encefalico e o cerebelo [...] Morte encefalica, ou cerebral indica quando um coma é genuinamente
irreversivel.”

507 Termo de Agambem que significa coma, antecessor do falecimento. Alids, importante enfatizar que “a morte €
o coma sdo estados mutuamente excludentes”. Ibidem, p. 444.

508 JONAS, Hans. Ensaios filosoficos: da crenca antiga ao homem tecnoldgico. Traducao de Wendell Evangelista
Soares Lopes. Séo Paulo: Paulus, 2017, p. 221.

509 SGANZERLA, Anor. Hans Jonas e a promocgao da bioética global de V. R. Potter. Pensando - Revista de
Filosofia. Teresina, v. 11, n. 24, 2020, p. 69. Disponivel em: <https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/
article/view/11390https://revistas.ufpi.br/index.php/pensando/article/view/11390>.
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organismos em estado vegetativo permanente (EVP) possuem um estatuto moral especial, e a
eventual “remog¢do dos orgaos desses organismos ndo deve ser considerada uma profanacéo,
mesmo que envolva a cessagio da vida biologica do organismo”°°,

A moderna obsessdo pela coleta de 6rgaos, mesmo sem confirmacéo de que altere o
ritmo da lentissima selegdo natural, embaralha eticamente o horizonte da morte. Partes vivas de
quem ndo mais €, os “caddveres doadores”, servem de ponte para a extensdao da vida alheia.
Tanto a coleta legal como a ilegal (sem mencionar a extracdo ndo consensual de érgdos em
pessoas Vivas por quadrilhas especializadas) conferem a morte, em geral precoce, um valor —
ndo apenas monetério, mas moral — nunca vivenciado em periodos historicos anteriores. Para
além da questdo econdmica, pode-se observar um sentido de ordem social para a coleta de

orgaos, segundo Kellehear:

Hoje uma morte precoce, ordinariamente um erro médico ou de salde
publica, pode ser redimida mediante um auto sacrificio literal: doar um
pedaco de si para salvar outra vida. Agora a doacao de 6rgdos pode ir
ombro a ombro com a morte por acidente, guerra civil ou até atividade
criminosa como um modo de transforma-la em uma morte que oferece
narrativas pessoais, econdmicas e positivas a sociedade.5!*

Aos olhos da comunidade, ou da familia, a fronteira do morrer parece revestida de uma
névoa poética que a transforma em beneficio ou benfeitoria social, o que a afasta ainda mais da
realidade ou do entendimento da morte em sua dureza e simplicidade. O homem inventa uma
nova forma de ndo morte, uma maneira de se perpetuar, que ndo apenas atende aos objetivos de
preservacao da vida do receptor, mas de uma permanéncia dissimulada de quem ja foi. Essas
questdes poderiam render inUmeras teses ndo apenas filosoficas, mas também antropoldgicas e
psicanaliticas, pois tém forte potencial de interferir no entendimento do morrer, ou do manter-
se vivo a custa do morrer alheio.

N&o se objetiva, nesta tese, estabelecer nenhum tipo de juizo de valor, apenas apontar
um novo panorama, em que se insere a mdo do homem decidindo quem pode viver mais, ou
viver melhor, e como fazé-lo através das técnicas cientificas. Muitas fronteiras ainda serdo
cruzadas e, com elas, novas questdes serdo apresentadas, por exemplo: qual o limite de

implantes em um mesmo ser? Qual o equilibrio entre implantes orgénicos e industrializados?

510 McMAHAN, Jeff. A ética no ato de matar: problemas as margens da vida. Tradugdo de Jonadas Techio. Porto
Alegre: Artmed, 2002, p. 469.

511 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 443.
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Ou ainda quais os preferiveis? Isso vai gerar certos questionamentos, como: o rim mais duravel
e gque causa menos rejeicao € o sintético ou o organico?

Jonas menciona que ai esta a ciéncia queimando etapas que a evolucao ndo colocou a
prova, de modo gue os riscos envolvidos ndo sao rigorosamente mensurados, pois a rapidez da
ciéncia ndo pode aguardar pela morosidade da selecdo natural. As respostas devem ser
imediatas para que, entre outros fatores, o lucro se realize para acionistas, laboratorios,
hospitais. Deixar o lucro financeiro para futuras geraces ndo seria muito atrativo para que 0s
projetos fossem financiados, pois o financiamento se d& no momento presente. Os ganhos
devem ser creditados para o investidor no periodo de duracdo de sua vida, ndo para seus
herdeiros, vérias geracdes adiante.

Como se observa, a fronteira ética pode ficar a mercé de decisfes egoisticas, narcisicas
ou puramente de ordem econdmico-financeira. Oportuno ressaltar que ndo é possivel precisar
como serd o futuro, ele existird e podera ser sombrio, mas, para que haja um futuro que acolha
especialmente os menos favorecidos, urge que a ética vindoura paute as decisbes
biotecnologicas, evitando simplificaces como, por exemplo, as escolhas baseadas em dados

monetarios®!?.

5.5 CLONAGEM

Embora sendo perifericamente pertinente ao escopo da tese, € importante abordar
também a clonagem de embrides, ou clonagem reprodutiva, que é o estado da arte nas
biotecnologias, responsavel por receber crescente atencdo e investimentos. Apesar de a
clonagem parecer uma empreitada futuristica, ja foi experimentada, com sucesso, em animais.
Né&o € essencial aqui que se apresentem casos especificos, o que se faz relevante é entender o
que essa pratica pode desvelar, mesmo antes de ser consolidada em larga escala.

Para iniciar a explanacdo, ¢ desejavel partir da definicdo que Jonas da acerca da

reproducéo bissexual:

[...] com seus imprevisiveis entrelacamentos e recombinagdes
cromossomicas, ela permanece sempre uma loteria. E a este mesmo
fendmeno que devemos agradecer o fato de que ndo existam dois
individuos idénticos sequer.>*®

512 procedimento esperado para as correntes decisdes pertinentes a pandemia do coronavirus, Covid-19, bem como
para as subsequentes.

513 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducio do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagio
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 188.
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A clonagem elimina o acaso, que é como a natureza se recombina faz milhares de anos,
¢ acaba por escravizar o ser. Nas palavras do Filosofo: “O acaso procura pela surpresa daquilo
que é sempre novo e nunca foi”®'4. A clonagem ndo tem por objetivo a alteragdo “arbitraria da
substancia hereditaria, mas antes sua fixacao arbitraria em contraposicao a estratégia dominante
da natureza™®'®. A gravidade de tais praticas repousa na privagio ao novo. A recombinacéo
genética em organismos sexuados € a troca de DNA entre cromossomos homologos e, de forma
bastante simplificada, é o que possibilita a evolucdo adaptativa.

Na prética, o clone e o doador sdo gémeos idénticos que possuem uma distancia
temporal, e essa ndo simultaneidade provoca indagacdes como a que Jonas se faz: “um gémeo
assim poderia encontrar sua velhice na rua, talvez acompanhada de sua infancia”®®. S&o
reproducdes indeterminadamente datadas, visto que o material genético pode ser guardado por
tempo indefinido.>*’

Segue uma breve lista que se encontra na obra Técnica, Medicina e Etica, produzida
pelo seu amigo e colaborador Prof. Leon Kass, a titulo de ilustracdo das motivacGes e possiveis

aplicacdes da clonagem:

1. Replicacdo de individuos de grande génio ou de grande beleza para
melhorar a espécie e tornar a vida mais aprazivel;

2. Replicagdo das pessoas saudaveis para evitar risco de doengas
genéticas presentes na loteria da recombinacgdo sexual;

3. Proporcionar uma ampla série de sujeitos geneticamente idénticos
para estudos cientificos sobre a importancia comparativa da relacéo
entre natureza e ambiente para varios aspectos do desempenho humano;
4. Proporcionar filho a um casal infértil;

5. Proporcionar a alguém um filho com um genétipo de sua prépria
escolha — de uma celebridade a qual se admira, de um ente querido que
morreu, do cénjuge ou de si mesmo;

6. Controle do sexo da futura prole; o sexo de uma prole clonada é o
mesmo que aquele do adulto da quem o nucleo do doador foi extraido;
7. producdo de um conjunto de pessoas idénticas para desempenhar
papéis especificos na guerra e na paz (ndo excluindo a espionagem);

8. producdo de réplicas embrionérias de cada pessoas, para serem
congeladas até que sejam necessarias como uma fonte de 6rgdos para
transplante para seus gémeos geneticamente idénticos, e

514 |bidem, p. 222.

515 |bidem, p. 189.

516 |hidem, p.193.

517 N&o é apenas no distanciamento temporal dos clones que pode haver problemas, a concomitancia de clones
também pode gerar complicacdes. Os futuros clones humanos tém, em tese, a possibilidade de ser reconhecidos
como a mesma pessoa, podendo entdo se fazer passar por outro na leitura biométrica de reconhecimento facial,
iris etc.
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9. Superar 0s russos e 0s chineses, para prevenir uma defasagem em
termos de clonagem.5!8

Jonas ainda acrescenta ao item nove, da superacao de russos e chineses, Olimpiadas e
competicdes internacionais semelhantes, e ainda, por sua conta, acrescenta um item 10,

intitulado curiosidade. O Fil6sofo tece comentérios a respeito da lista aparentemente burlesca:

[...] nenhum desejo é perverso o bastante (como aquele da
autorreplicagdo), ou tdo cinicamente utilitario (como o da equipe de
trabalho homogénea), ou tao cientificamente fanatico (como aquele de
sujeitos para a pesquisa genética), que, seguindo a oferta de sua
exequibilidade, ndo pudesse encontrar licitantes e defensores entre 0s
filhos de Adédo e Eva.>*

Serd examinado aqui apenas o item 1, incumbido da replicacdo da exceléncia, por
representar uma boa amostra da aspiragdo humana. Ao se ambicionar a grandeza dos génios,
sejam eles da arte, da musica ou da ciéncia, condenam-se seus postumos, que no caso Sao seus
clones, a trilhar os mesmos passos, roubando-lhes a ipseidade. Em outras palavras, o individuo
é criado para servir a um fim predeterminado de grandeza, e 0 que se espera dele é nada menos
que seguir 0s mesmos passos na mesma area de “sucesso” de seu doador. Tudo isso deriva da

aspiracdo por recriar elementos edificantes para a cultura ou ciéncia.

Mas tal desejo € ingénuo em sua pressuposi¢cdo de que mais de um de
cada um deles seria realmente melhor para a humanidade, para ndo falar
se seria melhor para os Mozarts e Einsteins desse mundo — geralmente
sustentando-se que, se uma coisa é boa, mais dela seria melhor. Trata-
se também de um descarado argumento de consumidor, que ndo se
pergunta se 0 génio — garantindo-se que ele é uma béngéo para nos —
ndo é uma maldicao para si préprio, sendo com frequéncia o mais infeliz
dos homens, e se temos o direito de condenar alguém deliberadamente
a um preco terrivel como esse s por causa de nosso enriquecimento.5%

Essa préatica pode gerar uma banalizacao das coisas boas, através de uma multiplicacéo
em escala, semelhante a um processo de comoditizacdo, pois retiraria 0 que ha de incomum
nelas e, consequentemente, sua genialidade. Como se sabe, o genial pode advir daquilo que
possui qualidade admiravel, mas pode também vir do inusitado, esse ultimo caso estaria

comprometido com a padronizagéo serial.

518 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducio do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagio
Nacional de P6s-Graduacdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 194-195.

519 |bidem, p. 196.

520 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducdo do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagio
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 196.
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H& de se fazer a ressalva de que talvez esses génios tenham se consagrado em meio a
um tempo histérico ou local que ja ndo se repete mais, e, portanto, os que surgem de segunda
ou terceira ‘“geracdo” ndo encontrariam o contexto necessario para que sua genialidade
aflorasse. Ha também uma curiosa comparacdo entre gémeos e clones que merece ser
explorada. O que ocorre com 0s gémeos, que descobrem seus caminhos e habilidades ao longo
do viver, companheiros na temporalidade, ndo aconteceria com o clone, que tem seus caminhos
antecipados no sentido de predeterminacdo. Com a clonagem o individuo teria sido previamente
furtado de sua liberdade. Seria provavelmente jogado no terreno das expectativas do tornar-se
algo predefinido, dele se espera atingir ou suplantar parametros do ja estabelecido, do que esta
dado (no caso, o parametro genético que deu origem ao clone). Esse é o legitimo roubo da
ipseidade, da originalidade do ser.

Do ponto de vista ético, o direito a ignorancia a respeito de seu destino deve ser
preservado, pois nele repousa a liberdade dos erros e acertos na construgédo do ser. Essa
liberdade implica “respeitar o direito de cada vida humana de encontrar seu proprio caminho e
ser uma surpresa para si mesma”>?!, Avancando nessa especulaco, saber-se em demasia de si
préprio seria 0 equivalente a solapar a viagem intraexistencial da construcdo subjetiva, o que
poderia provocar subjetividades frageis. Pois, se o interior ndo se constituiu por si préprio, tende
a romper-se com mais facilidade. Essa é uma questdo filos6fica das mais intrigantes e que
contém na sua génese uma perigosa e indireta forma de tentativa de conquistar a imortalidade.
E ainda todos esses exemplos séo casos fronteiricos, que geram certa sensacdo de irrealidade,
parecendo fruto de um enredo ficcional, quando na verdade s&o produto da ciéncia pura.

Por fim, os clones, os embrides geneticamente modificados ou qualquer manipulagéo
bioldgica humana, que contam com uma distancia temporal de seus doadores, gozam de mais

um dilema moral. Cada um deles individualmente:

[...] ndo encontrard qualquer réu que possa ainda responder pelo ato,
nem qualquer meio de reparacdo. Aqui Se encontra um campo para
crimes com total impunidade, em relacdo aos quais os atuais
perpetradores — que ficaram no passado — estdo a salvo perante suas
futuras vitimas.>?

52 |bidem, p. 204.
522 JONAS, Hans. Técnica, medicina e ética. Traducio do original aleméo do grupo Hans Jonas da Associagdo
Nacional de P6s-Graduagdo em Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 210.
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O horizonte da inimputabilidade, no qual ndo sdo possiveis reparacdes dos atos
cometidos no passado, indo muito além do juridico ou criminal, coloca 0 homem numa
condicdo de impoténcia.

Pode-se realcar que, para cada benesse da clonagem, seu espelhamento adverso é
sempre uma possibilidade. Podem-se solucionar problemas de infertilidade, mas pode-se chegar
a eugenia. Gera-se um desejado herdeiro direto, mas serd que um herdeiro com grande distancia
geracional pode vir a ser um dia uma ameaca ao patrimoénio dos que se encontram na linha
sucessoria direta?°?®

Pelo exposto, a clonagem dialogara com muitas areas das humanidades, entre elas a
psicologia, o biodireito®*, a sociologia, dai a importancia de ser escrutinada ainda que como
imaginacdo antecipadora. O tema, que gera importante reflexdo ética, imp&e-se como problema

filoséfico genuino.

52 O mesmo vale para a fertilizagdo in vitro post mortem.
524 O biodireito se originou da bioética e ¢ um ramo do Direto publico.
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CAPITULO VI - O SENTIDO DA MORTE SE TRANSFORMA

Se 0 morrer em si se mantém inalterado do ponto de vista biologico desde que existe
0 ser Vivo, a percepcao a respeito dele, bem como seu sentido mudaram bastante, ndo cabendo
dizer que a mudanca foi para melhor ou pior, basta dizer que € imensa e esta em progresso.

Com relacdo a transformacéo no sentido da morte, alguns contrastes e até contradi¢Ges
merecem ser explorados, entre eles as alteracbes no morrer coletivo e no individual, fato que
ocorre de forma crescente na modernidade. A questdo de perpetuar-se no outro atraves da
filiacdo, que, mais do que nunca, conta com a probabilidade de sobreviver aos pais, fato recente
na civilizagcdo humana, colabora para uma mudanca nas expectativas da morte e sera abordada
neste capitulo. Também se busca aqui fazer uma comparacéo entre medo e temor para que se
possa ressaltar a necessidade da transformacdo do medo em temor, esse ultimo operando no
sentido de uma restauragéo do coletivo.

Antes de tratar das mortes individual e coletiva, faz-se necessario que se considere e
se diferencie medo e temor. Em Hobbes, 0 medo da morte é a mais legitima expressdo humana,
“ja que se trataria de algo espontdneo e descontrolado, como resultado do instinto de
autoconservagio”®?. O medo tem uma caracteristica mais individualista do que coletiva. Ja o
temor é um sentimento distinto na medida em que resulta de uma prética racional e, sendo
assim, objetiva escolhas éticas, ou seja, leva a resultados baseados em reflexdo. Dessa forma,

chega-se a heuristica do temor de Jonas, nela observa-se que:

[...] o temor ndo tem como alvo a mera conservagdo individual, mas
parte do cenario de ameaca geral a vida mesma e exige ndo a previsdo
de um fim individual (ser morto ou ser escravizado), mas do fim das
condicdes gerais para que todas as vidas individuais sejam possiveis.>%®

O temor é um grande aliado no combate a corrida utopica em direcdo a um futuro
absolutamente tecnoldgico. Jonas ndo propde uma utopia futura que sirva de modelo a vida,
propde uma revisdo ampla do presente e um exercicio de imaginacdo para cenarios futuros.

Segundo J. Oliveira: “E como futurologia, portanto que a ética da responsabilidade encontra

525 OLIVEIRA, Jelson. Compreender Hans Jonas. Petropolis: Vozes, 2014, p. 135.
526 |bidem.
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seus deveres: primeiro, ‘visualizar os efeitos a longo prazo’; segundo, ‘mobilizar o sentimento
adequado a representacio’.”®?’

O convencional mal experimentado provoca o medo de forma automaética e
pessoalizada, enquanto o imaginado para o futuro ndo evoca 0 mesmo sentimento, pois se da

na forma da representagéo e, por conseguinte, seu temor ndo se instala automaticamente.

Portanto aqui ndo se pode tratar, como em Hobbes, de um temor do tipo
“patologico” (para usar termos kantianos), que nos acomete de forma
subita diante do seu objeto, e sim de um temor de tipo espiritual, que
como resultado de uma atitude deliberada, é nossa propria obra.5?

Jonas, ao chamar esse temor de obra propria dos homens, reforca o carater voluntario
de pensar e, de alguma forma, preparar-se para o vindouro. Essa atitude retira 0 homem da
posicdo de vitima e coloca-o no lugar de agente transformador, ou pelo menos agente de
reflexdo do que estd por vir. Nesse sentido, pode-se afirmar que o desafio € promover um
estatuto para a humanidade inteira para que ndo sejam apenas pequenos grupos a decidir sobre
a maioria. Para isso, seria desejavel que um numero monumental de individuos tenha ciéncia
do referido alerta para que coletivamente possa aderir a tais regras morais, sendo entdo mestres
ou agentes de seu destino.

O Filésofo Ernst Bloch aborda o medo da morte sob a distingdo entre 0 medo e a
angustia, diferentemente de Jonas, que compara 0 medo e o temor. Na concepcdo de Bloch,
apos a eliminagdo da pobreza e das preocupagdes com a vida, “ergue-se com particular dureza
a preocupacdo com a morte”>2°, Para ele, a diferenca entre medo e angustia da morte é que o
primeiro € comum ao homem e ao animal, enquanto a angustia da morte é exclusiva do homem,
ndo se vincula a algo concreto, é indefinivel por estar ligada ao nada da dissolucao.

A utopia técnica parte da premissa de que o futuro serd um presente melhorado, e isso
merece ser repensado, pois ndo ha, em absoluto, garantias que corroborem tal afirmacéo. N&o
se pode toma-la como certa. A ética, como atividade reflexiva, preserva a ambiguidade nas

acoes humanas, avaliando os resultados positivos e negativos e ainda os que podem surgir como

27 OLIVEIRA, Jelson Raberto de. Por que uma ética do futuro precisa de uma fundamentacéo ontolégica segundo
Hans Jonas. Revista de Filosofia Aurora. Curitiba, v. 24, n. 35, 2012, p. 396. Disponivel em:
<https://periodicos.pucpr.br/index.php/aurora/article/view/433/361>. Acesso em: 13 nov. 2018.

528 JONAS, Hans. O principio responsabilidade. Tradugdo de Marijane Lisboa, Luiz Barros Montez. 22 ed. Rio
de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 72.

529 BORGES, Anselmo. Ernst Bloch: a esperanca ateia contra a morte. Revista Filosofica de Coimbra. Coimbra,
V. 2, n. 4, 1993, p. 419. Disponivel em: <https://core.ac.uk/download/pdf/19130564.pdf>. Acesso em: 20 mar.
2018.
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positivos e negativos simultaneamente. Em outras palavras, a avaliacdo ética deve ser
permanente e deve vir acompanhada da heuristica do temor, garantindo-lhe a seguranca que a
ponderacdo confere.

E bem-vindo, portanto, suprimir a ideia otimista de futuro e entender os ganhos que o
temor pode trazer a humanidade. A formula in dubio pro malo sugere os beneficios de, na
duvida, operar um recuo na defesa do progndstico negativo. Ao cabo, € necessario tragcar uma
“imagem do indesejavel”, ndo apenas para que ela esclarega, como uma “utopia negativa” ou
como a propria figura da “distopia”, o indesejavel a ser postergado, mas para evitar que o
indesejavel ocorra a qualquer tempo.

Partindo dessa interpretacdo, afigura-se no horizonte uma transformacgéo necessaria,
gue impacta diretamente o sentido da morte, ela é a passagem do medo para o temor. Com esse
amadurecimento em direcdo ao temor, um embrido da ideia de coletivo se fortalece e ainda se
pode passar para um nivel de entendimento da morte que possibilite ndo apenas sentir menos
pavor, mas também uma espécie de retomada respeitosa da contemplacdo da morte.

O temor, por sua anatomia mais realistica, pode facilitar também uma néo aderéncia
ao escapismo. Segundo o tedlogo Christian Wiese, Jonas promove a chamada “revolta contra o
escapismo’° no sentido de alertar o homem a n&o viver em ilusdo e retornar para uma agéo
responsavel, “a luz dos profundos desafios éticos do presente”®3!, a0 mesmo tempo que ressalta
a importancia da esperanga, ndo mais a entusiastica esperanca do “paraiso na Terra”, mas a

modesta esperanca que é manter o mundo hospitaleiro para a vida e a sobrevivéncia humana.

6.1 MORRER INDIVIDUAL E MORRER COLETIVO

Mesmo parecendo contrassenso, na atualidade as pessoas morrem mais por motivos

coletivos do que por motivos individuais. Segundo Kellehear:

[...] pouco tem a ver com o carater individual, mas muito com a
epidemiologia, a religido, a economia e o desenvolvimento do
individualismo como forma psicolégica dominante entre 0s seres
humanos modernos.>*?

530 Termo cunhado por Micha Brumlik, educador suico radicado em Frankfurt.

581 WIESE, Christian. The Life and Thought of Hans Jonas — Jewish Dimensions. New England: Brandeis
University Press, 2007, p. 165.

532 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 39. A epidemiologia é o ramo da medicina que estuda os diferentes fatores que
intervém na difusdo e propagacgéo de doencas, bem como sua distribuigéo e prevencéo.
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E como se uma rede intrinsecamente conectada entre os seres humanos interagisse
também nos modos de morrer. Poder-se-ia acrescentar uma diversidade de motivos coletivos,
como a ma alimentacdo, fruto de certas cadeias produtivas deveras insalubres, sistemas de saude
ineficazes que, por ndo trabalharem na profilaxia epidemiol6gica, acabam por agravar
problemas evitdveis, poluicdo nos grandes e medios centros urbanos, resisténcias ou
dificuldades na migragdo para energias “limpas”, entre outros. A crescente expO0SIiGd0 a campos
eletromagnéticos — usando como exemplo apenas os mais recentes, 3G, 4G e 5G — pode
provocar, segundo suspeitas de alguns cientistas, modificacdes no DNA dos seres Vivos,
causando surtos, epidemias ou pandemias, que é o estadgio de propagacdo mais avancado,
quando as epidemias atingem todos os continentes, causadas pelo surgimento de novos virus.
Podem-se citar também as enormes diferencas nos cuidados sanitarios e o consumo de animais
selvagens (ou exoticos) como possiveis matrizes de proliferacdo de doengas, que ndo
permanecem mais concentradas no solo de origem, mas sdo distribuidas para todo o planeta em
sua integracéo global.

Esses cendrios de realidade sdo manifestacdes das mudancas geradas pela acdo do
homem no mundo. Assim, essas patologias de impacto global, como as pandemias, para além
da realidade concreta das doencas, possuem um efeito psicolégico adjacente. As pandemias
acordam globalmente a laténcia do pensar a morte, que, por ndo ser instrumentalizada e pensada
racionalmente, potencializa os estragos na sociedade, ja enormes, causados pelas doencas em
si e agora na forma das patologias psicoldgicas. Em outras palavras, na incapacidade de pensar
a morte, mas obrigado a fazé-lo, o homem deriva lateralmente para a preocupacdo com o agente
pandémico, que, como o proprio nome diz, é o agente, ndo a coisa em si. O cerne da questdo é
pensar a morte, que transborda na porosidade das enfermidades.

As epidemias sdo uma constante no planeta, e a grande mudanca observavel nos
ultimos surtos epidémicos, assim como nas pandemias mais recentes, € a ampla difusdo das
noticias, acompanhadas em tempo real, coisa antes nunca vista, que € impulsionada pelo estagio
desenvolvido de tecnologia da comunicacéo. Esse aspecto das doencas civilizatorias possibilita
uma apreciacdo bastante acurada do estagio e das complicaces relativas aos quadros de salde,
com coberturas instantaneas e interacdo entre publico, institutos e 6rgdos de satde nos diversos
paises. E possivel, assim, ter uma ideia da horizontalidade do contagio e da amplitude global
de mais uma entre tantas formas de morrer. Mas, por ela estar sob os holofotes da
hiperinformacéo, impacta sobremaneira 0 homem, acostumado a uma atitude temerosa que, em

relagcdo ao tema, beira o entorpecimento.
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As autoridades tomam decisdes sanitarias, de posse de dados objetivos em termos de
contagio ou mortes, mas para muitos, a exemplo do Fil6sofo italiano Giorgio Agamben (1942),
algo se perde, como o sufocamento das liberdades sociais. Para Agamben, “sdo as autoridades
que, enquanto ostensivamente tentam nos proteger, sufocam nossa capacidade de viver antes
de ter que morrer”®33, Em seu pais, a Italia, um dos primeiros a serem atingidos fortemente pela
Covid-19, percebeu uma reducdo da vida a mera sobrevivéncia num estado de exce¢éo que
combina uma crise permanente e uma emergéncia constante, ao deixar de ser apenas uma
suspensdo temporal do estado de direito.

Segundo Agamben, a vida nessas condigdes passa a contar apenas com a dimens&o
bioldgica, perdendo-se, portanto, a dimensao social e politica. Em suas palavras, “vivemos um
colapso infinitamente adiado”®**, que ocorre pela incapacidade, que mais seria uma
impossibilidade, de colocar-se uma data para término das acdes de contencdo referentes ao
flagelo viral, as semanas se aglutinam em meses, que se tornam anos de adiamento da vida em
sua plenitude. Seu posicionamento ndo visa desprezar a vida bioldgica, mas reforcar o sentido
da vida alcancado em outras dimensdes para além da dimens&o biol6gica. E um chamado para
viver a vida intensamente até a chegada da morte, que vira tanto para os acometidos pelo virus
como para 0s demais.

Nesse panorama, pode-se acrescentar que as pandemias sao responsaveis por elevar
exponencialmente o impacto da morte atraves de escala. As pandemias sdo a oportunidade de
enxergar a morte como um tsunami que democraticamente chega para todos num mesmo
espaco de tempo, indiscriminadamente, sem avisar, diminuindo a importancia que a melhor
condigdo econdmica de alguns representaria em sua cura ou salvacdo. Por isso, ela oferece a
oportunidade de devolver ao homem seu lugar de animal, contando com a mesma condicéo
bioldgica entre a sua espécie, que, apesar de espalhada pelo planeta e contando com culturas
tdo distintas, biologicamente ndo possui diferengas genéticas (visto que o préoprio conceito de
racas ndo € mais utilizado entre bidlogos e antropélogos, nem em Filosofia politica, trocou-se
raca por etnia).

A questdo é que o aspecto biolégico das enfermidades, no qual se concentra a
preocupacéo dos individuos, ndo é suficiente para elevar a discussao ou a percepcao das pessoas

a esfera filosofica do morrer. A ideia aqui também ndo € demonizar os nimeros advindos dai,

5% ZIZEK, Slavoj. Devemos viver até morrer. A terra é redonda. 16 fev. 2021. Disponivel em:
<https://aterraeredonda.com.br/devemos-viver-ate-morrer/>.

53 Cf.: HAVEN, Cynthia. Giorgio Agamben on coronavirus: “The enemy is not outside, it is within us”. The Book
Have. 17 mar. 2020. Disponivel: <https://bookhaven.stanford.edu/2020/03/giorgio-agamben-on-coronavirus-the-
enemy-is-not-outside-it-is-within-us/>.
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ou sua utilizacdo de viés positivista, mas algad-los a posicdo de instrumentos, desacomodando-
os de sua proximidade ou concomitancia com possiveis conclusdes, ou seja, salientar-se que de
posse deles hd muito caminho a ser percorrido.

A morte, calculada em numeros e percentuais, em geral, ndo promove a reflexdo
necessaria, pois, enquanto contagem, faz parte do universo exato, e esse universo, enquanto
compilacdo de dados, é ferramenta, importante, diga-se de passagem, para a anélise, todavia,
pode e deve ser usado para levar a discussdo para um patamar filoséfico, colocando-se assim
0S numeros a servico do pensar ético.

Partindo dai, tais situacfes oportunizam o exercicio filos6fico e rememoram o
experimento mental criado pela Filésofa inglesa Philippa Foot (1920-2010), conhecido como
dilema do bonde (trolley problem), no qual o maquinista encontra-se no dilema entre matar
cinco pessoas que, distraidamente, encontram-se trabalhando no trilho a sua frente ou desviar
o trem desgovernado, atingindo apenas uma pessoa que esta posicionada no trilho adjacente. O
dilema pode ser encarado do ponto de vista utilitarista, que levaria a escolha do desvio, matando
0 menor numero possivel de pessoas. Também pode ser examinado do ponto de vista kantiano,
que optaria pela inagdo, pois, ao promover o desvio, a pessoa que morre foi instrumentalizada
para a salvacdo das demais cinco pessoas — € inaceitavel, uma vez que o ser humano nao pode
ser usado como objeto para tal escolha.

Assim, nos cenarios pandémicos ou mesmo epidémicos, 0s governantes estdo sempre
frente a escolha de um dos dois caminhos. Ambos levam a morte, e a questéo repousa na escolha
do caminho mais ético, o que, como se pode perceber, nunca é de clareza tal que oportunize a
unanimidade. Para além dos aspectos de saude, ha de se promover uma “limpeza” em fatores
acrescidos ao problema inicial, como problemas comerciais, politicos, entre outros, que
colaboram para embaralhar cenério ja tdo complexo. Assim, as decisdes sobre a morte e a vida
ficam muitas vezes soterradas sob questfes econdmico-financeiras ou politicas.

Prosseguindo com a elucidagé@o dos contrastes entre as mortes de natureza coletiva e
individual, em oposi¢do as mortes por causas coletivas, existem movimentos que apontam para
aspectos individuais, como no caso da ritualistica tradicional da morte, que vem perdendo suas
feicOes coletivistas. No passado as tarefas dedicadas ao post mortem eram coletivas,
preparativos fanebres, decoracdo de tumulos e cerimonias. Ao contrario, hoje percebe-se um
empobrecimento de tarefas coletivas dedicadas a quem falece. Uma vez morto, trata-se de
abreviar ou eliminar qualquer atividade ou preparativo, seja ele fisico ou de ordem espiritual,
gue pudesse ser realizado em grupo. E ainda, conforme mencionado anteriormente, essa

abreviacdo da ritualistica se agrava a medida que a cremacao se torna mais popular. Ela € um
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exemplo de prética executada por um numero reduzidissimo de pessoas relacionadas ao
falecido, isso vale tanto para a cremagdo em si como para a aspersio das cinzas®®.

Na interseccao entre o que serve ao homem individual e ao coletivo hd um paradoxo,
0 que seria bom para a humanidade néo € o desejado pelo individuo. Em outras palavras, o0 bem
para a humanidade € distinto do bem para o individuo. Sabe-se que o principio de protecdo a
vida em uma sociedade se sobrepde as liberdades individuais em uma democracia, idealmente.
Na cotidianidade, 0 homem entende que esta em pleno direito de avancar em suas demandas
existenciais e avancar sobre as fronteiras do coletivo, colocando-o no lugar que ele proprio
desejar. Tal pratica individualista ndo so6 ¢é aceitavel como desejavel nas sociedades modernas.
Suprindo seus anseios imediatos, ndo caberia ao individuo grandes questionamentos quanto ao
legado que suas escolhas outorgam ao coletivo. Mas, assim como a individualidade serve ao
propdsito de ganhos egoisticos, ela revela simultaneamente um outro angulo em que o ser
humano se sente subtraido, o isolamento. O isolamento € o preco pago como resultado das
decisbes apartadas do coletivo, que talvez em vida possa ser mascarado com afazeres
cotidianos, mas nos momentos finais pode apresentar-se como verdadeiro fardo.

Assim, conforme mencionado, a morte, cada vez mais solitaria e isolada, esta na
contramao de uma morte que abrace a coletividade. Ela veio ao longo do tempo embalada por
modificacbes na estrutura socioecondmica das sociedades, tornando-se solitaria, mas,
paradoxalmente, 0 seu reconhecimento se tornou publico. Esse compartilhamento em seu
reconhecimento se da em grande parte pela superespecializacdo da satde na modernidade, que
tira dos recintos domésticos a observagdo, o acompanhamento e um entendimento ordinario da
morte. Mais uma vez aqui se percebe que o que € “bom” para os individuos nao necessariamente
é bom para a humanidade, no caso, a praticidade de se delegar ao médico a lida e a
responsabilidade diante da morte esvazia a coletividade de um grande aprendizado ao

compartilhar a experiéncia do morrer. Segundo Kellehear:

O confisco gradual das experiéncias de morte e de morrer das elites
urbanas e da classe média significou que o acesso a essas experiéncias
regulares, que as classes sociais mais baixas davam por liquidas e
certas, decresceram extraordinariamente. Esse tipo de conhecimento
cotidiano dos cacadores-coletores, dos camponeses ou dos operarios
industriais, que sustentava uma consciéncia confiavel da aproximag&o
da morte, foi separado das classes sociais emergentes e da sociedade
urbana. Isso resultou na necessidade das elites e da classe média urbana
de dependerem de outros que as informassem da iminéncia da morte.

535 A curiosa expressdo “eternizacdo de cinzas” vem sendo usada em uma tentativa de suavizar, de forma quase
poética, o impacto do descarte ou da morte em si.



192

Entdo o sinal do morrer passou a provir de informacdo de expertos
compartilnada com o morrente ou de um estudo do vaivém desses
expertos em torno ao leito do “enfermo”. Por essa razdo, o
reconhecimento do morrer tornou-se um enigma social ou entéo passou
a derivar de uma fonte profissional de consciéncia, como o médico.
Assim, o morrer bem administrado rompeu suas velhas amarras
bioldgicas e psicoldgicas. E passou a ser cada vez mais uma questdo de
definicdo de outrem como resultado de uma leitura social da situacéo
de doenca da pessoa.>*®

Na impossibilidade de reconhecer e de nominar o proprio estado, o0 homem
contemporaneo retira de si proprio uma parte do morrer, o seu prélogo, espaco de preparacao e
assimilacdo. E o homem ndo perde apenas nesse aspecto relativo a morte que se aproxima, mas
perde em relacéo a sua vida.>®” Se, como a coruja de Minerva, puder fazer o retrospecto de sua
vida em sua inteireza, podera eventualmente entender seu ciclo de vida em suas implicacGes
objetivas e subjetivas. O reconhecimento do proprio morrer € o grande gatilho a desencadear
todo esse processo.

O reconhecimento da iminéncia da morte, que se d& de forma crescente por outrem,
torna-se ainda mais agudo num panorama em que as pessoas envelhecem mais, estando,
portanto, sujeitas aos varios graus e tipos de deméncia, sem ter nenhuma ideia da proximidade
da morte. Cada vez mais pessoas no planeta ndo terdo a menor ideia de que a morte se avizinha,
e essa insciéncia ndo se dard exclusivamente por motivos psicolégicos ou sociais, mas por
absoluta incapacidade cognitiva, como é verificavel, por exemplo, nas deméncias senis. O corpo
mantido, cuidado e alimentado com a ajuda da medicina e da nutricdo modernas adequadas
segue adiante, mesmo que desabitado e esvaziado do sentido do viver.

O sentido da morte se superficializa também pelo acesso midiatico imposto pelas
sociedades modernas. A divulgacdo de um falecimento ndo se da diretamente, através de
amigos e parentes, se da pelas redes sociais, ou por meios eletrdnicos, meios mais eficazes,
mais instantaneos e que extinguem a exposi¢do da informagdo com mais rapidez. Os proprios
anuncios em jornais locais utilizados por centenas de anos estéo caindo em desuso. Eles eram
a forma ideal de fazer chegar a noticia, em tempo, a0 maior nimero de pessoas. Da mesma
forma, o bonito e muitas vezes poético oficio de criar epitafios em lapides ndo existe mais,

assim como o habito de guardar o recorte de jornal, que funcionava como uma recordagao ou

5% KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 461.

537 Percebe-se, ainda que timido, o aparecimento das doulas da morte (death doulas), pessoas que,
complementando o trabalho dos profissionais de cuidados paliativos, oferecem apoio emocional para quem morre
em casa.
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permitia uma revisitacdo ao fato, ou ainda o “santinho” com a foto do falecido. Essas entre
outras manifestacOes desaparecem, como que para ndo deixar nenhuma prova material do
ocorrido.

E o fendmeno da superficializacdo da morte que permite aos meios de comunicacao se
tornarem protagonistas? Ou, de forma paradoxal, seria a forga dos meios de comunicagéo,
bombardeando a audiéncia com a hiperinformacéo, que joga a morte para esse lugar periférico
e superficial? Partindo-se da premissa de que 0s meios de comunicagdo, como 0 proprio nome
diz, sdo apenas “meios”, e ndo fins, tende-se a crer que as pessoas € que colocaram a morte
onde se encontra hoje e 0s meios apenas acompanham esse movimento, inclusive estando
sujeitos a serem suplantados por outros meios de comunicagdo, mais modernos, mais baratos,
ou mais praticos, como a vida contemporanea demanda. Isso faz com que a extenuante e
apressada vida na modernidade provogque uma alteracdo também no convivio que a morte tem

com o tempo.

6.2 A MORTE COLETIVA ENTREGUE A IMANENCIA

Um angulo especifico do morrer coletivo merece ser tratado separadamente. Além da
morte coletiva causada por enfermidades das epidemias ou das pandemias, a humanidade
encontra a morte coletivamente, no exterminio deliberado de etnias ou grupos religiosos e
politicos.

Nesse contexto, a tentativa de exterminio dos judeus langca Jonas em um novo
horizonte em que pensa Deus e seu papel na morte ndo apenas coletiva, mas massificada. O
Filésofo, como ja mencionado, absorve o pesar e a relevancia da Segunda Guerra em seus
escritos e em sua vida. Em varios momentos de sua obra é possivel reconhecer o holocausto
como pano de fundo para suas indagacdes, a tragédia de Auschwitz, diretamente ligada a sua
biografia, figura como o apocalipse moral da humanidade. Em distintos pontos de sua obra,
mas muito especificamente em O conceito de Deus apds Auschwitz>*® pode-se vislumbrar néo
apenas o conceito de Deus em transformacdo, também o abandono da confianga nos ideais
humanistas, que desdgua, consequentemente, em uma mudanca de percepcdo no sentido da
morte.

No discurso O conceito de Deus apds Auschwitz, Jonas avalia o sentido do mal radical

que assola 0 mundo e compromete seu valor. Para o Fildsofo, nada pode justificar tamanho mal

5% Conferéncia ministrada por Jonas em Tubingen no ano de 1984. Cf.: JONAS, Hans. O conceito de Deus ap6s
Auschwitz: uma voz judia. Traducdo de Lilian Simone Godoy Fonseca. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 17.
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a humanidade, o que o leva a pensar qual seria o lugar de Deus em meio a tamanha barbérie.

Em seu entendimento, ndo se pode questionar sua bondade ou sua infinita compreensdo sem

afetar a propria esséncia, mas, segundo Eric Pommier,

[...] pode-se, entretanto, questionar sua onipoténcia sem lhe tirar sua
divindade [...] é sob essa condicao que se extrai o verdadeiro sentido de
uma teologia que ndo sera mais a projecdo invertida de um desejo
humano de poténcia, mesmo o pretexto de um egoismo sofisticado que
apenas busca a salvacdo para [se] beneficiar de uma recompensa.
Assim, é porque Deus é impotente que o mal radical foi possivel, que
ele sofre, que ele precisa de nds, e por isso devemos agir melhor.5*

Jonas propGe ai ndo apenas uma inversdo na direcdo do auxilio, ora no sentido do

homem para Deus, e ndo mais de Deus para 0 homem, mas principalmente na negacdo da

providéncia. Dele € retirada a onipoténcia, restando entdo, segundo Jonas, um Deus silente.

Diferentemente de Kant, para quem a teologia francamente especulativa perde a

validade, para Jonas:

[...] trabalhar sobre o conceito de Deus é possivel, mesmo sabendo que
ndo ha nenhuma prova de Deus, como uma tarefa do pensamento, ndo
do conhecimento; e tal trabalho € filoséfico quando se mantém o rigor
do conceito e sua conexdo com o universo de conceitos.>*

Partindo dai, Jonas se permite vislumbrar o problema de Deus imbricado no sofrimento

do povo judeu e sua memdria coletiva. Na vivéncia do campo de concentracdo, a esperancga

salvifica desaparece, 0s seres humanos estdo langados ao acaso desolador. Em suas palavras:

A desumanizagdo pela absoluta degradagdo e privacdo precedeu suas
mortes, nenhum vislumbre de humanidade foi deixado aqueles
destinados a solucdo final, dificilmente um traco de dignidade foi
encontrado nos espectros esqueléticos sobreviventes dos campos
libertados [...] E Deus deixou isso acontecer. Que Deus poderia deixar
que isso acontecesse?°*

Esse trecho evidencia que Jonas, recorrendo a um mito de sua propria criagdo no qual,

a semelhanca do entendimento platonico, o Divino se recolhe, deixa de intervir e 0 mundo fica

ao encargo do devir, entregue ao acaso, questiona “Que Deus poderia deixar que iSSO

539 JONAS, Hans. O conceito de Deus ap6s Auschwitz: uma voz judia. Traducdo de Lilian Simone Godoy
Fonseca. Sao Paulo: Paulus, 2016, p. 14.

540 |hidem, p. 18.
%41 |bidem, p. 20.
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acontecesse?”, ao desvelar o entendimento que ha muito se poderia pressupor: um Deus que
ndo intervém nos assuntos mundanos. Dessa forma, o mundo da imanéncia n&o tolera nenhuma
interferéncia, “e o rigor da nossa pertenca a ele ndo ¢ suavizado por qualquer providéncia

extramundana’®*2.

O Filosofo, de forma assertiva, declara: “Por razdes decisivamente
solicitadas pela experiéncia contemporanea, sustento a ideia de um Deus que por um tempo —
0 tempo continuo do mundo processo — despojou-se de qualquer poder de interferir no curso
fisico das coisas.”>*

Assim, como observado na biologia filosofica jonasiana, 0 mundo foi presenteado com
a “fortuita colheita da imprevisivel experiéncia temporal®*, na qual o ser precario e corruptivel
presencia a aventura da mortalidade, ndo pelas méos do todo-poderoso, mas da prdpria natureza.
A humanidade experiencia vividamente a abertura que € estar lancada no mundo em meio a
natureza e aos demais seres Vivos.

Nesse sentido, para o Fil6sofo a morte se transforma, passando a ser percebida de uma
experiéncia comandada por uma divindade extramundana para uma experiéncia resultante do
mundo-aventura sempre pressionado pela finitude. Pelo fato de a consciéncia ser intensificada
pela pressao da finitude, a “paisagem divina explode em cor e a divindade torna-se a propria
experiéncia”®®. A divindade, dessa maneira, esta circunscrita no mundo, assim como o
transcorrer da vida e da morte, sendo assim, 0 que resta é a renincia a um exclusivo poder

divino.

6.3 O TEMPO E A MORTE

E intrigante a relagio que o tempo engendra com a morte e como essa relagio vem se
modificando gradualmente nas sociedades mais complexas. Pode-se definir o tempo como uma
série ininterrupta e eterna de instantes que sao medidos de forma arbitraria para compreender a
duracéo das coisas, em outras palavras, € a duracéo relativa das coisas que cria no ser humano
a ideia de presente, passado e futuro, periodo continuo no qual os eventos se sucedem. “Se a
temporalidade é parte da esséncia do homem, em sua perecibilidade, sua contingéncia e sua

precariedade, entdo também a interdependéncia em relagdo aos outros seres faz parte dessa

542 JONAS, Hans. O conceito de Deus ap6s Auschwitz: uma voz judia. Traducédo de Lilian Simone Godoy
Fonseca. Sdo Paulo: Paulus, 2016, p. 21-22.

543 |bidem, p. 32.

54 |bidem, p. 22.

%45 |bidem, p. 23.
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esséncia que deve ser preservada.”®*® Todos os seres estdo interligados na temporalidade, na
qual o nascimento, a vida, a senescéncia e a morte ocorrem, independentemente da percepgao
de sua presenca.

O tempo sempre mereceu relevancia entre filosofos®’

e cientistas, para Newton o
tempo é absoluto, como uma ordem homogénea da natureza matematica, para Leibniz é
relativo, pois se da através de eventos inter-relacionados. Na fenomenologia existencial a
temporalidade é uma das categorias essenciais do Dasein, visto que a consciéncia sé se da
através da experiéncia interna do tempo. Seguem-se a esses outros entendimentos relacionados
ao tempo, assim, de alguma forma, mesmo sob diferentes perspectivas, e ainda sob a expectativa
de ser alcado a conceito filoséfico, o tempo em suas vinculagBes se faz sempre presente,
inclusive na morte.

A morte outrora era respeitada em seu tempo. Uma das formas de extirpar da morte o
sentido do tempo € o que ocorreu nos campos de exterminio: “Bruno Bettelheim, psicanalista e
sobrevivente de campo de concentragéo, recordou que ‘ninguém possuia relégio’.”>*® Sabe-se
gue 0s nazistas ndo possuiam tempo para os judeus, sua tarefa nos campos era garantir o
exterminio com eficiéncia, que se pode traduzir em menor tempo possivel para a execu¢do da
tarefa ao menor custo. A morte foi jogada nas engrenagens da eficiéncia e triturada de forma
rapida, ela perde seu valor intrinseco, passando a ser um meio para os fins antissemitas. Dentro
desse cenario de aterramento, a relacdo que se estabelece ¢é: “ndo ter tempo” para com os judeus
significa “ndo ver utilidade neles”. “Sem ‘tempo’, as pessoas dos campos de exterminio viviam
no presente, ndo podiam planejar nem estabelecer relacdes durdveis.”>*°

Outra terrivel relagdo com o tempo, que se desenvolve de forma analoga, da-se nas
atuais casas de repouso e com as pessoas que morrem na pobreza. Esses individuos sédo forcados
a viver no presente, em situagdo infantilizada, recebendo um minimo de atendimento para
necessidades primarias e nada mais. Assim, a morte subtraida do fator tempo ndo pode ser
examinada ou vivenciada em perspectiva, ndo tem seus ritos minimamente planejados nem
conta com uma rede de apoio estabelecida em funcéo de sua iminéncia. E como se cada pessoa

fosse pega de surpresa pelo que ha de menos surpreendente na vida: a chegada da morte. Da

546 OLIVEIRA, Jelson. Negacdo e Poder: do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia. Caxias do Sul: EDUCS,
2018, p. 443

547 Agostinho fez importantes contribuicdes a problematica do tempo.

58 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 465.

549 1bidem, p. 466. Campos como esses proliferam no periodo moderno, na China, no Camboja, na lugoslavia ou
na Arménia, para citar apenas alguns.
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perspectiva de quem vive, sempre se morre pela primeira vez, mas isso ndo deveria ser encarado
com sobressalto ou espanto, devido a evidente fragilidade ontoldgica do ser.

Esse senso alterado de tempo ndo ocorre apenas nas questdes relativas a morte, nas
relativas a vida também, que englobam novas tecnologias, politicas laborais, relagdes

econdmicas e, por fim, as estruturas familiares. Para ilustrar esse cenario, Kellehear comenta:

A velhice abrange muitos que ndo sdo velhos (aposentados precoces)
ou complica a propria definigdo (através de diferentes tipos e niveis de
boa forma fisica, salde ou invalidez). Os filhos podem nascer de pais
postumos, estéreis ou ja fora da “idade fértil”. As familias se formam
cada vez mais sem 0 casamento, 0 sexo vem se dissociando mais e mais
da procriacdo, e 0 casamento de pessoas do mesmo sexo tem aumentado
em todo o mundo. Esses desenvolvimentos sociais em evolugdo, as
novas redes, que cortam caminho em vez de percorrer as nossas antigas
hierarquias sociais, mudam a nossa nogéo de tempo, espaco e lugar.>

Assim, como a hereditariedade poderd sofrer com um alargamento geracional,
pequenas tarefas didrias sofrerdo cada vez mais o impacto elastico do tempo. Atividades
corriqueiras como as transferéncias bancarias instantdneas ao redor do mundo, reunides
negociais através de videoconferéncias e tecnologias afins, compra e venda de bens em tempo
real em paises estrangeiros sao apenas alguns exemplos do encurtamento de tempo. Mas néo é
apenas nos negaocios que essas alteracdes podem ser verificadas. Nas relac@es interpessoais ja
sdo realidade, assim como nos relacionamentos a distancia mediados por internet, ou na selecéo
de parceiros por aplicativos, o que gera significativa economia de tempo e consequente

alteracéo na percepcéo do tempo.

Essa comodidade e facilidade traz consigo um desafio, uma confuséo e
um desarraigamento crescentes e deixa perfeitamente claras as grandes
contradi¢cbes em um mundo que faz neg6cios a0 mesmo tempo que
destrdi fisicamente as florestas, o clima e as oportunidades de
trabalho.%®!

Uma vez extraviada a nocdo ou a intimidade com o tempo, 0 homem se encontra
perdido nesses saltos temporais, nos quais tem a sensacdo de ganhar tempo, quando na verdade
apenas despega-se do momento presente, que € onde a vida acontece plenamente. Na

cotidianidade, um dos poucos exemplos de experiéncias em que 0 homem se permite viver no

550 KELLEHEAR, Allan. Uma histéria social do morrer. Tradugdo de Luiz Antonio Oliveira de Aradjo. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 362-363.
%51 |bidem, p. 363.
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presente por opgdo € nos registros audiovisuais, sejam fotos, mensagens gravadas ou redes
sociais, que reforcam o carpe diem, nos quais 0 homem divulga a imagem de estar sempre em
situacio de eshanjamento, vivendo intensamente. E esse o principio que caracteriza o
presenteismo do homem poés-moderno, o qual, se mirado atentamente, desvela apenas sua
agitacdo na cotidianidade, mais uma forma de fuga da consciéncia da vida e da morte. Essa é a
fuga do homem de sua historicidade e suas destinagdes epocais, um homem que se limita a
viver apenas 0 momento presente, mas que ndo pode ser mortal apenas hoje, ja que era mortal

ontem e serd amanhd. Abdalla, ao estudar a morte em Heidegger, afirma:

Mortais sdo 0s homens ndo porque se encerram as suas vidas; mortais
sa0 0s seres humanos porque sdo capazes de morte, atras de si e diante
de si. Mortais sdo 0s seres humanos porgue pertencem a morte pretérita
de seus antepassados, a morte de outros seres humanos ao seu redor.
Mortais sdo os homens porque pertencem a morte futura de seus
contemporaneos, bem como a morte dos seres humanos que estao por
vir. Mortais sdo 0s homens porque pertencem a mortalidade dos seres
humanos além de sua ipseidade, seres humanos que, enquanto tais,
pertencem a humanidade em sua primordial vinculagéo ao ser.>>

A morte permeia o singular e o coletivo, o préximo e o distante, o conhecido e o
desconhecido, presente em todos 0s espagos e a todo tempo, pretérito, presente e futuro unindo
todos os seres animados em seu trago em comum.

O que merece ser ressaltado € que, na préatica, ndo ocorre certa fluidez e naturalidade
ao se pensar o tempo. Comparando-se 0s exemplos citados, percebe-se que para os idosos no
asilo, por exemplo, uma relacdo com o tempo lhes € negada, sem que tenham a opcdo de
planejar um horizonte futuro, mesmo que timidamente. De outra parte, 0 homem
contemporaneo se nega deliberadamente a pensar no amanha®3. Um quer pensar o futuro, mas
ndo pode, 0 outro pode, mas ndo o quer. H& de se achar o ponto que possibilite a intersec¢éo,
onde se queira e ainda se possa fazer essa conciliagdo com o tempo futuro, mesmo que
proximo. Talvez muitos dos parentes e cuidadores neguem essa perspectiva aos idosos para nao
os fazer sofrer, mas desse modo confirmam seu préprio medo da morte, ndo a disponibilizando
como dialogo ao outro. Ndo promover o exercicio de pensar no futuro é ndo pensar na morte,
ndo importando se é ato deliberado ou impedido por outrem.

A morte e o tempo se entrelagcam de mais uma forma muito curiosa, na paternidade. A

paternidade serviria para prolongar no tempo a vida do genitor, serviria para imortaliza-lo. O

552 ABDALA, Amir. A morte em Heidegger. Jundiai: Paco Editorial, 2017, p. 244.
553 Realidade aplicavel em especial a geracéo dos millenials.
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eu esta presente no filho, e o filho produz o alivio ao medo de pensar a propria morte. Partindo
dessa premissa, pode-se pensar o quao dificil é a perda de um filho, por ser ndo uma, mas duas
colossais perdas: a perda do filho amado e a perda da possibilidade de se perpetuar no outro.
Sentenciados a falta perpétua e impossibilitados de repor tamanha perda, os homens que ndo
compartilham do conforto que a crenca religiosa traz se deparam com a mais pura definigédo de
fim, para a qual ndo ha escapatdria: a antecipacao do seu fim, iniciado com a perda do outro. O
tempo entra em suspensdo no corte brutal do vinculo vivo, e 0 que impera é a impossibilidade
de perdurar no outro.

Hé& de se fazer um lembrete: nos séculos recentes, com 0s avancos da medicina e a
quase centenaria introducdo de antibidticos, os rebentos tém mais chances de sobreviver aos
pais, conforme anteriormente comentado. O sentimento que advém dai € uma inaceitacdo ainda
maior do que ocorria na Antiguidade no caso da perda de um filho, pois a expectativa de que
sobreviva aos pais € unanimidade. Modernamente, deixou de ser corriqueiro perder a grande
maioria dos filhos em seus primeiros anos de vida.

De forma analoga a filiacdo, é possivel perpetuar-se na arte, pois a obra é o rebento

que sobrevive ao pai, como mencionado no aforismo de Nietzsche:

A sorte maior sera a do autor que, na velhice, puder dizer que tudo que
nele eram pensamentos e sentimentos fecundantes, animadores,
edificantes, esclarecedores, continua a viver em seus escritos, e que ele
proprio ja ndo representa sendo a cinza, enquanto o fogo se salvou e em
toda parte é levado adiante.>*

A obra é a liberdade do autor para se perpetuar sem ludibriar o organismo e a vida. J&
em Heidegger, percebe-se a relevancia do dado temporal quanto ao reconhecimento e a

apreensdo da morte. O Filésofo, ao tratar da angustia, que coloca a existéncia humana diante de

99555

si, “retira o ser-ai de sua decadéncia e ainda promove a singularizacdo do homem. “Na

angUstia, a presenca dispde-se frente ao nada da possivel impossibilidade de sua existéncia.”5*
E é ai, frente ao nada e no transcorrer da temporalidade, que o homem faz sua aproximacéo

com a morte, atestando que “o ser para a morte é, essencialmente, angustia”>’. Segundo Werle:

54 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Tradugdo, notas e
posfacio de Paulo Cezar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005, p. 129, aforismo 208.

555 WERLE, Marco Aurélio. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. Trans/Form/Acao. Marilia, v. 26, n. 1,
2003, p. 6. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-31732003000100
004>. Acesso em: 10 mai. 2019.

5% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. 102 ed. Traducdo de Marcia S& Cavalcante Schuback. Petropolis, RJ:
Vozes; Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2015, p. 343.

557 Ibidem, p. 343.
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[...] a angustia desperta para a morte, enquanto dado temporal mais
significativo da existéncia, e revela a finitude da existéncia humana, o
fato de que o homem tem um fim, que ele morre e que sua existéncia
acaba.>®

Seu pensamento colabora no sentido de aceitar a angulstia e com ela tomar consciéncia
de toda uma existéncia (passado, presente e futuro), fazendo o homem encontrar a sua verdade
no tempo. O homem que se angustia se desembaraca da impessoalidade e é capaz de se projetar
para a morte. Dessa forma, se 0 homem ndo for conduzido em vida por sua prépria angustia,
ndo se apropriara existencialmente de sua morte.

Por todo 0 exposto, restaurar 0 tempo ao seu curso, tomar consciéncia do carater
essencialmente temporal do ser € um modo digno de promover um despertar para a morte. Uma
volta para a temporalidade apresenta-se como esteio para a aceitacdo da morte, bem como viver
a angustia do tempo indeterminado que ainda resta também o é. Todas as estratégias que visam
alongar ou contrair o tempo, e ainda pegar carona no tempo de outrem, conscientes ou néo,
sdo tentativas do homem de lograr a morte. Assim, um convite ao ndo trapacear o tempo € a
base da preparagéo para a morte, na medida em que a morte rememora ao homem que o0 tempo
ndo possui propriedades elasticas: 0s segundos, 0s minutos e as horas se esgotam em seu tempo,
e essa € a analogia a ser feita com a propria finitude®®®. Basta entfo restaurar ao tempo sua

majestade, tempo esse que, como tal, ndo se curva aos caprichos do homem.

5% WERLE, Marco Aurélio. A angustia, o nada e a morte em Heidegger. Trans/Form/Acao. Marilia, v. 26, n. 1,
2003, p. 6. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0101-31732003000100
004>. Acesso em: 10 mai. 2019.

559 Angulo magistralmente trabalhado na partida de xadrez do filme Sétimo Selo (1957), de Igmar Bergmann.
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CONCLUSAO

Esperamos, pelo exposto, ter demonstrado a magnitude das mudancas que a
compreensdo acerca da morte sofreu ao longo do tempo. Transformacgdes socioculturais,
politicas, econémicas, religiosas, entre outras, vistas sob a perspectiva filoséfica, foram
apresentadas no intuito de promover o entendimento de tema tdo amplo, sempre buscando
visitar o passado para poder projetar caminhos, mesmo que incipientes, para o horizonte futuro.
E esse esforco é empreendido no sentido de prestar tributo a grandeza e perenidade do tema
morte, e convida-lo, perante o tribunal do pensamento, a se revelar, contando para esse fim com
obras filosoficas significativas que o iluminaram, ndo deixando que sua relevancia fosse
esquecida, como € o caso da contribui¢do de Hans Jonas.

Todo o empenho aqui empregado para perscrutar a morte, mirando o passado,
incluindo a literatura e algumas visoes filosoficas, em especial a jonasiana, buscou restaurar sua
importancia e leva-la a um nivel de entendimento mais profundo. As grandes obras da literatura
assim como a Filosofia miram o universal, e nesse contexto a literatura presta sua colaboracao
ao tema morte de forma obliqua, atravessando o homem em sua sensibilidade, enquanto a
Filosofia aborda a morte de forma frontal através da formulacdo de conceitos. O presente
esforco almejou proporcionar uma gradual aceitagdo e reconciliagdo com o tema, um convite &
meditatio mortis e uma reaproximacéo tal que impeca a fuga da morte, para a qual as mais
diversas estratégias sdo utilizadas desde sempre. Entre tais estratégias podemos rememorar a
imortalidade terrena, atraveés da ja mencionada preservacdo da monumentalidade e da
incansavel tentativa de prolongar a vida com o apoio da ciéncia.

Mas, além do medo da morte em si, h& ainda, imbricado nele, 0 medo do que nos
espera apds a morte organica. Ha os que acreditem e vivenciam o medo do além-vida, pois,
caso essa perspectiva exista, ela pode ser responsavel por encaminhar a alma de muitos ao que
se convencionou chamar inferno, como algumas religides reforcam entre seus fiéis. Como
diziam os estoicos, se ndo ha vida apds a morte, ndo ha com o que se preocupar, mas, para 0s
que acreditam, uma dose de desmistificacdo seria bem-vinda, evitando-se a caricaturizacao
assombrosa que a morte recebe ha séculos através dos demdnios e castigos perpétuos. Entre 0s
que acreditam no além-vida existem os que ndo acreditam em fantasmagorias, inferno e
demonios, creem apenas que a morte € a volta para a natureza, como um principio monista.
Esses, pode-se arriscar, ndo fazem propriamente uma negacdo metafisica, mas sim uma

afirmacéo de um continuum na Natureza.
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Sdo também apresentados na tese, em relacdo ao tema morte, os dois grandes
movimentos opostos que ganham forca gradualmente. O primeiro movimento refere-se a
experiéncia do morrer, que se tornou paulatinamente mais privada. Isso se deve ao fato de a
experiéncia ndo ser compartilhada com a familia, tampouco com a comunidade, adquirindo por
isso um carater de isolamento. O segundo movimento, ndo menos importante, € relativo ao
reconhecimento da morte, que passou a ser publicamente controlado e definido por médicos e
especialistas em satde. Em outras palavras, o reconhecimento foi se exteriorizando ao longo
do tempo. Se o experienciar é solitario, o reconhecer € publico e compartilhado. Sera um grande
avanco quando o homem encontrar o equilibrio na forma de experienciar a morte, ndo apenas
na soliddo, mas no compartilhamento, de modo a encontrar retorno e acolhimento para discutir
e viver abertamente a morte. E o que dizer da publicizacdo no reconhecimento da morte? Essa
poderia avancar em um gradiente mais privado que acolhesse a autopercepcao, a experiéncia
auténtica e intransferivel que € o sentir na propria carne, para entdo emergir em um reconhecer-
se.

Nesse contexto, a dinamica das classes sociais opera no sentido de embaralhar o
reconhecimento da morte e da sua contribuicdo ao tema. As classes sociais mais abastadas e as
elites urbanas encabecaram esse movimento de ndo reconhecimento direto da morte,
necessitando da mediacdo dos especialistas em salde, em outras palavras, necessitando da
opinido especializada sobre aquilo que no passado, especialmente em classes sociais mais
modestas, era percebido com naturalidade cotidiana. Esse movimento de alienacdo da morte
lanca-a para um lugar de afastamento do ser. Obviamente ndo é esperado sofisticacdes nos
autodiagnosticos. Em realidade, espera-se muito menos, um deixar-se levar pela dimensao
organica, que da sinais a todo momento sem que seja adequadamente percebida.

Assim como os sinais da iminente finitude fogem ao sujeito que morre, também fogem
aos demais a sua volta, que poderiam aprender licdes sobre o tema®®. Dito de outra forma,
acompanhando a erosdo da consciéncia do morrer, tem-se uma erosao do apoio ao morrer,
quando da retirada da morte de dentro do acolhimento familiar em prol de instituigcdes de saude.
Isso posto, como os individuos perderam a capacidade de avaliacdo da integralidade de sua
prépria morte, as demais pessoas, excetuando-se 0s apoios profissionais, também se distanciam
do morrente, resultando em um distanciamento que opera ndo apenas em nivel emocional, mas

racional e se amplifica para outras esferas da vida, para muito alem do morrente proximo. Dessa

560 SjtuacBes extremas e ocasionais sio excec¢do, provocando uma preocupacao atipica com a morte, como no caso
da Covid-109.
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forma, a morte em sua plenitude escapa ao homem, restando apenas um palido fragmento dessa,
cuja reintegracdo ao seu significado fundamental é praticamente impossivel.

Por isso, é tdo importante mencionar o reconhecimento da morte do outro, pois o
homem ao longo da vida sofre o impacto causado pela morte de seus pares. A experiéncia da
perda € constituinte do homem e merece especial atengdo. Pois, como em Heidegger, a angUstia
do ser, incluindo a angustia amplificada pelas perdas, é a responsével por apresenta-lo ao nada.
Assim, da angustia 0 homem chega ao nada, ao vazio existencial em que ele necessariamente
habita. Se for possivel compreendé-lo através da perda do outro, tanto melhor, pois desse
patamar do vazio deixado pelo outro, ainda que parcial, € possivel avancar ao vazio proprio,
inescapavel.

Foi salientado nesta tese o comparativo entre uma verticalizacdo e uma
horizontalizacdo do entendimento da morte. A exemplo do estoicismo, 0 tema morte era
examinado do ponto de vista individual, e ndo tinha alcance futuro nem visava qualquer
amplitude geogréafica. Ele era investigado de forma vertical, analisando a propria pessoa diante
de sua morte e contemplando seus desdobramentos, sempre muito préximos. Com a chegada
do existencialismo, em especial com Heidegger, tem-se uma possibilidade de compreensdo
ampliada da morte, como que colocada em uma temporalidade, que passa entéo a ser articulada
com as mortes de antepassados, com as mortes que estao por vir e de contemporaneos. O tema
ganha assim contornos que extrapolam a verticalizagéo, horizontalizando-se.

Heidegger direciona seu vigor investigativo prioritariamente ao homem; Jonas, em
escala ampliada, convida o homem a alinhar-se com todos os seres vivos e a propria natureza e
a repensar a morte de forma muito mais abrangente. Nessa linha de raciocinio, o que Jonas
encontra no presente é a continua relutancia dos homens em fazer um mergulho subjetivo, que
seria a reflexdo da pessoa sobre a sua prépria morte, como ensinado pelo Pértico, como também
a relutancia em pensar alcances futuros ou até geograficos da morte. Esse ultimo aspecto, de
carater praxioldgico, € o efeito cumulativo das a¢des humanas, que se espalham as regides da
Terra, mesmo que de forma n&o intencional, levando a morte seres vivos.

As mortes encomendadas no momento presente para o futuro sdo de dificil
contabilizacdo, a comegar porque um exercicio de imaginacdo embasado em principios éticos
ainda ndo ¢ pratica entre os homens. Nesse sentido, a Etica da Responsabilidade de Jonas
colabora com monumental reflex&o a respeito de uma ética que ndo mira o passado, mas o
futuro da civilizagdo, abrangendo a vastiddo do planeta, em seu aspecto geografico, bem como
as gerac0es futuras, em seu aspecto temporal. O chamado aqui seria para reaprender a avaliar a

morte no sentido vertical, que inclui o bioldgico, para entdo promover uma avaliacdo
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horizontal, pois o entendimento verticalizado é premissa para o entendimento muito mais
ampliado, planetario e universal.

Na avaliacdo horizontal deve-se incluir a biopolitica, que merece atencdo na
atualidade, na medida em que as pessoas que experimentam uma vida de pobreza, despojada de
direitos, ou em situacdo de guerra naturalmente sdo colocadas numa posicao cuja vida se torna
cada vez mais dispensavel ou “matavel”, segundo a visdo tanatopolitica. Essas pessoas, por seu
estado de miserabilidade, muitas vezes se tornam presas perfeitas para experiéncias cientificas.
A realidade bioética ndo se restringe apenas aos seres humanos, mas também, e em especial,
aos animais. Todavia, 0o poder de manipular experimentos em humanos ou animais é de
responsabilidade exclusiva do homem em seu papel de zelador do mundo, e merece ser por ele
repensado, por sua evidente relacdo com a morte. Morte essa nao do objeto de pesquisa apenas,
mas da potencial morte causada pelos desdobramentos que a autorizagcdo no alargamento das
fronteiras cientificas pode promover, o que € muito mais amplo e perigoso. Por esse motivo
estamos condenados a eterna vigilancia.

Por todo o exposto, pode-se afirmar com seguranca que a obra de Jonas, ao examinar
filosoficamente a origem da vida, encontra-se intrinsecamente ligada ao tema morte, mas ndo
apenas isso, 0 tema morte opera como fio condutor em sua abrangente obra. Tanto é que desde
o inicio de seus estudos acerca do gnosticismo, quando busca refutar o ideal dualista, passando
por sua filosofia bioldgica, que seria a segunda grande fase de seu trabalho, até chegar a fase
final, concernente a O principio responsabilidade, o tema morte esta presente, ndo como mero
contraponto da vida, mas como o grande paradigma das ambi¢Ges humanas e forca motriz para
0 avanco tecnocientifico. Sim, a morte estd presente mesmo quando se tenta diminui-la em
importancia, quando se tenta fazé-la desaparecer, ou quando se pretende mascara-la com
paraisos ou prémios ultravida, pois ela sempre esteve |4 e sempre estara.

Na passagem da ontologia da vida para a ontologia da morte, derivada das descobertas
cientificas, 0 homem percebe que o0 cosmos €, massivamente, repleto de matéria morta, e a vida
€ uma excecdo e, por ser tdo rara, deve ser valorizada. Esse efeito colateral trazido pelas maos
da ciéncia vem a ressaltar o valor da vida, questdo a qual a obra jonasiana em muito acrescentou.
Jonas, com sua capacidade de avaliar filosoficamente questdes como a origem do espirito e da
propria vida biologica, confrontar as ontologias da vida e da morte e propor uma ética que dé
conta da vida futura, fala necessariamente da morte. E para ela dedica seu mais indulgente olhar
de aceitacdo, ao lhe retirar o pavor da inevitabilidade e entendé-la como necesséria para a
entrada do novo na vida. Seu brado, no entanto, é que ela ndo chegue pelas mados grosseiras da
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aniquilacdo, mas pelas méos sébias da Natureza, na qual tudo tem propdsito, valor e transcorre
na autenticidade de seu tempo.

Dessa forma, em Jonas observa-se um chamado para uma nova ontologia da vida, sem
caréater religioso, sem a presenca da transcendéncia, mas que preserva e valoriza a vida organica
em sua plenitude, o que envolve a liberdade necessitada que habita o organico, desvelando seus
riscos intrinsecos. Assim, a valorizagdo da vida orgénica na obra jonasiana corrobora o que se
pode chamar de primeira morte, a natural, despida de fabulacGes e assombracGes, e faz
desaparecer a segunda morte, conhecida como a morte infernal. O homem pode se beneficiar
dessa vertente pouco fantasiosa para encarar ndo mais duas, mas apenas uma morte. E essa
morte, objetiva, e que apresenta, por certo, suas dificuldades de aceitacdo, como €é o caso da
decomposicdo organica, seria o foco do entendimento humano.

Nesse sentido, um aspecto de grande valia para promover um avango no entendimento
da morte é encara-la como um simbolo da impermanéncia®® por exceléncia. Esse
posicionamento opera no sentido de esvaziar as tentativas de apego a matéria em seu
protagonismo absoluto, sempre tdo fortemente defendida pelas ciéncias e pela tecnologia.
Afinal, a matéria organica, metabdlica, precisa necessariamente fazer as trocas com o meio e,
apos inimeras trocas, atingir a extenuacdo interna, dando espacgo a novos seres, a novas vidas,
ao novo no mundo.

A vista disso, pode-se propor uma biologizacdo da morte, na qual, por detras da
aparente obviedade do termo, esconde-se um retorno a base bioldgica da morte, deixando em
suspensdo as camadas de religiosidade e espiritualidade que se sobrepdem a ela. Apenas apds
consolidada a realidade biol6gica do morrer é que 0 homem pode agregar novas camadas de
subjetividade ao fato concreto. N&o antes. O entendimento concreto da morte e da deterioragédo
do corpo fisico precede as demais construcGes, inclusive as religiosas. O motivo dessa
ordenacdo é facilitar a compreensdo, passando do concreto ao abstrato. Enquanto o0 homem néo
suportar nem sequer imaginar a concretude da morte, quaisquer demais elocubragdes, avancos,
teses repousarao sobre terreno movedico em que nao € possivel avancar.

Passemos as conclusdes Ultimas propostas na presente tese. Como transcorre entdo,
em Jonas, o equilibrio entre preservacdo da vida e aceitacdo da morte? Para o Fildsofo, a vida
preservada ndo invalida a necessidade da morte para cada ser individualmente, assim como para
espeécies inteiras que entram em extingdo por processos naturais, que é o que ocorre quando

uma espécie ndo consegue mais se adaptar ao ambiente, abrindo assim espaco ecoldgico a ser

561 A perspectiva de mudanca continua e de nido fixidez da natureza, muito antes de Jonas, estd presente nos
distantes estoicos, no budismo e na concepgéo heraclitiana.
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explorado por outras espécies®®?. O que urge ser refreado ¢ a extingdo de espécies por fatores
externos que impecam migracgdes e adaptacdes evolutivas, causada, em geral, pelas mudangas
no ecossistema, como as impostas pelo homem na atualidade. Isso atesta que a morte em si é
boa e necessaria, desde que respeitadas minimamente as condi¢des naturais para que ela ocorra,
longe da destruicdo massificada e longe de um eventual prolongamento artificial. Partindo do
postulado de que a morte em si seja algo bom, e incorporando & sua dimensdo concreta a
dimensao subjetiva, tanto melhor sera se sua passagem se der em meio ao acolhimento. Esse
aproximar-se do morrente é ndo apenas ampara-lo, mas oportunizar a quem ampara, ou seja, a
si préprio uma abertura para a morte.

Sob o fio condutor da morte, pode-se ainda reconhecer na obra jonasiana, de forma
subjacente, uma especial relevancia ao risco existencial. Percebé-lo como parte integrante e
necessaria a jornada da vida faz aumentar a aceitacdo da morte. O que ndo pode ser confundido
com o colocar em risco desnecessariamente o0 vivo através da aceleragdo e potencializagdo da
morte em escala global, a aniquilagdo. Jonas propde uma espécie de naturalizacdo da morte em
nivel individual, seja de animais ou vegetais, desde que respeitadas as suas condi¢fes de meio
ambiente. Isso equivale a dizer que a morte é bem-vinda e desejada em circunstancias naturais,
as quais o risco existencial sempre foi inerente, ao passo que a morte acelerada e amplificada
pela acdo do homem em decorréncia das tecnociéncias ndo o é. A questdo, de relevancia para o
Filosofo, faz lembrar que 0 homem vive na magia da incerteza: viver é arriscado, e o futuro de
cada individuo é sempre limitado.

Jonas, ao explorar a origem bioldgica e a dimensao filoséfica do que é o risco
existencial, oportuniza para quem tem acesso ao Seu pensamento um apaziguamento com o
risco de viver, evidenciando que nada além da morte é garantido. Esse aspecto esta em sintonia
com o desamparo do ser-ai de Heidegger. E, uma vez que se tem essa clareza, passa-se a cogitar
qgue as instancias criadas pelo homem ndo podem oferecer garantias totais ao que é
essencialmente arriscado, o viver, que €, afinal, sempre passagem. Isso reforca a ideia de Deus
em sua imanéncia, ndo interagindo no mundo, 0 que outorga ao homem uma mais profunda
aceitacdo da concepcdo de risco, e também responsabilidade. Esse legado jonasiano,
introduzido pela sua biologia filos6fica, promove uma maior aceitagdo a morte e ao risco
existencial, fazendo com que os demais riscos da cotidianidade percam seu potencial

amedrontador, minorando-os e tornando-os administraveis. Com isso, quero dizer que o fardo

%62 Estima-se que 99% do total das espécies que habitaram a Terra ja foram extintas.
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da vida e suas mazelas sdo inundados pela clareza de que tudo é aceitavelmente arriscado em
vida, até que chegue, afinal, a morte.

O que entdo poderia ser feito com relacédo a esse horizonte pertinente ao morrer? Como
se poderia mudar essa compreensao e, posteriormente, as acdes a ela vinculadas? Quica uma
boa alternativa fosse voltar os olhos para a base da educacdo, oferecendo disciplinas
tanatoldgicas para criangas e jovens. Com isso, seriam sensibilizados com o maximo de
naturalidade para a realidade do morrer, primeiramente em circulos mais avizinhados, incluindo
seres vivos que convivem com o homem, até gerar a compreensdo de morte mais longingua
seja espacialmente, seja temporalmente, como é o caso das geracGes futuras. Com isso, uma
base preparatdria para o entendimento de uma ética seria edificada desde o comeco da formacéo
moral das pessoas, independendo de orientacdo religiosa.

N&do se esta cogitando aqui tratar de nogdes como a poOs-morte, que esta mais
diretamente ligada aos dogmas das diversas religides, o que importa é o sentido do morrer e, a
partir dele, o respeito pela vida tanto dos viventes como dos que ainda néo estdo presentes para
fazer suas escolhas. Certamente 0s que tivessem acesso a essas nogdes precocemente seriam,
futuramente, adultos capazes de ostentar um grau de reflexdo a respeito dos desdobramentos de
seus atos muito além do que se encontra atualmente, e entenderiam, consequentemente, que as
acOes do presente estdo necessariamente implicadas no futuro.

A obra de Jonas nédo apenas ofereceria embasamento a tais disciplinas, mas serviria
como inspiracdo para seus avancos. Bem-vindo seria promover o sucessor da Casa de
Saloma0°%® em novas bases, com o comedimento necessario, evitando um encorajamento do
desenvolvimento desenfreado ou irresponsavel das ciéncias®®*. Nelas a formagdo ética,
completamente independente das ambicfes tecno-cientificas, das politicas de Estado e das
inclinagdes religiosas, pertenceria a uma ordem que esta acima dessas, de carater universal.

Evitar-se-ia assim o sequestro do morrer na Idade Cosmopolita, que oblitera as
oportunidades do homem de se conciliar com a propria morte e, no extremo, pensar a morte
para as geracOes futuras, morte na qual tem papel ativo, mesmo estando impedido de reconhecé-
lo. Se tais movimentos tomarem curso, oportunizando uma ampliacdo da consciéncia
direcionada a ndo mais fugir da morte, e relacionar-se com o meio ambiente de forma

responsavel, o homem entendera finalmente que a fuga da morte apenas tem apressado o

563 A Casa de Salomao ¢ uma cidade ficcional idealizada por Bacon, onde vive uma sociedade justa e igualitaria,
e nela a ciéncia é voltada ao controle da natureza para proporcionar bem-estar e a ampliacdo do império humano.
564 A antropdloga Margaret Mead idealizou as catedras do futuro para a reflexdo interdisciplinar do futuro da
humanidade, a semelhanca da rede global de Potter. Potter propde institutos de Bioética Global e Biotecnologia
Global em universidades de todo o0 mundo.
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encontro com ela propria. A humanidade, mesmo que de maneira germinal, em meio aos seus
descaminhos, guarda em si a grandeza da reparacao, que se concretiza amparada pelo alicerce

robusto da responsabilidade.
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