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RESUMO

DAVANCO NETO, GILBERTO. A sabedoria em Aristoteles: a educagdo como um
instrumento necessario a justica social. 2022. Dissertacdo. Mestrado em Direito. -
Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo, 2022,155 p.

Este trabalho académico, com base na sabedoria em Aristoteles, pretende responder
a questao de qual maneira é possivel construir uma sociedade (pdlis) justa, ordenada
e virtuosa, para que todos os cidadaos possam alcangar o Bem supremo, isto é, a
eudaimonia, este que é o objetivo da ética em Aristételes. Para esta tarefa, utiliza-se
o método exploratério indutivo, através da revisdo bibliografica das obras de
Aristételes e, sob a dtica de relevantes estudiosos desses textos. Tal resposta &
buscada levando em conta que existem os desvios morais dos cidadaos, isto €, os
extremismos que se dao no excesso € na escassez ao se deliberar as suas vontades,
os quais refletem na polis. Para solucionar esta questao, Aristoteles demonstra a
necessidade da educacédo humanistica (paideia). De certo modo, a educagao ocorre
por meio do habito, de acdes reiteradas e prudentes, que visam o meio-termo entre
os extremismos da escassez e do excesso. Desse modo, ao deliberarem as suas
virtudes em exceléncia, os cidadaos poderao atingir a Areté. Ademais, as agoes justas
dos cidadaos irao refletir em um ciclo virtuoso entre, pdlis e cidadaos. Entretanto, para
que seja possivel aos cidadados as condicbes necessarias para atingirem a Areté e
posteriormente a eudaimonia, é necessario que a polis (Estado) oferega os meios para
essa realizagao, isto €, a emancipacgao social do ser humano. Para tanto, a pdlis
precisa garantir os Direitos Humanos basicos aos cidadaos. Ao discorrer da
dissertacdo, na conclusdo, poderemos constatar que o Direito a educacao é
fundamental para a garantia da Dignidade Humana. Porque proporciona igualdade e
a liberdade aos cidadaos. Dessa maneira, os cidaddos poderao obter as condigdes
necessarias para deliberarem de forma livre e prudente as suas vontades na
sociedade. Ademais, poderdo contribuir com as suas riquezas, isto €, 0s seus
conhecimentos. Construindo assim, uma sociedade justa, de modo igualitario e livre.
De tal modo, proporcionando a justica social a todos os cidadaos, isto é, a

emancipacao social do ser humano.

Palavras-chave: Aristételes. Educacdo. Estado. Etica. Justica.



ABSTRACT

DAVANCO NETO, GILBERTO. Wisdom in Aristotle: education as a necessary
instrument for social justice. Dissertation. Master in Law. Pontificia Universidade
Catodlica de Sao Paulo, 2022,155 p.

This academic work, based on the wisdom in Aristotle, aims to answer the question of
how it is possible to build a just, orderly and virtuous society (polis), so that all citizens
can achieve the supreme good, that is, eudaimonia, which is the goal of ethics in
Aristotle. For this task, the exploratory inductive method is used, through the
bibliographical revision of Aristotle's works and, from the point of view of relevant
scholars of these texts. Such answer is sought considering that there are the moral
deviations of citizens, that is, the extremes that occur in excess and scarcity when
deliberating their wills, which reflect on the polis. To solve this issue, Aristotle
demonstrates the need for humanistic education (paideia). In a way, education occurs
through habit, through reiterated and prudent actions, which aim at the middle ground
between the extremes of scarcity and excess. In this way, by deliberating their virtues
in excellence, citizens will be able to achieve Areté. Moreover, the just actions of
citizens will reflect in a virtuous cycle between polis and citizens. However, for it to be
possible for citizens to have the necessary conditions to achieve the Ate and later the
eudaimonia, it is necessary that the polis (State) offers the means for this realization,
that is, the social emancipation of the human being. For this, the polis needs to
guarantee basic human rights to its citizens. In the conclusion of this dissertation, we
can see that the Right to education is fundamental to the guarantee of Human Dignity.
Because it provides equality and freedom to citizens. Thus, citizens may obtain the
necessary conditions to deliberate freely and prudently their wills in society. Moreover,
they will be able to contribute with their wealth, that is, their knowledge. Thus, building
a fair society, in an egalitarian and freeway. In such a way, providing social justice to

all citizens, that is, the social emancipation of the human being.

Keywords: Aristotle. Education. Ethics. Justice. State.
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INTRODUGAO

Este trabalho académico, com base na sabedoria em Aristoteles, pretende
responder a questao de qual maneira é possivel construir uma sociedade (polis) justa,
ordenada e virtuosa, para que todos os cidaddos possam alcangar o Bem supremo,

isto é, a eudaimonia, que é o objetivo da ética em Aristételes.

Para esta tarefa, utiliza-se o método exploratério indutivo, através da revisédo
bibliografica das obras de Aristoteles. Utilizaremos as obras Categorias, De Anima,
Etica a Nicomaco, Metafisica e Politica e, sob a 6tica de relevantes estudiosos desses

textos.

Tal resposta é buscada levando em conta que existem os desvios morais dos
cidadaos, isto €, os extremismos que se dao no excesso e na escassez ao se deliberar
as suas vontades, os quais refletem na pdlis e, por meio dos seus governantes que

0s representam.

Para solucionar essa questdo, Aristoteles demonstra a necessidade da
educacdo humanistica (paideia) e das virtudes morais dos seres humanos. De certo
modo, a educacao ocorre por meio do habito, de acdes reiteradas e prudentes, que
visam o0 meio-termo entre os extremismos da escassez e do excesso. Desse modo,
ao deliberarem as suas virtudes em exceléncia, os cidadaos poderao atingir a Areté.
Ademais, as agdes justas dos cidadaos irao refletir em um ciclo virtuoso entre, pdlis e

cidadaos.

Entretanto, para que seja possivel aos cidadaos as condi¢gdes necessarias para
atingirem a Areté e posteriormente a eudaimonia, é necessario que a polis (Estado)
ofereca os meios para essa realizacao, isto €, a emancipacgao social do ser humano.

Para tanto, a polis precisa garantir os Direitos Humanos basicos aos cidadaos.

O encadeamento desta pesquisa ocorre por meio da exposi¢cao estrutural do
pensamento de Aristoteles e da analise que dele fazemos, que se desdobra nos

seguintes capitulos.

No Capitulo 1, vamos abordar a filosofia em Aristételes, desde a sua histéria e
contexto de vida, para depois expormos o seu pensamento e apresentarmos conceitos

e doutrinas pertinentes ao nosso tema de pesquisa, assim, explicitamos: virtude; ser
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enquanto ser; substancia, categorias; matéria e forma; poténcia e ato; as quatro

causas; fim do homem; bem supremo; eudaimonia e entre outros.

Esses conceitos, ao desdobrar dessa pesquisa, serdo a base da
fundamentagdo do nosso pensamento. Por conseguinte, neste mesmo capitulo,
vamos expor a parte principal do pensamento em Aristételes para este trabalho, a
ética, seja a ética pratica e a ética dianoética. Nesse sentido, ao estudar a realidade
no ambito sensivel, Aristoteles sistematiza como ciéncia a Etica, que se preocupa

como fim, a vida boa, isto &, a eudaimonia.

Desse modo, vamos nos debrucar ao estudo da filosofia pratica, sendo a Etica
0 nosso principal objeto de reflexao filoséfica neste capitulo e, que se subordinam a
filosofia politica e tedrica (Metafisica). A Etica em Aristételes, se refere ao estudo das
relagdes dos seres humanos para alcangcarem a eudaimonia. Ela trata sobre as
reflexdes sobre o ethos (habitos) e valores dos seres humanos, ou seja, reflexdes
filosoficas sobre a construcdo das relagdes entre os seres humanos e, ainda,
consequentemente, as virtudes morais dos seres humanos e, sempre visando o Bem

ultimo.

No capitulo 2, vamos tratar sobre a virtude moral da justi¢a, sdo elas: o sentido
geral e particular de (in)justica; a escolha por deliberagao para praticar agdes justas;
a justica como ponto concéntrico que tendem as demais virtudes morais. E os tipos
de justica, sdo elas: total e particular, esta ultima subdividida em distributiva e

corretiva.

Das virtudes morais do ser humano, a justica € a mais relevante, conforme
ensina Aristoteles em suas obras, especialmente no livio V do tratado Etica a
Nicémaco. A virtude moral da justica implica a vida dos cidad&os na pdlis, porque ela
culmina o ponto concéntrico que tendem todas as demais virtudes morais dos seres
humanos e, pondera a justa medida, isto €, 0 meio-termo entre o0 excesso e a escassez

para a deliberagao das virtudes morais em sua exceléncia (Areté).

No capitulo 3, vamos abordar em destaque a pdlis, vamos expor questdes que
compreendemos, assim como o nosso filésofo, serem de suma relevancia para que
uma podlis possibilite as condicdes necessarias para que seus cidadaos alcancem o

Bem supremo, a eudaimonia. Nesse sentido, vamos tratar dos vicios e desvios da
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palis; a justica na paolis; a pdlis virtuosa; a educagao das virtudes humanas pela polis

e; a importancia das leis na pdlis.

Em Aristételes, a ética esta diretamente relacionada a justica, pois € a pdlis e a
Constituicao (politeia) da podlis que promovem a justica. Assim, a ética € a ciéncia
pratica e arquitetdnica sobre os assuntos da pdlis, cujo objetivo é construir o Bem
comum, proporcionando o Bem de cada qual e, sobretudo, o Bem de todos,
considerando os interesses da pdlis. Nesse sentido, a Constituicdo (politeia) e a
legislacdo (némoi) sdo os instrumentos de que se utiliza o Estado (polis) para
orquestrar a harmonia das partes, sendo a justiga a virtude social por exceléncia e a

ética o vetor condutor para a plena realizacao social na pdlis.

No capitulo 4, apresentamos o desfecho da nossa reflexdo, que acompanha na
medida do possivel, o do nosso filosofo Aristoteles. De tal modo, pretende-se atualizar
para os dias de hoje, a resposta a questdao de como construir uma sociedade justa.
Como hipoétese de solucdo, consolida-se a educacdo humanistica como ferramenta
necessaria a construgdo de uma sociedade justa, com fim de se realizar a justica

social.

Dessa maneira, a educacado deve ser o primeiro ensino aos humanos e
universal. Centrado na condi¢do humana, isto é, o que constitui de mais basilar o ser
humano, ou seja, as humanidades. Outrossim, o ser humano deve reconhecer-se em
sua humanidade em comum e reconhecer a diversidade cultural, para a formacao do
ser humano do futuro. Desse modo € a educacdo humanistica, uma ferramenta
necessaria a construcao de uma sociedade justa, uma sociedade que compreenda e
garanta o Direito de todos, a fim de que todos sejam iguais e livres para construirem

a sua historia.

Na conclusdo, poderemos constatar que o Direito a educacao é fundamental
para a garantia da Dignidade Humana. Porque proporciona a igualdade e a liberdade
aos cidadaos. Dessa maneira, os cidadaos poderao obter as condicbes necessarias
para deliberarem de forma livre e prudente as suas vontades na sociedade. Ademais,
poderdo contribuir com as suas riquezas, isto é, os seus conhecimentos. Construindo
assim, uma sociedade justa, de modo igualitario e livre, proporcionando a

emancipacgao social do ser humano.
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1 A FILOSOFIA EM ARISTOTELES

Aristételes de Estagira, notavel fildsofo grego do periodo da Grécia classica,
nasceu em 384 a. C. Abrangeu em seus estudos todas as ciéncias do seu tempo e
criou outras, além de filésofo foi educador, mestre e pesquisador. Aos dezoito anos
ingressou na Academia de Platdo, onde permaneceu por vinte anos, até a morte de

seu mestre.

Mudou-se para Missias, onde se casou, e a convite de Felipe Il, rei da
Macedénia (382 a.C. — 336 a.C.), de quem seu pai era médico da familia, se torna
preceptor de seu filho Alexandre, permanecendo na corte da Macedénia até 334 a.C.
Acompanha o seu discipulo & Asia e depois retorna & Atenas, onde funda a sua escola,

o Liceu.

Sua escola ficou conhecida como peripatética pelo habito dele de proferir suas
palestras durante longas caminhadas entre arvores no bosque da escola, o que
provocava nos discipulos percepcboes pelos sentidos, por meio de atividades
experimentais na natureza e, ao mesmo tempo que teve sucesso como metafisico,
através do 6cio contemplativo — assim como o método cientifico de seu pai que era
meédico, diferentemente do método da idealizacdo dos arquétipos perfeitos do seu

mestre, Platao.

O Liceu era uma academia de investigagao e educacéo e, seu discipulo e agora
imperador de Roma, Alexandre, o Grande, enviava inumeras descobertas e materiais
de suas conquistas para que seu mestre, no Liceu, pudesse analisar e desvendar a
matéria bruta até ao ato puro, dentre esse material podemos destacar cento e
cinquenta e oito Constituicdes de Estado, que assim fundamentou as suas reflexdes
sobre os seus trabalhos de ética e politica. O Estagirita, como ficou conhecido
Aristoteles, faleceu em 322 a.C. e deixou um legado ndo s6 de descobertas, mas

principalmente o seu método filoséfico!; nesse sentido:

As amplas discussbes doutrinarias absorviam as atengbes dos
sequazes platbnicos, entre os quais se encontrava Aristoteles,

1 Para uma maior compreensao da vida e obra do nosso filésofo: BITTAR, Eduardo C. B. Curso de
filosofia aristotélica: leitura e interpretagcdo do pensamento aristotélico. Barueri/SP: Manole, 2003. e
LAERTIOS, Didgenes. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. Tradugéo do grego, introdugéo e notas
de Mario da Gama kury. 2 ed. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2008, p. 129-137
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imprimindo-lhes um ritmo intenso de atividades que variavam entre a
pesquisa, a oitiva das licbes ministradas e as disputas promovidas
entre os estudiosos. A liberdade de discordancia, de persuasao e
argumentac¢ao tornou o espag¢o académico fecundo recanto para o
florescimento da disputa intelectual e do ecletismo cultural. Algo que
notabilizou a personalidade do jovem de Estagira foi o seu afinco pela
leitura da generalidade dos pensamentos gregos, o que lhe valeu o
epiteto de ‘o ledor’ (o anagnostes), que lhe foi atribuido por Platao,
agudo observador de seus dotes intelectuais e de sua capacidade de
concentracdo. O cognome recebido por Aristételes atestava a
indignacao dos integrantes da Academia frente ao habito do Estagirita
de ler e pesquisar as obras cientifico-literarias diretamente nos textos
que compunham a tradicdo helénica, perplexidade esta plenamente
justificavel em virtude da énfase dada a expressao oral, tanto no meio
académico, uma vez que os discipulos escutavam as licbes, quanto
no social, onde representacdes teatrais e o discurso politico ganhavam
relevo. A leitura da tradigdo helénica incorpora-se de tal forma ao
conjunto das inovagdes metodoldgicas de Aristételes que o problema
histdrico converte-se em parte da propria busca da verdade?.

A heranga empirica em face ao pensamento mitolégico que vigorava em seu

tempo era um dos diferenciais mais caracteristicos de sua filosofia.

Essa é uma sintese da vida do filésofo, para podermos situa-lo de acordo com
as suas circunstancias de vida. Nesse sentido, tivemos a oportunidade de tomarmos
conhecimento do seu testamento®, que nos oferece uma visdo privilegiada de seus

assuntos pessoais e opinides morais no ambito privado.

Aristoteles possuia um patrimdnio consideravelmente grande, dois filhos
adolescentes, uma companheira (a mae de seus filhos morrera) e um circulo de
amigos de confianca. A forma que delibera as suas vontades e a quantidade de bens
distribuida fazem jus a sua filosofia; desse modo, distribui seus bens para sua
companheira Herpilis, de forma generosa pela “[...] grande afeicdo que Herpilis me
dedicou [...]”; ela teria a preferéncia na escolha das casas de Aristételes, varios servos,
uma grande quantidade de prata para além do que ela ja recebera e um belo dote se

desejar se casar.

O filésofo deixou instrugdes para a dedicagao de varias estatuas, sendo uma

para sua mae, uma para sua irma e uma para seu irmao, que deveriam ser instaladas

2BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristoteles. S&o Paulo: Almedina, 2016, p. 30-31.
3 LAERTIOS, Dibdgenes. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. Tradugdo do grego, introdugéo e notas
de Mario da Gama kury. 2 ed. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2008, p. 132.
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como um memorial a ele, “[...] porquanto ele [0 irmao] morreu sem deixar filhos [...]".
Ele também deixou instrugdes para um par de estatuas que deveriam ser erigidas em
Estagira, sua cidade natal: “[...] em tamanho natural a Zeus Salvador e a Atenas
Salvadora”.

Ele redigiu o testamento de forma bem detalhada para os seus executores, “[...]
as guarnecerdo com moveis que lhes paregam apropriados € como aprouverem a
Herpilis. Nicanor “[...] se encarregara da menina e do menino Nicbmacos como lhe
parecer conveniente em tudo que lhe diz respeito, como se ele fosse o pai e irmao”, e
Abracis “[...] ganhara a liberdade, e por ocasidao do casamento de minha filha recebera

quinhentos dracmas e a serva que tem agora”.

Muitos dos temas e doutrinas do trabalho filosofico do Estagirita, que foram
discutidos com os seus estudantes no Liceu, estdo delineados em seu testamento,
como a importancia dos amigos e da familia, os papéis sociais que cabem aos
cavalheiros de posses, a generosidade e a dignidade no trato com os outros, o bom
juizo de seres humanos leais. Podemos perceber a distribuicdo de seus afetos e bens
de forma justa de acordo com a sua filosofia ensinada em vida, sempre considerando
o conceito de meio-termo por meio da prudéncia ao deliberar suas vontades e virtudes

morais.

Aristételes revela-se nesse testamento como alguém que tem as virtudes que
se esperariam de um humano que segue a sua filosofia tedrica na vida. Desse modo,
percebe-se uma espécie de virtude moral da justica de forma distributiva em razdo ao
que cada pessoa representou para o testador em vida. De certa forma, é construido
de acordo com a vivéncia humana e suas agdes, ou seja, pelo habito, o que sera o

justo para cada individuo®.

@

4 Este é o teor do testamento de Aristételes: “Que tudo esteja bem; entretanto, se algo acontecer,
Aristoteles adotou as seguintes disposigdes extremas. Antipatros € o testamenteiro em todos os
assuntos e em geral; até a chegada de Nicanor, todavia, Aristomenes, Timarcos, Diotelés e (se ele
consentir e as circunstancias permitirem) Tebfrastos, encarregar-se-ao tanto de Herpilis e das criangas
como da heranga. Quando a menina estiver na idade prépria sera dada em casamento a Nicanor; mas,
se algo acontecer a menina (que Deus ndo queira, nem acontega) antes do casamento, ou quando ela
ja estiver casada, porém antes de ter filhos, Nicanor tera plenos poderes, seja em relagao as criangas,
seja em relacdo a tudo mais, para administrar de maneira digna dele e de nés. Nicanor se encarregara
da menina e do menino NicOmacos como lhe parecer conveniente em tudo que lhe diz respeito, como
se ele fosse o pai e irméo. Se algo acontecer a Nicanor (que Deus ndo queira!) antes do casamento da
menina, ou quando ela estiver casada, porém antes de ter filhos, terdo pleno valor as suas disposicoes.
Se Tebfrastos quiser conviver com ela, tera os mesmos direitos de Nicanor. Se assim nao for, os
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A época de Aristételes, a concepcao de filosofia e ciéncia € um todo Unico. A
divisdo com as ramificagcdes que especificam e aperfeicoam as ciéncias da filosofia
vira a ocorrer somente no século XVII, como por exemplo: a quimica, a fisica etc. Com
as datacgdes das obras de Aristoteles e da grande maioria de seus contemporaneos
do periodo da Grécia classica (século VI a.C. a IV a.C.), seguimos o raciocinio de

Giovanni Reale:

[...] utilizaremos a ordem loégica com que Aristoteles distinguia
hierarquicamente as ciéncias. Na verdade, ele considerou primeiras
as ciéncias tedricas, ou seja, puramente contemplativas, que séo a
metafisica, a fisica e a matematica; as ciéncias praticas, isto é, a ética
e a politica, sdo segundas; e terceiras, sdo as ciéncias poiéticas, ou
seja, as artes. A logica ndo entra no quadro porque, mais que uma
ciéncia, fornece o instrumento preliminar para qualquer ciéncia,
mostrando como o homem raciocina®.

Desse modo, para o nosso filésofo, a filosofia se divide em trés: i) filosofia

tedrica, que estuda o conhecimento nele mesmo, o conhecimento das coisas nele

testamenteiros, de acordo com Atipatros, adotarao a respeito da filha e do menino as medidas que lhes
parecem melhores. Os testamenteiros e Nicanor, pensando em mim e na grande afei¢do que Herpilis
me dedicou, cuidardo dela sob todos os aspectos e, se ela quiser casar-se, esforgar-se-do para que
nao lhe seja dado um marido indigno de nés; e além do que ela ja recebeu dar-lhe-d0 um talento de
prata tirado da heranga, e trés serva a sua escolha, além da que ela ja tem e do servo Pirraios; e se
ela preferir permanecer em Calcis dar-lhe-do o alojamento destinado aos hdspedes junto ao jardim,
mas se preferir Stageira, a casa de meu pai. Qualquer que seja a sua preferéncia entre as duas
moradias, os testamenteiros as guarnecerdo com moveis que lhes paregam apropriados e como
aprouverem a Herpilis. Nicanor se encarregara do menino Mirmex, para que seja reconduzido aos seus
de maneira digna de nds, com todos os seus bens que recebemos. Abracis ganhara a liberdade, e por
ocasido do casamento de minha filha recebera quinhentos dracmas e a serva que tem agora. A Talé
serdo dados, além da serva que ela ja tem e que foi comprada, mil dracmas e uma serva. E Simon,
além da quantia dada anteriormente para aquisi¢ao de outro servo, tera um servo comprado para ele
ou recebera uma quantia adicional de dinheiro. E Ticon, Filon, Olimpios e seu filho ganharao a liberdade
quando minha filha se casar. Nenhum dos servos que cuidaram de mim sera vendido, e todos
continuardo a ser empregados; quando chegarem a idade propria terdo a sua liberdade, se a
merecerem. Meus testamentos cuidarao de que, quando estiverem prontas as estatuas encomendadas
a Grilos, sejam as mesmas postas nos respectivos lugares, a de Nicanor, a de Proxenos, que era minha
intencao ver terminadas, e da mae de Nicanor; a de Arimnestos, ja pronta, deve ser colocada em seu
lugar, para perpetuar-lhe a memoéria, porquanto ele morreu sem deixar filhos; a de nossa mée deve ser
dedicada a Deméter em Nemea, ou onde acharem melhor. E onde quer que me sepultem, ponham no
mesmo lugar os ossos de Pitids depois de havé-los recolhido, de acordo com suas proprias intengdes.
E para comemorar o regresso de Nicanor sdo e salvo, como prometi em seu nome, devem ser
dedicadas em Stageira estatuas de pedra em tamanho natural a Zeus Salvador e a Atena salvadora.”
LAERTIOS, Dibgenes. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. Tradugéo do grego, introdugéo e notas
de Mario da Gama kury. 2 ed. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2008, p. 132.

5 REALE, Giovanni. Introdugédo a Aristételes. Tradugéo de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 48.
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mesmo, denominada de Filosofia Primeira® ou Metafisica’?, ii) filosofia pratica, que
estuda o conhecimento aplicado a agdo humana, denominada de Politica e Etica® e,
iii) filosofia produtiva, que estuda o conhecimento humano aplicado ao produto da
acdo humana, denominada de Retdrica e Poética'®'’. Este é o pensamento
sistematico aristotélico de estudos. Vamos nos debrucar ao estudo da filosofia pratica,
sendo a Etica e a Politica 0 nosso objeto de reflexdo filoséfica e, que se subordinam

a filosofia tedrica (Metafisica).

A ética (ét de ethos e mais a particula ica de ciéncia), significa estudos (ciéncia)
sobre os ethos (ethos, que significa costumes e comportamentos do ser humano). A
ética € uma filosofia sobre a virtude moral do humano, que se refere aos costumes e
comportamentos do humano. Denominada de Filosofia Moral, por tratar sobre as
reflexdes sobre o ethos (habitos) e valores, séo reflexdes filosoficas sobre a Moral e
o Direito, este ultimo porque o ambito do Direito € o responsavel e destinado para

reger aqueles valores sociais em determinada comunidade. Desse modo, sdo as

6 A titulo de maior compreensao, recomenda-se: ZINGANO, Marco. Sobre a Metafisica de Aristoteles:
textos selecionados. Coordenacéo de Marco Zingano. Sdo Paulo: Editora Odysseus, 2009, p. 123-176.
7 Ibidem, p. 93-122.

8 Reale explica que: “[...] cabe caracterizar de maneira exata os sentidos precisos que Aristételes
concedeu a ciéncia que ele chamou de ‘filosofia primeira’ e que os pdsteros denominaram ‘metafisica’.
Essas definicbes s&o, na verdade, quatro: a) A metafisica indaga as causas e os principios primeiros,
ou supremos; b) a metafisica indaga o ser enquanto ser; c) a metafisica indaga a substancia; d) a
metafisica indaga Deus e a substancia suprassensivel.” REALE, Giovanni. Introducdo a Aristoteles.
Tradugéao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo, 2012, p. 53.

9 A titulo de maior compreensdo sobre a Etica em Aristételes: ZINGANO, Marco. Estudos de ética
antiga. 2 ed. Sao Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2009.

10 Nesse sentido, Reale explica que para Aristoteles as ciéncias se dividem em i) praticas, ii) poiéticas,
se as acgbes que tém seu inicio e seu termo no proprio sujeito que age: sao as a¢des morais. De fato,
€ manifesto que as agdes morais tém seu inicio no sujeito e retornam ao proprio sujeito, aperfeicoando-
0. As ciéncias poiéticas referem-se, ao contrario, as agdes que tém seu principio no sujeito, mas sao
dirigidas a produzir algo fora do préprio sujeito; tais sdo, por exemplo, todas as operagdes e producgdes
da arte: a agao de construir, a agao de curar exercida pelo médico sobre o paciente, a agao de tocar
um instrumento etc. Bem diferente das ciéncias pratico-poiéticas sdo as ciéncias teoréticas; estas ndo
se referem nem a agdo nem a produgido, mas tém como fim a pura especulagdo, ou seja, 0 puro
conhecimento como tal”. ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutdrio, texto grego com tradugédo e
comentario de Giovanni Reale; tradugado Marcelo Perine. 3 ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 48-
49.

11 Reale comenta que: “[...] as ciéncias tedricas sdo superiores as praticas e as produtivas, e que, por
sua vez, a metafisica é superior as outras duas ciéncias tedricas. Ao fazer metafisica, o homem realiza
efetivamente a pura vida contemplativa que, pelas razdes ja vistas no Protréptico, &€ ontologicamente
superior a vida ativa. Ao fazer metafisica, o homem se aproxima de Deus, ndo somente porque o
conhece, mas também porque faz o0 mesmo que Deus, que é puro conhecimento, como veremos.
Portanto, Aristételes diz: “Todas as outras ciéncias podem até ser mais Uteis ao homem, mas nenhuma
€ superior a esta [metafisical.” REALE, Giovanni. Introdug¢do a Aristételes. Tradugéo de Eliana Aguiar.
Rio de Janeiro: Contratempo, 2012, p. 54.
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reflexdes filoséficas sobre as agdes humanas o objeto de estudo da ética aristotélica,

no intento de como o ser humano em sociedade podera alcancar a eudaimonia™?.

Partindo da premissa aristotélica de que o ser humano € um animal racional
(zoon logikon). E para que o ser humano seja um ser racional, & necessario estar em
sociedade, ou seja, ser politico. Porque é na pdlis, com a vida em sociedade que se
frutifica a fala e o intelecto nas relagbes com os concidaddos. Desse modo, ser
racional é inseparavel do ser politico, dessa conjugagdo depende a realizagdo do

individuo.

Por conseguinte, sé é possivel a realizagdo do ser humano em comunidade
(polis), e, nesse sentido, € que podemos afirmar que o humano é naturalmente um
animal politico (zoon politikon), porque é na polis que o humano se forma um ser
racional ao interagir com os demais concidadaos, desenvolvendo e aprimorando o seu

logos, isto é, a fala e a racionalidade.

O ser humano é um animal politico, mais do que qualquer abelha ou
qualquer animal gregario. Afinal, a natureza nao faz nada em vao; ora,
somente o homem, entre os animais, possui uma linguagem. A voz
sinaliza o doloroso e o agradavel, e sob esse aspecto também a
encontramos nos animais; a natureza deles, com efeito, chegou ao
ponto de experimentar a sensagdo do doloroso e do agradavel,
significando-os em correlagdo mutua. A linguagem, porém, existe para
manifestar o vantajoso e o nocivo, e, por conseguinte, o justo e o
injusto. Ha, entédo, apenas isto de caracteristico do ser humano, em
contraposicdo aos animais: somente os humanos tém a percepg¢ao do
bem, do mal, do justo, do injusto e das outras nogbes desse género.
O fato de ter essas nogdes em comum da origem a familia e a cidade’.

O ser humano ao viver em sociedade € naturalmente ordenado a politica e a
justica, por consequéncias advindas das relagdes sociais e econdmicas na padlis. Além
de que, porque o humano tem a linguagem, esta que proporciona e frutifica a sua
razao (logos), para que cada individuo possa se complementar e evoluir o ser
(ontologia), a fim de expressar as suas virtudes em exceléncia (Areté), possibilitando

alcancar a eudaimonia.

12 Para maior compreensdo sobre a eudaimonia em Aristételes: ZINGANO. Marco. Sobre a Etica
Nicomaqueia de Aristételes: textos selecionados. Coordenagdo de Marco Zingano. Sdo Paulo:
Odysseus Editora, 2010, p. 103-125.

13 CHAUI, Marilena. O ser humano é um ser social. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2013, p. 113.
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Desse modo, a pdlis € uma comunidade natural:

[...] ndo s6 porque o ser humano nao é autossuficiente, mas também
por ter necessidade dos outros para viver, e porque s6 na cidade se
pode realizar completamente o fim do ser humano, qual seja, viver
bem. Por isso Aristételes define o ser humano como ‘animal politico
por natureza’, feito para viver na pdlis, e isso é sinalizado pelo fato de
que todos os seres humanos possuem a palavra (logos), e isso permite
discutir o que ¢é util e prejudicial, o justo e o injusto (Ethica
Nichomachea, 14, 1253 b 33-1254 a 1)

A eudaimonia € o Bem (finalidade) supremo. A silaba eu, significa bom e, a
particula daimonia, significa um ser intermediario entre nés mortais e os deuses.
Como uma espécie de “bom génio” (daimén), um humano mortal que se aproxima dos
deuses pela sua capacidade de raciocinio, uma espécie de “sabio”, ou como grande
parte dos especialistas em Aristoteles traduzem nos dias de hoje, felicidade;
entretanto, esta palavra ndo tem o seu significado seméantico adequadamente
compreendido pelo sensu comum em um primeiro momento — 0 que iremos expor na

sequéncia deste trabalho.

Todavia, esta reflexdo filoséfica de Aristoteles se origina sobre as relagbes das
acdes do ser humano, sobre a moral e sobre as regras sociais, sobre como devemos
nos comportar em sociedade, para que possamos alcancar o Bem supremo, a

eudaimonia.

Avristoteles divide o estudo da ética em virtudes éticas e virtudes dianoéticas;

desse modo, o filésofo ensina que:

Sendo a virtude de duas espécies, uma dianoética e outra ética, a
dianoética, ademais, gera-se e acresce por via do ensinamento, e tem
por isso necessidade de experiéncia e de tempo; ao invés, a virtude
ética provém do habito.

Mas dai é igualmente manifesto que nenhuma das virtudes éticas se
gera em noés por natureza. Nenhum, com efeito, dos seres naturais
toma habitos diversos: por exemplo, a pedra, levada pela natureza
para baixo, nunca se habituaria a algar-se para cima, mesmo que
alguém, para habitua-la, a atirasse para o alto dez mil vezes; tampouco
o fogo jamais iria para baixo, nem nenhum outro dos seres naturais
poderia nunca se habituado de outro modo. Logo, as virtudes ndo se
geram por natureza nem contra a natureza, mas nascem em nos, que,

14 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugdo de Ephraim Ferreira Alves. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 125.
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aptos pela natureza a recebé-las, nos tornamos perfeitos mediante o
habito®.

Por conseguinte, diante dos ensinamentos de Aristoteles, podemos
compreender que as virtudes éticas sdo compostas pela politica, Estado e cidadaos.
Todos esses dominios (subdivisdes) se ligam e se complementam, de forma que uma
gera a outra e é impossivel estuda-las de forma isolada por meio do pensamento em

Aristoteles®.

s

A politica € a relagdo entre Estado e cidaddo, porque estdo intimamente
ligados; de modo que, ndo podemos estudar a acdo humana destacada da sociedade
que ele se insere. Como bem explica Aristoteles, nés somos um ser politico (zoon
politikon), essas sao as razdes que compreendemos e assim, € necessario estudar

ao mesmo tempo a ética'” e a politica'®.

E da outra parte da divisdo do estudo da ética, as virtudes dianoéticas,
Aristoteles estuda a parte da alma intelectiva, que sao as virtudes mais proprias e
Unicas do ser humano, com o fim (finalidade) de que o homem atinja o Bem supremo™®
ao que todos tendem, a eudaimonia. Contudo, também estudaremos as virtudes

éticas (praticas), que culminam na virtude moral da justica.

Nesse sentido, ao aprofundarmos no discorrer deste trabalho, a palavra ética
que em um primeiro momento pode significar ciéncia do costume, que tem como
objeto de estudo a atividade pratica do mundo sensivel dos humanos. Porém, a ética
de Aristoteles une-se estreitamente aos conceitos fundamentais da Metafisica. Sendo
que cada humano possui a sua esséncia e respectivamente uma determinada
atividade, isto €, a sua virtude. O que é justamente a exceléncia de sua expressao de

ser (Areté).

15 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. 1103a14-27.

18 REALE, Giovanni. Introducéo a Aristételes. Tradugdo de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 111.

17 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 3 ed. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1999.

18 ARISTOTELES. Politica. Tradugdo, Antonio Campelo Amaral e Carlo de Carvalho Gomes. Edicéo
bilingue. Lisboa: Vegas, 1998.

19 Para maior compreensao sobre o Bem final na ética aristotélica, sugere-se: ZINGANO. Marco. Sobre
a Etica Nicomaqueia de Aristoteles: textos selecionados. Coordenagdo de Marco Zingano. Séo Paulo:
Odysseus Editora, 2010, p. 42-64.
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Esta acéo é determinada por um fim (felos), a que se enderecga a atividade de
todos os humanos. Desse modo, qual é o fim? O fim € o Bem supremo dos humanos
e este Bem é denominado eudaimonia?. Aristoteles em vista ao Bem supremo como
a esséncia do ser humano a atividade que por sua esséncia lhe € unica e propria, que
o destaca de todos os outros seres vivos e o0 assemelha aos deuses, isto €, a atividade

racional.

Sendo o humano um ser racional, 0 pensamento € a expressao da esséncia do
ser humano. Tal esséncia, isto €, a razdo humana, € o meio para a realizagido de seu
fim, do seu Bem supremo. Portanto, no pensamento (razdo) consiste na virtude do ser
humano. Sendo assim, a vida tedrica sobrepde-se a vida pratica; dessa forma, a vida
contemplativa € a melhor de todas as vidas, porque € a exceléncia da acdo humana.

O que proporciona ao humano, a vida bela e divina?'.

A razao consiste em conservar sempre a justa medida, ou seja, por meio do
habito da prudéncia, que se possibilita deliberar as vontades morais de forma justa,
isto &, entre o0 excesso e a escassez??. Por isso toda virtude é o termo médio entre
dois extremos (vicios), mas n&do um mero termo médio aritmético-mecénico, sen&o

verdadeiramente racional.

Desse modo, Aristételes concebe a doutrina do meio-termo:

Qual é o oposto da bravura? Covardia, certo? Nem tanto. De acordo
com Aristételes, ha dois opostos da bravura — a covardia e a
temeridade. Covardia é ter medo demais e temeridade é ter de menos.
O mesmo é verdadeiro de todas as outras virtudes. Toda virtude sera
no meio do caminho entre dois vicios associados, um na direcdo da
emocao demasiada, o outro na diregdo da emocao de menos. Essa é
uma das doutrinas mais famosas de Aristételes, a ‘doutrina do meio-
termo’. Dizer que a quantidade certa de emocao esta entre duas
quantidades erradas ndo é dizer que ela € a média dessas duas
quantidades. As vezes a quantidade certa esta mais proxima de uma
que de outra. Na realidade, a quantidade certa varia grandemente de
acordo com as circunstancias individuais do caso. [...] como ‘o
intermediario relativamente a nds... que ndo € nem demais nem de

20 Para maior compreensdo sobre eudaimonia e Bem supremo em Aristételes, recomenda-se:
ZINGANO, Marco. Estudos de ética antiga. 2 ed. Sao Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2009, p. 73-
110.

21 [bidem, p. 485-520.

22 Para maior compreensdo sobre a doutrina aristotélica do meio-termo, recomenda-se: ZINGANO.
Marco. Sobre a Etica Nicomaqueia de Aristoteles: textos selecionados. Coordenacdo de Marco
Zingano. Sao Paulo: Odysseus Editora, 2010, p. 405-438.
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menos — e este ndo € um nem o mesmo para todos’ (EN 1106a26-
b7)=.

As proprias virtudes praticas de dominio de si mesmo, de temperanca, de
magnanimidade, e outras, revelam a superioridade da razdo no procedimento. O
humano, diferentemente dos animais e dos deuses € um ser politico (zoon politikon);
de modo que, o Bem supremo do humano, a eudaimonia, € impossivel ser alcangada
na vida individual, isolado da comunidade. Sendo assim, podemos compreender que

a ética imbrica na politica®.

Embora o pensamento grego fosse dominado pela ideia da medida e da
simetria, oriundos da escola pitagdrica e, 0 excesso e a escassez eram vistos como
desvio da beleza (belo) cosmica (cosmos) da natureza (physis). Aristoteles, ao
pesquisar as Constituicbes de diversas polis (cidade-Estado), para discernir em cada
uma a forma degenerada e a forma justa e racional, que encontra o ideal no meio-

termo, a justa medida aristotélica, dependendo de cada caso.

1.1 A EPISTEMOLOGIA EM ARISTOTELES

Podemos partir do seguinte pensamento do filésofo: “[...] toda modificagao do
real, todo caminho que nos conduz e orienta, assim como tudo o que fazemos e
escolhemos, parece que se inclinam para um certo bem. Por isso se disse, com razao,
que o bem ¢é aquilo diante do qual nada resiste?®”. Desse modo, podemos
compreender que o seu pensamento metodoldgico € pautado na realidade dos fatos,
por meio da agao, para se alcangar um fim, isto €, o ser humano age em busca de um

Bem supremo, isto é, a eudaimonia.

Aristoteles ao estudar a realidade, no Ambito sensivel?®, sistematiza e estuda

os campos do saber: i) ética, que se preocupa com a vida boa; ii) politica, que se

23 BARNES, Jonathan (Org.). Aristoteles (Colegdo Companions & Companions). Tradug&o de Ricardo
Hermann Ploch Machado. — Aparecida-SP: Editora: Ideia & Letras, 2009, p. 280.

24 Para maior compreensdo em relagdo a comunidade politica (pdlis) e o Bem supremo, sugere-se:
ZINGANO. Marco. Sobre a Etica Nicomaqueia de Aristételes: textos selecionados. Coordenagdo de
Marco Zingano. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2010, p. 439-491.

25 ARISTOTELES. Etica a Nicoémaco, 1094a1-2

26 \VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filoséfica, 1. 7 ed. Sdo Paulo:
Edigdes Loyola, 2015, p. 113-114.
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preocupa com a condugao da pdlis; iii) epistemologia, que se preocupa com a
possibilidade de alcangar o conhecimento; iv) metafisica, que se preocupa com a

estrutura do Ser enquanto ser (ontologia).

[...] Aristoteles, mostra-nos que a matriz conceptual que Ihes é comum,
nao obstante as diferengas que os distinguem, apresenta-se como a
mais apta para nos permitir pensar, como anteriormente ja
observamos, os problemas que fluem imediatamente de nossa
natureza como seres racionais e livres: problemas do agir, do bem, da
exceléncia e dos fins da vida humana, em suma os problemas postos
pela simples questdo socratica — como convém viver? — da qual
nasceu a Etica?’.

O tratado Metafisica (ta méta ta physica)?®, termo este cunhado por Androénico
de Rodes?®, que compilou e organizou os textos de Aristételes neste tratado, é
nomeado pelo simples fato de que vem depois do tratado da Fisica.®® O que Aristoteles
compreendia pelos textos que assim compdem o tratado da Metafisica, sao os
estudos do Ser enquanto ser?!, Substancia, Teologia e Principio e causas primeiras3?.

Contudo, a Metafisica para Aristoteles é o estudo do Ser, nesse sentido:

[...] O ser exprime significados diversos, mas que tém relagao precisa
com um principio idéntico ou uma realidade idéntica, como bem
ilustram os exemplos de ‘sadio’ e ‘médico’, no trecho citado. Portanto,
as varias coisas denominadas ser exprimem, sim, sentidos, diversos
do ser, mas todas elas implicam, ao mesmo tempo, uma referéncia a
algo que € uno, ou, mais especificamente, as substancias®.

27 |bidem, p. 126.

28 A titulo de maior compreensao sobre o nome Metafisica, recomenda-se: ZINGANO, Marco. Sobre a
Metafisica de Aristoteles: textos selecionados. Coordenagdo de Marco Zingano. Sdo Paulo: Editora
Odysseus, 2009, p. 93-122

29 ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugéo e comentario de Giovanni
Reale; traducdo Marcelo Perine. Vol. I. 3 ed. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 27-28.

30 “Q titulo deve ter surgido no século | a.C., [...] portanto, justamente na época da publicagdo da edigédo
de Andrénico. Ele teria sido cunhado ou pelo proprio Andrénico para a publicagao de sua grande edigcéo
dos escritos aristotélicos, ou teria surgido imediatamente depois da publicagdo ou em consequéncia
dela, dado que, justamente na ordem da publicagao, os livros de filosofia primeira vinham depois dos
de fisica.” ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugdo e comentario de
Giovanni Reale; tradugao Marcelo Perine. 3 ed. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 27.

31 Para Aristételes o estudo do Ser enquanto ser é o estudo do Ser no sentido mais geral e o seu
significado e sentido: “[...] além de doutrina das causas, a metafisica é definida por Aristételes como
doutrina “do ser”, ou também “do ser enquanto ser”. REALE, Giovanni. Infrodugdo a Aristoteles.
Tradugédo de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo, 2012, p. 56.

32 ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugdo e comentario de Giovanni
Reale; traducdo Marcelo Perine. 3 ed. Sdo Paulo: Edigées Loyola, 2014, p. 37-46.

33 REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 57.
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O conceito de Substéancia, € um dos temas principais da investigacédo de
Aristoteles na Metafisica, ela € considerada como o principio (arché) e a causa (aitia);

de modo a explicar e justificar o Ser de cada coisa.

[...] A substancia é a causa primeira e o ser proprio de toda a realidade
determinada. E o que faz de um composto algo que néo se resolve na
soma dos seus elementos componentes. Tal como a silaba ba nao é
igual a soma de b e a, mas tem uma natureza prépria que desaparece
quando se dissolve nas letras que a compdem, assim também
qualquer realidade tem uma natureza que nao resulta na adigdo dos
seus elementos componentes e é diferente de cada um e de todos
estes elementos. Essa natureza é a substancia daquela realidade: o
principio constitutivo do seu ser. A substancia é sempre principio,
nunca elemento componente (Met. 1041 b, 31).

De forma que, por um lado, temos a substancia como esséncia do Ser e por

outro lado o Ser da esséncia.

[...] Como esséncia do ser, a substancia é o ser determinado, a
natureza prépria do ser necessario: 0 homem como ‘animal bipede’.
Como ser da esséncia, a substancia € o ser determinante, o ser
necessario da realidade existente: o animal bipede com este homem
individual. Os dois significados podem ser incluidos sob a expressao
esséncia necessaria, a qual da, o mais exatamente possivel, o sentido
da férmula aristotélica. [...] A esséncia necessaria é aquela que
constitui o ser proprio de uma realidade qualquer, aquele ser pelo qual
a realidade o é necessariamente. A substancia é, portanto, ndo o ser
assumido genericamente, mas o ser auténtico: € a esséncia do ser e
o ser da esséncia®.

Nesse sentido, o estudo do Ser®, da realidade e da existéncia, é o estudo de

seres particulares e ndo universais, isto é, o estudo da Substancia®’.

34 ABBAGNANO. Nicola. Histéria da filosofia: volume 1. 8 ed. Tradugdo de Anténio Borges Coelho,
Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presencga, 2013, p. 157.

35 Ibidem, p. 158.

36 Mister salientar quanto ao significado da formula, ser enquanto ser: “[...] Essa férmula ndo pode ser
entendida como um uniforme, abstrato e univoco ente de carater extremamente geral, como muitos
creem, mas exprime a prépria multiplicidade dos significados do ser e a relagdo que os liga formalmente
e que faz com que cada um deles seja ser. Entdo, o ser enquanto ser significa a substancia e tudo
aquilo que, de multiplas maneiras, se refere a substancia.” REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristoteles.
Traducgédo de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo, 2012, p. 57-58.

87 Para maior compreensdo sobre Substancia e Esséncia, sugere-se: ZINGANO, Marco. Sobre a
Metafisica de Aristoteles: textos selecionados. Coordenagao de Marco Zingano. Sdo Paulo: Editora
Odysseus, 2009, p. 371-413.
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O ser se diz em multiplos significados, mas sempre em referéncia a
uma unidade e a uma realidade determinada. O ser, portanto, ndo se
diz por mera homonimia, mas do mesmo modo como chamamos
‘salutar’ tudo que se refere a saude: seja enquanto a conserva, seja
enquanto a produz, seja enquanto é sintoma dela, seja enquanto é
capaz de recebé-la; ou também do modo como dizemos ‘médico’ tudo
que se refere a medicina: seja enquanto a possui, seja enquanto é
inclinado a por natureza, seja enquanto é obra da medicina; e
poderemos aduzir ainda outros exemplos de coisas que se dizem de
modo semelhante a estas. Assim também o ser se diz em muitos
sentidos, mas todos em referéncia a um Unico principio [...J*.

De modo que o valor do Ser, possui determinada validade a partir do seu
principio intrinseco, da sua Substancia; e ndo, a partir de um principio extrinseco, da
perfeicao, da ordem cdésmica. O valor esta no Ser, e ndo é o Ser que esta no valor,
porque todo aquilo que é, enquanto €, realiza o valor primordial e Unico, o ser enquanto

tal.

Com a descoberta da validade do ser enquanto tal, Aristoteles esta em
condi¢cdes de adoptar perante o mundo uma atitude completamente
distinta da de Platéo. Para ele, tudo aquilo que é, na medida em que
€, tem um valor intrinseco, é digno de consideracao e de estudo e pode
ser objecto de ciéncia. Ao contrario, para Platdo, s6 aquilo que encarna
um valor diferente do ser pode e deve ser objecto de ciéncia: o ser
enquanto tal ndo basta, porque nao tem em si o seu valor. Com a teoria
da substancia, Aristételes elaborou o principio que justifica a sua
atitude frente a natureza, a sua obra de investigador infatigavel, o seu
interesse cientifico que ndo se apaga nem diminui nem sequer ante a
mais insignificante manifestacao do ser. A teoria da substancia é ao
mesmo tempo o centro da metafisica de Aristételes e o centro da sua
personalidade. Ela revela o intimo valor existencial da sua
metafisica®®.

Para Aristételes, a realidade sao as formas neste mundo; de modo que, o que
vale é a categorizacdo da realidade deste mundo terreno, para podermos
compreendé-lo. Por esta razdo, € a compreensdao denominada de filosofia pratica;
dessa forma, o que vale € o empirico. Nesse sentido, o nosso filésofo cria a doutrina

das Categorias, que demonstra como se compde o Ser:

As categorias representam os significados nos quais originariamente
se divide o ser (Metafisica, 1029a21), isto é, as supremas divisdes do

38 ARISTOTELES. Metafisica. 1003a32-1003b6.
39 ABBAGNANO, Nicola. Histéria da filosofia: volume 1. 8 ed. Tradugdo de Anténio Borges Coelho,
Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presenga, 2013, p. 158-159.
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ser, ou, como ainda diz Aristoteles, os supremos ‘géneros’ do ser. E
nesse sentido se compreende perfeitamente que Aristételes, em Delta
7, indique nas categorias o grupo de significados do ser por si,
justamente porque se trata dos significados originais*.

No tratado Categorias*’, o filésofo divide a realidade em aspectos gerais. Sdo
as divisdes denominadas de categorias*?, sobre o Ser enquanto ser, que sao:
Substancia, Quantidade, Realidade, Relagao, Onde, Quando, Posicao, Ter, Fazer e,
Ser afetado*®. Toda ciéncia tem categorias, que sdo conceitos basicos para permitir
uma metodologia do seu objeto de estudos, para que assim, seja possivel identificar,

definir e analisar este objeto da melhor forma possivel.

Entretanto, o problema é que nas ciéncias o objeto € um recorte da realidade,
ao passo que a ontologia busca enxergar a realidade como um todo e € exatamente

isso que Aristoteles almeja.

As categorias, ao mesmo tempo que sao: i) aspectos linguisticos, ou seja, o
modo de como a nossa linguagem se comporta, também ¢é a lista de diferentes tipos
fundamentais de predicados e, ii) a ontologia, que é a lista de diferentes modos

fundamentais de existéncia.

Aristoteles explica que:

[...] deveremos dizer que tanto a definicdo como o que é das coisas
podem ser ditos segundo multiplos significados. De fato, o ‘que é’
significa, num sentido, a substancia e algo determinado, noutro sentido
significa cada uma das outras categorias: quantidade, qualidade e
todas as restantes. E assim como o ‘¢’ se predica de todas as
categorias, ndo, porém, do mesmo modo, mas da substancia de modo
primario e das outras categorias de modo derivado, assim também o

40 ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugéo e comentario de Giovanni
Reale; tradugdo Marcelo Perine. Vol. I, 3 ed. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 74.

41 ARISTOTELES. Categorias. Traduzido por José Verissimo Teixeira da Mata. Sdo Paulo: Editora
Unesp, 2019.

42 Para maior compreensao sobre as Categorias, recomenda-se: ZINGANO, Marco. Sobre a Metafisica
de Aristételes: textos selecionados. Coordenagao de Marco Zingano. S&do Paulo: Odysseus, 2009, p.
315-340.

43 Reale indaga como Aristoteles “deduziu” as categorias e a sua tabua e expde que; “Este problema é
extremamente complexo, até agora nado resolvido e, provavelmente, insoluvel. Devem ter contribuido
suas pesquisas logicas, linguisticas, mas sobretudo deve ter sido decisiva a anélise fenomenolégica e
ontoldgica. Eis a tabua: 1) Substancia ou esséncia, 2) Qualidade, 3) Quantidade, 4) Relagéo, 5) Agao
ou agir, 6) Paixdo ou padecer, 7) Onde ou lugar, 8) Quando ou tempo, 9) Ter, 10) Jazer’.
ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugdo e comentario de Giovanni
Reale; tradugdo Marcelo Perine. 3 ed. Sdo Paulo: Edigbes Loyola, 2014, p. 74.
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que é se diz em sentido absoluto da substancia, e de certo modo
também das outras categorias*.

Desse modo, compreende-se que esta ultima realidade é a Substancia. Assim,
constata-se que aquilo que vale em geral para os diversos significados do Ser, depois,
também vale em particular, para as Categorias. Porém, as demais Categorias sao Ser

apenas em relagdo a primeira e em virtude dela*®.

[...] as figuras das categorias expressam os significados primeiros e
fundamentais do ser, sdao a distingao originaria em que se apoia
necessariamente a distincdo dos significados posteriores. As
categorias representam, portanto, os significados em que o ser se
divide originariamente, sdo as divisbes supremas do ser, ou, como
também diz Aristételes, os “géneros” supremos do ser*.

Sendo assim, os significados do Ser, pressupbéem o Ser das Categorias, que
depende inteiramente do Ser da primeira Categoria, que € a Substancia.

[...] Portanto, todos os significados do ser das categorias supde o ser
da primeira categoria e nele se baseia inteiramente, é evidente que a
pergunta radical sobre o sentido do ser deve centrar-se na substancia.
Assim, é possivel compreender perfeitamente as exatas afirmagdes
de Aristoteles*’.

Dito isto, podemos compreender que, o modo de como a linguagem se forma e
funciona, proporcionara como a realidade se estrutura*®®, porque o modo como a
realidade se estrutura, € o modo como a lingua se estrutura; ou seja, nés temos uma
sentenga gramatical formada hierarquicamente pela relagdo: sujeito, verbo e

predicado.

Sendo que na realidade tudo se comporta assim, se tem um aspecto na

realidade, o sujeito, que faz com que todos os outros aspectos da realidade, verbo e

44 ARISTOTELES. Metafisica. 1030a18-24.

45 REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 60.

46 REALE, Giovanni. Introdugédo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 60-61.

47 |bidem, p. 61.

48 A titulo de maior compreensao sobre os predicados em Aristételes, recomenda-se: ANTISERI, Dario;
REALE, Giovanni. Filosofia: antiguidade e idade média, vol. 1. Tradug&o de José Bortolini. Sdo Paulo:
Paulus, 2017, p. 231-234.
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predicado a ele se liguem, porque sao dependentes a ele e a ele subsistem. Por esta

razao, entre as dez Categorias, a Substancia (ousia) é a que segundo Aristoteles,

alicerca e baseia as demais, assim como se comporta o sujeito na estrutura de uma

sentenca gramatical®®:

[...] o centro unificador dos sentidos do ser € a ousia, a substancia. A
unidade deriva nos varios sentidos do ser porque todos eles tém
relagdo com a substancia. Nesse sentido, pode-se dizer que a
ontologia aristotélica é fundamentalmente uma ‘ousiologia’®.

Giovanni Reale, explica que “Aristoteles enfrenta a questdo da substancia

estruturando-a de maneira exemplar. Depois de ter reduzido o problema ontolégico

geral e seu nucleo central, ou seja, a questio da ousia™'. Por conseguinte, para poder

examinar as substancias®®% em geral, Aristdteles se baseia nas substancias

sensiveis:

Todos admitem que algumas das coisas sensiveis sdo substancias;
portanto deveremos desenvolver nossa pesquisa partindo delas. De
fato, € muito util proceder por graus na dire¢cdo do que €& mais
cognoscivel. Com efeito, todos adquirem o saber desse modo:
procedendo por meio de coisas naturalmente menos cognosciveis na
direcdo das que sdo por natureza mais cognosciveis. E como nas
acbes devemos partir daquelas que sao bens para o individuo e fazer
com que o que é cognoscivel por natureza torne-se cognoscivel
também para o individuo. As coisas que s&0 cognosciveis e primeiras
para o individuo sdo, amiude, pouco cognosciveis por natureza e
captam pouco ou nada do ser. Todavia, & preciso partir dessas coisas
que sdo por natureza pouco cognosciveis ao individuo, para chegar a
conhecer as coisas que sao cognosciveis em sentido absoluto,
procedendo, como dissemos, justamente por meio das primeiras®*.

49 Para maior compreensao sobre Predicado e Matéria em Aristoteles, sugere-se: ZINGANO, Marco.
Sobre a Metafisica de Aristoteles: textos selecionados. Coordenagédo de Marco Zingano. Sao Paulo:
Editora Odysseus, 2009, p. 247-280.

50 REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,

2012, p. 57.
51 Ibidem, p. 62.

52 Para maior compreensdo sobre Substancia em Aristételes, sugere-se: ABBAGNANO. Nicola. Histéria
da filosofia: volume 1. 8 ed. Traduc&o de Antdnio Borges Coelho, Franco de Souza e Manuel Patricio.
Lisboa: Editorial Presenga, 2013, p. 157-159.

53 Para maior compreensdo sobre Substancia em Aristoteles, recomenda-se: ZINGANO, Marco. Sobre
a Metafisica de Aristételes: textos selecionados. Coordenagao de Marco Zingano. S&o Paulo: Editora
Odysseus, 2009, p. 73-92.

54 ARISTOTELES. Metafisica. 1029b1-13.
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A definicdo em geral de Substancia (ousia) “[...] O Estagirita diz que por
substancia (ousia) podem ser entendidos, a diversos titulos: 1) a forma; 2) a matéria;
3) o sinolo, ou composto de matéria e forma™>. Dessa forma, Giovanni Reale explica

que:

a) Substancia é, num sentido, forma [...]. Forma, segundo Aristoteles,
€ a intima natureza das coisas, ‘0 que €', ou a esséncia delas. A forma
ou esséncia do homem, por exemplo, é sua alma, ou seja, aquilo que
faz dele um ser vivente racional; a forma ou esséncia do animal é a
alma sensitiva; a da planta, a alma vegetativa. [...] b) Contudo, se a
alma racional ndo conformasse um corpo, ndo haveria um homem, e
se a alma sensitiva ndo conformasse certa matéria, ndo teriamos um
animal; se a alma vegetativa ndo conformasse outra matéria, nao
teriamos as plantas. [...] ¢) Com base no que foi dito, o terceiro
significado também fica perfeitamente claro: o “sinolo”. Sinolo é a
unido concreta de forma e matéria. Todas as coisas concretas nada
mais sdo que sinolos de forma e matéria. Portanto, todas as coisas
sensiveis, sem distingdo, podem ser consideradas em sua forma, em
sua matéria e no conjunto de forma e matéria; e sao “substancias”
(ousia), a titulo diverso (no sentido que vimos), tanto a forma quanto a
matéria e o sinolo®®.

Desse modo, Aristoteles estabelece que sao cinco, as caracteristicas

definidoras das Substancias:

[...] @) O que nao é inerente a outra coisa nem predicado de outra
coisa; portanto, € objeto de ineréncia e de predicagao. b) Aquilo que
pode subsistir por si ou separadamente do resto, autonomamente. c)
Aquilo que é ‘algo de determinado’ (ndo um universal abstrato, um téde
ti). d) O que tem uma unidade intrinseca e nédo € mero agregado de
partes ndo organizadas. e€) O que é ato ou em ato (n&o puramente em
poténcia)®’. O sentido do ser é assim plenamente determinado. O ser
em seu significado mais forte € a substancia; e a substancia, num
primeiro sentido (impréprio), € matéria, num segundo sentido (mais
préprio) é sinolo, num terceiro sentido (e por exceléncia) é forma. Ser,
portanto, é a matéria; ser, num grau mais alto, € o sinolo; e ser, no
sentido mais forte, é a forma®®.

Compreende-se assim, a razao de que Aristoteles considera a forma como a

causa primeira do Ser, porque € a forma que fundamenta (informa) a matéria e funda

% REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 63.

56 Ibidem, p. 64-65.

57 Ibidem, p. 65.

58 |bidem, p. 67.
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o sinolo. Nesse sentido, embora constate-se a importadncia da matéria, porém, a

esséncia suprema do Ser é a forma, isto €, a alma (psiché), o que entendemos como

razao; desse modo, é a razdo que deve orientar o Ser ao deliberar as suas virtudes,

ou seja, o ser humano deve agir de forma racional.

Por conseguinte, ao tratarmos a esséncia da alma, isto &, o eidos, Giovanni

Reale explica que: “[...] O eidos aristotélico € um principio metafisico: em termos

modernos, seria uma estrutura ontoldgica transcendental™®. Aristoteles ensina que:

O que é composto de alguma coisa, de modo que o todo constitui uma
unidade, ndo é semelhante a um amontoado, mas a silaba. E a silaba
nao é so as letras das quais é formada, nem BA ¢ idéntica a B e A,
nem a carne é simplesmente fogo mais terra: de fato, uma vez que os
compostos, isto é, carne e silaba, se tenham dissolvido, ndo existem
mais, enquanto as letras, o fogo e a terra continuam existindo.
Portanto, a silaba é algo irredutivel sé as letras, ou seja, as vogais e
as consoantes, mas ¢é algo diferente delas. E assim a carne nao é so
fogo e terra, ou quente e frio, mas também algo diferente deles. Ora,
se também esse algo devesse ser (a) um elemento ou (b) um
composto de elementos, ter-se-ia o seguinte: (a) se fosse um
elemento, valeria para ele o que dissemos antes (a carne seria
constituida desse elemento com fogo e terra e de algo diverso, de
modo que irilamos ao infinito); (b) se fosse, ao invés, um composto de
elementos, seria, evidente, composto ndo s6é de um unico elemento,
mas de mais elementos (do contrario, estariamos ainda no primeiro
caso), de modo que deveriamos repetir também a respeito disso o que
dissemos a respeito da carne e da silaba. Por isso, pode-se considerar
que esse algo nao é um elemento, mas a causa pela qual determinada
coisa é carne, esta outra é silaba, e assim para todo o resto. E isso é
a substancia de cada coisa: de fato, ela é a causa primeira do ser®°,

Dessa forma, a Substancia pode ser compreendida como um principio e uma

causa. De modo que, o éidos é a esséncia, o fundamento da forma (alma)®'. E “como

se vé, a ousia-€éidos de Aristoteles, como estrutura imanente ontolodgica da coisa

[..]7.62

59 Ibidem, p. 67.

60 ARISTOTELES. Metafisica. 1041b12-28.

61 A titulo de maior compreensao, sugere-se: Forma e substancia, recomenda-se: ZINGANO, Marco.
Sobre a Metafisica de Aristételes: textos selecionados. Coordenagédo de Marco Zingano. Sao Paulo:
Editora Odysseus, 2009, p. 235-246.

62 REALE, Giovanni. Introdugédo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,

2012, p. 68.
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Por conseguinte, € pertinente explorarmos a relagédo entre poténcia e ato, que

Aristoteles trabalha em relacido a matéria e forma. Para tal compreensao, Giovanni

Reale explica que:

[...] A matéria é ‘poténcia’, ou seja, potencialidade, no sentido de que
€ capacidade de assumir ou receber a forma: o bronze é ‘poténcia’ da
estatua, pois é capacidade tanto de receber quanto de assumir a forma
da estatua; a madeira é ‘poténcia’ dos varios objetos que podem ser
feitos com ela [...]. A forma se configura, ao contrario, como ato ou
atuacao dessa capacidade. O composto ou sinolo de matéria e forma,
enquanto tal, sera ato de modo predominante; se considerado em sua
forma, sera apenas ato, ou enteléquia; se considerado em sua
materialidade, sera, ao contrario, misto de poténcia e ato. Portanto,
todas as coisas que possuem matéria tém sempre, enquanto tais,
maior ou menor potencialidade. Porém, como veremos, se ha seres
imateriais, ou seja, formas puras, eles serdao atos puros, sem
potencialidade®.

Conforme as doutrinas de Aristoteles, expostas anteriormente, ao serem

integradas ao conceito de poténcia e ato em relagdo a Substancia. Compreende-se

que a matéria é potencialidade, enquanto ela é a capacidade de assumir ou receber

a forma e, a forma, ao invés, € o ato da capacidade de potencial da matéria.

Desse modo, as coisas que tém matéria possuem potencialidade, e nos casos

dos seres imateriais, ou seja, puras formas, serao atos puros e consequentemente

privados de potencialidade®. Nesse sentido, Giovanni Reale complementa:

[...] A alma, portanto, enquanto esséncia e forma do corpo, € ato e
enteléquia do corpo; e, em geral, todas as formas das substancias
sensiveis sao ato e enteléquia. [...] A doutrina da poténcia e do ato é
de grandissima importancia ontoldgica. Com ela Aristoteles pdde
resolver as aporias eleaticas do devir e do movimento: devir e
movimento fluem no leito do ser porque nao assinalam uma passagem
do ndo-ser absoluto ao ser, mas do ser em poténcia ao ser em ato,
isto é, do ser ao ser. Tal doutrina, ademais, resolveu perfeitamente o
problema da unidade de matéria e forma: a matéria, sendo poténcia,
implica a forma, que é ato ou atuagéo da prépria matéria. [...]%.

63 REALE, Giovanni. Introdugédo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,

2012, p. 70.

64 ARISTQTELES. Metafisica. 1074a e seguintes.
65 ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugéo e comentario de Giovanni
Reale; tradugdo Marcelo Perine. Vol. I. 3 ed. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 108-109.
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Por conseguinte, diante da doutrina da relacdo poténcia e ato referente a
Substancia, podemos compreender a relagao da linguagem que se configura ao modo

de como a realidade € percebida.

Nesse sentido, podemos perceber no exemplo em que, “a mulher € bonita”.
Nessa sentencga gramatical®®, a “mulher” é a Substancia, “¢"®" o verbo, e “bonita” o
predicado (adjetivo). Todavia, o predicado n&o existe por ele mesmo, este depende e
se subordina a Substancia. Os predicados ndo existem de modo independente, s6

existem de modo dependente de uma Substancia, esta € a que da alicerce e

fundamento aos demais.

A Substancia, neste caso em exemplo é o sujeito, € a esséncia fundamental
porque existe de forma independente e existe por ela mesmo. Portanto, percebe-se
que a lingua proporciona e consequentemente nos expde como a realidade percebida

se comporta.

Ademais, dependendo de como se faz as perguntas linguisticas, ela pode nao
fazer sentido, mesmo que ainda se tenha uma certa razao légica na sentencga. Isto
ocorre ndo por causa da linguagem, mas porque a realidade pode ndo estar se
comportando desse modo. No caso em que se consegue expressar a linguagem
(falar), mas nao fazer sentido na realidade. Assim como a lingua precisa de um sujeito,

a realidade precisa de uma Substancia.

A Substancia é o que ha de mais basilar na realidade, porque é a partir dela
que os outros modos de Ser podem existir, tanto como a quantidade, a qualidade, a
relacdo etc. Por esta razdo, Aristételes denomina de Ontologia, o que nés
denominamos de Metafisica de Aristoteles, que é o estudo, a ciéncia do Ser enquanto
ser. E o que ele também denomina de Investigacdo sobre a Substéncia, porque a
Substancia € um modo de Ser, oriundo daquelas dez Categorias que expomos

66 Diante ao exposto, conforme o tratado Categorias, a estrutura do pensamento humano ocorre de
acordo com a disposi¢do gramatical da sua linguagem. (ARISTOTELES. Categorias. Traduzido por
José Verissimo Teixeira da Mata. S&o Paulo: Editora Unesp, 2019.)

67 Aristoteles explica que “O é predica-se de todas as categorias, porém ndo do mesmo modo, mas de
modo primério, da substancia, e de modo derivado, das outras categorias”. ARISTOTELES. Metafisica.
1030a32 e seguintes.
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anteriormente. A Substancia € a mais fundamental, porque ela existe de modo

independente e todas as demais Categorias dependem dela.

A Substéancia é algo que n&o é predicado, nem inerente a outra coisa, ela é algo
que pode subsistir por si ou separadamente do resto. Algo determinado e particular, é
0 que Aristoteles conceitua como tdde ti, que significa “isso” ou “tal”, de forma
destacada e independente ao restante®. E algo que apresenta uma unidade intrinseca
e ndao um mero agregado ou amontoado de coisas, porque as Substancias séo
determinadas.

Exposto isso, Substancia é aquilo que pode se localizar metaforicamente
abaixo de tudo o mais, fundamenta, baseia, alicerca e o mais importante, permanece
idéntico a si mesmo enquanto tudo o mais se modifica (corrompe) e perde suas

qualidades.

Diante ao exposto, pode surgir o seguinte questionamento: qual a Substancia
do ser humano, o corpo (matéria) e/ou a alma (forma)? O ser humano é o composto
por essas duas Substancias, corpo (matéria) e alma (forma), o que constitui o sinolo

(composto).

Nesse sentido, da parte da alma (forma), temos a compreensdo de que a
natureza intima do humano, a sua esséncia, para a resposta ao que € o humano, isto
€, um ser vivente racional. E da parte do corpo (matéria), temos a compreenséo de
que o elemento sensivel, o que é definivel pela forma e que sem essa definicdo é
indeterminavel, isto €, a carne e os ossos (matéria). Sendo assim, o sinolo é a uniao
composto de forma e matéria, isto €, um ser vivente racional de carne e o0ssos. E que,

embora a matéria ndo pode subsistir por si, entretanto, a forma pode subsistir por si.

A forma é o que ha de mais compreensivel, porque € determinada, particular
(tode ti). Por essas razdes que a Substédncia € aquilo que por se localizar
metaforicamente abaixo de tudo o mais, fundamenta, baseia, alicerca e, o mais

importante, permanece idéntico a si mesmo enquanto tudo o mais se modifica e perde

68 A titulo de maior compreensao sobre téde ti, recomenda-se: ZINGANO, Marco. Sobre a Metafisica
de Aristoteles: textos selecionados. Coordenacdo de Marco Zingano. Sdo Paulo: Editora Odysseus,
2009, p. 25-26.
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suas qualidades. De modo que a Substancia é aquilo que permanece, é a esséncia
do Ser.

Contudo, conforme a doutrina das Quatro Causas, Aristoteles ensina que sao
quatro causas para compreendermos como a Substancia se fundamenta, i) a causa
material € 0 momento sensivel que a coisa é feita, ii) a causa formal é a esséncia, o
que define algo, a sua esséncia, a definicdo do que uma coisa é feita, iii) a causa
eficiente é a origem, o inicio dessa coisa e, iv) a causa final € o propdsito (telos), a
que se dirige a Substancia, que esta relacionado ao Bem supremo, que é a

eudaimonia.

Desse modo, aufere-se que, a Substancia do ser humano é o composto (sinolo)
entre forma (alma), esta que € a psyche (a razdo) e, a matéria (corpo), esta que é a
carne e 0s 0ssos. Portanto, podemos compreender que para Aristételes, o ser humano
€ um ser vivente e racional de carne e 0ssos, com o fim — o propdsito - de alcangar a

eudaimonia.

1.2 O FIM DO SER HUMANO

O propésito do ser humano € o Bem, que para Aristoteles significa o fim, no
sentido de finalidade. Aristoteles ensina que “Toda modificacdo do real, todo caminho
que nos conduz e orienta, assim como tudo o que fazemos e escolhemos, parece que
se inclinam para um certo bem. Por isso se disse, com razao, que o bem € aquilo

diante do qual nada resiste”®°.

Nesse sentido, mister examinarmos a doutrina das quatro causas, conforme
anteriormente introduzimos. Um dos estudos da metafisica compreendido por
Aristételes, € pesquisar as “causas primeiras”, que estabelecem para o mundo do

devir, quatro causas: i) formal, ii) material, iii) eficiente e, iv) final.

De acordo com Aristoteles, podemos expor que: i) A causa formal € a esséncia
das coisas, ou seja, a alma para os viventes. Nos casos das figuras geométricas, por

exemplo, o circulo, € o fato de ser o lugar equidistante de um ponto central. E nos

69 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1094a1-4.
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casos dos objetos de arte, a esséncia € a estrutura; ii) A causa material € aquilo de
que é construido (feito) uma coisa. Por exemplo, a matéria dos animais séo a carne e
0S 0ss0s, a matéria da estatua de madeira € a madeira, da casa s&o os tijolos e o
cimento; iii) A causa eficiente ou motora € aquilo de que provém a mudanga e o
movimento das coisas, por exemplo, o pai é a causa eficiente do filho. Nesse sentido,
a vontade é causa eficiente de varias agdes do humano, o chute que dou em uma bola
€ a causa eficiente de seu movimento; iv) A causa final constitui o fim, o propdsito das

coisas e das acgdes.

Desse modo, podemos compreender que a doutrina das quatro causas € aquilo
em vista de que ou em funcdo de que cada coisa €, advém, ou se faz. Aristoteles

ensina que é o Bem de cada coisa, ou seja, o devir das coisas’®.

Por conseguinte, podemos estudar a causa final do ser humano, a finalidade
que tende a acdo humana, esta que é a eudaimonia, o fim ultimo do humano, isto €,

0 seu Bem supremo. Nesse sentido, Enrico Berti explica que:

Toda acdo humana, de acordo com o fildsofo, tende a um fim ou a um
meio em vista de um fim. O fim é sempre um bem, aparente ou real, e
0S meios necessarios para o alcangar sdo bens, também eles, mas
subordinados ao bem que é fim. O fim ultimo, ao que tendem todas as
acdes humanas, direta ou indiretamente, ou seja, pelos meios, € 0
‘bem supremo’ ou ‘6timo’ (ariston). Quanto ao bem supremo do
individuo, este &, como dissemos [eudaimonia], parte do bem da polis,
da cidade™.

Dessa forma, existem os Bens relativos e os Bens ultimos. Os Bens relativos
sdo aqueles que se faz visando alguma coisa, nédo se faz porque se faz por ele mesmo,
mas se faz visando algo além dele. Por exemplo, como um meio para alcangar outra
coisa; de modo que, se estes Bens forem sempre relativos, uma coisa para alcancar
outra, decerto que esses Bens e as finalidades nunca acabardo, dessa forma, se

regride o humano ao infinito.

70 ARISTOTELES. Metafisica; ensaio introdutério, texto grego com tradugdo e comentario de Giovanni
Reale; traducdo Marcelo Perine. Vol. I. 3 ed. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014, p. 54.

71 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 114.
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Sendo que, se regredirmos ao infinito, 0 que sabemos que € algo impossivel,
isto € um indicio que o ser humano é um ser irracional, porque nao é algo racional,
nao se pode compreender isso pela razdo. Contudo, é necessario que haja o Bem
ultimo, a finalidade ultima, ou seja, o Bem supremo que o homem almeja (tende), isto

€, a eudaimonia.

Portanto, o conteudo do Bem supremo que toda agdo humana tende e almeja
em ultima instancia alcangar é a eudaimonia (felicidade). Sobre isso, Aristoteles diz
que: “[...] ja que a felicidade ¢ a atividade da alma conforme a virtude perfeita [...]"72.
Em primeiro e introdutério momento a eudaimonia (felicidade) pode ser compreendida

em cultivar a Areté (virtude).

A eudaimonia é em parte a Areté, associada a capacidade, destreza, forga e,
aquilo que algo faz de melhor, em exceléncia (no panorama grego). A titulo de
exemplo introdutério, a Areté do olho € enxergar bem, do cavalo é correr e, do soldado

€ guerrear.

Diante do pensamento em Aristoteles, a eudaimonia deve ser necessariamente
algo realizavel no plano terreno, praticavel por meio de agdes reiteradas, pelo habito
ao longo da vida, e ndo, em momentos isolados de contemplagdo plena a algo

transcendental. Nesse sentido, Enrico Berti complementa que:

O sumo bem do ser humano é por todos identificado com a felicidade.
[...] Desse modo, o sumo bem do ser humano, no qual consiste a
felicidade, ndo pode ser, conforme Aristoteles, um bem transcendente,
como a ideia do bem de Platéo [...] mas deve ser um bem que o ser
humano possa praticar, realizavel por meio das agdes’.

Em segundo momento, ao aprofundarmos sobre qual é o teor e o conteudo da
esséncia pura dessa “felicidade”. Ao indagarmos os prazeres atinentes ao corpo
humano, como a alimentacéo e a procriagao, nao sao, porque todos os seres Vvivos,
animais e plantas, sentem esses prazeres; sentir prazer no corpo ndo € algo

propriamente humano, se tem algo td4o nobre quanto a felicidade, ndo pode ser

72 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1102a5-6.
73 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 115
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meramente animal. Portanto € menos digno que os prazeres racionais, que € unico

ao ser humano.

Por conseguinte, Aristoteles indaga a honra. Entdo, como se conquista a honra,
depende do que os outros pensam de vocé ou depende exclusivamente de vocé? Em
certa medida, depende das suas a¢des sem o publico, mas agora em grande medida,
€ a imagem social que atribuem a vocé, que construira a sua honra perante a
sociedade. De forma que sdos fatores que em grande medida independem das suas
agdes, mesmo que se pratique atos justos, as consequéncias e compreensao, isto €,
a valoragao dos seus atos ndo dependem somente de vocé, mas do julgamento da

sociedade.

Podemos concordar que a felicidade precisa ser algo que dependa
propriamente do ser humano, como individuo e, que seja possivelmente alcangavel
de acordo com os seus proprios atos. Diante disso, compreende-se que a honra nao

€ um candidato para atingir a eudaimonia’™.

Nesse sentido, Aristoteles indaga a riqueza material. Entretanto, se a felicidade
€ 0 Bem supremo, o fim ultimo, ndo tem como ser isto, porque a riqueza material é o
meio para se ter algo depois. Por exemplo, o conforto, a seguranga entre outras
coisas. Sendo assim, a riqueza material € um meio e consequentemente ndo pode ser
um fim dltimo. Desse modo, a riqueza material ndo pode ser a eudaimonia, que todos

0s seres humanos tendem como fim.

Todavia, podemos indagar a forma do arquétipo perfeito do Bem. Este,
conforme Platao, se alcangado, o humano seria pleno e alcancaria 0 mundo perfeito.
Entretanto, a forma do Bem tem a Substancia composta de forma e matéria, sendo
que a forma esta neste mundo e ndo no mundo inteligivel proposto por Platdo, por
esta razao, se nao for um mundo alcancavel neste plano dos homens mortais, ndo é

um candidato possivel para a felicidade que os seres humanos possam alcancar.

Para solucionarmos esta questao sobre a eudaimonia, ao analisarmos o tratado

De anima’® (ou Da Alma), Aristoteles expde que a alma € o principio da vida e tem as

7 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1076a30-1177a14.
5 ARISTOTELES. De Anima. 2 ed. Tradugado de Maria Cecilia Gomes dos Reis. Sdo Paulo: Editora 34,
2012.
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suas faculdades (capacidades), que governam e regulam essas operagodes. De forma
hierarquica, o fildsofo caracteriza as faculdades da alma em trés’®, que séo os
fendmenos e as fungdes fundamentais da vida, sdo elas: i) vegetativo, como o
nascimento, a nutricdo e o crescimento, ii) sensitivo motor, como a sensagao e motor

e, iii) intelectivo (racional), como o conhecimento, a deliberagéo e a escolha.

Aristoteles explica que: “As mencionadas faculdades da alma podem ser
encontradas [...] em sua totalidade em alguns seres, em outros, apenas em parte, e
em outros, ainda, em nimero de uma so”’’. De forma que, as plantas possuem apenas
a alma vegetativa. Os animais, a vegetativa e a sensitiva motor. Os seres humanos, a
vegetativa, a sensitiva motora e a racional, ou seja, todas as faculdades (capacidades)

da alma.

Se a felicidade é a atividade conforme a virtude, € bem razoavel que
seja conforme a virtude mais excelente, e esta sera a virtude daquilo
que em nés ha de melhor. Logo, seja isto 0 pensamento [nous], ou
outra coisa, que parega por natureza ordenar e guiar, e tenha
inteligéncia das coisas belas e divinas — quer porque ela propria seja
divina, quer porque das coisas que estdo em nds seja a mais divina. A
sua atividade, conforme a virtude que lhe é prépria, sera a felicidade
perfeita. Que tal seja a contemplativa [theoretiké]’8.

Sendo assim, podemos constatar que a felicidade dos seres humanos se
encontra na acgéo oriunda da alma intelectiva (racional), para deliberar de forma
prudente as demais faculdades da alma, a vegetativa e a sensitiva, com a intengéo de
ser justo. Sendo essas razdes, objeto de maior compreensao ao discorrer deste

trabalho.

De modo que, “[...] o bem e a felicidade que buscamos foram o bem humano
e a felicidade humana. Virtude humana significa ndo a do corpo, mas a da alma. E

76 Abbagnano ao explicar que Aristételes distingue trés fungdes fundamentais da alma, complementa:
“[...] @) a fungéo vegetativa, que é a poténcia nutritiva e reprodutiva e é propria de todos os seres vivos
a comegar pelas plantas; b) a fungao sensitiva, que compreende a sensibilidade e 0 movimento proprio
dos animais e do homem; c¢) a funcéo intelectiva, que é propria do homem. As fungdes mais elevadas
podem fazer as vezes das fungdes inferiores, mas nao vice-versa; assim, no homem, a alma intelectiva
realiza também as fungbes que nos animais sdo desempenhadas pela alma sensitiva e nas plantas
pela vegetativa”. ABBAGNANO, Nicola. Historia da filosofia: volume 1. 8 ed. Tradu¢do de Antdnio
Borges Coelho, Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presenga, 2013, p. 172.

77 ARISTOTELES. De Anima. 414a29-31.

78 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1177a10-20.
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entendemos felicidade como uma atividade da alma”’®. Nesse sentido, a faculdade da
alma que € unica e particular ao humano ¢ a intelectiva (racional). Desse modo, para
alcanca-la, é necessario o habito do 6cio contemplativo, que se encontra na virtude

dianoética, e ndo, na virtude ética (pratica).

A eudaimonia é alcancada pela razdo no seu mais puro fim, ela por ela mesmo,
ou seja, a sabedoria por ela mesma, isto €, sem nenhuma intencao de se aplicar em

outra coisa, como se fosse um meio para algo.

Aristoteles descreve essa atividade com o termo thedria, que em geral
se traduz como ‘contemplacgao’. Na realidade, porém, ndo se trata de
contemplagéo, mera visao estatica, mas sim de estudo, investigagao,
precisamente investigagdo das causas primeiras. Essa atividade, que
€ amada por si mesma, para ser auténtica felicidade tera de se
estender pela vida inteira. Por conseguinte, a felicidade nao consiste
na vida meramente contemplativa, conceito de origem crista, e sim na
vida ‘tedrica’, dedicada a pesquisa, ao estudo, vida essa que
Aristételes procurou realizar tanto na Academia como no Liceu.
Enquanto vista como fim em si mesma, tal atividade se assemelha
aquele que se pressupde seja praticada pelos deuses, por isso 0 sabio
— conforme o filésofo — é aquele que procura ‘tornar-se imortal’ na
medida do possivel, isto €, assemelhar-se aos deuses, e por isso ele
vem a se tornar ‘o ser humano mais amado pelos deuses
(theophilestatos)' (Ethica Nichomachea, X, cap. 7-9)%.

Assim sendo, o Bem supremo (ultimo) € a eudaimonia, que € alcangada pela
atividade de investigagao teorica, isto €, o 6cio contemplativo; permeado pela raz&o
humana com agdes dedicadas ao conhecimento, e isto € o amor pela sabedoria, o
que imbrica no conceito da palavra philosophia (PiIAocogia), philo significa
amizade/amor e sophia significa sabedoria/conhecimento, origem grega da nossa

palavra filosofia, que pode significar amor a sabedoria.

9 |bidem, 1102a14-17.
80 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 123.
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1.2.1 O bem supremo

O Bem para Aristételes significa a finalidade, Aristételes ensina que o Bem
supremo € o fim ultimo, que é a eudaimonia; de modo que, a finalidade de todas as

acoes dos seres humanos é a eudaimonia.?’

[...] Aristoteles empenha-se, desde o inicio da sua reflexdao, em
mostrar que a felicidade é o bem que todos buscam na vida e, assim,
é o fim ao qual deve tender a toda a nossa vida. [...] E, com base no
que poderiamos chamar de metafisica cosmoldgica da felicidade, ele
apresenta a felicidade como um dever, porque o homem so6 é feliz
qguando realiza o fim para o qual existe, o fim que Ihe prescreve arazao
como tarefa de ser homem. Com efeito, a tarefa de um ser é aquela
para a qual ele é feito e que, sendo o seu fim, define a sua esséncia®.

Conforme a nossa reflexdo anterior, sobre “o fim do ser humano”, Aristoteles
no tratado De anima, expde que a eudaimonia nao pode ser destinada a capacidade
(faculdade) vegetativa e sensitiva da alma, porque é algo que os animais e as plantas
sao capazes de terem. Também nao pode ser a honra, porque esta ndo depende da
acgao do proprio humano, mas sim dos outros humanos que irdo valora-lo e julga-lo.
Ainda ndo pode ser a riqueza material, porque essa € apenas 0 meio para se alcangar
um fim dltimo. Além de que, ndo sao as formas do Bem em Platao, que se compreende
em arquétipos perfeitos e inalcancaveis na vida terrena, porque diferentemente de
Platdo, Aristoteles rejeita a idealizagdo dos arquétipos perfeitos que ndo sao

alcancados neste mundo.

Portanto, para o nosso filésofo, a eudaimonia € em parte alcancar a Areté, o
que podemos associar a capacidade, a destreza e a forga. Podemos assim, interpretar
como exceléncia, ou seja, aquilo que algo faz de melhor. Por exemplo, a Areté do olho
€ enxergar bem, a do soldado é guerrear e, a do professor é ensinar.

[...] Se conclui que o bem préprio do homem ¢é a atividade das
faculdades da alma em conformidade com a virtude; se as virtudes sdo
muitas, segundo a melhor e mais perfeita. Isso vale também para uma
vida completa. Se uma andorinha, ou um so6 dia, nao faz verao,

81 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosofica, 1. 7 ed. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2015, p. 125.

82 PERINE, Marcelo. Quatro licbes sobre a ética de Aristoteles. Sdo Paulo: Edi¢gdes Loyola, 2006, p.
12-13.
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tampouco um s¢6 dia, ou um breve tempo, proporciona beatitude ou
felicidade®?.

Assim, podemos compreender o significado de Areté igual ao de virtude. Sendo
assim, qual é a virtude do ser humano enquanto ser humano, isto €, qual a capacidade
(faculdade) do ser humano em exceléncia, e que por isso, se diferencia dos animais
e das plantas? Porque como ensinou Aristoteles, a eudaimonia, o Bem supremo,
consiste na Areté, nessa disposigao para a exceléncia das agbes®*, ou seja: “O saber
fazer bem uma coisa, o saber agir bem é, de acordo com Aristoteles, uma ‘virtude’
(Areté, no termo que significa exceléncia, perfei¢gdo), e por isso a felicidade ha de ser

uma virtude”s.

Entretanto, sobre a questao, qual é a virtude propria do ser humano, ou seja, 0
que define por distingdo a vida humana das demais vidas (animais e plantas); para tal
questao, Enrico Berti disserta que:

[...] Aristételes recorre a distingdo entre as faculdades da alma, que
desenvolveu em sua psicologia, observando que no ser humano, além
das faculdades vegetativas, que nada tém a ver com a razéo, ha
faculdades sensitivas, como o desejo (principio do movimento), que
participam da razdo enquanto podem lhe obedecer, e faculdades
intelectivas, que constituem a propria razdo. Portanto, havera virtudes,
ou seja, comportamentos bons, da parte da alma que pode obedecer
a razao, que agora ele chama de ‘carater (éthos). E essas virtudes
sdo, por conseguinte, virtudes ‘éticas’, e virtudes da préopria raz&o, que
agora ele denomina dianoia, cujas virtudes sdo, assim, virtudes
‘dianoéticas’ (Ethica Nichomachea, |, cap. 13)%.

De acordo com Aristoteles, o ser humano € composto (sinolo) de forma (alma)
e matéria (carne e 0ssos). Sendo que o ser humano é propriamente a forma, porque
esta é a definicao, por ser a sua esséncia. O que Aristoteles também denomina de
alma. A alma humana é a psyche (razdo), isto €, o0 que comanda o corpo (matéria).
Sendo que, a alma é compreendida por trés partes.

8 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1098a15-20.

84 VVAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugao a ética filosofica, 1. 7 ed. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2015, p. 122-123.

85 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 116.

86 Ibidem, p. 117.
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Para cada parte da alma ha uma forga e disposicao adequada, ou seja, para
cada parte da alma ha uma Areté, aquilo que ela faz de melhor. Portanto, se sabemos
que a eudaimonia, o fim ultimo do ser humano, consiste em cultivar a Areté, aquilo
que se faz de melhor e o que € mais préprio do ser humano, necessariamente
encontra-se na sua alma, porque € a sua alma que o distingue dos demais seres vivos

(animais e plantas).

Desse modo, qual a faculdade da alma, que € singular e constitui o ser humano,
para atingir a eudaimonia? Cada uma das trés faculdades da alma tem a sua
respectiva Areté (virtude): i) a alma vegetativa, realiza a manutencéao do corpo, que
sdo a alimentagéao, a saude e a procriagao da sua espécie, ii) a alma sensitiva, realiza
o controle das paixdes e dos impulsos e, iii) a alma intelectiva, realiza o conhecer por

intermédio da razao.

Contudo, constata-se que é a faculdade intelectiva (racional) da alma que é
exclusiva ao ser humano; desse modo, o distingue dos demais seres vivos. Sendo

assim, Marcelo Perine explica que:

[...] O homem é, portanto, um composto de desejo razoavel e de razéo
desejante. Aqui esta o fundamento da moral de Aristételes, que pode
ser resumido assim: ‘é porque ndés somos 0 NOSSO espirito, e porque o
corpo é para nés um outro, que toda a moral consiste em viver a vida
do espirito e ndo a vida deste outro™®’.

De forma que, o ser humano devera viver de acordo com o /ogos, a razao.
Nesse sentido, o ser humano n&o devera deixar se levar pelos prazeres vegetativos e
sensitivos do corpo, mas se utilizar da razao para deliberar as suas virtudes morais e
racionalizar de modo equilibrado (justo) os prazeres do corpo, para entdo, somente

assim, alcancar a eudaimonia, isto €, o pleno estado de felicidade.

87 PERINE, Marcelo. Quatro licbes sobre a ética de Aristoteles. Sdo Paulo: Edi¢gdes Loyola, 2006, p.
12.
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1.3 AS VIRTUDES ETICAS EM ARISTOTELES

A ética aristotélica se configura ndo como ética do dever ou do valor, ou uma
ciéncia que prescreve aquilo que o homem deveria fazer ou aquilo ao qual o homem
deveria aspirar, e sim como ética do fim ou da eudaimonia (felicidade). Desse modo,
nao & sobre como a ciéncia que descreve aquilo que o ser humano faz ou aquilo ao

qual efetivamente o humano aspira.

Aristoteles trabalha a questdo da ética em vistas ao Bem supremo, isto €, a
eudaimonia, para o qual todo ser humano tende, este € o Bem do ser humano; sendo

isto, o objeto de trabalho de toda a filosofia pratica aristotélica®8.

Ao estudar a realidade no ambito sensivel, Aristoteles sistematiza como ciéncia
a Etica, que se preocupa com a vida boa. Dessa forma, o estudo da ética em
Aristoteles € dividido em: i) virtudes dianoéticas, que estuda a parte da alma
intelectiva, essas séo as virtudes mais proprias e unicas do ser humano e, ii) virtudes
éticas, que estuda a parte da alma sensitiva, essas sao as virtudes praticas, ou seja,

as virtudes morais dos seres humanos.

Decerto que, havera tantas virtudes morais (éticas) enquanto houver tipos de
sentimentos, paixdes e acdes a moderar dos seres humanos. Entretanto, as virtudes
dianoéticas, que se referem estritamente a parte intelectiva (racional), se subdivide
em razao tedrica e razao pratica; dessa forma, Aristoteles ao subdividir as virtudes
dianoéticas, que estdo na parte da alma intelectiva, formula o conceito distinto de
sophia e phrénesis.

Para a compreensao das virtudes éticas, que se subdividem em dianoéticas e
éticas, vamos expor a seguir sobre cada uma delas e tecer reflexdes pertinentes ao

tema proposto nesta pesquisa.

88 \VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosofica, 1. 7 ed. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2015, p. 118-120.

8 Para maior compreensdo sobre os métodos da ética em Aristételes, sugere-se: ZINGANO. Marco.
Sobre a Etica Nicomaqueia de Aristételes: textos selecionados. Coordenagdo de Marco Zingano. Sao
Paulo: Odysseus Editora, 2010, p. 183-207.



46

1.3.1 As virtudes éticas praticas (moral)

A Etica é uma filosofia sobre a virtude moral do homem, que se refere aos seus
costumes e comportamentos. Atualmente é denominada de Filosofia Moral, por tratar
sobre as reflexdes referente aos habitos e valores, sao reflexdes filosoficas sobre a
Moral e o Direito, este ultimo porque o ambito do Direito é o responsavel e destinado

para reger aqueles valores sociais em determinada comunidade.

Esta ética é tratada como espécie denominada de ética aplicada (pratica), que
compreende as reflexdes filosoficas sobre as agdes humanas, o objeto de estudo da
ética aristotélica, ou seja, como o ser humano podera se comportar na comunidade

para alcancar a eudaimonia.

Aristoteles ensina que € através do ethos (habito) que o homem sera virtuoso;
nao € uma questao de conhecimento ou intelectiva, mas sim de acdes repetidas, de

forma constante no tempo, de modo a aprimorar a alma (carater).

Os livros Il a V da Ethica Nichomachea sao consagrados a ilustragédo
das virtudes éticas. Nestes, o fildsofo antes de mais nada esclarece
que a virtude € um ‘habito’ (hexis), uma disposigdo permanente que,
quando se trata das virtudes éticas, adquiri-se com o costume (ethos,
com e breve), que se adquire repetindo muitas vezes os mesmos atos,
as mesmas agodes, enquanto no caso das virtudes dianoéticas isto se
da por meio do ensino (Ethica Nichomachea, Il, cap. 1)%.

Desse modo, ser virtuoso de acordo com a ética em Aristételes é ter um habito
bom, fazer uma agdo boa®'. Nesse sentido, se o ser humano deseja ser justo, precisa
praticar agdes justas constantemente. Além de que, apenas uma agao justa nao
assegura ser uma pessoa justa, porque nada assegura a bondade humana, ninguém
€ bom em si mesmo. De tal maneira que, é através de acodes reiteradas e deliberadas

por meio da prudéncia, que o ser humano se tornara virtuoso em suas agoes.

Conforme ensina o nosso filésofo:

% BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 117.

91 Para maior compreensa@o sobre deliberagdo e razdo pratica em Aristoteles, recomenda-se:
ZINGANO. Marco. Sobre a Etica Nicomaqueia de Aristoteles: textos selecionados. Coordenagao de
Marco Zingano. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2010, p. 126-154.
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[...] As virtudes, ao contrario, nds as adquirimos por té-las inicialmente
e té-las posto em pratica, tal como no que toca as artes. De fato,
aprendemos, nesse caso, executando o que teremos que executar.
Exemplo: homens se tornam construtores construindo e se tornam
tocadores de lira tocando lira. Analogamente, € a realizagdo de atos
justos que nos torna justos, a de atos moderados que nos torna
moderados, a de atos corajosos que nos torna corajosos; 0 que
acontece nos Estados testemunha isso. Legisladores, com efeito,
tornam os cidaddos bons treinando-os em habitos, o que é a meta. De
todo legislador, que, se n&o a atingir, sera um fracasso, [tarefa] no que
se distingue a boa constituicao politica da ma. Ademais, as agbes que
constituem principios ou instrumentos para a produgao de quaisquer
virtudes sdo idénticas aquelas que sio instrumentos da destruicédo
dessas virtudes [...]. Se assim nao fosse, nao haveria qualquer
necessidade de mestres, entendendo-se que todos ja nasceriam bons
ou maus profissionais. [...] Em sintese, nossas disposi¢des séo
geradas por atividades semelhantes. [...]%.

Dessa forma, o ser humano é justo (bom) na medida que pratica
constantemente coisas boas. Entretanto, que coisas boas sao essas? O que é virtude
(Areté), na parte sensitiva da alma, que sado as paixdes sendo controladas? Aristoteles
ensina que virtude € o meio-termo, isto é, a justa medida. Contudo, este é o conteudo

da virtude da ética moral da justi¢a®.

Por conseguinte, a vida boa é desenvolvida conforme as virtudes humanas,
para assim atingirmos a eudaimonia. Como exemplo, Aristételes cita um flautista.
Neste caso, a polis devera oferecer-lhe a melhor flauta possivel, para que ele possa
desenvolver sua virtude por exceléncia. Somente assim, a podlis sera virtuosa,
proporcionando a eudaimonia tanto do flautista como da pdlis, sempre acometidos

das virtudes da mediania e da prudéncia.

O equilibrio, que € a justa medida, a virtude da justiga, esta € a virtude por
exceléncia, porque é a que culmina e serve como ponto central a que todas as demais
virtudes culminam. A esséncia da ideia de virtude € justamente a de cumprir bem uma
determinada fungéo, para o fim a que se define, através da melhor realizacido pelo

meio%4.

92 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1103a31-b25.

9 A titulo de maior compreenséo sobre a lei moral na ética aristotélica, recomenda-se: ZINGANO,
Marco. Estudos de ética antiga. 2 ed. Sdo Paulo: Discurso Editorial: Paulus, 2009, p. 327-362.

% ARISTOTELES. A politica.
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Aristételes, ao tratar sobre a virtude (Areté), ensina o que € a justa medida ou

0 meio-termo:

De tudo que é continuo e divisivel é possivel tomar o maior, 0 menor,
ou uma parte igual essas partes podem ser maiores, menores e iguais
seja relativamente a prépria coisa ou relativamente a nés. O igual é
uma mediania entre o excesso e a escassez®.

Nesse sentido, de acordo com os habitos do periodo da Grécia antiga, expostos
por Aristoteles em alguns exemplos, podemos depreender que se trata de exemplos
contemporaneos a nés, porque constituem a nossa esséncia como “animais da
cidade”. Sao habitos que tiveram inicio naquele periodo e lugar, e que sao a origem
do nosso modo de vida em comunidade, que se reflete até os dias de hoje, séo eles:
i) a virtude da coragem, que tem o meio-termo (justa medida) entre a covardia
(escassez) e a temeridade (excesso) e, ii) a virtude da temperanga, que tem o meio-
termo entre a devassiddo (escassez) e a insensibilidade (excesso), que € como 0s
humanos dedicam-se aos prazeres sensoriais. Estes sdo os principios dessas virtudes

morais, que é o meio-termo (justa medida).

De todo modo, ndo se tem uma definicho de cada virtude referente a
determinada acdo do ser humano, porque cada virtude varia entre a escassez € o
excesso. Portanto, € o meio-termo como padrao de conduta para se comportar em
comunidade®, sendo este, o raciocinio da justica e da ética em Aristoteles?”. Dessa

forma:

[...] Assim, um mestre de qualquer arte evita o excesso e a escassez,
procurando e elegendo o ponto mediano, a mediania [...]. Ora, a

95 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1106a26-a29

9% Para uma maior compreensio fagamos uma distingdo entre normas e principios, uma distingdo que
se utiliza no Direito contemporaneo: norma é um passo a passo bem delineado (positivado) e, principio
€ uma diretriz em aberto e geral. A norma é algo dado em detalhes, como por exemplo o Cédigo de
Processo Civil, que diz como devemos proceder para ingressar com uma agéo judicial. Diferente de um
principio que nédo da o passo a passo, mas apenas uma diretriz; como exemplo citamos o principio da
liberdade de expressédo, que sera decidido de acordo com os valores socialmente convencionados,
através do sistema politico e concretizado por determinada autoridade competente de uma instituicao
estatal, ou seja, os principios sdo normas que nao prescrevem uma certa conduta, mas, simplesmente,
definem valores e paradmetros hermenéuticos. Dessa forma, servem como ponto de referéncia
interpretativo e sdo os critérios axiolégicos e os limites para a aplicagdo das demais disposicdes
normativas dados ao intérprete.

97 Por exemplo “[...] as virtudes, como a coragem ou a temperanga, sdo produzidas por uma vida média
(mesotés), entre dois vicios [...].”, a escassez e excesso.” - BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de
Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015, p. 118.
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virtude tem a ver com as paixdes e ac¢des, sendo erros 0os excessos e
escassez destas; o meio termo, por sua vez, é louvado e constitui o
éxito; que se acrescente que ambos sdo marcas da virtude. Assim,
porquanto visa a mediania, a virtude é uma espécie de mediania [...]%.

O meio-termo € a virtude, os extremos sao os vicios e desvios do ser humano,

gue sao a escassez ou 0 excesso. Por definigdo a virtude é a justa medida, nem falta

€ excesso, nao pode ser excessiva e ndo pode ser um culto a mediocrizagcdo. Contudo,

a virtude moral do ser humano é o meio-termo entre dois extremos de sentimentos,

paixdes e acdes, que podem se produzir de modo escasso ou excessivo. Sendo a

virtude, de certo modo, o habito de se evitar esses extremos.

Entre todas as virtudes éticas, “[...] Aristoteles consagra especial atengao a

justica, concebida ndo como valor transcendente (diké), mas sim precisamente como

uma virtude humana (dikaiosyne), capacidade de agir de maneira correta”®. Por

exemplo:

[...] ao se tratar de distribuir honrarias entre seres humanos com
méritos desiguais, a desigualdade vai constituir no ato de dar a cada
um segundo os seus meéritos (justica distributiva), enquanto ao se
tratar de reparar ofensas, a igualdade vai consistir no ato de ressarcir
a parte lesada em medida igual ao dano sofrido (justica corretiva)
[Ethica Nichomachea, V, cap. 1-9]'%.

Desse modo, passando em seguida a determinagao positiva do Bem supremo,

Enrico Berti observa que:

[...] existindo muitos bens diferentes entre si, alguns dos quais séo
desejados por si préprio e outros em vista dos primeiros, o bem
supremo, isto é, a felicidade, devera consistir em algo que seja
desejado por si proprio, ndo em vista de outro, e que, portanto,
apresente o carater autossuficiéncia. Portanto, ele individua tal bem
na ‘obra’ (érgon) propria do homem, isto €, na atividade em que o
homem mais se realiza como homem, na qual alcanca a sua perfeigao.
Ora, visto que a caracteristica especifica do homem, a sua forma,
aquilo que os distingue dos outros animais, € a alma racional, a obra
prépria do homem consistira numa atividade da alma racional, mais
ainda, na atividade mais excelente desta, ou seja, na virtude (areté),

98 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1106b05-b27
9 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugéo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,

p. 118.
100 |pidem, p. 119.
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se esta € uma so, ou na melhor dentre as suas virtudes, se ndo muitas.
[Ethica Nichomachea, |, cap. 6]'".

Contudo, para determinar quais sao as virtudes por exceléncia e prépria do
humano, Aristoteles compreende como sendo as atividades mais excelentes a da

alma tedrica, isto é, racional.

De tal maneira, Enrico Berti explica que: “[...] de fato, vimos no De anima que o
homem possui somente uma alma, a racional ou intelectiva, que desempenha também
as fungdes da sensitiva e da vegetativa [...].”, afirma o autor, e segue: “As auténticas
virtudes se referem somente as primeiras duas partes, isto é, aquelas que, referindo-
se a razao, sao propriamente ditas, sdo chamadas por Aristoteles de virtudes
dianoéticas (dianoia = razao)”, e explica que “[...] as da segunda, isto é, da parte que
obedece a raz&o, sdo chamadas de virtudes éticas (éthos, latim mos = costume, modo
de comportar-se, carater moral). [Ethica Nichomachea, |, cap. 13]"1%2.

1.3.2 As virtudes dianoéticas

Decerto que havera tantas virtudes éticas (morais) enquanto houver tipos de
sentimentos, paixdes e agbes a moderar dos seres humanos'®®. Entretanto, as
virtudes dianoéticas, que se referem estritamente a parte intelectiva (racional), se
subdividem em razao tedrica e razéo pratica. As virtudes dianoéticas (intelectivas) séo

as proprias e exclusivas da alma racional dos seres humanos.

Dessa forma, Nicola Abbagnano explica as espécies das virtudes dianoéticas:

[...] Ela compreende a ciéncia, a arte, a prudéncia, a sabedoria, a
inteligéncia. A ciéncia é a capacidade demonstrativa (apodictica) que
tem por objecto aquilo que ndo pode acontecer de outra maneira, isto
€, 0 necessario € o eterno. A arte (tecné) é a capacidade,
acompanhada da razdo, de produzir um objecto qualquer; respeita,
portanto, a produgao (poiesis) que tem sempre um fim fora de si, néo
a acgao (praxis). A prudéncia (fronesis) é a capacidade unida a razao
de agir convenientemente face aos bens humanos; cabe-lhe

101 |bidem, p. 164.

102 BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugao de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 165.
103 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosdfica, 1. 7 ed. Sao Paulo:
Edigdes Loyola, 2015, p. 116-117.
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determinar o justo meio em que as virtudes morais consistem. A
inteligéncia (nous) € a capacidade de compreender os primeiros
principios de todas as ciéncias, primeiros principios que, precisamente
enquanto tais, ndo caem no ambito das proprias ciéncias. A sabedoria
(sofia) &€ o grau mais alto da ciéncia e inteligéncia, que sabe néo s6
deduzir dos principios, mas ajuizar da verdade dos mesmos principios.
Enquanto a prudéncia respeita as coisas humanas e consiste no juizo
sobre a sua conveniéncia, oportunidade e utilidade, a sabedoria
refere-se as coisas mais altas e universais. A prudéncia é sempre
prudéncia humana e nao tem valor para seres diferentes ou superiores
ao homem; a sabedoria € universal. Por isso, é absurdo sustentar que
a prudéncia e a ciéncia politica coincidem com a ciéncia suprema, pelo
menos enquanto ndo se demonstrar que o homem é o ser supremo do
universo. Anaxagoras, Tales e outros homens do mesmo tipo eram
chamados sabios, ndo prudentes; porque conheciam muitas coisas
maravilhosas, dificeis e divinas, mas inuteis aos homens, e se
desinteressavam dos seres humanos (Et. Nic., VI, 7, 1141 a)'%,

De modo que, Aristételes ao subdividir as virtudes dianoéticas, que estao na
parte da alma intelectiva, temos: i) sophia, a virtude da razao teérica que é a parte da
alma que conhece o imutavel e, ii) phronesis, a virtude da raz&o pratica que é a parte

da alma que conhece o mutavel e o contingente'%.

Este contraste entre sophia (sabedoria), que pode ser compreendida como
saber racional tedrico e phrénesis (prudéncia), que pode ser compreendido como o
saber racional pratico, € o reflexo no campo da ética da atitude filoséfica fundamental
de Aristoteles.

[...] Como teoria da substancia, a filosofia € uma ciéncia que nada tem
a ver com a dos valores propriamente humanos; por isso a sabedoria,
que consiste na plena posse dessa ciéncia nos seus principios e nas
suas conclusbes, nada tem a ver com a prudéncia, que é o guia de
conduta humana. A sabedoria tem por objecto o necessario que, como
tal, nada tem a ver com o homem na medida em que n&o pode ser
modificado por ele: perante o necessario, é possivel uma Unica atitude,
a da pura contemplacao (teoria)'%6197,

104 ABBAGNANO, Nicola. Histéria da filosofia: volume 1. 8 ed. Tradugdo de Antonio Borges Coelho,
Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presenga, 2013, p. 176-177.

105 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. 1102a5-1103a10.

106 ABBAGNANO. Nicola. Histéria da filosofia: volume 1. 8 ed. Tradugdo de Antonio Borges Coelho,
Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presencga, 2013, p. 177.

107 Entretanto, Nicola Abbagnano traz a reflexdo do seguinte contraponto, no sentido de que a ética
aristotélica encerra a afirmacao incisiva da superioridade da vida tedrica, defendido pela ética platonica:
“[--.] Este é um ponto em que o afastamento polémico entre Aristoteles e Platdo é mais acentuado.
Platdo nao distinguia a sabedoria da prudéncia: por estas duas palavras entendia a mesma coisa, isto
€, a conduta racional da vida humana, especialmente da vida social (Rep., 428 b; 433 e). Aristoteles
distingue e contrapde as duas coisas. A prudéncia tem por objecto os assuntos humanos que sao
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De tal modo que, Aristételes ensina que:

[...] a parte racional também é duplamente dividida, uma parte detendo
a razao soberana e em si mesma, e a outra parte apenas obediente a
ela como se é em relagao ao pai. A virtude também é diferenciada em
consonancia com essa mesma divisdo. Algumas formas sé&o
chamadas intelectuais [sophia] e outras morais [phrénesis].'®®

Sendo a virtude de dois tipos, nomeadamente, intelectual [sophia] e
moral [éthos], deve-se a produgao e ampliacdo da primeira, sobretudo
a instrugdo, exigindo isso consequentemente experiéncia e tempo. A
virtude moral ou ética é o produto do habito'®.

Dedicado todo o livro VI da Etica a Nicémaco a abordagem das virtudes éticas,

se segue para a abordagem das virtudes dianoéticas no livro VII''°, que sdo as

virtudes relativas a parte da alma constituida pela propria razao (dianoia).

Desse modo, as virtudes dianoéticas sao duas, a saber, a sophia (sapiéncia) e

a phronesis (sabedoria).'""

[...] A primeira [sophia] é chamada também razao teorética, pois tem
como fim o conhecimento da verdade enquanto tal, ao passo que a
segunda [phronesis] € chamada razao pratica, pois tem como fim o
conhecimento da verdade que concerne a agao (praxis) e a produgao
(poiesis), no sentido que é justamente aquela ‘reta razao’ que governa
as agoes e as producdes e, portanto, é indispensavel a formacao das
virtudes éticas. Todavia, também esta, considerada no seu proprio
exercicio, tem virtudes proprias que nao sao éticas, mas dianoéticas
(Ethica Nichomachea, VII, 2) 112,

mutéveis e ndo podem ser incluidos entre as coisas mais elevadas; a sabedoria tem por objecto o ser
necessario, que se subtrai a todos os acontecimentos (Et. Nic., VI, 7, 1041 b, 11). Assim, a distancia
entre prudéncia e sabedoria € a mesma que ocorre entre 0 homem e Deus. O que quer dizer que, para
Aristoteles, a filosofia tem como tarefa fundamental levar o homem individual até a vida tedrica, até a
pura contemplagédo do que é necessario; enquanto para Platdo Ihe cabe a tarefa de levar os homens a
uma vida em comum, fundada na justica.” ABBAGNANO. Nicola. Histoéria da filosofia: volume 1. 8 ed.
Tradugao de Anténio Borges Coelho, Franco de Souza e Manuel Patricio. Lisboa: Editorial Presenga,

2013, p. 178.

108 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1103a3-1103a5.

109 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1103a14-1103a17.

110 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosoéfica, 1. 7 ed. Sao Paulo:
Edicbes Loyola, 2015, p. 124.

11 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugdo de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015,

p. 120.

112 BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugdo de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 169.



53

Estas sao as virtudes mais elevadas do homem, porque sao estritamente do
ser humano racional.'’® Primeiramente, hierarquicamente ndés temos a phronesis,
(prudéncia) que pode ser compreendida por sensatez, discernimento e tino, que sabe
racionalmente o que fazer. A phrénesis se refere a todas as virtudes éticas (praticas).
Nesse sentido, quando tratamos da coragem, da temperancga, estd em agao a parte

da alma que cultiva o discernimento em relacéo a elas.

Portanto, a phréonesis é o governo de si de acordo com a justa medida (meio-
termo), diante a cada decis&o sobre o que é bom e mau a respeito dos sentimentos,
paixdes e acdes. Diante disso, para se adquirir a phrénesis é necessario o habito, a
experiéncia passada na vida. Porque para se ter esse discernimento € necessario se
ter passado pelas experiéncias da vida, a ponto de saber reconhecer em cada uma
delas, a escassez e o0 excesso. Essa habilidade s6 se aprende vivendo, a phrénesis.

Em segundo, nés temos a virtude dianoética mais elevada, a da sophia’’4, é a
virtude da razao tedrica, que € a parte da alma que conhece o imutavel. A sophia é a
sabedoria, a intelecgao, € a parte da alma racional que se destina a objetos depois
dos quais nada ha. Porque como a phronesis é a parte da alma que se preocupa da
acao humana, nao porque a acdo humana € boa nela mesmo, mas porque a agao
humana visa a ser controlada, porque descontrolada ela causa injusticas e a

infelicidade.

Ao passo que, a sophia visa a algo que depois dos quais nada existe. Entdo
ela visa as coisas que sdo estudadas neles mesmos e ndo para que se atinja algo por

meio deles. Na phronesis, se estuda e conhece para que eu controle a minha acao, e

113 “Para cada um desses dois tipos de agdes ha a razao pratica do habito diverso. O habito, isto &, a
disposicdo estavel que capacita a produzir segundo reta razédo e que, portanto, constitui o habito
racional da produgéo, € denominado por Aristételes ‘arte’ (téchne), que significa habilidade técnica,
capacidade de produzir bem, tanto no campo das artes uteis quanto no campo das assim chamadas
belas-artes. (Ethica Nichomachea, VI, 4) Pelo contrario, o habito que capacita a agir bem, isto &, a
cumprir agdes conforme a reta razdo e que, portanto, constitui o habito racional da acédo propriamente
dita € chamado por Aristételes ‘sabedoria’ (phréonesis, as vezes traduzido também como ‘prudéncia’),
que significa justamente capacidade de reconhecer quais agées humanas sao boas e quais sdo mas,
ou seja, o que € bem ou mal para os homens. [...] Aristételes remete a observagao daqueles homens
considerados ‘sabios’: sdo aqueles que sabem deliberar bem acerca das varias agoes, isto €, sabem
reconhecer quais delas sao boas nao do ponto de vista utilitarista, mas do ponto de vista moral, atinente
ao ‘viver bem’.” BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugao de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus,
2012, p. 170.

14 “Para Aristoteles, a ‘sapiéncia’ [sophia] é a virtude da razao teorética, ou seja, o seu melhor habito,
a sua exceléncia”. BERTI, Enrico. Peffil de Aristételes. Tradugao de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus,
2012, p. 171.
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na sophia, se estuda e conhece para nada, ou seja, o estudo é nele mesmo, a reflexao

€ nela mesma.

Para Aristoteles, a sophia € o que ha de mais elevado, o estudar para nada.
Porque tudo o que se subordina a sua razdo a alguma coisa, o que esta em agao nao
€ um fim nele mesmo. De tal forma, que a eudaimonia é o Bem supremo do ser
humano, é o fim ultimo a que todos os humanos tendem, porque depois dela nada ha,

€ o estado mais elevado da razdo humana, isto é, o 6cio contemplativo.

Enquanto se estiver pensando, ainda que em ambito racional (phronesis) para
alguma coisa que nao se basta em si mesmo, nao se esta no Bem supremo, em uma
finalidade ultima, neste caso se estda em um fim que na verdade ainda é mais um meio
para outro fim. De modo que, ndo se esta em eudaimonia, porque esta s6 pode ser
atingida quando a racionalidade se direciona a coisas que depois dos quais nada ha.
Porque em caso contrario, ndo é eudaimonia, porque esta se trata de um Bem ultimo,

o Bem supremo a que todo humano tende e almeja em vida como finalidade.

Se a atividade do intelecto, que é contemplativa, parece superior em
dignidade, além de nao contemplar nenhum outro fim senao ela
mesma [...], também parece que todas as qualidades atribuidas aos
homens felizes se encontram nessa atividade; entdo ela sera a
felicidade perfeita do homem, desde que perdure pela vida inteira,
pois, de fato, nada do que diz respeito a felicidade pode ser
incompleta. Se, portanto, o intelecto € algo de divino em comparagao
com a natureza do homem, também a vida conforme ao intelecto sera
divina se comparada a vida humana. [...] Devemos, antes, tanto
quanto possivel agir como imortais e tudo fazer para viver segundo a
parte mais elevada que temos em néds, pois, ainda que ela seja
pequena em tamanho, supera em muito todo o resto em poténcia e
valor's.

Nesse sentido, Aristoteles ensina que a virtude dianoética da sophia por meio
do 6cio contemplativo é a parte mais valorosa da alma do ser humano, porque € a que
mais aproxima o humano da divindade que é perfeita e plena e, que é satisfeita em si
mesma. Sendo este, o Bem ultimo, o Bem supremo que os seres humanos almejam
em vida. A vida intelectiva pura é a vida mais feliz, porque ela ndo visa a outra coisa

sendo a ela mesma.

115 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1177b17-1178a1
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[...] Aristételes aqui propde a afirmacido da superioridade da vida
contemplativa sobre a vida politica, a primeira repousando na theoria
[sophia)] a segunda regida pela phronesis [...]. a inteligéncia (nous) e a
sabedoria ‘o divino ou o0 que ha de mais divino’ (X, 7, 1177 a 15-16) no
homem, mas mostra-se como a consequéncia irrecusavel da
concepgao da virtude como ‘atividade’ (energia), uma vez que a
atividade da theoria € a mais perfeita, desde que dirigida ao mais
perfeito dos objetos: o divino (fo theion), dela procedendo, portanto, a
mais perfeita eudaimonia®'®.

A virtude suprema néo € a phronesis, apesar de ser importante e necessaria

ao humano, mas nao é, porque ela ainda se destina a outra coisa além dela mesma.

Contudo a utilidade distintiva entre a sophia (sapiéncia) e a phronesis (sabedoria,

prudéncia):

[...] pode parecer que elas sejam totalmente indteis ao homem, a
sapiéncia porque nado se ocupa de modo algum das coisas que o
homem pode alcancar, isto é, daqueles que dependem dele, e a
sabedoria porque, embora ocupando-se dessas coisas, se limita a
torna-las conhecidas e nao produz por si mesma a posse, isto é, nao
comporta por simesma a posse de todas as virtudes. A isso Aristoteles
responde que a sapiéncia e a sabedoria, sendo cada virtude de
determinada parte da alma, sdo desejaveis de per si mesmas,
independentemente do fato de produzirem alguma coisa diferente.
Além disso, ele observa que elas sdo também produtivas, e
precisamente a sapiéncia produz a felicidade enquanto torna felizes
pelo simples fato de ser possuida e por operar, e a sabedoria é a
condicdo para a posse ou para o exercicio de todas as virtudes ética
(Ethica Nichomachea, VI, 12)'"7.

Desse modo, podemos compreender que em Aristételes a virtude suprema € a

sophia, porque ela se contenta com ela mesma e, € por isso, porque a eudaimonia &

o Bem ultimo e supremo do homem'8. Diante disso, conforme ensina o nosso filésofo:

Ora, o pensamento que é pensamento por si, tem como objeto o que
por si € mais excelente, e o pensamento que € maximamente tem
como objeto o que é excelente em maximo grau. A inteligéncia pensa
a si mesma, captando-se como inteligivel: de fato, ela ¢ inteligivel ao

116 VVAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosofica, 1. 7 ed. Sao Paulo:
Edi¢des Loyola, 2015, p. 125.
117 BERTI, Enrico. Perfil de Aristoteles. Tradugao de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 172-

173.

118 “QO Livro X, que é o ultimo, da Ethica Nichomachea, retoma a definigdo da felicidade apresentada no
Livro |, qual seja, atividade conforme a virtude, e como as virtudes sdo muitas, de acordo com a mais
alta. Esta, como ja vimos, é a sabedoria, portanto a felicidade consiste no exercicio da sabedoria.” —
BERTI, Enrico. Aristoteles. Traducado de Ephraim Ferreira Alves. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2015, p.

122.
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intuir e ao pensar a si mesma, de modo a coincidirem inteligéncia e
inteligivel. A inteligéncia é, com efeito, 0 que é capaz de captar o
inteligivel e a substancia, e € em ato quando os possui. Portanto, muito
mais do que aquela capacidade, o que de divino ha na inteligéncia é
essa posse; € a atividade contemplativa é o que ha de mais prazeroso
e mais excelente'.

Por conseguinte, Aristoteles ensina que tanto a riqueza como a saude néo tém
nenhum valor se nossa alma nao for boa, porque a alma é superior ao corpo; sendo

que a parte racional da alma € superior a parte irracional.

Devemos assim, promover o que ha de melhor na melhor parte de nds, isto é,
superar os vicios do corpo e, utilizar da razao para deliberar as nossas vontades e
compreender (contemplar) as coisas, este estado de contemplagcdo (écio
contemplativo) é uma virtude em si mesmo e traz consigo suas proprias recompensas,

porque naturalmente nés gostamos de compreender as coisas.

E natural que na pdlis tornamo-nos “animais racionais”. Todavia, caso n&o o
fizermos, ainda poderemos estarmos vivos, mas nao viveremos como seres humanos,
e sim, como animais. Poderemos ter prazer enquanto vivermos, mas sem ter prazer
em viver. Portanto, a Unica maneira de realizarmos nossa natureza humana é realizar
nossa natureza divina, que é o logos (razao), o nosso elemento divino, porque por
possuirmos o logos, aproximamo-nos do feliz estado dos deuses e, contraponto a isto,
o humano que nao delibera suas vontades por meio da raz&o é reduzido a condigao

de uma planta ou de um animal.

119 ARISTOTELES. Metafisica. 1072b18-24.
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2 A VIRTUDE MORAL DA JUSTIGCA EM ARISTOTELES

Aristoteles, ao tratar as virtudes morais do ser humano, que pertencem as
virtudes da ética pratica, como exposto anteriormente, primeiro investiga
separadamente cada virtude moral'®®; de modo que, a investigagdo das virtudes
morais deve ser tratada: “[...] ndo somente de modo geral, mas deve aplicar-se
também aos casos particulares, pois nos discursos relativos as agbdes os gerais sdo

mais vagos, ao passo que 0s que concernem as partes atingem mais a verdade™'?!.

Com esse entendimento, Aristételes, no tratado Etica a Nicémaco (EN), entre
o livro lll, capitulo 8 e o livro IV, discorrera sobre o estudo das virtudes morais uma a
uma. Sendo assim, o estagirita examinara detalhadamente as virtudes morais da
coragem, temperanga, generosidade, magnificéncia, magnanimidade, ambigdo e

desapego, tolerancia, polidez, veracidade, cortesia na diversdo e o pudor.

Entretanto, em especial destaque a virtude moral da prudéncia, Aristételes no
tratado Etica a Nicémaco (EN), livro |, capitulo 13 a livro lll, capitulo 8, expde a
definigdo da virtude moral e demonstra que ela esta ligada a determinadas opgdes
racionais do ser humano para encontrar o justo meio. De tal modo, a prudéncia,
exposta no livro VI do tratado Etica a Nicobmaco, é a virtude intelectual que opera no
interior da virtude moral'?2. Ou seja, a prudéncia é o meio pelo qual o ser humano
deve deliberar as suas virtudes, utilizando-se assim, da razao para encontrar o meio-

termo ao deliberar as suas virtudes.

Conforme o método de estudos em Aristoteles, ao se estudar de forma
pormenorizada cada uma das virtudes morais citadas, “[...] termina a enumeragao das
virtudes com todo um livro, o livro V, consagrado a justica, a principal das virtudes
éticas. A que constitui, sem duvida, um dos textos fundadores de toda a reflexdo
ocidental sobre Moral e Direito”'23. Na sequéncia do seu tratado Etica a Nicomaco,

dedicar-se-a ao livro V inteiro (EN, livro V, capitulos 1-15), para o ponto culminante da

120 ZINGANO. Marco. Aristételes: Etica Nicomachea: Ill 9 — IV 15: as virtudes morais. Estudo, tradugéo
e comentarios de Marco Zingano. Sao Paulo: Odysseus, 2020.

121 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1107a28-31.

122 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. Sao Paulo: Odysseus, 2017, p. 17.

123 VAZ, Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia IV: introdugdo a ética filosdfica, 1. 7 ed. Sao Paulo:
Edi¢des Loyola, 2015, p. 124.
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principal virtude moral para ele, a justica: “[...] fiquem definidas deste modo a justica e

as outras virtudes, as virtudes éticas [...]"1%“.

Aristoteles encerra a reflexao das virtudes morais com todo o livro V do tratado
Etica a Nicoémaco, consagrado a virtude moral da justiga, que é a principal das virtudes
éticas, e que constitui, sem duvida, um dos textos fundadores de toda a reflexao
ocidental sobre Moral e Justica'®. Neste tratado, o filésofo introduz ao exame o
fendmeno moral, por meio da analise da nogado de eudaimonia, tema central de toda
teoria moral, que se baseia a sua ética. Pretendendo assim, enunciar a

fundamentacao de que o 6cio contemplativo favorece a vida politica’?®.

Nesse sentido, Eduardo Bittar explica que:

A pratica da virtude é a finalidade da ética. O meio da aquisicdo da
virtude (areté) é ponto de fundamental importancia nesse sentido. De
fato, ndo sendo a virtude nem uma faculdade, nem uma paixao
inerente ao homem, encontra-se neste apenas a capacidade de
discernir entre o justo e o injusto, e de optar pela realizacdo de agbes
conformes a um ou a outro. A virtude assim como o vicio, adquire-se
pelo habito, reiteracdo de agbes num determinado sentido. A propria
terminologia das virtudes chamadas éticas deve-se ao termo ‘habito’
(éxis), de acordo com a propria analise que dele faz Aristoteles, em
Eth. Nic., 1103 a 17. Sendo prépria dos homens a capacidade racional
de deliberagdo, a escolha é algo que permite a cada individuo
discernir, diante das situacbes praticas, o justo do injusto. Mas, fica
claro que o fato de conhecer em teoria o conteudo da virtude nao
basta, como a exaustao ja se disse, ao prudente (phronimés), sendo
de maior valia a atualizacao pratica e a realizagao da virtude (areté)
na agao (praxis)'?.

Enquanto as demais virtudes morais repelem toda a geometria moral, a virtude

moral da justica:

[...] se amolda muito mais a um padrao de analise matematico de seu
termo médio, ao passo que as outras virtudes estavam inteiramente
privadas de um calculo matematico. A raz&o disto é que o objeto da
justica em sentido estrito, ao contrario do que ocorria com as outras
virtudes, se deixa conceitualmente apreender por um tratamento
matematico. O padrdo matematico pode aplicar-se em boa extensao

124 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1138b13-14.

125 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, Livro V.

126 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justica. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. Sao Paulo: Odysseus, 2017, p. 16-18.

127 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sao Paulo: Almedina, 2016, p. 134-136.
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no dominio da justica porque ser justo diz diretamente respeito a
promogdo da igualdade e a igualdade que representa a justica se
realiza em termos de uma propor¢do entre pessoas e os objetos
envolvidos'?8,

Pelo exposto, constata-se que a justica ndo se esgota no ambito matematico
das proporgoes, ela continua sendo uma virtude moral; dessa forma, sempre

cambiante pelas acdes humanas.

Sendo que, essa equidade, que € a reposicao da lei sem o seu dominio as
acdes morais dos seres humanos, € um elemento importante da decisao legal, quando
a lei falha. Entretanto, a lei n&o falha porque nao é abrangente as relagdes o suficiente,
mas porque € apenas uma generalizagdo das relagbes humanas, de modo que as
acdes humanas pertencem ao cambiavel e ao contingente. Decerto que, entre o que

a lei determina e a justiga ao caso concreto, existe um fosso'?°.

Para Aristoteles, “[...] A justica € uma medida, porém ndo do mesmo modo
como o sdo as outras virtudes [...]"'%°, a justica € um meio-termo, mas ha uma
diferenca de como as suas mediedades de virtude moral se realizam, pois esta
diretamente ligada a nogdo de igualdade, que permite o tratamento matematico de

sua natureza.

No ambito politico, com a elaboragdo de uma Constituicdo para a pdlis, a
questdo da justica e as suas leis demonstram que toda regra precisa de uma
determinada generalizagdo, superando o particularismo das virtudes morais do ser
humano, como as leis que os juizes seguem: “[...] nas mais das vezes, deve-se pagar
o que se deve ao credor’®'; desse modo, as generalizagdes devem conviver com as

decisdes particulares da moral humana, para se harmonizar a sociedade na pdlis."3?

A nocgéo de igualdade € a nogéo fundada para toda a teoria da justica, ser justo
consiste em ser igual. Nesse sentido, Aristételes explica que em determinada

associagao, a cidade sera justa se promover a igualdade; de modo que a justica, na

128 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justica. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. Séo Paulo: Odysseus, 2017, p. 21-22.

129 |bidem, p. 22.

130 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1133b33-34.

131 Ibidem, 1164b32-33.

132 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. Sao Paulo: Odysseus, 2017, p. 23.
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sua esséncia, € a acao feita em relagdo a outrem, sendo que uma agao sera justa

porque promove a igualdade entre os agentes envolvidos.

Desse modo, a justica € como a agado, pois a agao precede o carater e
prevalece sobre o carater, que se constroi a base de repeticdo a uma mesma diregéo,
pela virtude da justica, com base na repeticdo de agdes justas, o agente adquire a
disposigao da justica, mas esta resta atrelada as a¢des de onde se origina; assim, o
agente constréi um carater que o direciona justamente através do habito a realizar

essas agdes que o fizeram ter tal carater, fixando o seu agir em uma Unica diregdo'3.

Aristételes, na aplicagcdo da virtude moral da justica, considera-a uma
igualdade, no sentido de um meio-termo, uma justa medida, mas que se da através
de diferentes formas. A igualdade aritmética aplica-se ao dominio da justiga corretiva,
quando as diferengas do valor entre os agentes ndo alteram as propor¢des entre o ato
cometido e o que corrige o desvio causado. A igualdade geométrica, aplica-se ao
dominio da justiga distributiva, quando se destaca a desigualdade do mérito e das
virtudes nas ag¢des, se distribui os bens ponderando-se proporcionalmente a quem
merece mais ou menos, de acordo com as suas agdes. Desse modo, € no dominio
ético que os individuos evoluem, da igualdade aritmética para a igualdade geométrica,

respectivamente, da justica corretiva para a justiga distributiva’3*.

Estabelece-se, assim, conforme nos ensina Aristoteles, uma conexao direta
entre o que os individuos sdo, e 0 que os regimes politicos vém a estabelecer. No
campo politico, a justica de determinada Constituicdo de Estado (politeia) visa o Bem

comum, de modo a promover a igualdade.

De tal modo, existem trés tipos de Constituicbes retas (virtuosas), que tém
como caracteristica visar o Bem comum a todos os seus cidadaos. Para essas
Constituicbes serem corretas e promoverem a igualdade, tem-se a monarquia, a
aristocracia e o regime constitucional, onde a justi¢ca aritmética e a justica geométrica
deverao ser moldadas a elas. Entretanto, as Constituigdes desviadas (viciadas), que
tém como caracteristica visar apenas os interesses dos grupos que detém o poder:

no caso de uma pessoa, a tirania; de alguns, a oligarquia; da maioria, a democracia.

133 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. Sao Paulo: Odysseus, 2017, p. 26.
134 |bidem, p. 28.
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O que gera a desigualdade na pdlis. Desse modo, a justica aritmética e a justica
geométrica, nos regimes desviados, os cidaddos se veem desiguais, em uma
Constituicao politica que é pervertida desde a sua origem, do eixo politico do qual
dependem e se agregam’3.

A distincdo entre o sentido geral de justica e o sentido particular de justica
exposto no tratado Etica a Nicémaco?36, consiste em distinguir o sentido amplo e geral
de justica e de um sentido especifico e préprio de uma determinada agao justa. No
sentido geral (amplo), é justo quem age segundo as prescrigdes morais, ou seja, é
justo quem é temperante, generoso, tolerante etc., ser justo € equivalente a ser um

agente moral na relagdo com outrem, isto &, uma virtude que é dirigida a outrem™3’.

Por conseguinte, conforme o conhecido método de estudos de Marco Zingano,
passaremos a adotar nesta pesquisa: “[...] doravante, vou me inferir a justica em geral

como justica e a justica particular como justica2”13,

As relagbes comerciais justas, que fazem parte da justiga particular (justica2),
€ 0 que mantém a pdlis ordenada e justa, de forma unida, explica Aristoteles nos
tratados Etica a Nicomaco (EN) e Politica (Pol.). Pelo fato de que essas relagdes
promoverem a igualdade entre, pelo menos, dois agentes em relagao a determinados
bens. A justical relata todo tipo de atividade em relagdo a outrem e a justica2 promove
a igualdade no tocante a estes bens, sendo esta justica a de principal interesse para
Aristoteles, porque € onde a nogao de justiga se fixa como figura basica das relagdes

sociais e politicas'3®.

Contudo, a justica2 se subdivide em dois tipos de igualdade’?, a justica
distributiva, denominada de propor¢ao geométrica, e a justiga corretiva, denominada

de proporg¢éao aritmética; o que abordaremos em sequéncia.

135 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. S&o Paulo: Odysseus, 2017, p. 29.

138 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, livro V, capitulos 1-4.

137 |bidem, p. 34.

138 [bidem.

139 |pidem, p. 35.

140 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, livro V, capitulos 5-8.
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2.1 O SENTIDO GERAL E O SENTIDO PARTICULAR DE (IN)JUSTICA

O sentido geral de justica é empregado para designar um ato ou uma pessoa
moral segundo qualquer uma de suas formas ou virtudes. Dessa forma, um humano
€ justo (dikaios) quando age por meio das virtudes: se age moderadamente, € justo;
se age corajosamente, é justo. Sendo assim, este sentido /ato de justica se da pela
virtude em geral relativa a outrem. Todavia, neste sentido /ato de justi¢ga, ainda temos
acdes virtuosas que praticamos em relagcao a ndGs mesmos; entretanto, sdo somente

as acgdes que se dirigem a outrem que se enquadram neste caso.

No sentido particular de justi¢a, da-se a agao virtuosa em relagao a uma esfera
precisa de agodes relativas a outrem, que visam perdas e ganhos, sendo justo quem
busca segundo a correta medida ganhos ou perdas com referéncia a bens ou
vantagens conexas, como no caso de prestigio social, e injusto quem busca ganhar

mais do que o devido, quem procura obter vantagens indevidas'4'; neste caso:

[...] um homem pode cometer adultério por lascivia, sendo, portanto,
injusto segundo o sentido lato; ou pode cometer um adultério pela
perspectiva de um ganho, por exemplo se alguém |he oferecer uma
dada soma de dinheiro se conquistar tal mulher casada. Neste ultimo
caso, comete um ato de injustica, mas no sentido preciso ou particular
do termo; no primeiro caso, comete uma injustica no sentido lato, pois
comete um ato imoral, mas ndo comete um ato de injustica no sentido
particular que emprestamos agora a este termo'#2.

Pelo caso exposto, a (in)justical remete-se a (in)justica no sentido geral (/ato)
para se manter uma relagdo moral e virtuosa com outrem e, a (in)justica2 remete-se
a (in)justica no sentido particular para almejar ganhos ou perdas com outrem'43. Dessa
forma, quem cometer um ato de (in)justica2 estara simultaneamente cometendo um
ato de (in)justica1, porque a (in)justica2 é uma espécie de (in)justical, ou seja, nao se
pode cometer um ato de (in)justica2, sem cometer (in)justical. Como no caso citado
acima, quando alguém comete determinado adultério, sem ganhar bens e ainda estar

correndo risco de perder os seus proprios bens.

141 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. S&o Paulo: Odysseus, 2017, p. 145.

142 |bidem, p. 146.

143 Ibidem.



63

Nesse sentido, esta distincdo de Aristoteles constréi duas consequéncias

relevantes:

Primeira, expor uma analise que trata de forma isolada o dominio da
(in)justica2, estudar seus subtipos e analisar sua natureza e propriedades basicas,
sem perder a ligacdo entre a (in)justo2 e, ainda, expor a nogdo mais geral de
(in)justica1, que toda (in)justica2 € um caso de (in)justica1. Delimitam-se assim, os
limites gerais e as subdivisbes basicas do que chamamos hoje de Direito, ao
circunscrever o campo da justica2, que € o dominio da justica no sentido da norma
juridica, que denominamos de Direito. Obtém-se, assim, um tratamento préprio, mas
mantendo vinculo com a justical, esta que se confunde com o sentido de

moralidade’#4.

Segunda, construidos esses instrumentos conceituais, delineia-se qual a
motivagado que fomenta a natureza do ser humano para os atos de (in)justica2. E para
os atos de injustica2, Aristdteles destacara a pleonexia (ganéncia), a vontade de se

obter mais, como caracteristica dos atos de injustiga2'4S.

Ademais, a justica em Aristoteles € parte da virtude humana: “[...] Nossa
investigacdo, porém, versa sobre a justica como parte da virtude”'46, Todavia, a longa
tradicao grega de fundar o justo em ultima instancia no divino, porém, o estudo da
justica para Aristételes é tratar das coisas das relagdes humanas, em contraste com
o plano divino. Desse modo, Aristoteles funda a justica2, que se encontra estritamente
no mundo pratico dos humanos, das suas agbes e deliberagdes; dessa forma,
desassocia-se do plano da tradicdo entre o divino e o humano, sendo as relacdes de

justica puramente humanas.

Conforme delineado, Aristoteles propde que todo justo natural é parte do justo
politico, de modo que a garantia ultima da justiga2, encontra-se ndo nos designios de

Zeus ou em algum plano do cosmo, mas na fundagdo nas relagbes sociais dos

144 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
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cidadaos que se da na pdlis, com base nas organizagdes politicas que os cidadaos

estabelecem’.

2.2 A ESCOLHA POR DELIBERAGAO PARA PRATICAR AGOES JUSTAS

Podemos compreender que, para Aristoteles, a virtude do ser humano é ser
racional, porque como exposto anteriormente, € o que o distingue o humano dos
animais e vegetais. Desse modo, a finalidade da virtude do humano é o agir de forma
racional ao bem (fim), com a disposig&o interessada de fazer o bem (fim). Diante disso,
Aristoteles ensina que: “A virtude é, portanto, uma disposicdo de escolher por
deliberacao, consistindo em uma mediedade relativa a nés, disposicao delimitada pela

razdo, isto €, como a delimitaria o prudente”'48,

Desse modo, o humano virtuoso busca a exceléncia moral, evitando o excesso
€ a escassez, através do complexo trabalho de desenvolver batalhas internas para

que as escolhas nasgam do discernimento, sendo assim, corretas e justas'#.

Aristoteles explica que os humanos: “[...] almejam as coisas justas [...] almejam
as coisas injustas”®%. Assim, é possivel compreender que a justica ndo é somente
praticar determinado ato justo, mas, sobretudo, deliberar a pratica destes atos: “[...] &
varao justo ndo quem nao comete injustica, mas quem, podendo cometé-la, ndo a
quer cometer’'5'. E aintencéo do agente de ndo cometer determinado ato de injustica,
para ser considerado justo, € decidida moralmente pelo ambito interno do ser humano,

€ Nao mero acaso ou receio de represalias externas.

Nesse sentido, Aristoteles ensina que: “[...] a justica € a disposicdo em virtude
da qual o homem justo é dito realizar o que € justo com base em uma escolha

deliberada [...]"'%2. Desse modo, é a intengdo do agente que devera determinar a

147 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justica. Tradugdo e comentarios de Marco
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defini¢cdo de (in)justica, ndo € querer ou almejar praticar atos (in)justos, mas escolher
por deliberacdo. Dessa forma: “[...] age com (in)justica ndo quem quer, mas quem
escolhe por deliberagdo fazer atos de (in)justica”’®®; sendo assim, o ato de querer é
corrigido pelo ato de deliberar os atos (in)justos.

Contudo, a classificagcdo das agdes como justas ou injustas, pode ser
considerada através da deficiéncia ou exceléncia moral. Entretanto, Gabriel Chalita
explica que as agdes nao sao frutos das escolhas deliberadas por quem as origina,
porque as agbes verdadeiramente justas ou injustas dependem de disposigdes
interinas ao ser humano, que, por sua vez, depende do coragao para guiar suas
atividades. Portanto, “[...] s6 podemos dizer que alguém é realmente justo quando
essa pessoa age de acordo com a exceléncia moral e tem, na mente e no coragéo, a
disposigao de agir segundo a justica e, em ultima instancia, o amor a ética como um

guia interior”1%4,

2.3 A JUSTICA CULMINA TODAS AS VIRTUDES

Uma das grandes excepcionalidades da filosofia do direito em Aristételes
expressa-se na sistematizacgao filosofica da virtude moral da justica. A justica esta em

todas as demais virtudes, razao pela qual é a virtude universal do ser humano%°.

Aristételes ensina que: “[...] na justica se concentra toda virtude.”'%® A virtude,
determina o0 modo que o humano se relacionara com outrem, além de dirigir seus
préprios atos. E complementa que “[...] e € a virtude sobremodo completa [...] porque
quem a possui tem a capacidade de servir-se dela também em relagao a outrem e nao

somente em relagdo a si mesmo [...]"1%7.

Temos a titulo de exemplo, a virtude da temperanca, que modera as relagdes
entre as pessoas quanto aos apetites sensuais e alimentares, por exemplo, mas

somente aplicado em relagdo a si mesmo. Entretanto, a justical é a aplicagdo das
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virtudes em relagao a outrem, sendo assim, destaca-se numa posicao social especial,

sendo o apice das virtudes morais.

Aristoteles ao refletir sobre a definigdo da virtude da justica (dikaiosyne) afirma
que: “[...] a justica € a disposi¢cao em virtude da qual o homem justo é dito realizar o
que é justo com base em uma escolha deliberada e € quem distribui[...]"'%8, e expressa
mais uma vez que é o agente que delibera e distribui a virtude da justica, ele é gerador

de acoes.

Desse modo, o humano justo € quem pde em pratica esta virtude, em poténcia
ao deliberar e, em ato distribuir determinada coisa na relagdo humana, reportando-se

a definigao de justica2.

Entretanto, a justical: “[...] deve-se dizer que ela ndo é uma outra virtude,
distinta das diferentes virtudes particulares, mas € a pratica dos atos virtuosos,
segundo cada uma daquelas virtudes, quando dirigidas a outrem”'®°. Diante disso, a
justica, que é dirigida para o préximo, permite e nos obriga a saimos da nossa posigao
egoista em que naturalmente nos encontramos; sendo que, ndo é o que ocorre no Uso

das virtudes em relagdo a nés mesmos.

Nesse sentido, Francis Wolff complementa:

Com efeito, ‘toda colocagdo em comum funda-se na justica’ (Et. Nic.,
VII, 9, 1241 b 15). Eis por que a justica ndo € uma virtude entre as
outras, mas a virtude da comunidade, aquela que regula as relagdes
entre seus membros, gragas a qual uma comunidade existe ou pode
continuar existindo. Ha entdo dois caracteres gerais definidores da
ideia de comunidade em geral (a unidade de uma pluralidade, a
existéncia de uma finalidade comum), e dois atributos essenciais
dedutiveis deles (a amizade, a justiga) [...]'®.

A virtude da justica se faz no bem em beneficio de outrem, como um bem

alheio, de outra pessoa e ndo do agente do ato. Contudo, esta € a razdo de a justica

188 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1134a1-2.

18 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. - Sao Paulo: Odysseus, 2017, p. 167.

1860 WOLFF, Francis. Aristételes e a politica. Tradugdo Thereza Christina Ferreira Stummer, Lygia Araujo
Watanabe. Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999, p. 41.



67

ser a virtude para outrem por exceléncia: “[...] se pratica o que é vantajoso a outra

pessoa, a quem governa ou a alguém da comunidade”'®".

2.4 A JUSTICA TOTAL

A justica total (dikaion nomimén), também traduzida por geral, universal e
integral, consiste em observar a lei, respeitar o que € legitimo e que vige para o bem

da pdlis.

A lei (ndbmos) é uma prescricdo de carater genérico que se vincula a todos
cidadaos, de modo que sua finalidade é a realizagdo da justica na pdlis, o “Bem

comum”. Dessa forma, Eduardo Bittar explica que:

“[---] a acéo que se vincula a legalidade, obedece a uma norma que a
todos e para o bem de todos é dirigida; [...] deve corresponder a um
justo legal. [...] a que observa os conteudos legais pode ser chamado
de justo [...] O mesmo, a contrariu sensu, a respeito do injusto que Ihe
corresponde”'®?,

Dito isto, é fundamental o trabalho do legislador, porque determinara o Bem

comum da comunidade (pdlis), que refletira no justo de cada cidadao, porque:

[...] a fungdo do legislador é diretiva da comunidade politica, e sua
atividade comparavel aquele do artesdo. O legislador, ao operar no
sentido da construgdo do espagco normativo da polis, esta [...]
exercendo a prudéncia (phrénesis) legislativa, sabendo-se que
Aristételes distingue entre as varias espécies de prudéncia existentes
(phrénesis, oikonomia, politiké, bouleutiké, dikastiké), esta que ¢ afeta
ao legislador recebe uma nomenclatura especifica, e € chamada
nomothesia. O legislador virtuoso em sua arte [...] age tendo em vista
o melhor para a comunidade, o fim das leis deve necessariamente ser
o Bem Comum'®3,

O justo total (dikaion nomimdn) se da pela observancia do que é a regra social
de carater vinculativo; de forma que, o éthos (habito) conforma as a¢des ao conteudo

161 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1130a4-5.
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da nomos (lei). Sendo assim, a justica e a legalidade s&o uma e a mesma coisa; de

modo que, este tipo de pratica gera agdes altruistas, conforme a virtude total'4.

Contudo, observa-se em Aristoteles, que um aspecto importante da justica € a
justica no governar, ou justiga politica; de modo que, Enrico Berti comenta que: “[...]
uma parte da qual se funda na natureza, ao passo que outra se funda na lei: aqui
estamos diante da distincdo entre direito natural e direito positivo, destinada também
ela a se tornar classico (Ethica Nichomachea, V 6-7)'%%", e conclui que: “[...] um
corretivo do direito positivo, isto €, da lei, € a ‘equidade’ (epieikeia), que consiste em
adaptar a lei, que é sempre universal, aos casos particulares. (Ethica Nichomachea,
V, 10)"166,

2.5 A JUSTICA PARTICULAR

Ao distinguirmos a justica total (justical) da justica particular (justica2),
introduziremos as duas espécies da justica particular, sdo elas, justica distributiva
(dikaion dianemetikon) e justica corretiva ou comutativa (dikaion diorthotikon). Sobre

isso, Enrico Berti explica que:

A justica distributiva consiste em dar a cada um honras, riquezas e as
outras coisas sobres as quais verte tal virtude, em proporcéo aos seus
méritos. Ora, dado que a proporgao, enquanto igualdade de relagdes,
€ chamada pelos matematicos média geométrica (Ethica
Nichomachea, V 3). Ao invés disso, a justica comutativa consiste em
dar a cada um em partes absolutamente iguais, como acontece nos
intercambios entre particulares ou na distribuicido de prémios ou
puni¢cdes. Dado que as partes absolutamente iguais sdo determinadas
por aquelas que os matematicos denominam a média aritmética, se
pode dizer que a justica comutativa consiste na média aritmética.
(Ethica Nichomachea, V 4). Acerca desse ultimo tipo de justica que
regula justamente as trocas, Aristételes indica a funcdo nelas
desempenhada pela moeda, que é a fungao de tornar comensuraveis
coisas desiguais, isto €, de estabelecer uma medida comum entre
elas: como tal, ela surgiu por convencdo como meio de troca entre os
homens determinado pela necessidade, (Ethica Nichomachea, V 5)'¢".

164 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sao Paulo: Almedina, 2016, p. 136.
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Desse modo, conforme Aristoteles nos ensina, o justo particular se divide em
distributivo e comutativo (corretivo) e, este ultimo se subdivide em transagdes

voluntarias e involuntarias. Aristoteles explica que:

Da justica particular e do justo fundado nela, uma espécie é o justo
que se da nas distribuicdes de honra, de bens, e de todas as outras
coisas que sao partilhaveis entre os membros do regime politico (pois
nestas coisas é possivel ter de modo desigual ou igual um em relagéo
ao outro); a outra espécie € o justo corretivo nas transagdes. Deste
ultimo ha duas espécies, pois as transag¢des sdo umas voluntarias, as
outras involuntarias: sao voluntarias as transacoes tais como venda,
compra, empréstimo, caucéo, arrendamento, deposito,
assalariamento; das involuntarias, umas sao sub-repticias, como furto,
adultério, envenenamento, lenocinio, aliciamento de escravos,
emboscada falso testemunho; as outras, transagbes por coercao,
como assalto, aprisionamento, morte, pilhagem, mutilagéo, difamagéo,
caltnia®®.

A justica particular é espécie do género da justiga total, nesse sentido, Eduardo
Bittar comenta que: “[...] pois quem comete um injusto particular ndo deixa de violar a
lei, e como tal, praticar um injusto no sentido mais genérico [...]", e prossegue: “[...] se
aqui se particulariza ainda mais a acepc¢éo do termo justica € porque per genus et

differentiam da mais ampla a mais estreita das significagcoes™6°.

Das duas espécies da justigca2, primeiro temos a justiga distributiva, que é a
distribuicdo dos bens que voltam ao dominio publico ou de ganhos publicos divididos
entre os cidadaos. E como caso tipico, temos o relatado por Plutarco, na doagao de
trigo pelo rei do Egito aos atenienses, que foi distribuida aos cidaddos no tempo do
governo de Péricles, mas que gerou um grave conflito juridico, pelo fato de que a sua
lei referente aos filhos bastardos estava em vigor. Esta lei positivava que somente
eram cidadaos quem tivesse ambos os pais atenienses. Todavia, a distribuicao
também ocorre em dominio privado, ndo se limitando apenas as distribuicbes em

dominio publico70.
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Aristételes, ensina que: “[...] a outra espécie é o justo corretivo nas
transagbes”’’; de modo que, as espécies justica distributiva e justica corretiva,
formam o género da justica2. Entretanto, Burnet comenta que a traducéo escolastica
justitia directiva, seria mais correta, porque o sentido seria antes o de ajustar e ndo
propriamente o de corrigir, sendo que a ideia de corregao se destinaria apenas as

transagdes involuntarias'’2.

Por conseguinte, Aristételes ensina que: “visto que o igual € um meio termo, o

justo é certo meio termo [...]"'"3; de modo que:

[...] (i) como o desigual se manifesta no mais e o menos, deve haver
um meio termo para ele, que é o igual; (ii) se o injusto é desigual, entéo
seu contrario, o justo, é o igual; (iii) se o igual € um meio termo, entao
o0 justo deve ser um certo meio termo. Ora, (iv) o0 meio termo requer
dois extremos, 0 mais e 0 menos, ao passo que o igual pde em relagao
duas pessoas; por conseguinte, (v) o justo, que € meio termo e igual,
pde em relagéo pelo menos quatro termos'’4.

Dessa forma, na justica geométrica, o injusto é o que viola a proporgéao; sendo

que, os matematicos denominam esta proporgéao de “geométrica”:

[...] o justo na distribui¢do e este justo € o meio termo, ao passo que o
injusto € o que viola a proporg¢ao, pois a propor¢gao € o meio termo e o
justo é a proporgao. Os matematicos chamam tal proporgcado de
geométrica, pois, ha proporgao geometrica, ocorre bem que o todo
esta para o todo precisamente como a parte esta para a parte. [...] O
justo, entdo, é esta proporcdo; o injusto, o que viola a proporgao.
Portanto, ha mais e ha menos, o que precisamente ocorre na conduta
das pessoas: 0 homem injusto toma mais, o que sofre injustica toma
menos do que &€ bom'75.

O justo corretivo, Aristoteles expde que:

O justo restante é o corretivo, o qual ocorre tanto nas transacgobes
voluntarias quanto nas involuntarias. Este justo tem uma forma distinta
da do anterior. De um lado, pois, o justo distributivo das coisas em
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comum sempre se da conforme a propor¢cédo supramencionada. Com
efeito, quando ocorre a distribuicdo sobre os bens comuns, esta se
fara segundo a mesma razédo que precisamente tinham os aportes
entre si, bem como o injusto que é o oposto a este justo € o que viola
a proporg¢ao. Por outro lado, o justo que vige nas transagdes promove
certa igualdade, assim como o injusto fomenta desigualdade, mas néao
segundo aquela proporgéo, e sim segundo a proporcao aritmética.
Pouco importa, pois, se o probo defraudou o biltre ou se o biltre
defraudou o probo, tampouco se quem cometeu adultério foi o probo
ou o biltre, mas a lei considera unicamente a disparidade relativamente
ao dano e procede como se fossem iguais, quem quer que tenha
cometido ou sofrido injustica, quem quer que tenha infligido um dano
ou tenha sofrido um dano. De sorte que o juiz procura tornar igual o
injusto que consiste nesta desigualdade. Quando, pois, um é efeito e
o outro feriu, ou um matou e o outro morreu, o ocorrido e a agao sao
distribuidos em segmentos desiguais, mas o juiz procura iguala-los em
prol da perda, subtraindo-a do ganho. Com efeito, estes termos
empregam-se em geral em tais casos, ganho a quem feriu e perda a
quem sofreu, ainda que em alguns casos o termo nao seja adequado;
ao menos, assim que o ocorrido recebe sua medida, um é dito perda
e 0 outro, ganho. De sorte que o igual € um meio termo [...] 0 que
afirmamos ser o justo, de sorte que o justo corretivo € o meio termo
entre perda e ganho'’®.

Desse modo, conforme a expressao utilizada por Aristoteles acima: “o justo
restante & o corretivo [...]"'77, podemos compreender que existem duas espécies de
justica2: a distributiva examinada acima e a coerciva, que a escolastica propde
justamente distinguir entre justitia correctiva e justitia commutativa, que seriam casos

distintos de uma justitia directiva'’®.

Todavia, Marco Zingano propde: “[...] que o tipo de proporgdo em pauta € o
mesmo, a proporgao aritmética, [...] assimilando-a assim em sua natureza basica as
relagbes de simples retificacdo, como ocorre no dominio das transacdes
comerciais”'’®. Contudo, Aristoteles ao dizer que “[...] estes termos empregam-se no
geral em tais casos, ganho a quem feriu e perda a quem sofreu. [...]"'®, propde-se

assim, como termos gerais para a justica corretiva: ganho e perda.

Conforme delineado acima: “o justo particular admite divisdes: de um lado, &

espécie do justo particular o justo distributivo (dikaion dianemetikén); de outro lado, é
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espécie do justo particular o justo corretivo (dikaion diorthotikén)”'®'; o que vamos

tratar a seguir.

2.5.1 A justica particular distributiva

O justo particular distributivo (dikaion dianemetikén) é fundado numa razao de
justica da igualdade geométrica. O que envolve todo tipo de distribuicdo na pdlis, seja
de cargos, dinheiro, honrarias e demais bens passiveis a serem participados aos
cidadaos governados. Sendo que, ha um (ou varios) exercente(s) com o poder para

distribuir e outro(s) apto(s) para receber(em)'®2.

O ato de justica particular distributiva ocorre quando se confere (atribui) a cada
um o seu. Dessa forma, € a mediania estabelecida entre quatro termos de uma
relacdo, sendo que dois sdo 0s sujeitos que se comparam, e 0s outros dois, 0s
objetos'®. Portanto, a distribuigdo alcangara o justo objetivo ao proporcionar a cada
qual aquilo que lhe é devido, através da razao de proporcionalidade participativa dos
sujeitos, da sociedade e, de forma a evitar que os sujeitos tendam aos extremos, como

0 excesso (to pléon) e a escassez (to élatton).

Sendo assim, a injustica dessa forma de distribuicdo ocorre quando se recai
em dois polos, quando sujeitos desiguais recebem a mesma quantia de encargos e
de beneficios e seja quando sujeitos iguais recebem quantias desiguais de beneficio
e encargos. Ocorre-se em ambos 0s casos, um excesso € uma escassez relativa a
cada sujeito comparado; de forma que, o justo esta no meio (méson) e representa o

igual (ison)'®. Portanto, a justica distributiva & a igualdade de carater proporcional'®.

181 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. - Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 141.

182 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. - Sado
Paulo: Atlas, 2019, p. 146.

183 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 11131a18-20.

84 Entretanto, Almeida e Bittar destacam que: “[...] ndo se trata de uma igualdade de acordo com a
geometria das desigualdades entre pessoas relacionadas (uns conhecem mais, outros agem mais,
outros possuem maior técnica e habilidade manuais...) e coisas envolvidas (honrarias, impostos,
deveres, obrigagbes, prestigio, salario, remuneracao, fungéo social, cargo...)’. ALMEIDA, Guilherme de
Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Sao Paulo: Atlas, 2019, p. 147.

185 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1131a29.
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Eduardo Bittar explica que a justiga distributiva:

[...] é estabelecida e fixada de acordo com o critério de estimagao dos
sujeitos analisados. Esse critério € o mérito de cada qual que os
diferencia, tornando-os mais ou menos merecedores de tais ou quais
beneficios ou 6nus sociais (desigualdade naturais e sociais). O critério
de avaliacdo subjetiva ndo & unico, variando para cada forma de
governo e suas respectivas necessidades. [...]"®°.

Contudo, observando-se a proporcionalidade da participagao de cada qual no
critério eleito pela Constituicdo (politeia) de determinado regime de Estado (pdlis), a
igualdade estabelecida é a forma geométrica de distribuicdo; de modo que, “[...] a
igualdade na distribuigdo visa a manutengao de um equilibrio, pois aos iguais é devida
a mesma quantidade de beneficio ou encargos, assim como os desiguais sdo devidas

partes diferentes a medida que sdo desiguais e que se desigualam”'®.

2.5.2 A justica particular corretiva

O justo particular corretivo (dikaion diorthotikon) é fundado numa razdo de
justica da igualdade aritmética, que estabelece a aplicagdo de um juizo corretivo nas
transacdes entre os sujeitos, com a finalidade de produzir a reparagéao nas relagoes
sinalagmaticas (synallagmasi diorthotikén), de modo a presidir a igualdade nas trocas

e demais relagdes bilaterais'®,

Além de que, o justo particular corretivo se subdivide em relagbes baseadas na
voluntariedade do vinculo entre os sujeitos, como: compra e venda, locagao, mutuo,
garantia, comodato, depdsito, pagamento etc., ou seja, relagdes sinalagmaticas'®®, e
em relacbes estabelecidas involuntariamente, oriundas de uma relagdo de
clandestinidade ou de violéncia entre os sujeitos e que podem atingir a uma ou a

ambas as partes da relagcdo, como: roubo, adultério, prostituicao, falso testemunho,

186 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. S&o
Paulo: Atlas, 2019, p. 147.

187 |bidem, p. 148.

188 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sao Paulo: Aimedina, 2016, p. 145.

189 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, 1132b31-1133b28.
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homicidio doloso, sequestro, furto, difamacgao, injuria, leséo fisica etc., denominada

epanorthotikon190:191,

A justica particular corretiva aplica-se nas relagbes em que os sujeitos se
encontram em uma situagdo de coordenagdo, sendo iguais entre iguais, como
particulares e entre particulares. Sendo que, os sujeitos agem em paridade de direitos
e obrigagdes em face a legislagédo, e nao de subordinagdo, como no caso da justica

distributiva.

O critério fundante da justica corretiva é restabelecer o equilibrio rompido entre
os particulares, por meio da igualdade aritmética'®?. Defende-se assim, a ideia de
igualdade perfeita ou absoluta, sem se observar o mérito dos sujeitos. Desse modo,
nao ha nenhuma ordem de relatividade, porque ndo se tem em conta os méritos, as
qualificagdes, as distingdes, as igualdades ou desigualdades que possam existir entre

0s sujeitos.

A aplicacdo da forma de igualdade aritmética na justica corretiva permite a
ponderacdo entre a perda e o ganho. De maneira reta e objetiva garante o
restabelecimento dos sujeitos ao status quo ante, performando-se perfeita

equidistancia dos sujeitos ao centro, onde se situa o encontro ao justo meio®3.

Por conseguinte, o justo particular corretivo (dikaion diorthotikén) é fundado
numa razao de justica da igualdade aritmética, e se subdivide em comutativo (atos

voluntarios) e reparativo (atos involuntarios)'®*.

O justo comutativo, que ocorre por meio de atos voluntarios, é:

[...] uma espécie de corregdo aplicavel as transagdes do tipo da
compra e venda, da locacdo, do empréstimo, do depdsito, em suma,
contratuais, onde prevalece a liberdade de vinculagao e de estipulagao
do teor do vinculo, correspondendo ao sinalagma perfeito®.

190 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1131b32 - 1132b20.

191 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Séao
Paulo: Atlas, 2019, p. 146.

192 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1131b25-30.

193 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Séao
Paulo: Atlas, 2019, p. 149.

194 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1131b25-26.

195 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. - Sdo
Paulo: Atlas, 2019, p. 151.
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O justo reparativo, que ocorre por atos involuntarios, é:

[...] @ necessaria medida de restituicao das condi¢cdes anteriores em
que se encontravam as partes antes que se fizesse entre elas uma
desigualdade involuntaria. A aproximagao entre as partes ndo existia,
e passou a existir desde que involuntariamente se tornaram
vinculadas.®

O que ocorre quando determinada relagao se inicia de forma involuntaria, a
titulo de exemplo: os casos de furto, adultério, envenenamento, lenocidio (corrupgao),
falso testemunho, engodo para escravizar, e os casos de violéncia, sequestro,

agresséo, homicidio, roubo a m&o armada, mutilag&o, insultos e injurias.

Contudo, podemos compreender que a virtude moral da justi¢ca € algo criado
pelos seres humanos. Porque os seres humanos terem o /ogos, isto é, a fala e a razao,
sao livres para deliberararem as suas vontades e desejos. De modo que, podem
decidir como irdo deliberar (escolher) as suas virtudes morais. Todavia, os animais e
as plantas ndo possuem essa liberdade, isto €, o livre arbitrio; desse modo, sao
escravos de suas esséncias, por nao terem o logos para decidirem de forma diferente

aos seus instintos.

Nesse sentido, os seres humanos por fruirem do logos, de certa forma,
precisam encontrar um ponto de equilibrio, ou seja, o meio-termo. Conforme ensina a
ética em Aristoteles, que é por meio do habito para se educar as virtudes morais. O
que é fundamental para uma comunidade justa, para que seja possivel a vida em
sociedade, e somente assim, os cidaddos possam ter as condi¢des necessarias para
exercerem as suas virtudes em exceléncia (Areté). O que € imprescindivel para que

os cidadaos alcancem o Bem supremo, isto €, a eudaimonia.

196 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. - Sdo
Paulo: Atlas, 2019, p. 151.
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3 A POLIS EM ARISTOTELES

Neste capitulo, vamos utilizar os conceitos e doutrinas da sabedoria em
Aristételes apresentados nos capitulos anteriores, porque s&o a base para as nossas
reflexdes filosoficas sobre como podemos obter uma comunidade justa para os seus
cidadaos alcangarem a eudaimonia, de modo a solucionar o problema das injusticas

sociais.

De acordo com Aristételes, a pdlis (cidade-Estado) € o eixo econdmico, cultural
e social da vida dos seres humanos. Porque € na pdlis que que se obtém as condi¢coes
necessarias para a vida humana, e é ela que possibilita a formagcao moral e social
(ética) dos cidadaos, para deliberarem de modo prudente e justo as suas virtudes, na

palis.

Ao ter estabelecido no fim do tratado Etica a Nicémaco, o que consiste na
felicidade individual e quais sdo as suas condi¢des, Aristételes menciona como
primeiro dessas condi¢des, a educacgao (paideia) e colocou a pdlis como o ambiente
que a isso deve providenciar. Desse modo, as condi¢des da eudaimonia (Bem
supremo) individual se estendem a uma dimens&o coletiva, justamente a dimensé&o
da pdlis, cujo estudo desta é destinado ao saber da politica, como transparece da

propria palavra.

Todavia, ainda neste tratado, Etica a Nicémaco, o estudo da filosofia pratica
enquanto ciéncia que tem como objeto o Bem supremo (eudaimonia), o que
necessariamente se confunde e mistura-se ao Bem da pdlis, € denominado por
politica e exposto naquela obra, que poderia justamente ser considerada parte do

tratado Politica.

O cumprimento dessa ciéncia, a politica, mediante a abordagem direta da pdlis,
em vistas ao Bem ultimo, isto €, a eudaimonia de todos os cidadaos; de tal modo, as
condi¢des da eudaimonia, que sdo necessariamente coletivas, porque € algo que se
encontra na pdlis. Primeiramente pela ciéncia da politica, que se encontra no tratado
Politica propriamente dito, o qual em diante iremos tratar. Todavia, €
fundamentalmente pela educagao (paideia) dos cidadaos da pdlis, que se alcanga a
justica e consequentemente a eudamonia, tratado na Etica a Nicémaco, exposto no

capitulo anterior.



7

O tratado da Politica é a continuacdo do tratado da Etica, e serve para o
aprimoramento das reflexdes desse ultimo tratado'’. Percebemos que o tratado de
ética cuida de investigagdes praticas orientadas a conquista de um Bem final, que é a

eudaimonia.

Essa € uma meta que, conforme a natureza social dos seres humanos, nao
pode ser alcangada sendao no contexto de uma sociedade politica. Desse modo, a
teoria politica, ndo é para Aristoteles nem um assunto distinto da teoria ética (moral)
nem a aplicagao da teoria ética a esfera politica; e sim, a politica € uma disciplina

auxiliar da ética.

De tal modo, com a identificacdo do bem humano alcangado pela ética, a teoria
politica concebida procura identificar que formas de sociedade sdo mais ou menos
aptas a condir a conquista desse bem e poder explicar os vicios das formas
imperfeitas e sugerir solugdes para tanto. Nesse sentido, Jonathan Barnes explica

que:

A questao da autoridade politica, central para a maior parte da filosofia
politica moderna, esta, portanto, ausente da agenda de Aristoteles.
Esta questdo, que pode ser enunciada como ‘Quais sao os
fundamentos e quais sao os limites da obrigagdo individual de
obedecer ao Estado?’, pressupde um pano de fundo de pensamento
em que o conceito central é o da obrigagdo e em que o Estado é visto
como algo exterior ao individuo, uma agéncia coercitiva cujo poder
para interferir e limitar ndo precisa de justificacdo. Os pressupostos de
Aristételes sdo bem diferentes. Seu conceito fundamental ndo é o de
obrigagcédo, mas o de bem humano; ao passo que, em sua opinido, o
papel do Estado, bem longe de limitar a liberdade de a¢ao do individuo
visando assegurar um bem comum, é precisamente o de permitir ao
individuo realizar o seu potencial para alcangar seu bem individual,
uma conquista impossivel, a nao ser no contexto do Estado. Seja qual
for a perspectiva, questdes sobre a relagdo do Estado com o individuo
sdo centrais, mas as questdes sao diferentes. Para o teérico moderno,
o problema central é porque o individuo deve aceitar a autoridade do
Estado; Aristételes, por sua vez, tem de fazer valer a afirmacéao de que
o bem individual é inalcangavel, a ndo ser para um participante ativo
em uma comunidade politica'®.

197 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1181b12-23.
198 BARNES, Jonathan (Org.). Aristételes. Tradugéo de Ricardo Hermann Ploch Machado. Aparecida-
SP: Ideias & Letras, 2009, p. 299-300.
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Ao tratarmos da ética, que é o estudo das acbes humanas com a intencao de
alcangar o bem (finalidade), conforme tratamos nos capitulos anteriores e de acordo
com a importante sentenga aristotélica em que o filosofo expde a sua metodologia
cientifica: “Toda modificagdo do real, todo caminho que nos conduz e orienta, assim
como tudo o que fazemos e escolhemos, parece que se inclinam para um certo bem.

Por isso se disse, com razdo, que o bem é aquilo diante do qual nada resiste”9°,

De tal modo, existem os bens (fins) relativos e os bens ultimos. Podemos
perceber que a eudaimonia (felicidade) é o fim ultimo, o Bem supremo. Todavia, ndo
seria possivel um homem alcancar esta felicidade, de forma isolada da sociedade,
sem a ajuda de qualquer outro homem, como se fosse um deus, com os atributos da

autossuficiéncia e da perfeigao.

Os fundamentos da filosofia politica do nosso filésofo sdo estabelecidos nos
livros | e Il do tratado Politica e assim, sao fundamentados por trés premissas: i) “A
cidade é uma comunidade™ ii) “Toda comunidade é construida em vista de um certo
bem”?0" e, iii) “De todas as comunidades, a cidade ¢ a mais soberana e aquela que
inclui todas as outras”2, Sendo assim, diante de tais premissas, podemos concluir
que a polis (cidade-Estado), a comunidade politica, tem por finalidade o soberano Bem
do ser humano, a justica e consequentemente a eudaimonia. O que, para isto, é
necessario a educacao, esta que é a ferramenta e o vetor fundamental para a

realizagédo da vida boa em comunidade, ou seja, a justi¢ca social na pdlis.

Desse modo, Francis Wolff nos explica o que Aristételes compreende por

comunidade:

[...] uma comunidade é um agrupamento de homens unidos por uma
finalidade comum, e, portanto, ligados por uma relagdo afetiva
chamada ‘amizade’ e segundo relag¢des de justi¢a. [...] que tem como
efeito liga-los por relagbes de proximidade, que Aristételes chama de
‘philia’ (amizade): ‘A comunidade é afetiva (philikon)’, escreve, na
Politica (IV, 11, 1295b23). Eis por que Aristételes estuda com preciséo
em sua Etica (VIlI, 11 e IX, 12) as relagbes entre os tipos de
comunidade e os tipos de amizade — na qual ndo se deve ser apenas

199 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. 1094a1-4.
200 ARISTOTELES. Politica. 1252a1.

201 [bjdem, 1252a2.

202 [bjdem, 1252a3-5.
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uma relagao afetiva, mas um sentimento de co-pertencimento a um
‘nés’ [...J%%.

Nesse sentido, € este sentimento de philia, uma espécie de justica com o
sentimento de dar amor ao préximo, o que faz com que os cidadaos se agreguem na
podlis e, com os mesmos interesses. De tal forma, se possibilita a realizagdo do Bem

supremo, a eudaimonia, através da politica na polis.

A polis € uma espécie de comunidade, as outras espécies sé&o a casa, a vila e
a nacao; dessa forma, a pdlis € uma determinada comunidade de individuos que
participam no governo da comunidade, conforme a relagdo entre a polis e o cidaddo?%4.
Desse modo, uma pdlis € uma comunidade de cidaddos?®® e um cidadao é definido
como alguém que esta apto a participar nas areas deliberativas e judiciais do

governo?%,

Contudo, o individuo, dividido da sociedade, nao € possivel a sua existéncia,
de modo pleno e feliz. Porque o ser humano fora da pdlis ou € uma besta (animal) ou
€ um deus, ele ndo é um ser humano fora da polis. S6 é possivel se tornar humano

na polis e entre outros humanos.

Sendo que, o todo, isto €, a pdlis, precede as partes, porque as partes so
adquirem sentido quando inseridas no todo?®’. Nesse sentido, Marilena Chaui explica

que:

Com efeito, na Etica nicomaqueia, o fildsofo afirma que ha entre os
homens afinidades naturais que os levam naturalmente a unir-se por
lagos de amizade. Esta seria a condi¢do natural para a existéncia da
polis, a unidade politica de organizagdo do grupo social segundo o
modelo das cidades-Estados gregas. A afinidade natural seria
fundamento da amizade social ou politica (civica). Ora, na obra
intitulada Politica, Aristételes faz uma afirmacdo aparentemente
paradoxal, declarando que ‘a Cidade (a pdlis) € por natureza anterior
ao individuo’. Como pode a Cidade ser anterior a seus membros? E
por que sua anterioridade é ‘por natureza’? Na verdade, o ‘anterior’ a
que se refere Aristételes nao é cronoldgico ou a suposigao de que a
Cidade existe temporalmente antes de seus membros. A anterioridade

203 \WWOLFF, Francis. Aristételes e a politica. Tradugdo Thereza Christina Ferreira Stummer, Lygia Araujo
Watanabe. Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999, p. 40-41.

204 ARISTOTELES. Politica. livro lI, capitulo 1.

205 |pidem, 1274b41.

208 |pidem, 1275b18-20.

207 |bidem, 1253a18-30.
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€ ontoldgica, isto é, Aristoteles esta afirmando que o ser humano sé
pode realizar seu ser ou sua natureza de animal racional dotado de
linguagem se viver na pdlis: a Cidade antecede o individuo no sentido
de que ela é a condicao primeira para que ele possa realizar seu ser
proprio?%.

De modo que?®®, o homem é naturalmente ordenado a politica e a justi¢a; desse
modo, o ser humano é naturalmente um animal politico (zoon politikon), pelo fato de
nao ser autossuficiente, € necessaria ao individuo a interacdo social por meio da
linguagem, para frutificar as suas faculdades mentais com a intengao de expressar as
suas virtudes em exceléncia (Areté), para assim, ter condigbes de alcangar a

eudaimonia.

Por tais razdes, percebe-se que é fundamental e necessaria a vida em
comunidade, para que o ser humano possa se desenvolver. Nesse sentido, Marilena

Chaui complementa:

[...] uma cidade € por natureza anterior a uma familia e a cada um de
nos. O todo, com efeito, € necessariamente anterior a parte, porque,
por exemplo, uma vez destruido o corpo, ndo ha mais um pé nem mao,
a nao ser por homonimia, como quando falamos de uma méo de
pedra, e assim sera uma mao depois da morte, pois todas as coisas
definem-se por sua fungao e sua propriedade, de modo que quando
elas nao as tém mais, ndo convém dizer que elas sao as mesmas, mas
que elas s6 tém o mesmo nome. Assim, esta claro que a cidade é, ao
mesmo tempo, natural e anterior a cada um de seus membros. Se é
verdade que cada um tomado separadamente nao é autossuficiente,
entdo cada um se encontrara na mesma situagdo em referéncia ao
todo, ao passo que aquele que nido é capaz de pertencer a uma
comunidade ou que dela ndo tem necessidade porque se basta a si
mesmo nao € em nada parte de uma cidade, mas um animal ou um
deus. E, ento, por natureza que ha em todos os humanos a tendéncia
para a comunidade [...]?'°.

208 CHAUI, Marilena. O ser humano é um ser social. Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013, p.
23.

209 Marilena Chaui explica que, para Aristoteles: “[...] a amizade, condicdo natural da Cidade, ndo se
realiza sem mediagdes, ou seja, € modelada e dirigida pelas instituicdes e pelos costumes que definem
uma pdlis particular. [...] Aristoteles fez um estudo de todas as formas de politéia existentes nas cidades
gregas, isto €, um estudo das diferentes formas pelas quais os humanos vivem social e politicamente,
de maneira que a naturalidade do fundamento da pdlis (a amizade ou afinidade natural entre os
humanos) é inseparavel da agcdo humana que institui determinada politéia. Em outras palavras, o ‘por
natureza’ aristotélico ndo exclui, e sim exige a acdo humana instituinte do social’. CHAUI, Marilena. O
ser humano é um ser social. Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013, p. 24.

210 CHAUI, Marilena. O ser humano é um ser social. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013, p.
114.
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O caminho do humano até instituir a pdlis, conforme Aristételes expde no inicio
do tratado da Politica®'", isto é, a doutrina do Estado, comeca com a familia como
sendo algo natural. Em seguida, com o conjunto de familias que é a aldeia, para entéo
se formar a pdlis. Esta que é a reunido de cidadaos, sendo que € somente aqui, na

palis, que surge o cidadao.

Analisando as Constituicbes de Estado, que sédo as formas de organizagao do
Estado, Aristételes ensina que: “Quando um so, poucos ou a maioria exercem o poder
tendo em vista o interesse comum, entdo ha necessariamente as Constitui¢coes justas;
quando um, poucos ou a maioria exercem o poder tendo em vista seu interesse
privado, entdo ha os desvios™'2. Existem formas justas (retas) de Estado e formas

injustas (desviadas) de Estado.

O que torna uma Constituic&o justa (reta) € se ela visa ou ndo ao Bem comum.
E o que torna uma Constituigdo de Estado injusta (desviada) é se ela visa ou ndo ao
Bem particular. Desse modo, a forma de governo de determinada Constituicdo de
Estado pode ser justa (reta) nos casos: i) Monarquia, formado por um representante,
ii) Aristocracia, formado por alguns representantes, iii) Politeia, formado por muitos
cidadaos; sendo que, nestes casos os governantes visam o Bem comum. E as formas
injustas (desviada) ocorrem quando o governante visa ao Bem particular, desse modo:
i) a Monarquia se desvia para a Tirania, ii) a Aristocracia se desvia para a Oligarquia

e, iii) a Politeia se desvia para a Democracia.

Dessa forma, a corrupgao, o desvio do governo de muitos no Estado, forma-se
a Democracia. O que ocorre quando ha a confusdo entre Bem comum e particular.
Nos casos em que o ser humano esta inserido em uma polis que néo visa ao Bem
comum, a sua propria felicidade fica comprometida, porque n&o tem como o ser
humano ser autossuficiente e conquistar a exceléncia de suas virtudes, aquilo que Ihe
€ mais proprio, em um ambiente viciado, ou seja, doente. Ou entdo, apartado do local

onde ele mora, a pdlis.

211 ARISTOTELES. Politica. 1252a1 e seguintes.
212 Ibidem, 1279a27-31.
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Aristoteles conclui que a melhor forma de Constituicio de um Estado é a
Politeia. Nesta forma de Constituicdo, o principio do meio-termo também é o

fundamento dessa compreens&o de governo.

Em teoria os trés tipos de governos podem ser bons. Entretanto, a Monarquia
s6 funciona se houver uma pessoa virtuosa e justa no comando, porque se houver
qualquer forma de dissidéncia com relagao a este governante, teremos conflito. A
Aristocracia s6 funciona se houverem poucas pessoas virtuosas e justas, porque se
houver um grupo maior de pessoas, também nesse caso € esperado que haja
confusao. Desse modo, o mais recomendado por Aristoteles € a Politeia, porque é o
governo do meio-termo, além de possibilitar a variagdo dos cidadaos aptos a
governarem a polis em modo de alternancia, o que ainda permite a participacéo de
mais cidadaos.

De modo que, a Politeia € o meio-termo (justa medida), a Monarquia é a
escassez, a Aristocracia é o excesso, essas duas ultimas sao os extremos. Aristoételes,
em sua obra Politica, expressa que uma cidade deve ser constituida, na medida do
possivel, por cidadaos iguais e semelhantes entre si, e isso acontece sobretudo com

cidadaos pertencentes as classes médias.

Sendo assim, a cidade mais bem governada sera aquela em que se realizam
tais condicbes, das quais derivam por natureza a possibilidade da comunidade de
cidadaos, que se baseia na virtude da justica, isto €, o meio-termo?'3. Porque quanto
mais uma polis for governada pelas classes médias, que ndo almejam concentrar

riquezas, maiores chances haverao de se obter um bom governo.

Portanto, quando a classe média € majoritaria e governante, a pdlis tende a
funcionar de modo ideal e justo. A classe média nesse sentido, seria uma justa média,
0 meio-termo que n&o visaria chegar nos extremos, como os acumulos de riquezas e,
também, ndo ser escassa, a ponto de ser tdo paupérrima. Desse modo, a pdlis ideal

deve ser composta por diversas classes sociais?'*. Aristételes explica que:

A cidade tende a ser composta o maximo possivel de elementos iguais
e semelhantes, e isso acontece mais com aqueles que estdo na

213 ARISTOTELES. Politica. Livros lll e IV.
214 |bidem. Livro 1V, capitulo 11.
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situacao intermediaria. De modo que € necessario que as melhores
partes administrem essa cidade, a que € composta dos elementos que
afirmamos que é por natureza a composigao da cidade. E esses séo
dentre os cidadaos os que se preservam mais. Pois nem eles mesmos
desejam, tal como os pobres, as riquezas alheias, nem outros as suas,
como 0s pobres desejam as riquezas dos ricos; e pelo fato de néo
serem alvo de dissensdo nem de dissensao eles passam a vida sem
perigo. Por isso bem desejou Focilides: ‘Muitas coisas sdo melhores
para os que estdo no meio; quero que a cidade esteja no meio.’ E
evidente que a melhor comunidade politica € a composta pelos que
estdo em posicao intermediaria, que é possivel que administrem bem
essas cidades nas quais quem esta no meio-termo € numeroso € mais
forte, mais que aqueles dois, ou se nao, que cada uma das duas
partes; pois ao acrescentar algo produz o equilibrio e impede que
acontegam excessivas adversidades?'.

Aristoteles ensina que, assim como na ética, também na politica, o conceito de
meio-termo (justa medida) € a esséncia fundamental, seja para a ética dos humanos
e para a politica da pdlis; de modo que, a virtude moral da justica é politica, porque a
justica introduz uma ordem na comunidade politica (pdlis) e determinara o que € o
justo e o que € o injusto. De maneira que, o ser humano € naturalmente ordenado a

politica e & justiga®'®,

De todo modo, conforme os exemplos de Aristoteles, os agricultores, artesaos
e comerciantes estdo no Ambito da necessidade, porque eles precisam trabalhar para
sobreviver. E os guerreiros, sacerdotes e governantes estdo no ambito da liberdade,
porque eles possuem o tempo livre para se dedicarem aos assuntos propriamente
politicos, é esta a racionalidade que fundamenta quem s&o os cidadaos da pdlis.
Desse modo, os cidadaos ideais estdo no ambito da liberdade, de forma escalonada,
0 mais jovem seria guerreiro, depois mais adulto seria o governante e no apice da

vida, torna-se um sacerdote.

Constata-se assim, que a cidadania na Grécia antiga era excludente, porque
ela demandaria de i) tempo disponivel, o 6cio contemplativo; ela precisava de ii)
posses, porque se o humano nao tivesse renda garantida, teria que trabalhar e entao
nao teria tempo livre para se dedicar a politica; e ela precisava de iii) experiéncia, um
tempo dedicado as coisas da pdlis, o que permite que, com o tempo, se adquira a

phrénesis. Portanto para ser cidadao, além de ser nativo (natural) e outros atributos,

215 |bjdem. 1295b26-39.
216 CHAUI, Marilena. O ser humano é um ser social. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2013, p.
115.
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era requisito ter tempo, posses e experiéncia. Dessa forma, poucos eram cidadaos da
polis, propriamente dito. A Politeia e até mesmo o governo desviado para a
Democracia, ndo sdo os governos de todas e todos humanos. Sendo assim, o cidadao
ideal é aquele que participa ativamente na politica, nos tribunais e magistraturas?'”.

Entretanto, Aristoteles adverte que além de ser necessario atender ao trabalho,
fazer a guerra, praticar as coisas necessarias e uteis, porém, também €& necessario
praticar o livre repouso, viver em paz e fazer coisas belas?'®. Isto é o 6cio
contemplativo, que é a contemplagao por ela mesmo e ndo como um meio para outra
coisa, que é a sophia pela sophia, a sabedoria pela sabedoria, o conhecimento pelo

conhecimento.

De tal forma que, toda agdo humana visa um fim, porém, existem os fins
relativos e os fins absolutos. Os fins relativos, que s&o os meios para outra coisa,
dessa forma, ndo sdo uma agao por ela mesmo. E os fins absolutos, que visam o bem
pelo bem, ou seja, servem ao fim absoluto, que € o Bem supremo, isto é, a

eudaimonia.

A virtude (Areté), de certa forma, é aquilo que o ser humano tem de mais
proprio, no sentido de ser, € o que se aflora e sobressai da sua alma. Conforme
expomos nos capitulos anteriores, Aristéoteles divide a alma humana em trés partes,
vegetativa, sensitiva e intelectiva. Em sintese, a vegetativa é partilhada com todos os
animais e plantas; a sensitiva é partilhada com os animais e, nesta possui a Areté
(virtude), que controla as paixbes do homem; a intelectiva & exclusiva dos seres
humanos e, nesta temos a Areté da parte da alma intelectiva, que o ser humano

conhece as coisas por meio da razao.

Dessa forma, a parte da alma intelectiva € a parte que mais é prépria do ser
humano e, por sua vez, se subdivide em duas: uma que visa a controlar as suas agoes,
a phrénesis e, uma outra que visa a conhecer para conhecer, a sophia. O ser humano
que chegou na parte da sophia, alcangou o Bem ultimo e dali ele ndo quer nada mais,

pois atingiu 0 grau maximo de contemplagéo (6cio contemplativo) da natureza (physis)

217 A magistratura da Grécia antiga, compreende-se em nosso Estado contemporaneo, os cargos de
funcionario publico no Poder legislativo, executivo e judiciario, isto &, criar, julgar e aplicar as leis).
218 ARISTOTELES. Politica. Livro IV.
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e de conhecimento da vida, o que trara para ele um estado de amor (philia) absoluto

pelo conhecimento, que é a philosophia.

Porém, para tanto, o ser humano precisa estar inserido em um contexto maior,
que o permita e lhe dé as condigbes para atingir este estado de plena contemplacéo.
Para isto ocorrer, € necessario a investigacdo ética estar intimamente ligada a
investigacao politica, porque é imprescindivel que a pdlis esteja estavel e funcionando

para que se assegure a vida da philosophia.

Existem formas de Estado e, todas elas sao tanto mais justas quanto elas visam
ao Bem comum dos cidadaos. Para que, em um ciclo virtuoso, os cidadaos possam
florescer as suas virtudes em Areté e, assim, contribuam com as suas virtudes na
polis, para que esta se torne estavel e de as condigdes para que os seus cidadaos
possam gozar do 6cio contemplativo da philosophia e possam fruir da eudaimonia.

Contudo, este é o fim, a causa final da pdlis, a razdo ultima para ela existir.

De tal forma, para que ocorra estas condicdes, que possibilitem o ser humano
alcancar a eudaimonia, é necessario que o ser humano faga as coisas por elas
mesmas, e ndo fazer algo pela sua utilidade em vista de alcancgar outra coisa, ou seja,
nao agir em vistas a algum outro resultado por meio desta agdo, mas sim, o agir pelo

agir de forma inutil, como fim ultimo.

Por exemplo, se um sujeito esta em uma aula para aprender alguma coisa que
ira ajuda-lo a fazer algo depois, ele esta na aula apenas como meio; dessa forma, ndo
alcangara a eudaimonia. Entretanto, se ele esta na aula porque quer assistir a aula
por ela mesmo, se tem uma satisfacdo intelectual em apenas aprender pelo
conhecimento, ou seja, neste caso em exemplo, com amor pela sabedoria
(philosophia); desse modo, ele alcangara a eudaimonia (a felicidade divina).
Outrossim, quando o sujeito € desinteressado, age sem pretensdes e age de forma
contemplativa, sem pretender se utilizar de suas a¢des para algo posterior e sem visar

lucro por suas agoes.

De tal modo, que, € o viver ao maximo e de forma absoluta o agora, sem se

preocupar com interesses posteriores?'?. Além de que, a eudaimonia ndo é um estado

219 Nesse sentido, se trabalharmos por exemplo a temporalidade, o estado de plena contemplagéo
maxima da vida, em eudaimonia, € desejar querer viver o agora e que este instante de tempo nao
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que se da de forma esporadica e momentanea como expde Platdo, mas sim, como
expoe Aristoteles, conforme tratado nos capitulos anteriores, € um estado da alma,
que se deve treinar e cultivar, € um habito de vida que se vive em estado de

eudaimonia.

Conforme pudemos compreender, Aristoteles ensina que a ética e a politica séo
ciéncia por exceléncia, ndo ha dissociacao entre ambas; sendo que, o ser humano é
um “animal politico” (politikon zoon), fruto do desenvolvimento social por meio da
linguagem que ao dialogar com o outro proporciona o seu raciocinio préprio. Por isso,
o logos (a razao) do ser humano é construido na pdlis em que vive, pelas influéncias

que recebe ao interagir com o préoximo.

A pdlis, além de cidade-Estado € um organismo ético que educa e complementa
a moral do cidadao e aflora todas as suas virtudes morais, estas que serao
trabalhadas por determinada ética convencionada na pdlis, que dira e educara qual é

a justa medida para as suas deliberagoes.

Dessa maneira, constata-se que ndo €& possivel o ser humano ser forjado de
forma alienada a pdlis. Porque é através da politica que ordenamos e educamos as
nossas virtudes morais e alcangamos a eudaimonia. Embora a finalidade seja a
mesma para um cidadao alienado e para a polis, a da pdlis € a mais completa, pois é
nobilitante e divino atingi-la para uma nagao. Percebe-se assim, que Aristoteles visa
o bem social antes do bem individual?®?°. Porque como sabemos, o todo vem antes

das partes e as partes s existem com o todo.

De tal modo, podemos compreender que a koinonia (comunidade) estabelecida
na polis (cidade-Estado) visa um Bem. Sendo assim, a pdlis € necessaria ao
desenvolvimento humano visto que o ser humano sozinho dificilmente chegaria ao

atual momento de aperfeicoamento.

acabe, que ele seja eternizado, com as suas sensagdes e pensamentos, do corpo (matéria) e da alma
(forma), outrossim, que neste determinado instante de tempo, ndo se perceba o tempo, logo, este
instante se torne eterno, porque nao se percebe o tempo.

220 CHALITA, Gabriel. Aristoteles e o direito. Enciclopédia juridica da PUC-SP. Celso Fernandes
Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga e André Luiz Freire (coords.). Tomo: Teoria Geral e Filosofia
do Direito. Celso Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga, André Luiz Freire (coord. de
tomo). Sdo Paulo: Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo, 2017a.
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Sendo que, € na pdlis que se encontra a maior das virtudes, a justica, e € com
esta que se atinge o fim do humano e, também, da pdlis, porque é esta virtude moral
que orquestrada na relagao entre a ética e a politica dos cidadaos em comum acordo,
que determinarédo a nogao do que serao as deliberagdes das virtudes morais dos seres

humanos, no sentido se serao justas ou injustas.

A pdlis comega com a familia, na economia doméstica, a base da convivéncia
humana, o que constituira a realizagado da pdlis. O humano econdmico é quem supre
as necessidades da casa e visa alimentar a familia. Entretanto, a expressao “animal
politico” (politikon zoon) em Aristoteles demonstra a distingédo intrinseca a espécie
humana (animal racional), que interage e convive em sociedade. Dessa interagao
resultam aspectos positivos e negativos, como a geragdo de conflitos morais e
consequentemente éticos. Todavia, sdo nos conflitos éticos, que se possibilitam o
debates para se construir e deliberar em comum acordo a nogao de justica e, a
protecao (seguranga contra terceiros); de modo que, é através da ética que podera

ser construida uma politica para harmonizar a vida dos cidadaos (sociedade) na padlis.

Aristoteles ao expor que, a polis em relacao aos individuos e a pdlis em relagéo
a familia, compreende-se que a podlis é anterior a familia?!, ndo quer dizer que a
cidade despreze os direitos e, portanto, da autonomia do individuo ou da familia, mas
sim, dizer que complementa a natureza propriamente humana destes, ou seja, trata-
se nao de anterioridade cronoldgica ou genética, mas de necessidade humana, para
complemento das insuficiéncias individuais que s6 podem ser complementadas em

comunidade.

A podlis tem como parte constitutiva fundamental a justiga, visto que o direito
(dike) é a propria ordem da sociedade politica, porque a justiga determina aquilo que
e conforme o direito (leis). O fildsofo explica que, quando o humano se separa da
justica e do direito (leis), € o pior dos animais, ao passo que, quando se comporta em

conformidade com eles, € o melhor??2. Nesse sentido, Enrico Berti explica que:

Por um lado, esta doutrina atribui a cidade finalidade de carater ético,
a finalidade de garantir a justica, que todavia nao lesa a liberdade de
consciéncia, pois regula essencialmente as acbes, isto é, os

221 ARISTQTELES. Politica, 1253a20-29.
222 ARISTOTELES. Politica, 1253a30-40.
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comportamentos sociais, sem interferir nas opinides, por outro lado,
nao exclui que o individuo possa desempenhar atividades e perseguir
fins que ultrapassam a esfera comunitaria, mas ainda, como veremos,
faz com que a cidade sirva essencialmente para garantir a todos a
possibilidade de se dedicarem as atividades nas quais consiste a
felicidade, que sdo as de tipo individual descritas na Etica a
Nicémaco?®.

O termo “animal politico” (politikon zoon), expressa a necessidade da
comunidade, quando se visa a vida plena, € a comunidade que completa e da as
condi¢cdes necessarias para a vida boa. Trata-se da situagdo em que o ser humano
atinge a autossuficiéncia, suprindo suas finitudes e imperfeicbes que sao do nosso

Ser, em constante poténcia enquanto em vida, no sentido de continua evolugao.

Entende-se que a vida politica é o destino do homem, porque (como estudamos
nos capitulos anteriores) temos o logos, isto €, a fala e a razdo, sendo que € o que
estamos vocacionados a realizar, razao pela qual nosso aperfeigoamento acontece
através da politica, para, diante disso, educarmos as nossas virtudes e alcangarmos
a eudaimonia. Aristoteles ensina que sermos privados da vida na pdlis € sermos
impedidos de realizar a nossa natureza, visto que s6 podemos ser humanos enquanto
ser, em sociedade, isto é, em certa medida, um animal da cidade. O ser humano,

afinal, € um ser politico por natureza.

De acordo com a sabedoria em Aristoteles, os seres humanos, por natureza,
tém o impulso de viver em comunidade (pdlis). Para satisfazerem este desejo natural,
€ necessario desenvolver sua natureza que € propria, a fala e a razdo (logos),
naturezas estas, que somente é possivel serem desenvolvidas na pdlis. De tal modo,
se estabelece com os pares, a formagao harménica da pdlis, por meio da ética e da

politica.

Conforme explica Aristételes, é nela que o ser humano pode viver bem. Nas
outras associagdes, como a familia e as unidades de trabalho, ele garante somente a
sobrevivéncia, o que Aristoteles chama de mero viver. Ao proceder a vida na pdlis, o

ser humano aperfeicoa e torna perfeita sua natureza, porque caminha ao encontro da

223 BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugdo de José Bortolini. Sao Paulo: Paulus, 2012, p. 188-
189.
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razao (logos), o que € justamente o que o caracteriza como o tipo de animal que ele

é, racional??4.

Para subsistir, 0 ser humano precisa se associar aos seus semelhantes.
Todavia, sabemos que essa associacado nao sera estavel e harmonica continuamente,
a nao ser sob a condigado de estar governado por regras de cooperacgao e de justica.
Dessa maneira, obtemos o que Aristoteles designa como justo natural, a estrutura
cooperativa em que se funda necessariamente o nosso viver em comunidade, de

modo estavel, harménico e em diregao a prosperidade.

Conforme o justo natural, citamos as interdigdes fundantes da relagdo moral: o
assassinato, a recusa do furto e a repugnancia a crueldade, dentre outros. Dessa
forma, vemos a intrinseca relagdo do justo natural, entre direito e moralidade, tendo
em vista que a moralidade (como principios éticos) é a fundamentagéo do direito (as

leis), ao menos inicialmente, de acordo com os exemplos trazidos?2°.

A conjuncgao das regras familiares, de forma natural (politica) convencionadas
levam a formacao e a construcdo do espaco politico denominado por Aristételes de
pdlis. E na pdlis que se da a relagdo dos seres humanos para além dos grupos
familiares. Por isso, a pdlis é a garantia ultima do direito, ou seja, é a partir dela que o
direito reflui sobre as partes constitutivas da pdlis, como as organizagoes de produgao
e as familias. De maneira que, de certa forma, consequentemente vige o direito a

semelhanga do que ocorre no espacgo propriamente politico na familia228.

Com o crescimento das comunidades e das pdlis, houve a introducdo da
cunhagem do ouro pelos povos vizinhos da Grécia antiga, substituindo-se assim o
escambo, pela circulagdo monetaria, facilitando as relagdes econémicas entre os
diferentes povos??’. Mister salientar, que as discussées sobre as leis (Direito) estavam

em poder dos nobres, que administravam a justica de acordo com as suas tradi¢gdes

224 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugéo e comentarios de Marco
Zingano. Séo Paulo: Odysseus, 2017, p. 58.

225 |bidem, p. 58.

226 |bjdem, p. 60.

227 JAEGER, Werner Wilhelm. Paideia: a formagao do homem grego. Tradugdo de Artur M. Parreira. 6
ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2013, p. 133.
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e em grande parte por leis nao escritas, se utilizando dos usos e costumes aprovados

pelos nobres cidadaos.

Entretanto, com a abertura econémica pela circulagcdo da moeda, para além
das relacdes privadas de escambo, se possibilitou o enriquecimento dos cidadaos.
Por esta razdo, houve o abuso de poder dos cidad&aos nobres e da magistratura, o que
fez com que o povo exigisse leis escritas. A palavra dike (Direito) se tornou lema da
luta de classes, pois a func&o judicial atropelava o Direito, gerando a reclamagao
universal na Grécia antiga??8. Jaeger explica que “[...] direito escrito era direito igual
para todos, grandes e pequenos. Hoje, como outrora, podem continuar a ser os
nobres, e ndo os homens do povo, os juizes. Mas, entdo, submetidos no futuro, nas

suas decisdes, as normas estabelecidas da dike™2°.

O que caracteriza a polis politica € a igualdade entre os cidaddos. Sabemos
que na Grécia antiga a igualdade era relativa, ocorria apenas entre os cidadaos do
género masculino, adultos, com posses e nascidos na pdlis. Todos os outros
humanos: mulheres, estrangeiros, escravos e criangas, eram excluidos da politica
ateniense, pois eram configurados como bens (coisas) sob o dominio (propriedade)
dos homens (género masculino). De todo modo, a influéncia da pdlis, que era o eixo
da vida onde os cidaddos convergiam seus ideais da época, era também o seu

fundamento?3°.

Aristoteles, ensina que governar e ser governado n&o esta somente dentre as
coisas necessarias, mas também dentre as que sao convenientes. Com o nascimento,
logo fica estabelecido que algumas criangas vao governar e que outras serao
governadas. Os governados, quando instituidos a partir de numerosas partes e que
se tornam uma unidade comum, quer de partes continuas, quer de partes separadas,
mas em todas revelam-se o governante e o governado. Trata-se da natureza existente
nos seres animados?3'. O governo é melhor quando os seus governados S30 0s

melhores.

228 |bjdem, p. 134.

229 |bidem, 134.

230 |bidem, p. 141.

21 ARISTOTELES. A politica, 1254a23-30.
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Segundo Aristételes, melhor um ser humano que um animal selvagem, porque
um trabalho realizado pelos melhores tera resultados mais positivos. O raciocinio nos
leva a crer que existem pessoas mais tendentes aos sentidos do corpo e outros, aos
da alma (raciocinio). Porém, a paideia grega (educagao da formagao humanistica do
ser humano grego) ira educar os cidadaos para exercerem em exceléncia as suas

virtudes na polis.

Aristoteles explica que, “[...] o ser vivo é constituido primeiro de alma e de corpo,
sendo que uma é por natureza o governante e o outro o governado?*2, Dessa forma,
podemos distinguir o poder de alguns sobre os outros: “[...] pois a alma governa o
corpo com um poder despdtico, e a inteligéncia sobre a apeténcia um citadino e real
[...]", sendo que: “[...] conforme a natureza, é conveniente que o corpo seja governado
pela alma, e a sua parte sensivel pela inteligéncia e pela parte que tem a razado, e que

sua igualdade ou inverso ¢ prejudicial para todos”?33,

Na pdlis, temos o ponto de encontro e as trocas virtuosas para os humanos. E,
por sermos diversos, ao nos relacionarmos com o proximo, evoluimos e nos
completamos. Assim, todas as ag¢des humanas sao destinadas a um Bem.
Participamos, portanto, de sociedades para satisfazer determinadas necessidades as
quais ao humano sozinho e alienado, seria impossivel. Dentre elas, as necessidades
de alimentagao, de producdo e de segurancga. Sendo que, somente os deuses séo
autossuficientes. Os seres humanos, mortais, ndo sdo animais selvagens (feras) e
insociaveis, ndo estdo nem para deuses, nem para feras, mas para humanos que tém
a humildade de compreender que sozinho os seres humanos ndo chegam a algum

lugar.

Aristoteles?®* explica que a Politeia, a melhor forma de governo, regulara a
magistratura, os cargos de governo. De modo que, o cidadao tera a capacidade de
exercer cargos legislativos e judiciarios em turnos e a capacidade de governar e de
ser governado. Segundo o filésofo, 0 bom ser humano € o virtuoso; ja o bom cidadao

€ apenas aquele que cumpre a lei. Desse modo, os cidadaos dependerdo da forma

232 ARISTOTELES. A politica, 1254a35-36.
233 |bidem. 1254b5-9.
23 ARISTOTELES. A politica, Livro Il
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de regime do governo, visto que a lei nos ajuda a sermos bons cidadaos na medida

em que exerce um carater pedagogico.

Em certa medida, os gregos desenvolveram a politica porque tinham tempo
para o ocio, pelo fato de estarem em periodo estavel entre guerras e terem escravos
para os trabalhos bracais. A palavra écio, otium em latim, em grego é skole, de onde
deriva a palavra escola em portugués. Assim, o 6cio para os gregos € algo a ser
alcangado e desfrutado pela contemplacdo ativa em lugares destinados para tanto, no

caso, refere-se a escola.

Dessa maneira, somente se tem o 6cio contemplativo, aqueles que estao
liberados do trabalho bracgal. E aqueles que ndo possuem o 6cio contemplativo, séo
tdo brutos que ndo deveriam participar das deliberagdes (phorénesis) na Agora
(assembleia dos cidaddos da pdlis, a praga central em que se discutia, votava e
deliberava questbes e sentencgas) da pdlis. Assim, se a polis tiver um sistema
educacional capaz de forjar virtuosamente o cidadao, sera boa e, por consequéncia,

virtuosa.

Em raz&o disso, propiciar e obter estabilidade na polis permite ao ser humano
prospectar decisdes deliberando o futuro. Diversamente dos animais, que vivem
apenas para satisfazerem suas necessidades instantdneas e basicas de
sobrevivéncia, como a fome, o frio, a sede e enfrentar o medo de predadores dia apés
dia, até a sua morte. Contudo, o ser humano é um animal politico, porque ao viver em
comunidade, desenvolveu a fala, o que possibilitou aprimorar o logos, permitindo

assim, aperfeigoar o juizo, a racionalidade e a retérica.

A hierarquia entre os humanos existe desde a familia, o que, na
contemporaneidade, poderia significar desigualdade; surge ai uma contradigdo
estabelecida na pdlis: como a igualdade que caracteriza a comunidade, a unido
democratica e igualitaria de todos os humanos se conciliara com a hierarquia que vem
desde a composicido estrutural nos sistemas familiares? O senhor de familia, na
economia doméstica, defendera os interesses proprios e de seus respectivos
familiares, de forma unica e exclusiva. Este raciocinio do senhor de familia, ao ser
levado & Agora, para tratar da politica e das leis para a koinonia (comunidade), estara

viciado e sera uma hipotese da ocorréncia do que denominamos atualmente de
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corrupgao politica. Na comunidade politica em que todos estado iguais, € necessario
desenvolver técnicas que assegurem a igualdade e convivam com a hierarquia, como
0 governo rotativo, 0 acesso aos cargos politicos n&o pode ser eterno, portanto, deve
haver periodos de mandatos pré-estabelecidos.

O instituto da familia é a associacéo de pessoas diferentes entre si e desiguais
hierarquicamente. Nela existe uma forma despética de convivéncia, um senhor
mandando, ao contrario do que deve ocorrer na devida convivéncia em politica na
palis. Na familia, o senhor tem sempre a palavra e manda de acordo com o0 que pensa
e deseja, é autoritario e os demais membros da familia s6 podem obedecé-lo. Na

sociedade politica, na pdlis, em governos virtuosos, ocorre o oposto.

A politica € uma ciéncia extremamente relevante, porque a ética, de certa
forma, trata do Bem de cada ser humano, mas como constatamos que é impossivel
atingir a eudaimonia sozinho e em uma pdlis desviada, dilacerada por um governante
tirano. Ademais, é a politica que fornece os meios para que na pdlis ocorra o dialogo

que possa resolver todas as questdes dos cidadaos.

Para Aristoteles, as leis da pdlis precisam evoluir para se harmonizarem de
acordo aos anseios sociais que mudam e se transformam, “[...] € absurdo permanecer
nas suas crencgas. Além disso, € melhor ndo permitir que as leis escritas figuem sem
mudangas [...]"?>. Como as leis s&o escritas de modo geral e as agdes humanas s&o
particulares, “[...] as leis devem mudar um dia"?%*. Todavia, adverte-se: “[...] a lei ndo
tem nenhuma forgca além do fato de ser obedecida pelo costume, e isso ndo acontece
se nao for através de um longo tempo, de modo que mudar facilmente as leis

ancestrais para outras leis novas é enfraquecer a capacidade da lei"%%’.

Na Grécia antiga, as leis (ndmos) eram importantissimas, associadas a razao
(l6gos), significando um marco civilizatério vinculado a: “[...] nogao de espacgo publico
(agora), [...] as praticas de democracia (demokratia) e a participagao dos cidadaos na
eleicao de resultados e consequéncias, recobrindo inumeras esferas da vida, com um

grau de precisdo que significa enorme avanco [...]"?®, o que é essencial para garantir

25 ARISTOTELES. A politica, 1269a7-10.

236 |bidem. 1269a13.

237 |bidem. 1269a21-24.

238 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 60.
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critérios especificos e concretos de forma racional para ordenar a nogao de justica na

polis.

Contudo, aufere-se a essencialidade da pdlis para a vida boa do ser humano.
Porque a pdlis é o eixo em que todas as acdes humanas se possibilitam, desde a sua
origem até o seu fim. Sendo a origem a educagao e o fim a eudaimonia. A educagéao
para que as virtudes morais, por meio do habito, sejam deliberadas de modo prudente
e justo. E a eudaimonia € o Bem que todos os seres humanos tendem, que é a

expressdo em exceléncia de suas virtudes teoréticas, isto é, o estado de

contemplacao pelo logos, 0 que nos aproxima aos deuses.

3.1 OS ViCIOS E DESVIOS NA POLIS

A vida na pdlis possibilita as virtudes, mas também os vicios. Proporciona a
construgéo da justica, mas também faz surgir a indesejada injustica. O ser humano
deve saber que a vida justa que proporcionara a eudaimonia se estabelece na relagéo
com as outras pessoas, através da politica na pdlis, com seus valores éticos educados

e com a vida contemplativa®®.

A polis € um conjunto de cidad&dos?*? capazes de promover a felicidade forjada
na Grécia antiga. Com o transcorrer do tempo, a economia prosperou e as pessoas
passaram a ganhar dinheiro, obter bens e comegaram a participar da politica fazendo

com que todo ateniense livre fosse considerado cidadéo.

A participagao do cidadao, que demonstra e representa a democracia, tornou-
se algo de desinteresse e repugnancia, devido as instabilidades econbémicas geradas
por inumeros fatores internos e externos a pdlis. Uma delas é a krematistiké, arte de

comercializar todo tipo de atividade, reputada como negativa por Aristételes, pois,

289 CHALITA, Gabriel. Aristoteles e o direito. Enciclopédia juridica da PUC-SP. Celso Fernandes
Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga e André Luiz Freire (coords.). Tomo: Teoria Geral e Filosofia
do Direito. Celso Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga, André Luiz Freire (coord. de
tomo). Sdo Paulo: Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo, 2017a.

240 Conforme observamos nos capitulos anteriores, os cidaddos de determinada podlis sdo somente
considerados os homens (sexo masculino) nascidos e com bens dentro da pdlis.
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segundo ele, ira desvirtuar a finalidade natural da politica, porque absorve as energias

humanas, desviando-as do campo politico para o econdmico.

Na podlis, € implantado o modelo da moeda (dinheiro) para suprir as
diversidades nas trocas (escambos). E nela que conseguimos construir, gerar e
produzir bens aprimorados e especializados, visto que seria impraticavel suas
producdes por um Unico ser humano. E por meio da moeda que os bens produzidos

na polis serao trocados e distribuidos entre os membros da pdlis e os estrangeiros.

Aristoteles ensina que a economia e os frutos gerados pelo comércio, como a
propriedade, ndo sdo o fim ultimo da pdlis, mas apenas 0 meio para que se possa

atingir a eudaimonia®*', sendo este o fim da pdlis.

A pdlis pode ser despética ou democratica. A sociedade despodtica se revela
guando os governantes ndo seguem as leis. A sociedade democratica surge quando
todos sao iguais e seguem as leis. Todos os regimes, sem exceg¢ao, poderao ser
despdticos ou autoritarios, dentre os quais explicitamos o socialista e 0 comunista. O
que leva o humano a desigualdade, a procura de acumular coisas como se vivesse
mil vidas e fosse eterno, sdo as paixdes (patos), os vicios. E somente por meio da
educacao (paideia) que sera possivel forjar a virtude do cidadao, consequentemente

da pdlis, através do habito deliberado de agdes justas.

Sobre os tipos de governo estudados por Aristoteles, realizado por ele, através
da leitura de cerca de cento e cinquenta e oito Constituicdes de Estado, que foram a
ele enviadas por seu aluno, e entdo imperador de Roma, Alexandre, o Grande.
Aristoteles explica que o governo € o exercicio do poder supremo do Estado, sobre a

autoridade de um s, da minoria ou da maioria dos cidadaos.

Quando o monarca, a minoria ou a maioria ndo buscam, uns ou outros, senao
a felicidade geral, € justo (reto); mas se visa o interesse particular do principe ou dos
outros chefes, é injusto (desviado). O interesse na pdlis deve ser comum a todos, caso

contrario, ndo se tem cidadaos livres, mas submissos e, em ultimo grau, escravos.

241 BODEUS, Richard. Aristételes: a justica e a cidade. Tradugéo de Nicolas Nyimi Campanario. Sao
Paulo: Loyola, 2007, p. 43.
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Quando ha monarquia, o governo almeja o interesse comum pertencente a um
s6. Quando ha aristocracia, confia-se a mais de um, denominacédo tomada do fato de
gue as poucas pessoas as quais o governo € confiado sdo escolhidas entre as mais
honestas. Quando ha Republica, é a populagado que governa para a utilidade publica.
Entretanto, essas trés formas de governo podem degenerar: a monarquia em tirania;
a aristocracia em oligarquia; e a republica em democracia, como visto anteriormente.
Ou seja, na tirania € a monarquia voltada para a utilidade do monarca; na oligarquia,
para a dos ricos; na democracia, para a utilidade dos pobres. Todavia, a tirania em

nenhuma das trés se ocupa do interesse da polis para com os cidaddos?42.

A corrupgéo, por sua vez, pode ser traduzida por: i) desvio imposto aquilo que
€ a atividade natural da comunidade e; ii) ato de desvio do bem comum. Aristoteles
leciona que sempre havera a tendéncia a corrupcao, causada pelo amor-préprio como
o de cuidar de seus familiares. E o que ocorre quando, no governo, o individuo que se
torna um governante vitalicio, visa apenas os seus interesses; desse modo, coloca
parentes para ocuparem cargos publicos e se apropria dos recursos e bens comuns

para si e sua familia2*3,

Os regimes retos e desviados sdo: i) governo de uma pessoa para todos, é a
monarquia e, quando governa para si mesma se transforma em tirania; ii) governo de
poucos sabios para todos, é a aristocracia; iii) governo de uma classe privilegiada para
todos, é a oligarquia; iv) governo exercido pela maioria (pelo povo), para todos os
membros da sociedade, € a politeia (constitucional), modelo este, defendido por
Aristoteles; v) governo da maioria apenas para si mesmo é a democracia, 0 menos
pior dos regimes desviados e, por fim; vi) o governo ditatorial, ligado a tirania, o pior

de todos eles?#4.

As principais contrapartidas entre os governos retos e desviados: i) a servigo
dos cidadaos, ou seja, o0 bem comum; contra os servigo dos governantes, ou seja , o
bem de quem governa; ii) a lei governa, neste caso, prioriza-se a magistratura; contra
o homem governante, ou seja, o autoritarismo; iii) a razao governa, neste caso, contra

os desejos e as paixdes; iv) o governo da virtude, neste caso, fundado na lei que indica

242 ARISTOTELES. A politica.
243 Ibidem. Livro Il.
244 ARISTOTELES. A politica. Livros IV, V e VI.
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0 meio-termo; contra o regime viciado, que nao observa as leis; v) politicos, neste
caso, existe a igualdade de acesso aos bens; contra o despdtico, neste caso alguém
se encontra sob o dominio de hierarquias insuperaveis; vi) consentimento, contra a

dinastia; vii) moderado, contra o extremismo?*5.

Avristoteles?# explica que a democracia e a aristocracia sdo a divisdo entre a
maioria composta por pobres que representariam o partido democratico, e a minoria
que sao os ricos que representariam os aristocratas. Nesse sentido, afirma que nao
existe um regime totalmente reto®’. Sendo que os regimes politicos se instituem, se

salvaguardam e se desconstroem.

Conforme pudemos compreender, os governos sao divididos em seis tipos, trés
sao retos (virtuosos) e trés sdo desviados (decaidos). Dentre os virtuosos, estado a
monarquia, a aristocracia e a politeia (Constitucional ou Republica). Esses governos
virtuosos atuam conforme a lei e sdo voltados para o interesse comum de todos.
Dentre os decaidos, estéo a tirania, a oligarquia e a democracia. Esses governos nao
seguem a lei e o bem comum, visam apenas o bem do governante que esta no

poder?8,

Para Aristoteles “[...] uma democracia existe quando os homens livres séo
soberanos, e uma oligarquia, quando ricos. Mas acontece que uns sdo muito e outros,
pouco; pois cidaddos livres sdo muitos, mas ricos sdo poucos”.?*? Por isso, o conflito
da luta de classes: “[...] uns s&o poucos e outros sdo muitos, e essas partes da cidade
parecem ser contrarias. De modo que estabelecem suas formas de governo conforme
a superioridade delas, e que parecem ser suas formas de governo, a democracia € a

oligarquia™0,

Segundo Marco Zingano, a liberdade e a justica devem estar presentes
simultaneamente em uma comunidade virtuosa, mas cada uma desdobra uma légica
propria, cada uma tem seus proprios requisitos e encontra sucesso, fracasso e ruina

segundo suas préprias regras. E somente no sentido amplo de sociedade justa (em

245 |bidem.

248 |pidem. Livro Il.

247 Entretanto, Platdo idealizava a figura do governo ideal, do Rei filésofo.
248 ARISTOTELES. A politica. Livros, IV, V e VI.

249 |bidem. 1290b1-4.

250 |bidem, 1291b8-13.
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que ser justo é equivalente a ser moral) que ambas convergirem uma a outra, mas o
sentido amplo de justo é pouco producente para a analise da justica como virtude
particular, como pretende fazer Aristoteles?®'. Segundo o autor: “[...] ser justo é
equivalente a ser um agente moral na relagdo com outrem: como Aristételes
expressamente assinala, a justica em seu sentido geral € a virtude em geral na medida

em que é dirigida aos outros™2.

Conforme percebemos, tanto em Etica a Nicomaco como em Politica,
Aristoteles argumenta que o que mantém a cidade unida, além da philia e da ética que
tem como fim 0 mesmo objetivo, sdo as relagdes (comerciais) justas, que estao sob a
égide da justica particular. Assim, justica particular € a relagdo que promove a
igualdade entre dois ou mais seres humanos tanto quanto aos bens exteriores. Dessa
forma, a relagdo de justica que interessa a Aristételes é a justiga universal, que relata
todo o tipo de atividade em relagdo a outrem, ao passo que a justica particular
promove a igualdade no tocante aos bens. De tal forma, a nogao de justica se fixa

como figura basica das relagbes sociais e politicas?53.

O Estado, isto é, a pdlis de acordo com Aristételes, governado por meio de
decretos autoritarios e ndo por leis emanadas do povo ndo é uma democracia®®*. Ele
explica que esta dentre as coisas impossiveis que uma cidade tenha boas leis quando
nao é administrada pelos melhores, mas pelos maus. Assim, em uma cidade que nao
tenha boas leis, que seja administrada pelos melhores. Ademais, o problema da
legislacéo boa ndo é instituir bem as leis, mas o fato de elas ndo serem obedecidas.
Segundo Aristételes, a legislagdo boa deve ser obedecida e que as leis sejam bem

estabelecidas aos que a praticam, como um costume, ou seja, um habito?%.

No periodo da Grécia contemporanea a Aristoteles, alguns povos barbaros,
desprovidos do écio contemplativo da escola, elegiam monarcas absolutos chamados
de aisymnetas, que eram ao mesmo tempo juizes e legisladores. Sabemos, ainda,

z

gue de nada adianta a apresentagao de boas ideias se o0 governo é viciado (tirano). E

251 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugéo e comentarios de Marco
Zingano. Séo Paulo: Odysseus, 2017, p. 33.

252 |pidem, p. 34.

253 |bidem, p. 35.

254 ARISTOTELES. A politica, 1292a35-40.

255 ARISTOTELES. A politica, 1294a1-9.
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mais proveitoso ter um governo virtuoso (reto), a ter boas leis corrompidas e ignoradas

por tiranos despoticos?S.

Com efeito, podemos compreender a necessidade de se dividir o poder do
Estado (pdlis), exposto pelo nosso fildsofo no tratado Etica a Nicémaco. Aristételes
esboca a origem da teoria da triparticdo dos poderes. Sao eles: i) o judiciario, que
deve ser fundado na Diké (justica), ii) o executivo, que deve ser fundado na sophia

(sabedoria) e, iii) o legislativo, que deve ser fundado na phronesis (razdo).

Por conseguinte, as diversas formas de governo se devem ao fato de haver
diferentes classes sociais e de origens diversas, “[...] o povo esta formado por uma
parte campesina, outra comerciante e outra trabalhadora bracal. E as diferencas
dentre os notaveis, estdo na riqueza, na grandiosidade das suas propriedades [...]"%%"
e na diversidade, “Além dessas diferencas conforme a riqueza, existem também as

diferengas conforme a origem e a virtude [...]">%%.

Uma das virtudes da pdlis é a justica distributiva, exercida por meio do critério
de proporcionalidade daquilo de quem retribui. Sabemos, no entanto, que ha uma
divisdo, uma polarizagao na pdlis. Cada governo tem o seu argumento de justica, na

oligarquia é a riqueza e, na democracia, a liberdade.

Aristételes®®® entende em certa medida, a aristocracia como um bom modelo
de governo, mas reconhece que a multidao propicia uma melhor visdo em conjunto
(democracia); desse modo, quem deve governar é o povo, porque ninguém sabe mais
sozinho do que todos juntos. Além disso, a polis, ndo existe apenas para distribuir
benesses entre os cidadaos, embora deva estar atenta as suas necessidades basicas.
Contudo, a pdlis existe, segundo o filésofo, para permitir a vida boa (virtudes), e nédo

a avareza (vicios)?%°,

A participacao do cidadao, que sempre representou a fianca da democracia,
tornou-se objeto de desinteresse e de repugnancia devido a prépria instabilidade da

economia em reerguimento. A crematistica (krematistiké), arte de comercializar todo

256 |bidem.

257 |bidem, 1289b34-36.

258 |pidem, 1290a1-2.

259 |bidem. Livro Il.

260 ARISTOTELES. A politica.
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tipo de atividade, reputada por Aristoteles, € o desvirtuamento da finalidade natural da
podlis, o que desvia as energias dos cidaddos ao Bem supremo, o fim que todos
tendem, a eudaimonia, do campo politico onde ela ocorre, para o campo econémico,

onde se da aquela?®.

3.2 A JUSTICA NA POLIS

Para Aristoteles, a politica € o bem humano supremo, espécie do que hoje os

contemporaneos chamam de ciéncia de todas as ciéncias.

Segundo Richard Bodéus??, a politica, assim como as demais ciéncias é
apenas uma delas, mas que nao pode ser assimilada a nenhuma delas, pois o seu
objeto, o bem do humano enquanto humano, é o fim ultimo, para o qual todos os outros
bens proporcionados pelas demais ciéncias constituem os meios; da mesma forma, a

medicina e a economia.

Porém, a politica coloca sob a sua tutela todas essas ciéncias e prescreve a
medida de seus usos; ela é capaz de determinar de forma soberana em que medida
0s géneros de bens particulares contribuem para a felicidade humana, a qual essas

ciéncias sao respectivamente encarregadas.

Estabelecido na pdlis o governo constitucional, a justica passa a ser decantada
como a maior dentre as virtudes, aquela que compreende em seu bojo todas as outras
virtudes civicas. Em carater social, integra o cidad&o a pdlis, engajando-0 a assumir
deveres enquanto ser que se relaciona por coordenagdo com seus iguais e por
subordinagao com os governantes da pdlis, e da aquisigao de direitos de participagao

e decisao politica?s.

Na concepgéo aristotélica, a justiga total (universal) é a primeira acepgao de
justica e esta estritamente associada a forma como se governa a cidade e ao fato de

se viver em cidade. Consiste na observancia da lei (ndmos), no respeito aquilo que é

261 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 35.

262 BODEUS, Richard. Aristételes: a justica e a cidade. Tradugéo de Nicolas Nyimi Campanario. Sao
Paulo: Loyola, 2007, p. 16.

263 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 90-91.
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legitimo e que vige para o bem de todos (kainonia). Assim, a vida politica é a
organizagao conforme os ditames emanados do poder legislativo de que estava

investida na pdlis 2%4.

Aristoteles expde que é necessario organizar o governo com leis, para que a
lei do Estado seja soberana e que os seus suditos sejam governados de acordo com
ela, isto &, para que a lei prevalecga, e ndo os governantes ou a sua vontade particular.
Nao é quem faz, mas quem usa as leis, desse modo, a lei deve ser feita pelo povo e
nao pelo governante. Também nao por um técnico (jurista), mas ainda pelo povo,

porque € o povo que ira utilizar as leis.

Importante destacarmos que o termo politica em Aristoteles visa praxis, “[...] a
obtencgéo de resultados praticos por meio da razdo como diretiva da agdo humana”2°,
Ainda, “[...] é evidente que a cidade existe por natureza, também que o homem é por
natureza um animal politico, € o homem sem cidade por natureza, ndo por acaso, ou
€ insignificante, ou estd acima do homem. Tal como aquele que foi insultado por

Homero: ‘sem parentesco, sem lei, sem lar!"26,

Segundo Aristoteles, “[...] a vida é ag&o, ndo produgao [...]"%%7, significa que a
propriedade é apenas uma parte a auxiliar o homem na acéo, “[...] pois 0 homem por
natureza nao é uma propriedade de si mesmo, mas de outro, e esse por natureza é o
escravo; mas € homem de outro quando, mesmo sendo um homem, é uma
propriedade, e uma propriedade € um instrumento de producédo e que existe em

separado”?68,

De tal modo, essa é a razédo pela qual a liberdade é pedra fundante para a
evolucdo do ser humano em busca da eudaimonia. A liberdade, no entanto, s6 pode
existir na igualdade. Nas familias, ndo ha liberdade, mas na pdlis € onde se possibilita
a igualdade, por meio da justica. Elemento fundamental para a constituicdo de uma
cidade, porque uma cidade injusta é desigual. E dessa forma, o povo € oprimido pelas

vontades daqueles poucos que estdo no poder, sendo assim, o povo nao é€ livre para

264 |bidem, p. 135.

265 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Sao
Paulo: Atlas, 2019, p. 137.

266 ARISTOTELES. A politica, 1253a1-5.

267 |bidem. 1254a8.
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deliberar as suas vontades, e sim, somente cumprir ordens daqueles que comandam

o Estado.

Para conquistar a justica, é necessario que o individuo delibere as suas agdes
de forma prudente. E essencial a inteligéncia humana ao utilizar e transformar o que
a natureza lhe oferece: “Pois, tal como o0 homem perfeito € o melhor dos seres vivos,
assim também é o pior de todos”?®°. A injustica é mais insuportavel quando esta
armada, no entanto, o humano nasce com a prudéncia e a virtude como suas armas.
Dessa maneira, € possivel realizar, sobretudo, acdes contrarias a si mesmo, razéao
pela qual, o ser humano nao virtuoso € o ser vivo mais impio, selvagem e o pior deles
em relagdo aos prazeres sexuais e a alimentagédo. Contudo, a justica € uma pratica
politica, é a ordem da comunidade politica e a eleigdo do que é o justo, para ordenar
as acdes de cada cidadado, moralmente aceitas em acordo com a ética de todos os

cidad&os?79,

Nesse sentido, a justica origina-se do campo do saber ético, através da pratica
do habito humano construido e formulado por meio da convencédo de costumes e

moral de cada cidadao, para a ética que sera construida na pdlis, por meio da politica.

Com o estado social inaugurado no século XX, surgiu, pela primeira vez, o
estado de 6cio, o da escola obrigatdria na sociedade, para formar os futuros cidadaos
dos Estados da modernidade, para as criangas e os adolescentes que irdo deliberar
sobre o Estado. Como a pdlis € uma unidade com o mesmo fim, a educacgao (paideia)
deveria ser unica e idéntica a todos os cidadaos. Desse modo, a lei deveria regular a

educacao e esta, por sua vez, ter acesso publico.

Ademais, Aristételes?”! explica que o animal politico (zoon politikon) é aquele
que tem logos (logiki) e as percepcdes e sentidos (aestheses); sendo que, o que falta
para os povos nao politicos, apesar de terem o logos € a condi¢cdo patética das
percepcoes e sentidos, que neste caso sao as emogoes e a virtude moral da ira, para
que esses povos ndo se tornem submissos. O que de forma diversa, ocorre com 0s
povos gregos, que também perderam batalhas e guerras, mas formaram a pdlis e
resistiram a serem subjugados e dominados pelos barbaros (estrangeiros) porque

269 |bidem. 1253a32-34.
270 [bidem. 1253a35-40.
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além do logos possuiam a virtude moral da ira. Entretanto, os povos da Asia sdo
inteligentes, mas nao criaram a polis, porque Ihes faltou fibra emocional, a virtude da
ira. Aléem de que, a virtude do meio-termo, como justa medida em relagdo as demais
virtudes, possibilitou com que os povos gregos vencessem em suas comunidades

politicas (pdlis).

Por conseguinte, a justica na pdlis é a justica total (dikaion nomimén), é a
virtude que compactua com a lei, respeitando aquilo que é legitimo e que vige para o
bem da comunidade. “Se a lei (hdmos) € uma prescri¢ao de carater genérico e que a
todos vincula, entdo seu fim é a realizacdo do bem da comunidade, e, como tal, do

bem comum”72,

Todavia, importante salientarmos que a técnica argumentativa suplantou a
importancia da busca dos limites entre o justo e o injusto. Isto ocorreu quando todo e
qualquer conteudo podia ser objeto das leis, apenas por ser bem articulado pela forga
da expressao oral e bem defendido perante os magistrados, ou seja, por meio da

retorica.

A consequéncia desse fato, foi a desagregacéo social, pedra fundante da pdlis,
isto &, a philia. Quando a democracia e seus instrumentos de participagao direta na
escolha de representantes, a elaboracdo e a votacdo de leis sdo suprimidas e
manipuladas pelo interesse e pelo individualismo, todos os esforcos de
aperfeicoamento do convivio social para o bem comum deixam de ser buscados pelo
cidadao?’s.

Diante disso, a teoria da Constituicdo material € a norma da sociedade, que
organiza melhor o governo soberano, através dos critérios de normas estruturantes
do governo, isto é, a Politeia (Constituicdo ou Republica). O meio-termo € a justa
medida do bom humano ao bom cidaddo. Como o Bem comum é uma das finalidades
da pdlis, o governo precisa estar voltado ao Bem comum, para promové-lo a todos,

guando cada um sozinho ndo conseguir prové-lo.

212 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Sédo
Paulo: Atlas, 2019, p. 143.
213 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 94.
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De acordo como pudemos compreender anteriormente, Aristoteles divide em
dois modelos, os regimes de governo: i) regimes desviados ou déspotas, isto €, o
governo a servigo do seu proprio interesse e ndo do povo, onde impera a corrupgao
politica e; ii) regimes retos, isto &, busca a igualdade, a utilizagdo de bem comum para

a felicidade de todos, neste modelo predomina a justiga®’4.

Portanto, para este fim voltado ao Bem comum, o legislador devera agir tendo
em vista o melhor para a comunidade (pdlis). Considerando que o fim das leis deve
sempre estar voltado ao Bem comum: “Falar de justica, porém, € comprometer-se com
outras questdes finais, quais sejam, as questdes sociais, politicas, retoricas. Por isso,
Aristoteles também se langa na analise pontual do problema da justi¢ca, dedicando

algumas paginas de seus principais textos [...]"%75.

A justica em Aristoteles é definida como virtude (dikaiosyne), o foco das
atencdes de um ramo do conhecimento humano que se dedica ao estudo do préprio
comportamento humano a ciéncia pratica, intitulada ética, cumpre investigar e definir

0 que é o justo?’®,

Os saberes éticos e politicos aparecem condicionados um pelo outro, ao
lastrear o agir justo, o bem que a todos alcanga, afeta o bem de cada cidaddao. Em
razao da natureza racional do ser humano, que € um ser gregario e um animal politico
por natureza (politikon zoon). E um postulado fundamental da teoria politica
aristotélica de que s6 pode haver realizagdo humana plena em sociedade, ou seja, na

polis?’".

De tal forma, € o justo politico (dikaion politikbn), que é apresentado por
Aristoteles para a pdlis, diverso do justo doméstico (oikonomikon dikaion). Consiste
na aplicagao da justica na pdlis, uma justica que organiza um modo de vida que tende

a autossuficiéncia da vida comunitaria (autarkeian).

Portanto, é a justica que impera entre cidadaos que partilham de um mesmo

espaco, dividindo atividades segundo a multiplicidade de aptiddes, de necessidades

274 ARISTOTELES. A politica.
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e de desejos de cada um, formando uma comunidade que almeja como fim a

eudaimonia e a plena realizacdo das potencialidades humanas?’8,

Por natureza, partimos da reflexdo que faz do ser humano um ser gregario,
mas, ndo so. Além de gregario para sua subsisténcia, o ser humano também é um ser
politico. Se por natureza é racional e politico, entdo, o ser humano exerce essa sua
racionalidade do convivio politico. Sendao em sociedade, na pdlis, e assim por meio da
razao, visando a melhor e ndo simplesmente a satisfacdo das necessidades basicas
de subsisténcia, mas organizada para a realizagdo da eudaimonia, que beneficia a

todos.

Dessa forma, a pdlis culmina todas as formas de organizagéo da vida humana,

sao elas: familia, aldeia, tribo e entre outras.

Eduardo Bittar comenta que: “Que uma pdlis é, pois, uma teia social com
estrutura politica e poder organizados parece ter ficado claro e, mais ainda, que € ela

o locus de realizacdo da racionalidade e da felicidade humanas, também™%7°,

Conforme estudamos, para Aristoteles, a politica esta diretamente relacionada
a justica, pois € a pdlis e a Constituicdo da pdlis (politeia) que promovem a justica. A
politica é a ciéncia pratica e arquitetdnica sobre os assuntos da pdlis, cujo objetivo é
construir o Bem comum. Desse modo, proporcionando o Bem de cada qual e,
sobretudo, o Bem de todos, considerando os interesses da koinonia®®°. “Nesta
perspectiva, a constituicdo (politeia) e a legislagdo (némoi) sao os instrumentos de
que se utiliza a cidade (pdlis) para orquestrar a harmonia das partes [...], sendo a

justica a virtude social por exceléncia®®’.

Importante refletirmos sobre a questdo da Justica, no tratado Etica a Nicbmaco:
O “...] justo significa aquilo que produz e preserva a felicidade e as partes
componentes desta da comunidade politica™®?; sendo que: “[...] na justica esta toda a

virtude somada [...]"?83. Aristételes, ao refletir sobre a justica, exalta: “[...] ndo é o que

278 |bjdem, p. 155.
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pratica a virtude em relacao a si mesmo, mas aquele que o faz em relagao aos outros.
[...] E ajustiga, nesse sentido, ndo é uma parte da virtude, mas a virtude total?. A
distingdo entre virtude e justica, conforme citada, ndo existe, porque ambos s&o
valores idénticos; a esséncia naquilo que é manifestado na relagdo com os outros &

justica e, no Ser &, simplesmente, um estado de certo tipo, que € a virtude.

De maneira que, Aristoteles?® explica que a justica se perfaz socialmente, isto
€, na padlis, sendo fundamental a importancia dos tipos de governo. Como pudemos
compreender, o governo € bom quando busca a felicidade comum dos cidadaos visto
que a vida social envolve essencialmente um sentimento de pertengca em comum
(philia). Diversamente dos povos modernos, realidade na qual o cidadao atomizado é

0 eixo da pdlis, Aristoteles faz da pdlis o eixo dos cidadaos.

A sabedoria politica em Aristoteles?®® ensina que: i) como saber organizar uma
determinada pdlis virtuosa (justa) e, ii) como treinar uma pdlis viciada, para aproxima-
la da primeira. Todavia, a finalidade é o verdadeiro enfoque do pensar filosofico do
Estagirita, porque € o que o leva as suas solug¢des originais diante dos problemas

politicos (sociais).

No periodo moderno, temos a preocupagao do jurista sobre a extensao do
poder do governante, do politico e do cidadao; sendo que, mais do que sua finalidade
e dos objetivos os quais persegue. A concretizagao da finalidade do Bem de todos é
o contraste tratado na Grécia antiga em relacdo as preocupagdes formais e
quantitativas do poder politico do periodo moderno e contemporaneo. Para aquele
periodo, o que importava era a finalidade e ndo o formalismo do meio de tipo de
determinado regime politico. Porque o tipo de governo deve se adaptar aos cidadaos,
e nao, os cidadaos governados se adaptarem ao tipo de governo do seu respectivo

governante.

Destacamos a sabedoria atemporal do Estagirita?®” ao refletir sobre Sécrates.
Segundo ele, as causas das mudancgas de pensamento sdo muitas: por viverem de

modo perdulario, se arruinam; pela usura, tornam-se pobres, porque desde o inicio,

284 |bjdem, 1130a8-10.
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os governantes destroem suas riquezas fazendo inovagdes; outras vezes, quando néao
acontece nada tragico e ndao mudam nada de mais, involuntariamente se chega na
democracia, e ndo em outra forma de governo; se nao participam das honrarias, se
sofrem injustigas ou insoléncias, revoltam-se e mudam suas formas de governo, ainda
qgue nao tenham gastado toda a sua riqueza, mas por terem a permissao de fazer o

que quiserem fazer.

A causa disso tudo € o excesso de liberdade, por falta da educagao das virtudes
morais, os humanos acabam agindo como animais. De modo a praticarem agdes
excessivas ou escassas, € nao, justas, deliberadas pelo crivo da razado, o que nos

distingue deles e nos faz seres humanos.

3.3 A POLIS VIRTUOSA

Gabriel Chalita explica que um dos mandamentos éticos do ser humano é “viver
ajustica”. De modo que, na pdlis, as relagdes devem ser mediadas pela atitude politica
justa: “[...] para que o grupo como um todo possa conviver com minimo de harmonia
e a sociedade possa, submetida a principios justos, continuar unida e desenvolver-se
de acordo com as potencialidades dos individuos que a compdem [...]"%%8;
complementa o autor: “O fundamental é ter na mente e no coragdo que a justica, a
politica e a ética s6 alcangam seus objetivos por meio de uma comunidade viva,

democratica e forte”289,

Aristoteles comenta no tratado da Politica que, ao discorrer na Etica a
Nicémaco a vida do individuo em harmonia com ele e para com a pdlis, revela que
esta é a razdo necessaria para encaminhar a vida em eudaimonia dos cidadaos. De
forma que, o moderado é o melhor modo de vida, porque 0 meio-termo € possivel para
cada ser humano. E de tal forma, essas mesmas definicdes sdo necessarias as da
virtude e as do vicio da cidade e, também da sua forma de governo, porque a forma

de governo é uma forma de vida citadina®°,

288 CHALITA, Gabriel. Os dez mandamentos da ética. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2017b, p. 96.
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Giovanni Reale?' ao interpretar as obras de Aristételes, em especial destaque
as obras Etica a Nicobmaco e Politica, o autor comenta que o conceito de meio-termo
desempenha um papel fundamental como base do ser humano virtuoso, no
pensamento aristotélico. A doutrina do meio-termo em Aristoteles é a superacéo do
excesso e da escassez, ou seja, 0 excesso no que tange ao uso do dinheiro é a
prodigalidade, a escassez é a avareza e o meio-termo € a liberalidade; no que tange
a honra e a desonra, 0 excesso € a pretensao e a escassez € a pusilanimidade, sendo
a magnanimidade o meio-termo; dessa forma, a exceléncia da virtude moral do ser

humano, a Areté, é a atividade da alma segundo a razao.

Nesse sentido, Giovanni Reale?*? explica que o sentido peculiar do ser humano
€ a razdo e a atividade da alma segundo a razdo. Assim, o verdadeiro bem dos seres
humanos se da na atividade da razio, a pratica da filosofia, sendo nessa a virtude do

ser humano que somente assim, podera alcancar a eudaimonia.

Aristételes ensina que o ser humano bom, age de acordo com a razéo (parte

racional da alma), Giovanni Reale ao interpretar Aristoteles, explica que:

[...] cada um de nds é sobretudo intelecto, e que a pessoa moralmente
idbnea ama o intelecto acima de tudo [...]. Se esta (a alma racional,
em particular, a parte mais elevada dessa alma, ou seja, o intelecto) é
a parte dominante e melhor, tudo parece indicar que cada um de nés
consiste propriamente nela®.

De maneira que, com a paz estabelecida na pdlis, € possivel proporcionar as
condi¢cdes necessarias para que os cidadaos possam fruir do 6cio contemplativo. Para
que de tal maneira, os cidadaos possam cultivar as suas potencialidades racionais

com a palis.

Conforme expomos anteriormente, o sumo Bem do ser humano consiste na
busca em alcancgar a eudaimonia, conforme explica Giovanni Reale: “[...] a felicidade,
portanto, € o fim para o que tendem, consciente e declaradamente, todos os
homens™®. Nesse sentido, a liberdade politica possibilita a virtude da justica

291 REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
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universal, faz propiciar o ambiente social onde cada cidaddo podera descobrir e
exercer a sua finalidade por exceléncia na pdlis. Dessa forma, sera possivel atingir a

eudaimonia entre todos os cidadaos.

Diante da compreensao aristotélica, de que o humano solitario (idion) ndo basta
a si mesmo, isto €, o humano nao é autossuficiente. De modo que, para se viver
distante da pdlis, o ser humano € um deus ou um animal. Em decorréncia disso,
destacamos que a esséncia que integra e que pode ser tratada como fundamento da
polis é a philia (amizade), o liame que reune os humanos, por ser algo que esta acima
das forgas individuais e, que faz com que os humanos vivam e compartilhem do

mesmo, visando objetivos comuns.

Ademais, o conceito de philia em Aristételes esta integrado a propria estrutura
civica, philia e pdlis, imbricada a justica e a cidadania. Essa é a raz&o pela qual a
philia supre qualquer necessidade de medida ética posta pela sociedade, como

medida protetiva legislativa através da politica que se daria em norma juridica 2°°.

Contudo, o ser humano nao pode ser voltado apenas ao seu interesse
individual. Pelas razbes expostas anteriormente, com base nos ensinamentos do
Estagirita, somos um animal politico (zoon politikon). Somente € um deus aquele que
se basta em si mesmo, ou um animal bruto, que nao se volta ao Bem em comunidade
na padlis, fora estes dois casos, € necessario se relacionar, para suprir as necessidades
basicas, isto €, alimentacido e reproducéo e, para aprimorar as virtudes morais € 0
logos (raz&o). Para isto, € necessario uma pdlis (cidade-Estado) que propicie as
condicbes para que o ser humano supra as suas necessidades basicas e
consequentemente possam desabrochar as suas virtudes em exceléncia (Areté) por

meio da razdo, com o fim de alcangar a eudaimonia.

Nesse sentido, a necessidade em comum € o0 que une os cidaddos em
comunidade (koinonia). Ha, portanto, uma espécie de sentimento (afecgcéo) de viver

em comum que da sentido a sociedade; trata-se da philia.

Podemos encontrar facilmente a relagao direta entre philia e pdlis no tratado da
Politica. Decerto que, com a philia ndo se faz necessario a justica politica da pdlis,

295 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 122.
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pois os cidadaos estariam fruindo virtuosamente na moral — meio-termo, prudéncia,
temperanca etc. — a priori da ética estabelecida, as leis (o direito) convencionadas

pelos concidaddos, que se da por meio da politica2.

Richard Bodéus?%” explica que, para Aristételes a justica é a virtude que esta
considerada do ponto de vista de nossas relagdes com outrem. Esta € a razéo pela
qual a relagdo com o proximo, através da philia (amizade), faz obter a virtude moral

da justica, para uma pdlis ordenada e justa.

Por conseguinte, Aristoteles?% explica que a Paideia, € o processo pelo qual se
da a educacgao do ser humano, da pessoa para alcancgar a vida plena, e a formagao

do cidadéao para atingir a realizagdo humana na pdlis, a eudaimonia.

A educacdo esta ligada e é indissociavel a forma de regime politico de
determinada pdlis. Porque a educagao é voltada aos membros de determinada pdlis,
para que todos obtenham a vida plena e se reflita na pdlis, como um ciclo virtuoso.
Desse modo, € por meio da educacgao que se da o processo das melhorias da pdlis,
para uma possivel evolugido pretendendo uma vida cada vez melhor aos seus

concidadaos, de acordo com determinada forma de regime politico da pdlis.

Na educacao sido desenvolvidos os habitos extremos dos cidadaos, o meio-
termo e os habitos virtuosos. Afora o fato de que as leis tém uma funcao educativa na
polis, estabelecer formalmente os padroes esperados e as punicdes para inibir
aqueles que nao deliberem as suas agdes de acordo com o estabelecido nas leis da
polis. Com o fim de harmonizar a convivéncia social, dar segurangca a todos e

estabelecer um ambiente que propicie a vida boa aos cidadaos.

De tal modo, ndo se desejar um bem que esta vago em um determinado
momento, mas que é de propriedade de outro; desse modo, respeitar os direitos dos
outros, para poder ter o seu direito respeitado.

Com a criagéo do habito (éthos, palavra de origem grega, que significa habito)

do comportamento ético, a pratica a conduta diuturna do que é deliberado pela reta

2% ARISTOTELES, Politica.
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razao (ortos logos) a esfera das agdes humanas, € possivel construir o
comportamento virtuoso somente a partir desta educacgao ética. A reiteragdo da
pratica virtuosa € essencial, logo, ser justo é praticar de modo reiterado atos
voluntarios de justica. Recorremos, assim, ao capital valor da educagao humanistica,

a paideia, como o bem mais precioso da polis®®.

A pdlis dedica atencdo a formagao humana e a formar o cidadao por meio da
ginastica e da musica, por exemplo, organizando grandes concursos e eventos, para
além de desenvolver o espirito de luta e o interesse musical, com as competi¢cdes que
estimulavam os espiritos comunitarios, gerando o orgulho dos cidadaos da pdlis, de

serem membros dela3®,

De forma que, o Estado se forma de maneira objetiva pela lei. E a lei que ira se
converter em seu respectivo governo, razéo pela qual o desenvolvimento do Estado,
por meio da luta politica pela lei, para criar e gerar normas de vida, esta em constante

evolucgéo ao longo do tempo.

Diante disso, conforme ensina Aristoteles, o Estado perfeito deve imprimir a
educacgao em todos os cidad&os, como marca do espirito da po6lis®®'. Segundo Werner
Jaeger3?%: “O povo deve lutar pela sua lei como pelas suas muralhas’, diz Heraclito”.
Isto porque, na vida do cidadao, podemos dizer que ha duas existéncias, distinguindo
o que lhe é préprio do que lhe € comum, complementa o autor: “[...] ao lado da
habilidade profissional, uma virtude civica genérica, pela qual se pde em relagdes de
cooperacao e de inteligéncia com os outros, no espago vital da polis™03.

A paideia em Esparta é totalmente diferente, o ateniense tem um modelo livre,
exercido por meio de discursos livres. Todavia, o Lacedem®énio (espartanos), que na
derivacdo da palavra lacbnico, significa aquele que n&o fala quase nada,

possivelmente pelo fato de os espartanos fruirem de uma vida sem muita
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comunicacgao verbal, porque os espartanos viviam em conflitos que geravam inUmeras

guerras inacabaveis.

Os espartanos educavam seus filhos para a guerra como fim. Entretanto, em
Atenas e no pensamento aristotélico, a guerra € o meio para se conseguir viver em
paz. De tal sorte, que a eudaimonia é o fim a ser conquistado como o Bem ultimo a
que todos tendem. Porém, quando n&o estavam em guerras, o0s espartanos
(lacbnicos) comportavam-se como escravos, obedecendo o comando direto das
regras militares, porque n&o foram treinados e educados para o 6cio contemplativo na

escola, nao tiveram a educagao humanistica (paideia).

Por esta razdo, a educacao do habito, para as virtudes morais é fundamental e
necessario, porque agimos e deliberamos muitas vezes automaticamente as nossas
reacoes, sem refletir adequadamente. Por tais razées, precisamos treinar e educar o

habito para estes momentos3%4.

Richard Bodéus3% explica que em Aristoteles a paz interior € superior a guerra
exterior, 0 que corresponde a superioridade das atividades de lazer em relagéo ao
trabalho. Desse modo, assim como a guerra ndo tem nenhuma razédo se nao pleitear
a paz como fim, o trabalho que produz os bens necessarios a vida nao tem nenhuma

razao se nao pleitear o lazer, sua real finalidade.

Conforme Aristételes ensina-nos, o lazer é a atividade de aperfeicoamento
interior, da alma, que é satisfeita pelos frutos do trabalho do corpo. Sendo que, a
teoria, € uma espécie de pratica em Aristételes. Segundo o fildsofo, quando estamos
no o6cio (no horizonte da teoria), também exercitamos a pratica, como quando
estudamos e treinamos nossas capacidades intelectuais. O que fara uma determinada

mudanga (em si mesmo), é o horizonte pratico, isto €, a agdo voltada ao Bem.

O horizonte pratico das a¢des dos seres humanos, conforme Aristoteles ensina
no tratado Politica, alguns fatores que podem tornar o ser humano bom é a ginmini

(ginastica) e as musas (musica e teatro grego, espécie de novelas tragicas), que tém

304 JAEGER, Werner Wilhelm. Paideia: a formagdo do homem grego. Tradugdo de Artur M. Parreira. 6
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o poder de forjar o nosso carater, inteligéncia e emocgédo. No entanto, musas sem

harmonia degradam os sentimentos do ser humano e nao seriam boas.

De tal modo, a catarse, ou seja, a purgagao ou purificagdo provocada apds a
representacdo de uma tragédia grega, isto €, uma espécie de encenacéao teatral em
que se percebe e sente as emocdes encenadas, ela serve como um pharmakol, uma
espécie de remédio para a alma. Ademais, a interagdo com a physis (natureza), que
nos angustia e gera impulsos. Desse modo, a catarse € fundamental para a educagao
do habito, para o ser humano construir a capacidade racional de deliberar de modo
prudente as agdes. Porque somente assim, as ag¢des poderao ser justas e néo,
estarem a mercé das emocdes e sentimentos extremos, isto €, no extremo ou na

escassez do meio-termo de onde se encontra a justa medida.

Desse modo, uma das finalidades mais importantes e fundamental da pdlis é
educar o ser humano para deliberar de modo prudente e justo as suas virtudes3%,
Sao poderosos os instrumentos de educagao para se regular a alma irracional,
lapidando na medida subjetiva da moral de cada ser humano, o defeito da apatia e do
excesso da afeccgao.

Para Aristoteles, a virtude moral (carater) exige este equilibrio do meio-termo
para o justo. Desse modo, a musica dispée o ser humano naturalmente a virtude e
evita o excesso de languidez e de exaltagao e, a priori, com mais eficacia do que com

discursos formais e racionais que pretendessem ensina-lo3%7.

Nesse sentido, Aristoteles®®® ensina que, para uma nova diregdo a coisa publica
€ necessaria a implementacao da paideia, isto €, a educacao e a cultura humanistica,
como O unico traco espiritual humano incorruptivel e verdadeiramente capaz de
viabilizar a transformacao da sociedade. O ser humano como ser politico distingue-se
do animal ao obter a qualidade de cidaddo, esta identificagcdo de humanitas em

Aristoteles, do ser-homem, Werner Jaeger destaca que:

[...] o Estado compreende-se apenas na estrutura vital da antiga
cultura da pdlis grega, para a qual a vida em comum € a sumula da

306 JAEGER, Werner Wilhelm. Paideia: a formagdo do homem grego. Tradugdo de Artur M. Parreira. 6
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2013, p. 141.

307 Ibidem.

308 ARISTOTELES, Politica.
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vida mais elevada e adquiria até uma qualidade divina, [...] o Estado
seria o préprio espirito e a cultura espiritual visaria o Estado como seu
fim Ultimo309.310

Giovanni Reale®'', com base em Etica a Nicémaco, alerta e critica o
desvirtuamento ao comércio e acumulagao de bens como fim, e ndo como meio para
a polis virtuosa e consequentemente a eudaimonia dos seus cidadaos: “A vida [...]
dedicada ao comércio € algo que vai contra a natureza, e é evidente que a riqueza
nao é o bem que procuramos; de fato, ela tem em vista apenas o ganho, ndo passa

de um meio para alcancar outra coisa”'2.

Contudo, expde Aristoteles: “[...] se devemos afirmar que a felicidade de cada
um dos homens e da cidade € a mesma, ou n&o, isso nos resta dizer. E isso também
¢ claro. Pois todos concordariam que é a mesma™'3, De tal modo, aufere-se, que a
busca da unidade polis-cidadao, por meio da politica, € fundamental a educagao como
ferramenta necessaria para justica nessa unidade pdlis-cidadao, para que se construa
o sentimento unico de philia. Desse modo, pode-se permitir a liberdade aos seres
humanos e consequentemente as condigdes necessarias para o Bem ultimo da

unidade pdlis-cidadao, isto €, a eudaimonia.

3.4 AEDUCAGAO DAS VIRTUDES HUMANAS

Ao compreendermos que é através da educacgao (paideia) que se desenvolve
o habito de ser correto, constata-se que a justica se da na aptidao ética, com um

aprendizado constante e aplicado na pratica da vida.

309 JAEGER, Werner Wilhelm. Paideia: a formagdo do homem grego. Tradugdo de Artur M. Parreira. 6
ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2013, p. 146-147.

310 Jaeger ao abordar esta questdo ao comentar sobre a obra Leis de Platdo: “[...] como oposta ao
saber especializado dos homens de oficios, negociantes [...], a esséncia de toda a verdadeira educagao
ou paideia, a qual é educagao na Areté que enche o homem do desejo e da ansia de se tornar um
cidadao perfeito, e o ensina a mandar e obedecer, sobre o fundamento da justica”. JAEGER, Werner
Wilhelm. Paideia: a formagao do homem grego. Tradugao de Artur M. Parreira. 6 ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2013, p. 146-147.

311 REALE, Giovanni. Introdugéo a Aristételes. Tradugdo de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Contratempo,
2012, p. 115.

312 Percebe-se assim, que a busca do lucro maximizado se transformou em obsessdo e ceivado da
ética e da educacgao, contaminando todo o corpo social do Estado moderno, causando menosprezo e
autoritarismo na sociedade contemporanea.

313 ARISTOTELES. Politica, 1324a5-6.
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Aristoteles, ao valorizar as leis e, consequentemente, a obediéncia as leis, que
devem ser justas, constata-se a importancia da educacgéo do cidadao na pdlis, uma
vez que, para aprender ser justo, deve-se ser justo, pois a justica € uma virtude

concreta, fruto de uma agéo voluntaria3'4315,

Sendo que, essa acgado voluntaria, a deliberagdo (racional) das virtudes
humanas somente é possivel ocorrer com a instituicao da pdlis, nesse sentido Alasdair

Mclintyre explica que:

[...] os modelos da acao racional dirigida para o bom e o melhor sé
podem ser expressos nos tipos sistematicos de atividade em que os
bens estdo inequivocamente ordenados e nos quais os individuos
ocupam e transitam entre papéis bem definidos. Ser um individuo
racional significa participar de tal tipo de vida social e conformar-se, a
medida do possivel, a esses padrdes. E porque e & medida que a pdlis
€ uma arena de atividades sistematicas exatamente desse tipo, que
ela é o locus da racionalidade. E foi porque Aristoteles julgava a pélis
como a Unica forma de Estado que podia integrar as diferentes
atividades sistematicas dos seres humanos num tipo de atividade
geral, no qual a realizagdo de cada tipo de bem era devidamente
reconhecida, que também julgou que apenas a pdlis poderia ser esse
locus. Nao ha racionalidade fora da pdlis é o equivalente aristotélico

do extra ecclesiam nulla salus®'®.

E certo que através da educacdo se forjara um cidaddo virtuoso e
consequentemente justo, que refletira em uma pdlis ordenada e permitira que seus
cidadaos possam exercer suas virtudes por exceléncia, podendo, assim, almejar a

eudaimonia. Desse modo, a condi¢ao essencial para alcangar a eudaimonia, segundo

0 nosso filésofo é a paideia (educagao):

314 CHALITA, Gabriel. Aristoteles e o direito. Enciclopédia juridica da PUC-SP. Celso Fernandes
Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga e André Luiz Freire (coords.). Tomo: Teoria Geral e Filosofia
do Direito. Celso Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga, André Luiz Freire (coord. de
tomo). 1. ed. Sao Paulo: Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo, 2017a.

315 Marcelo Perine comenta que: “[...] ‘seria absurdo pensar que a ciéncia politica ou a sabedoria pratica
€ a ciéncia suprema, posto que o homem nao é o que ha de melhor no universo’. Entretanto, embora
nao sendo o que ha de melhor no universo, o homem sabe, pela parte melhor de si mesmo, ou seja,
pelo intelecto, qual é o fim de sua agdo. Além de conhecer o fim captado pelo intelecto na incoercivel
tendéncia de sua natureza para o bem, ele tem consciéncia de poder realiza-lo aqui e agora neste
mundo sublunar. Para tanto, basta que o animal de cidade seja educado para o exercicio habitual de
sua racionalidade segundo os modelos do bem e do belo formulados nas leis belas-e-boas que dao
existéncia e estabilidade a cidade”. PERINE, Marcelo. Quatro licbes sobre a ética de Aristételes. Sao
Paulo: Edi¢gbes Loyola, 2006, p. 90.

318 MCINTYRE, Alasdair, Justiga de quem? Qual racionalidade?. Tradugdo, M. Pimenta Marques. Sao
Paulo: Edigdes Loyola, 1991, p. 156.
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[...] Sendo assim, a cidade tem como sua meta fundamental o dever
de oferecer a todos os jovens a mesma educagado (Ethica
Nichomachea, VIII, cap. 1). E esta consistira na educagao do corpo
mediante a ginastica e na educacao da alma mediante as artes, a
poesia e, sobretudo, a musica. A musica, com efeito, assim acredita
Aristoteles, tem o poder de ‘purificar’ as paixdes a que os jovens estao
sujeitos, como a compaixdo, 0 medo e a todas as outras emogoes,
fazendo experimentar prazer. (Ethica Nichomachea, VI, cap. 7, 1342
a 7-15)3"",

Portanto, a pratica da conduta diuturna do que é deliberado pela reta razéo
(ortos logos) a esfera das agbes humanas forjara a agao virtuosa, pela educagao
ética®'® (éthos, palavra grega que significa habito).

A paideia é capaz de harmonizar as partes da alma humana, colocando-as sob
o governo da razao®'. De tal modo, o comportamento reiterado da pratica virtuosa é
a esséncia para o ser humano virtuoso; sendo assim, ser justo € praticar de modo

reiterado agdes voluntarias de justica.

Dito isto, o valor da educacao é o bem mais precioso e um dos fundamentos

essenciais da pdlis3?°. Marco Zingano acrescenta que:

[...] a adogéao de praticas corretas nas transagdes dos mais diferentes
tipos depende de boa formagéo e educacgao (publica e privada) dos
cidadaos [...], via no elemento formador e educador o principio basico
para a constituicdo de sociedades justas por meio da constituicdo de
cidadaos justos.®?!

317 BERTI, Enrico. Aristételes. Tradugdo de Ephraim Ferreira Alves. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2015,
p. 131.

318 “E neste ponto mesmo que se deposita toda a exceléncia do estudo ético, reflexdo sobre o fim da
acdo humana, pois este também é objeto da investigacdo politica, a mais importante das ciéncias
praticas; é sua a tarefa de tracar as leis adequadas para orientar a vida em comum na podlis, e para a
realizacdo do Bem Comum. (Etica a Nicomacao, 1094b)”. BITTAR, Eduardo C. B. A justica em
Aristételes. - Sao Paulo: Almedina, 2016, p. 130.

319 Reale explica que Aristételes: “[...] nega de modo expresso que a escolha [razdo] possa se identificar
a vontade (bodlesis), pois a vontade diz respeito apenas aos fins, enquanto a escolha (assim como a
deliberagdo) diz respeito aos meios. Entédo, se é verdade que a escolha é aquilo que nos transforma
em autores de nossas agdes, responsaveis por elas, ela ndo é o que nos torna verdadeiramente bons,
pois s6 os fins a que nos propomos alcancar podem ser bons, enquanto a escolha (assim como a
deliberacéo) refere-se apenas aos meios. Assim, o principio primeiro, aquele do qual depende nossa
moralidade, esta antes na volicao do fim”. REALE, Giovanni. Introdugdo a Aristoteles. Tradugao de
Eliana Aguiar. Sdo Paulo: Contraponto, 2012, p. 126.

320 ALMEIDA, Guilherme de Assim; BITTAR, Eduardo C. B. Curso de filosofia do direito. 14 ed. Sédo
Paulo: Atlas, 2019, p. 141.

321 ARISTOTELES. Ethica Nicomachea V 1-15: tratado da justi¢a. Tradugdo e comentarios de Marco
Zingano. - Sado Paulo: Odysseus, 2017, p. 173.
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Por conseguinte, Aristételes ensina que:

Com efeito, as acbes que nascem da virtude total sao,
fundamentalmente, idénticas as acdes que se harmonizam com a lei;
de fato, a lei ordena a pratica das varias virtudes particulares e proibe
a pratica dos varios vicios particulares. Igualmente, as regras
estabelecidas para a educagao que tornam um individuo apto a vida
em comunidade sao as geradoras da virtude total. Quanto a educagéo
do individuo, a responsavel por tornar alguém simplesmente um bom
homem, apurar se isso cabe a ciéncia politica [...]. Com efeito, talvez
nao seja o mesmo em todos os casos ser bom homem e bom
cidad&ao®?.
Desse modo, as leis fazem parte da educagao do ser humano. E a educacao
do ser humano com base na qual um ser humano é bom em sentido absoluto; sendo
que, se a educagao compete a politica. Nesse sentido, Aristételes ensina que, ndo é

0 mesmo ser um bom ser humano e ser um bom cidadao.

Portanto, a questao da educagao (paideia) tratada na obra Politica, do filésofo,
nos livros VII e VIII, leva-nos a compreender que a educagdo deve ser regulada pela
lei e € um assunto pertinente a pdlis, algo que é publico. E nesse sentido, essa questao
deve ser deliberada por meio da politica de determinado regime de Estado®?3; para

que, todos os cidadaos construam e convencionem por meio da ética, a sua educacao.

Compreendemos que a paideia € o processo pelo qual se da a educagao do
cidadao, com o fim de harmonizar e ordenar a relagdo da sua psique (alma) com o
corpo (matéria), por meio do treino das virtudes morais, com vistas a vida plena do
cidadao, para a realizacdo maxima de suas virtudes na pdlis, possibilitando-o a

alcangar o Bem ultimo, isto &, a eudaimonia.3?*

Conforme Aristételes ensina-nos, a educacao € uma questao fundamental, esta
que deve ser provida pelo legislador na pdlis. De modo que, além da educagao ser
em vista da virtude do individuo, isto €, da Areté e consequentemente da eudaimonia,
ela deve ser provida pela administragdo publica da pdlis, pelo Estado3?®. Nesse
sentido:

322 ARISTOTELES. Etica a Nicémaco, 1130b22-29.
323 ARISTOTELES. Politica, 1337a33-35.

324 |bidem, Livros VIl e VIII.

825 |pidem, Livro VII, capitulo 13.
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[...] Aristételes, observa que toda a vida se divide em resolugao dos
negocios (ascholia = latim negotium) e emprego do tempo livre (scholé
= latim otium), como também em guerra e paz, e as agdes se dividem
em acgbes necessadrias e ‘uteis e agoes belas. Ora, como a guerra é
em vista da paz, assim a resolugdo dos negdcios é em vista do
emprego do tempo livre e as agBes necessarias sdo em vista das
belas. Portanto, o legislador deve educar, sim, para combater, para
resolver negdcios e para realizar agdes necessarias e uteis, mas deve
educar sobretudo para desfrutar a paz, para empregar bem o tempo
livre e para realizar agdes belas. (Politica, VIl 14)3%,

De tal sorte, a educagao deve ser integral e fornecida pelo Estado, no sentido
de formar nao so as atividades instrumentais, praticas ou técnicas dos cidadaos, mas
também e a cima de tudo, as atividades fins a si propria, o 6cio contemplativo, que
sdo as atividades as quais o ser humano se dedica no tempo livre, porque s&o nestas
atividades que o cidadaos se realizam plenamente a sua prépria humanidade e,
também a educacgao, como todas as outras atividades, deve ter por fim essa plena
realizagcdo. Desse modo, a educagcdo ndo deve ser somente técnica, mas além de

tudo, humanista.3?”

Aristételes insiste continuamente no carater finalista da atividade
teorética, repetindo que a educacdo deve cultivar as virtudes
necessarias a vida politica e a guerra, como a temperancga, a coragem
e a justica, pois estas sdo destinadas ao uso do tempo livre: de fato,
nao ha tempo livre para os escravos, no sentido que aqueles que nao
conseguem enfrentar o perigo com coragem se tonam escravos dos
agressores. Mas, a0 mesmo tempo, a educacédo deve cultivar as
virtudes necessarias a vida teorética, isto €, uma vez mais a
temperanga e ajustica, mas sobretudo o amor pelo saber, ou ‘filo-
sofia’3?8,

De modo que, a pdlis que devera exercer a paideia sobre os seus cidadaos e
nao os cidadaos individualmente em sua proépria familia. Nesse sentido, complementa

Giovanni Reale:

O Estado, e ndo os individuos privados, devera ministrar a educacéo,
qgue tem inicio naturalmente com o corpo, desenvolvendo este primeiro
que a razdo; ela prossegue com a educagdo dos impulsos, dos
instintos e dos apetites; e, enfim, encerra-se com a educagao da alma
racional. A tradicional educacgéo ginastico-musical grega é adotada

326 BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugdo de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 205-
206.

327 ARISTOTELES. Politica, Livro VI, capitulo 14.

328 BERTI, Enrico. Perfil de Aristételes. Tradugao de José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p. 206.
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pelo Estado aristotélico, e € com essa descricdo que termina a
Politica®®.

Desse modo, quem deve educar o cidadao é a pdlis, porque pelas leis belas e
boas se constréi esse lugar proprio do “animal de cidade”, que € o cidadao. E é este
lugar que o situa a meio caminho entre os animais e os deuses. Diante disso, Marcelo

Perini explica que educar o cidadao é:

[...] em primeiro lugar, habitua-lo a discernir os aspectos relevantes
das circunstancias particulares para a realizacdo do que é o melhor
naquela circunstancia. Em segundo lugar, educar o cidadao é habitua-
lo a relacionar, por meio do raciocinio, seus bens com um conceito do
que é o bem em geral, formulado nos costumes e nas leis da cidade.
Educar o cidadao, em terceiro lugar, € torna-lo capaz de reconhecer
seus bens entre as atividades exigidas em cada circunstancia para o
desempenho de alguma fung¢ao na cidade. Em quarto lugar, educar o
cidadao é fazé-lo capaz de raciocinar a partir dessa concepg¢ao do bem
geral para contribuir sobre qual bem, ‘dentre os bens especificos que
Ihe sdo imediatamente acessiveis, deveria de fato propor-se alcangar
enquanto aquilo que é imediatamente melhor para ele’. Por fim, educar
o cidadao é ao exercicio da virtude da phronesis, que consiste no
habito de decidir, nas circunstancias concretas, a partir de modelos do
bom e do melhor que estdo acima de sua individualidade, porque sao
os modelos que Ihe ddo a sabedoria, por um lado, e, por outro, porque
sdo os modelos estabelecidos pelas leis. Em poucas palavras, educar
o cidadao é torna-lo capaz de realizar as habilidades que acabamos
de enumerar, que permitem ao agente racional ter evidéncia sobre o
fim de sua acdo e sobre o bem que deve ser realizado numa
circunstancia particular®°,

Contudo, a educacéo esta ligada ao regime politico de determinado Estado, é
uma educacao voltada aos membros da sociedade, para que todos obtenham a vida
plena e, isso se reflita na pdlis, de modo virtuoso. E por meio da educagdo que se da
0 processo de melhoria da pdlis, para que se vislumbre a justica aos cidad&os. A
educacao desenvolve os habitos extremos dos cidadaos, para se lapidar o meio-termo

das virtudes®3'. Finalmente, apos Aristoteles enfatizar que, sendo Unico para todos os

829 REALE, Giovanni. Histéria da filosofia grega e romana, vol. IV: Aristételes. Tradugao de Henrique
Claudio de Lima Vaz, Marcelo Perine. 2 ed. Sdo Paulo: Contraponto, 2012, p. 138.
330 PERINE, Marcelo. Quatro ligbes sobre a ética de Aristoteles. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2006, p.

85-86.
31 ARISTOTELES. Politica, Livros VII e VIII.
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cidadaos o fim da cidade, a educacao deve ser comum a todos e aos cuidados da
polis (Estado)332,

3.5 A IMPORTANCIA DAS LEIS

As leis possuem as funcbes de educar os cidaddos e de harmonizar as
convivéncias sociais na podlis. Assim, nao se deseja um bem que estd vago em um
determinado momento, mas que é de propriedade de outrem333; de modo que, é

necessario respeitar os direitos de outrem, para poder ter o seu direito respeitado334.

As leis podem ser compreendidas, de acordo com 0s gregos, como meio de
libertagdo dos cidadaos, porque traduzem a autodeterminagédo e a vida organizada
pelas leis, o que visa a suprimir a barbarie e a injustica social na pdlis. Nesse sentido,
Eduardo Bittar complementa que:

As leis significam muito para cada uma das poléis porque revelam o
poder de auto-determinacdo, a autarkeia, uma caracteristica
fundamental da vida organizada, e governada por regras que superam
o estado de barbarie. Nao por outro motivo, a nogdo de némos na
cultura grega classica néo é oposta a nocao de liberdade (eleuteria),
pelo contrario, € a forma de realizagdo da liberdade. Por isso, as
tradicdes de cada cidade-estado, fundidas ao culto de determinados
deuses, traduzia um conjunto de instituicdes politicas e juridicas que
nao possuiam carater uniforme em toda a Grécia. Era isto que permitia
0 ensino retorico dos sofistas, para a iniciagdo nas coisas da politica e
da arte da palavra, de cidade em cidade, conforme os valores e as
tradi¢gdes, a conjuntura e as necessidades, derivadas daquilo que é
‘por convengao’, aceito como justo e correto, e, também, era isso que
permitia que algumas cidades fossem governadas por tiranos,

332 “Aristételes dizia constantemente, tanto aos amigos como aos discipulos, que da mesma forma que
a vista recebe a luz, através do ar circundante, a alma recebe-a do estudo cientifico. Muitas vezes e
explicitamente ele dizia que os atenienses descobriram o trigo e as leis, mas, embora usassem o trigo,
nao observavam as leis. Aristoteles costumava dizer que sdo amargas as raizes da educagao, porém
seus frutos sdo doces. [...] Perguntaram-lhe se havia muita diferenga entre uma pessoa educada e
outra sem educacgao; a resposta: ‘Tanto quanto os vivos diferem dos mortos’. Ele costumava afirmar
que a educagdo é um ornamento na prosperidade e um refugio na adversidade. Os pais que educam
os filhos merecem honras maiores que os pais que apenas os geram; de fato, estes deram-lhes a vida
€ aqueles prepararam-nos para viver bem. A alguém que se vangloriava de ser habitante de uma
grande cidade Aristételes disse: ‘Este ndo é o ponto a considerar, e sim o fato de ser digno de uma
grande patria”. LAERTIOS, Diégenes. Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres. Tradugdo do grego,
introdugéo e notas de Mario da Gama kury. 2 ed. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2008, p. 133.

333 A titulo de maior compreensao sobre as leis no periodo da Grécia antiga (classica), sugere-se:
ARNAOUTOGLOU, llias. Leis na Grécia antiga. Tradugéo, Ordep Trindade Serra e Rosiléa Pizarro
Carnelds. Sdo Paulo: Odysseus, 2003.

334 ARISTOTELES. Politica, Livros VIl e VIII.
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enquanto outras cavalgavam em direcdo a demokratia. As leis da
Grécia séo as leis de cada cidade-estado, e as leis de cada cidade-
estado sdo a forma de expressdo da eudaimonia organizada em
comum?33®,

Desse modo, porque as leis sdo convencionadas entre os concidadaos,
podemos compreender que € a lei que sustenta a liberdade dos cidaddos na pdlis.

Conforme explica Maria do Carmo Farias:

Nao ha primeiramente uma oposi¢cao entre lei e liberdade, mas, ao
contrario, uma se sustenta sobre a outra: lei livremente escolhida pelo
conjunto de cidad&os; leis que lhes garantem a liberdade. Lei de livres,
feita por livres. Defender a lei significa, portanto, no mesmo passo,
defender a liberdade3%.

De tal sorte que, quando a lei € devidamente deliberada entre os cidadaos, de
forma politica, a lei é justa e esta é libertadora, porque a lei proporciona a liberdade
ao cidadao saber se deve ou ndo fazer determinada acao na pdlis, de acordo com o
que ele convencionou com os seus semelhantes na pdlis. Desse modo, assevera

Maria do Carmo Farias:

Defender o direito do cidadao a viver sob o império de suas proprias
leis: autonomia kai eleuteria, estas duas palavras aparecem como
indissociaveis no contexto da literatura e do pensamento grego. E livre
nao aquele que vive sem leis, anomia ou contra a lei — este, para
Avristoteles, vive como animal ou como Deus, mas ndo como o homem
-, mas aquele que vive de acordo com as leis que ele mesmo elaborou,
ou as quais da seu assentimento livre. Eleutheria e autonomia
aparecem assim como as condi¢coes de possibilidade para a propria
felicidade — eudaimonia — do cidadao na Polis®.

Dessa maneira, Aristoteles ensina que: “[...] portanto, o justo € o que se ampara
nas leis e o igual; o injusto, o contrario a lei e o desigual”*. De modo que, as leis
(nomos) que se convenciona em determinada pdlis, por deliberagdo dos seus

cidaddos, através de seus habitos e cultura: “[...] as leis exprimem-se sobretudo”33°,

335 BITTAR, Eduardo C. B. A justica em Aristételes. - Sdo Paulo: Almedina, 2016, p. 57.

336 FARIAS, Maria do Carmo Bettencourt de. A liberdade esquecida: fundamentos ontolégicos da
liberdade no pensamento aristotélico. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1995, p. 174.

337 FARIAS, Maria do Carmo Bettencourt de. A liberdade esquecida: fundamentos ontolégicos da
liberdade no pensamento aristotélico. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 1995, p. 174-175.

338 ARISTOTELES. Etica a Nicoémaco, 1129a34-b1.

339 Ibidem, 1129b14-15.
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devera ser igual a todos os cidadaos e, consequentemente, exprimir o conceito de
justica para todos, porque foi convencionada de acordo com o habito e cultura de

todos, por meio da ética e de forma politica.

De tal maneira que, o agente justo é o que segue as leis, porque o agente que
nao segue as leis, o injusto, fomenta a desigualdade, sendo que o agente injusto é
desigual. Dessa maneira, em parte da definicdo sobre a justica: “[...] A justica € uma
mediedade, porém ndo do mesmo modo como as virtudes anteriores, mas porque

concerne ao que é igual; a injustica, aos extremos™40.

Aristételes explica que: “[...] também segundo as outras virtudes.”*!, a justigal
que comporta todas as outras virtudes morais do ser humano. De modo que: “[...]

dizemos, pois, que a justica é uma virtude social, a qual implica todas as outras”42.

Portanto, a justiga deve ser alcangada conjuntamente pela fonte do justo
natural, que sao os principios éticos (morais) que se somam com as leis (nomos)
democraticamente convencionadas e racionalmente deliberadas pelos cidaddos na
polis, ou seja, pelo estudo da natureza e, em seguida, a determinagao precisa do
legislador ou do juiz.

Mister salientar, que n&o deve haver oposi¢cao entre o justo natural e as leis
escritas da pdlis, mas que as leis da polis devem exprimir e complementar o justo

natural343.

A justica total (dikaion nomimon), também traduzida por geral, universal ou
integral, consiste em observar a lei, respeitar o que € legitimo e que vige para o bem
da pdlis. Sendo a lei (nébmos) uma prescricao de carater genérico que se vincula a
todos cidadaos, de modo que sua finalidade € a realizagao da justica na pdlis, o Bem

comum. Nesse sentido, Eduardo Bittar explique que:

[...] a acdo que se vincula a legalidade, obedece a uma norma que a
todos e para o bem de todos é dirigida; [...] deve corresponder a um
justo legal. [...] a que observa os conteudos legais pode ser chamado

340 Ibidem, 1133b33-35.

341 Ibidem, 1129b23.

32 ARISTOTELES. Politica, 1283a38-40.

343 VILLEY, Michel. A formacdo do pensamento juridico moderno. 2 ed. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2009, p. 47.



123

de justo [...] O mesmo, a contrariu sensu, a respeito do injusto que lhe
corresponde*,

Desse modo, é fundamental o trabalho do legislador, porque determinara o
Bem comum da comunidade. O que refletira no que sera dito como justo ou injusto na
polis. De modo que, cada cidadao delibere as suas a¢des de acordo com a lei, visando

assim, a justica na pdlis, que sera correspondente aos cidadaos. Dessa forma:

[...] a fungdo do legislador é diretiva da comunidade politica, e sua
atividade comparavel aquele do artesdo. O legislador, ao operar no
sentido da construgdo do espagco normativo da polis, esta [...]
exercendo a prudéncia (phrénesis) legislativa, sabendo-se que
Aristételes distingue entre as varias espécies de prudéncia existentes
(phrénesis, oikonomia, politiké, bouleutiké, dikastiké), esta que ¢é afeta
ao legislador recebe uma nomenclatura especifica, e € chamada
nomothesia. O legislador virtuoso em sua arte. [...] age tendo em vista
o melhor para a comunidade, o fim das leis deve necessariamente ser
o Bem Comum3%.

Nesse sentido, o justo total (dikaion nomimoén) se da pela observancia do que
€ a regra social de carater vinculativo. Dessa forma, o éthos (habito) conforma as
agdes ao conteudo da nomos (lei). Portanto, a justica e a legalidade sdo uma e a
mesma coisa. Sendo assim, este tipo de pratica gera agbes altruistas, conforme a
virtude total346.

Contudo, a virtude moral da justica deve ser justa e ordenada, pois, ao
comportar todas as demais virtudes morais do ser humano, é fundamental que a
expressao delas na pdlis, positivada através das leis (nomos) no ordenamento juridico
de determinada Politeia (Constituicao), reflita na igualdade a todos os cidadaos. Dessa
maneira, somente com leis justas e iguais a todos, a pdlis se torne virtuosa e livre. De
tal maneira, possibilite a vida boa e harménica a todos os seus cidad&os e, somente

assim, os cidadaos possam almejar a eudaimonia.

344 BITTAR, Eduardo C. B. A justigca em Aristételes. Sao Paulo: Almedina, 2016, p. 136.
345 |pidem, p. 137.
346 |pidem, p. 136.
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4 A EDUCAGAO COMO UM INSTRUMENTO NECESSARIO A JUSTIGA SOCIAL

Conforme expomos a sabedoria do pensamento aristotélico, podemos
compreender a relagdo vital entre educagao e justica na sociedade, para o fim que

todos os seres humanos tendem, isto €, a eudaimonia.

Este quarto capitulo é o desfecho desse nosso pensamento, que acompanha
na medida do possivel, o do nosso filésofo Aristételes. De tal modo, pretende-se tecer
para os dias de hoje, a resposta a questdo dos vicios e desvios na sociedade brasileira
contemporanea. Como hipotese de solugdo, consolida-se a educagdo como um
instrumento necessario a construgao de uma sociedade justa. De tal sorte, a educagao
como principal vetor para a conjungao entre ética, politica e justica, que se orquestram

na polis, com vistas a eudaimonia.

41 A FORMACAO HUMANISTICA DO SER HUMANO MODERNO
(CONTEMPORANEO)

Diferentemente das plantas e dos animais irracionais, o ser humano possui a
razao e, assim, € dotado de capacidade de reflexdo, o que Ihe da a possibilidade de
escolher e decidir de forma racional e, por esta razdo, o ser humano nao é escravo
aos seus instintos animais. De tal modo, o ser humano é livre porque tem o livre-

arbitrio para decidir a sua vida, de acordo com as suas circunstancias.

Entretanto, saber escolher e decidir, isto €, agir de forma prudente, requer em
primeiro momento a educagao das suas virtudes morais e, em segundo momento a
educacdo das virtudes dianoéticas. Conforme anteriormente expomos o0s
ensinamentos de Aristoteles. De maneira que, € necessario lapidar as virtudes morais,
para serem deliberadas de modo prudente e, assim, nao tendam aos extremos, ou
seja, evitar 0 excesso e a escassez, e sim, encontrar o meio-termo, ou seja, a justa
medida ao se deliberar as vontades. Para tanto, € necessario o habito diuturno, da

educacao das agdes humanas.

Nesse sentido, como o ser humano € livre para decidir como deliberar as suas
vontades e, assim, construir a sua historia de vida. Gabriel Chalita explica que: “[...]

nao ha destino; cada um constréi sua histdria, e da agcdo humana depende o resultado
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de cada empreendimento. Para isso, € preciso que o individuo se angustie para a
tomada de deciséo, e essa angustia sera bem-vinda se for fruto de uma profunda

reflexao”*7.

A dignidade da pessoa humana é a pedra fundamental da constru¢cdo da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (CRFB). Para que se
possibilite plenamente essa dignidade, é necessario que a educagao seja oferecida
para todos os cidaddos. Sendo assim, requer-se um ensino com padrao de qualidade

e com dever de construgdo de um ser humano pleno34.

De todo modo, sabemos que ha algo além das leis, que pode ser desenvolvido
através da educacao, isto €, a formacdao moral de um cidaddo. Para tanto, a
ferramenta da ética traz como valor, a convivéncia em sociedade, com vistas ao Bem
comum, ou seja, o bem-estar social. Desse modo: “A ética ndo apenas como um
cbdigo de conduta em que se define o que é correto e erado em relagao a determinado
grupo — se assim fosse, seria possivel dizer que os traficantes tém sua ética, os

ladrdes de banco, a sua; os bicheiros, outra ética™4°.

Ademais, Gabriel Chalita assevera que: “[...] a ética & codigo de conduta, sim,
mas visa um fim comum, o bem social, o que leva ao bem-estar coletivo™. De tal
modo, a educacao para a ética, educa o ser humano para o equilibrio de aceitar que
nao devem prevalecer as vontades individuais e que o Bem coletivo prevalece sobre

o individual. Nesse sentido, o autor complementa que a ética é:

[...] um cédigo, uma opgdo comum, um interesse de todos para que o
que é de todos seja preservado, que o bem seja buscado e cada uma
entenda que acima de seus caprichos ha uma humanidade. [..] E
preciso respeitar os espagos e as pessoas. A cidadania ndo é um
direito solitario, é a arte da convivéncia social e, por isso, nem tudo o
que é agradavel pode ser feito. O acesso a informacédo e a educacgao
conduz a uma forma de viver mais harménica®®’.

Por conseguinte, a educacéo é a ferramenta fundamental para a consolidagao

e principalmente efetivagdo da Constituicdo cidada (CRFB), o principio basico da

347 CHALITA. Gabriel. Educacgéo: a solugédo esta no afeto. Sao Paulo: Editora Gente, 2001, p. 91.
348 |bidem, p. 108.

349 CHALITA. Gabriel. Educacgéo: a solugcéo esta no afeto. Sao Paulo: Editora Gente, 2001, p. 112.
350 |pidem, p. 112.

351 |pidem, p. 116-117.
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construcdo da cidadania é: “[...] educar para a convivéncia pacifica, harmodnica, feliz.

Educar para que todas as vicissitudes sejam enfrentadas com galhardia”°2,

Entretanto, a responsabilidade de educar ndo € apenas da escola, € de toda a
sociedade, a comecar pela familia, pelo fato de que: “Qualquer projeto educacional
sério depende da participagdo familiar [...]"%®3, porque é o primeiro espagco de
convivéncia em que os familiares e principalmente os pais, se tornam modelos, mitos
e exemplos, para os seus filhos. Depois da familia, sdo: “[...] os professores, cuja
atitude pode influenciar, moldar. Também os clubes, as igrejas, as associagbes podem
contribuir para formar uma pessoa responsavel e engajada nos interesses da
comunidade”®*. Além de que: “E preciso considerar que o cidad3o precisa amar sua

cidade”3%5.

Apés a segunda grande guerra mundial, do periodo moderno, em 1948 foi
proferido a Declaragédo Universal dos Direitos Humanos (DUDH). Por causa das
atrocidades cometidas na guerra, pelos nazistas, grande parte dos paises tomou a
consciéncia de que para se garantir os Direitos Humanos é necessario a igualdade
perante a lei. E para que essa igualdade seja possivel € necessario que todos os seres
humanos tenham assegurado os Direitos Fundamentais, especialmente no que se
refere a educagdo. Por esta razdo, a maioria dos paises passaram a rediscutir seus

projetos educacionais3.

A Constituicdo (CRFB) de 1988 € um marco na reconquista da cidadania em
prol da garantia e defesa dos Direitos Humanos. Nessa Constituicdo, a educagao

ganhou espaco de destaque e de suma relevancia.

Gabriel Chalita explica que: “Com todos os problemas, o principio nuclear da
Constituicao Federal de 1988 foi atacado e valorizado, ou seja, a dignidade da pessoa
humana, Dignidade que se alcangara com um projeto educacional que garanta a

formagao cidada a populag&o brasileira™?®’.

352 |pidem, p. 118.
353 |bidem, p. 19.

354 |bidem, p. 118.
355 |pidem, p. 118.
3% |pidem, p. 119.
357 |pidem, p. 131.
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Com a intengdo de formar o ser humano moderno (contemporaneo), para
garantir que todos tenham as condigdes de se tornarem cidadaos plenos, de modo
que todos possam ser considerados iguais e livres, Gabriel Chalita constroi os trés
grandes pilares da educagao humanistica do ser humano moderno (contemporaneo),
que o Estado deve oferecer a todos os cidadaos, sao eles: i) habilidade cognitiva, ii)

habilidade social e, iii) habilidade emocional.

i) A habilidade cognitiva é a capacidade de absorver o conhecimento e de
trabalha-lo de forma eficiente e significativa. Embora ndo se deva ignorar outras
dimensdes da aprendizagem como a social e a emotiva. A habilidade cognitiva tem o
significado de selecionar os conteudos adequados para cada nivel escolar, de
maneira a se fazer o recorte epistemologico, para saber o que tratar nessa tentativa
de formac¢do humanistica do cidad&o. Para que, a preparagédo do jovem nao tenha o

cond&o técnico, com o enfoque apenas ao mercado de trabalho3%8,

Dessa maneira, a habilidade cognitiva, “[...] refere-se a articulagdo entre o
conhecimento propriamente dito e as suas relagcbes com a forma de transmisséo
desse conhecimento. [...] O mito do conhecimento pronto e acabado tem que dar lugar
ao trabalho com a habilidade, com o aprender a aprender™®°, para a caminhada da
vida toda do cidadao e, em todos os ambientes. A fim de se garantir a emancipacgao

do social.

i) A habilidade social, trata sobre a questdo das discussbes referente as
relagdes interpessoais. Principalmente em tempos presente em que a convivéncia

social esta bastante intensa e polarizada nas cidades?3°,

Decerto que, a vida em sociedade é necessaria e essencial. Conforme
estudamos ao longo desse trabalho, podemos compreender que o ser humano n&o
consegue se desenvolver fora da sociedade. Embora as vezes as relagbes séo
complicadas, ndo ha como viver fora da sociedade, somos seres sociais. De tal modo,

€ necessario dialogar e construir relacionamentos.

3%8 |pidem, p. 191.
359 |pidem, p. 259.
360 |pidem, p. 209.
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Além do mais, Gabriel Chalita comenta que: “A habilidade social € a preparacao
para a convivéncia em uma sociedade plural”¢'. De modo que, é em sociedade que
podemos evoluir para melhor e, € somente nela que a sociedade tem as condi¢des

necessarias para vislumbrar a emancipagao social de todos os cidadaos.

Para tanto, o autor ensina que a habilidade social se constroi necessariamente:

[..] por um caminho de convivéncia e de solidariedade, de
conhecimento do mundo e de interagdo, um processo de interrelagéo
com pessoas e processos diferentes, com histérias diversas. Acima de
tudo, a habilidade social se constréi pelo respeito e equilibrio,
fundamentais para o convivio humano. Constrdi-se pelo trabalho em
equipe, pela colaboragéo, pela cumplicidade e pelo afeto®0?,

Sendo que, um dos principais objetivos da habilidade social, deve ser a
convivéncia em grupo. De maneira que, com a plena convivéncia social, o
desenvolvimento da capacidade de se relacionar e trabalhar em um mundo diverso e

multicultural, possa compreender e respeitar todas as culturas e diferengas sociais.

Gabriel Chalita ensina que a habilidade social é “[...] a capacidade de liderar e
de gerir pessoas com problemas diferentes, sonhos diferentes, ideias diferentes”, o
autor complementa que a habilidade social “[...] € ainda visivel na constru¢gao de um
espirito de solidariedade. O movimento da doagao, da entrega, da participagao. Nao

¢é possivel viver impunimente em um mundo de incluidos e excluidos”363.

iii) A habilidade emocional, a mais importante dos trés pilares da educagao
humanistica do ser humano moderno (contemporaneo). A competéncia (faculdade)
emocional é o grande pilar da educacado. Nao é possivel desenvolver a habilidade

cognitiva e a social sem que a emogao esteja presente e seja muito bem lapidada3®4.

Gabriel Chalita ensina que, a habilidade emocional: “[...] proporciona o

aprimoramento das outras, porque impulsiona a aprendizagem libertadora e a

361 |pidem, p. 212.
362 |pidem, p. 229.
363 |pidem, p. 259.
364 Ipidem, p. 230.
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felicidade do educador e do educando”3%°. Dessa maneira, a habilidade emocional cria

lagos e abre o caminho ao dialogo, para o livre compartilhamento do conhecimento.

Ademais, o autor assevera que: “[...] os alunos precisam de afeto. E sé ha
educacéo onde ha afeto, onde experiéncias sdo trocadas, enriquecidas, vividas”368.

Contudo, para a formacdo humanistica do ser humano moderno

(contemporaneo), Gabriel Chalita ressalta que:

[...] o processo educacional transcende os muros de uma instituigdo
de ensino. A escola ndo é a unica responsavel pela educacao [...].
Educacgao é um conceito mais amplo do que ensino, mais abrangente,
e significa um processo continuado de aprendizagem — um aprender
a aprender que nao termina com os ciclos de ensino previsto na
Constituicdo Federal ou na Lei de Diretrizes e Bases da Educag&o®®.

De tal modo, Terezinha Azerédo Rios compreende que é por meio do: saber,
dever, poder e querer na pratica dos educadores. A autora explica que é o saber
filosdéfico na perspectiva da ética e da politica, para que, somente assim, se possa

vislumbrar um horizonte constituido por uma sociedade justa e democratica.368.36°

4.2 OS SABERES NECESSARIOS A CONSTRUGAO DE UMA SOCIEDADE JUSTA

Uma sociedade € mais que um contexto, € o todo organizador de que os
cidadaos fazem parte. De modo que, o todo € mais que o contexto, € o conjunto de

diversas partes ligadas a ele e de modo inter-retroativo, ou seja, organizacional.

Edgar Morin explica que: “O planeta Terra € mais do que um contexto: € ao

mesmo tempo organizador e desorganizador de que fazemos parte”3’°,

365 |pidem, p. 260.

366 |pidem, p. 245.

367 |bidem, p. 255.

368 RIOS, Terezinha Azerédo. Etica e competéncia. 20 ed. Sdo Paulo: Editora Cortez, 2014.

369 Nesse sentido, a titulo de maior compreensao sobre os subsidios para que possa refletir os conceitos
que circulam na pratica educativa, com vistas a qualificagdo da educacao nas escolas, recomenda-se
a obra: RIOS, Terezinho Azerédo. Compreender e ensinar: por uma docéncia da melhor qualidade. 8
ed. Sdo Paulo: Editora Cortez, 2016.

370 MORIN. Edgar. Os sete saberes necessarios a educagao do futuro. Tradugao de Catarina Eleonora
F. da Silva e Jeanne Sawaya. 2 ed. Sao Paulo: Editora Cortez, 2011, p. 34.
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Nesse sentido, € necessario recompor o todo, para se conhecer as partes. Além
de que, tanto no ser humano, quanto nos demais seres vivos, existe a presenca do
todo no interior das partes. De tal modo, se faz necessario a contextualizagdo das

partes ao todo, como condigdo essencial da eficacia do funcionamento cognitivo®"'.

O ser humano é complexo, e assim como a sociedade, sdo multidimensionais.
O ser humano €, ao mesmo tempo, afetivo, biolégico, psiquico, racional, social e entre
outros. E a sociedade comporta as dimensdes cultural, econémica, histérica, religiosa,

sociologica e entre outros. Dessa maneira, € imprescindivel que o conhecimento

reconheca esses fatores multidimensionais, e nele, inserir esses dados.3"2

De tal forma que, para a compreensao da realidade humana, Boris Cyrulnik e
Edgar Morin explicam que, “[...] o todo € mais do que a soma das partes, € o
pensamento complexo visa efetivamente perceber o que liga as coisas umas as
outras”. Os autores complementam que, se faz necessario religar o humano a
natureza e a cultura, e debrugar-se sobre as origens da espécie humana, porque é
impossivel de dissociar cérebro e espirito, a interdependéncia desde a origem

humana, entre o cultural e psicolégico e, o cerebral e biologico.3”?

Carlos Jesus Delgado Diaz e Edgar Morin asseveram a necessidade de: “[...]
didlogos constantes entre educagao e politica, academia e politicos, € uma das ag¢des
inadiaveis.”, porque “[...] os fins da educacao se alteraram, e o fim supremo que é
aprender a viver ficou em segundo plano. Ha de ser retomado pela educacéo,
tornando-se ponto de partida, farol e horizonte, reunindo as reformas do pensamento,

do ensino, da politica e da vida”.374:37°

371 Ibidem, p. 34-35.

872 A titulo de maior compreensao sobre as questdes multidimensionais da sociedade humana, como
as antropoldgicas, politicas e culturais, sugere-se a obra: Morin. Edgar. Introdugdo ao pensamento
complexo. Tradugao de Eliane Lisboa. Sao Paulo: Editora Sulina, 2015.

873 CYRULNIK, Boris; MORIN. Edgar. Didlogo sobre a natureza humana. Tradugdo de Edgar de Assis
Carvalho. Sao Paulo: Editora Palas Athena, 2013.

374 DIAZ, Carlos Jesus Delgado; MORIN. Edgar. Reinventar a educagédo: abrir caminhos para a
metamorfose da humanidade. Sao Paulo: Editora Palas Athena, 2016.

375 Desse modo, se faz necessario um retorno da filosofia as suas condigdes: i) pré-socratica, isto &,
questionamento do mundo, ou seja, inser¢do do conhecimento na cosmologia moderna
(contemporanea), ii) socrética, isto é, do dialogo, com vistas ao parto, ou seja, construgdo do
conhecimento, iii) platdnica, isto é, questionamento das aparéncias, ou seja, desvelar a esséncia das
coisas e, iv) aristotélica, isto &, das categorias do conhecimento, ou seja, organizacao de informagdes.



131

Desse modo, nédo se pode isolar uma parte do todo, mas sim, as partes uma
das outras. Por exemplo, a dimensao econOmica: “[...] esta em inter-retroagao
permanente com todas as outras dimensdes humanas; além disso, a economia
carrega em si, de modo ‘hologramico’, necessidades, desejos e paixdes humanas que

ultrapassam os meros interesses econdmicos™376.

De tal modo que, “Quanto mais poderosa é a inteligéncia geral, maior € a sua

faculdade de tratar de problemas especiais™’”.

O enfraquecimento da percepcdo do todo, conduz ao enfraquecimento da
responsabilidade, porque cada um tende apenas a ser responsavel por sua
determinada tarefa especializada. Da mesma maneira, o enfraquecimento da

solidariedade, onde ndo mais se sente os vinculos com seus concidadaos378.

Podemos compreender que, o conhecimento especializado, extrai um objeto
de seu contexto e de seu conjunto, ou seja, se destaca uma parte do todo. Assim,
rejeita-se os lagos e as intercomunicagbes com o meio que estava inserido e fazia
parte. De modo a se introduzir a parte no setor conceptual abstrato, que € da disciplina
compartimentada, cujas fronteiras fragmentam arbitrariamente a sistematicidade e
toda a complexidade que formou e esta inserida na constituicao da parte, isto é, a

multidimensionalidade dos fenbmenos que construiram as partes.

Dessa forma, o conhecimento especializado: “[...] conduz a abstracao
matematica que opera de si propria uma cisdo com o concreto, privilegiando tudo que

¢ calculavel e passivel de ser formalizado™3"°.

Sendo assim, a questao da educagao, que é tao cara para nés, se for tratada
dessa forma equivocada, ou seja, distinto do contexto social, sera uma ciéncia formal,

com modelos abstratos e destacada da realidade das circunstancias dos alunos.

A titulo de maior compreensao sobe estas reflexdes, recomenda-se a obra: MORIN. Edgar. Ensinar a
viver: manifesto para mudar a educagdo. Sao Paulo: Editora Sulina, 2015.

376 MORIN. Edgar. Os sete saberes necessarios a educagao do futuro. Tradugao de Catarina Eleonora
F. da Silva e Jeanne Sawaya. 2 ed. Sdo Paulo: Editora Cortez, 2011, p. 36.

377 Ibidem, p. 36.

378 |bidem, p. 38.

379 |bidem, p. 38.
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Porém, isso deveria ser diferente, com modelos praticos que integram e acolhem os

alunos.

O parcelamento e a compartimentagcdo dos saberes impedem aprender o que
esta tecido junto, porque o pensamento que separa e que reduz, no lugar do
pensamento que distingue e une, impede a compreensao do multidimensional das
camadas que formam e constituem o ser humano, que é um ser complexo38°. De modo

que, a educacgao deve ser centrada na condi¢cdo humana, do ser enquanto ser.

Nesse sentido, Edgar Morin explica que: “A importancia da hominizagéo é
primordial a educagao voltada para a condicdo humana, porque nos mostra como a

animalidade e a humanidade constituem, juntas, nossa condigdo humana”3®.

Embora o ser humano seja um ser plenamente biolégico, porém, se nao
dispusesse plenamente da cultura, seria um primata do mais baixo nivel. Porque é:
“[...] a cultura que acumula em si o que é conservado, transmitido, aprendido, e

comporta normas e principios de aquisicao™382,

O ser humano so6 se realiza plenamente como ser enquanto ser pela cultura e

na cultura. Nesse sentido, Edgar Morin explica que:

Nao ha cultura sem cérebro humano (aparelho biolégico dotado de
competéncia para agir, perceber, saber, aprender), mas nao ha mente
(mind), isto é, capacidade de consciéncia e pensamento sem cultura.
A mente humana é uma criagdo que emerge e se afirma na relacao
cérebro-cultura®®,

De tal modo, que, com o surgimento da mente, a cultura intervém no
funcionamento cerebral e retroage sobre ele. Desse modo, ha: “[...] uma triade em
circuito entre cérebro-mente-cultura, em que cada um dos termos € necessario ao
outro. A mente é o surgimento do cérebro que suscita a cultura, que nao existiria sem

0 cérebro”384,

380 |pidem, p. 42.
381 |bidem, p. 46.
382 |pidem, p. 47.
383 |bidem, p. 48.
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Portanto, conforme podemos compreender ao logo desse trabalho, o ser
humano s6 existe enquanto ser na sociedade, esta que da as condi¢des e constitui o
seu ser. De modo que “...] a relagdo triadica individuo-sociedade-espécie. Os
individuos sao produtos do processo reprodutor da espécie humana [...]. A interagéo
entre individuos produz a sociedade, que testemunha o surgimento da cultura e que

retroage sobre os individuos pela cultura”s°.

Sendo assim, podemos compreender que, todo desenvolvimento humano
depende do conjunto das autonomias individuais, das participagdes comunitarias e do
sentimento de pertencer a espécie humana, ou seja, depende da sociedade, isto &,

da cultura.

Desse modo, Edgar Morin assevera que: “Cabe a educagao do futuro cuidar
para que a ideia de unidade da espécie humana ndo apague a ideia de diversidade, e
que a da sua diversidade ndo apague a da unidade”8. E complementa o ator: “A
educacao devera ilustrar este principio de unidade/diversidade em todas as

esferas”™®7.

Nesse sentido, € necessario que a educacido trabalhe a complexidade
multifacetada do ser humano, da espécie, do individuo, do social, do histdrico e, todos

entrelagados e inseparaveis. De tal sorte que, Edgar Morin expde que:

Assim, uma das cogacdes essenciais da educacao do futuro serdo o
exame e o estudo da complexidade humana. Conduziria a tomada de
conhecimento, por conseguinte, de consciéncia, da condigdo comum
a todos os humanos e da muito rica e necessaria diversidade dos
individuos, dos povos, das culturas, sobre nosso enraizamento como
cidadéos da Terra®.

Porque se concebido ao contrario, isto €, de modo técnico-econdmico, o
desenvolvimento do ser humano pode chegar a um ponto insustentavel, inclusive o

denominado desenvolvimento sustentavel. Por essas razdes, se faz necessario: “[...]

385 |bidem, p. 29.
386 |pidem, p. 49-50.
387 |bidem, p. 50.
388 |pidem, p. 54.
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uma nogao mais rica e complexa do desenvolvimento, que seja ndo somente material,

mas também intelectual, afetivo, moral”38°.

Ademais, “A educacado do futuro devera ensinar a ética da compreensao
planetaria”®, para que todos possam compreender o todo e somente assim, ser
possivel se especializar em vistas a aperfeigcoar determinadas ciéncias-técnicas, mas

sem deixar de estuda-las com a compreensao do todo.

Por conseguinte, constata-se a necessidade de se promover um
remembramento dos conhecimentos oriundos das ciéncias naturais. Para se situar a
condigdo humana no mundo. Ou seja, os conhecimentos derivados das ciéncias
humanas, para colocar em evidéncia a multidimensionalidade e a complexidade dos
seres humanos. De tal modo, integrar na educagéao a contribuicdo inestimavel das
humanidades, ndo somente a filosofia e a historia, mas também a literatura, a poesia,

a arte e entre outras3'.

Contudo, a educacgao deve ser o primeiro ensino aos humanos e universal.
Centrado na condicdo humana, isto é, o que constitui de mais basilar o ser humano,
ou seja, as humanidades. Outrossim, o ser humano deve reconhecer-se em sua
humanidade em comum e reconhecer a diversidade cultural, para a formacgao do ser

humano do futuro.

Desse modo é a educagdao humanistica, uma ferramenta necessaria a
construgdo de uma sociedade justa, uma sociedade que compreenda e garanta o
direito de todos, a fim de que todos sejam iguais e livres para construirem a sua

histdria. De tal modo, proporcionando a justi¢a social.

43 A EDUCACAO NO ORDENAMENTO JURIDICO BRASILEIRO
CONTEMPORANEO

Com a derrota da Alemanha sob o comando do regime nazista, na segunda

grande guerra mundial, do periodo moderno, € instituido a Carta das Nagdes Unidas

389 |pidem, p. 60.
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em 1945. Com a intengao de evitar que este fato horroroso se repita na histéria. Surge

a necessidade de se construir valores a vida humana e assegurar direitos a

humanidade, com o fim de impedir que a propria humanidade se destrua.

O preédmbulo da Carta dispde as seguintes consideragdes:

CARTA DAS NACOES UNIDAS. NOS, OS POVOS DAS NACOES
UNIDAS, RESOLVIDOS a preservar as geragdes vindouras do flagelo
da guerra, que por duas vezes, no espaco da nossa vida, trouxe
sofrimentos indiziveis @ humanidade, e a reafirmar a fé nos direitos
fundamentais do homem, na dignidade e no valor do ser humano, na
igualdade de direito dos homens e das mulheres, assim como das
nagdes grandes e pequenas, e a estabelecer condigdes sob as quais
a justica e o respeito as obrigagdes decorrentes de tratados e de
outras fontes do direito internacional possam ser mantidos, e a
promover o progresso social e melhores condi¢des de vida dentro de
uma liberdade ampla. E para tais fins praticar a tolerancia e viver em
paz, uns com o0s outros, como bons vizinhos, e unir as nossas forgas
para manter a paz e a seguranga internacionais, e a garantir, pela
aceitacdo de principios e a instituicdo dos métodos, que a forga
armada ndo sera usada a ndo ser no interesse comum, a empregar
um mecanismo internacional para promover o progresso econémico e
social de todos os povos. Resolvemos conjugar nossos esforcos para
a consecugdo désses objetivos. [...]%.

A Republica Federativa do Brasil, decreta e promulga em 22 de outubro de

1945, a Carta das nagdes Unidas de 26 de junho de 1945. Incorporando-se assim, a

Carta das Nagdes Unidas no ordenamento juridico do Estado do Brasil3%.

Daremos destaque para o primeiro artigo e 0s seus respectivos incisos, pois

refere-se aos propdsitos que a Carta preceitua, sao eles:

Artigo 1. Os propositos das Nagbes unidas séo: 1. Manter a paz e a
seguranga internacionais e, para esse fim: tomar, coletivamente,
medidas efetivas para evitar ameacgas a paz e reprimir os atos de
agressado ou outra qualquer ruptura da paz e chegar, por meios
pacificos e de conformidade com os principios da justica e do direito
internacional, a um ajuste ou solugao das controvérsias ou situacdes
que possam levar a uma perturbagao da paz; 2. Desenvolver relacdes
amistosas entre as nacdes, baseadas no respeito ao principio de
igualdade de direitos e de autodeterminacéo dos povos, e tomar outras
medidas apropriadas ao fortalecimento da paz universal; 3. Conseguir
uma cooperagdo internacional para resolver o0s problemas

392 BRASIL.

Carta das Nacgées Unidas. Disponivel em:

<https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1930-1949/d19841.htm>. Acesso em: jan. 2022.

393 Ibidem.



136

internacionais de carater econémico, social, cultural ou humanitario, e
para promover e estimular o respeito aos direitos humanos e as
liberdades fundamentais para todos, sem distingdo de raca, sexo,
lingua ou religiao; e 4. Ser um centro destinado a harmonizar a agéao
das nagdes para a consecugao desses objetivos comuns®®.

Conforme proposto acima, na Carta das Nacgdes Unidas, podemos
compreender que é fundamental para a construgdo de uma sociedade pacifica, duas
premissas, sao elas, a igualdade e a autodeterminagdo dos povos. Elas sao os
requisitos necessarios para se promover o respeito aos direitos humanos e as
liberdades fundamentais para todos e, sem distingdo. Com o fim que visa um possivel

bem comum, isto é, a vida pacifica e harménica entre todos os povos.

Por conseguinte, apos trés anos, é adotada e proclamada pela Assembleia
Geral das Nagdes Unidas (resolugdo 217 A Ill) em 10 de dezembro 1948, a
Declaragao Universal dos Direitos Humanos (DUDH)3%.

A Declaracado Universal dos Direitos Humanos € um marco na histéria dos
direitos humanos. Esta Declaragao elaborada por representantes de diversos Estados
e de diferentes origens juridicas e culturais de todas as regides do planeta. E um
documento que consolida uma norma comum, para ser alcangada por todos os povos
e nagdes. Ela estabelece, pela primeira vez, a protecdo universal dos direitos

humanos.

O preambulo da Declaragao Universal dos Direitos Humanos, dispde que:

Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a todos os
membros da familia humana e de seus direitos iguais e inalienaveis é
o fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo,
Considerando que o desprezo e o desrespeito pelos direitos humanos
resultaram em atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da
humanidade e que o advento de um mundo em que mulheres e
homens gozem de liberdade de palavra, de crenca e da liberdade de
viverem a salvo do temor e da necessidade foi proclamado como a
mais alta aspiracdo do ser humano comum, Considerando ser
essencial que os direitos humanos sejam protegidos pelo império da
lei, para que o ser humano nao seja compelido, como ultimo recurso,
a rebelido contra a tirania e a opressao, Considerando ser essencial
promover o desenvolvimento de relacdes amistosas entre as nagoes,

394 Ibidem.
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Considerando que os povos das Nagbes Unidas reafirmaram,
na Carta, sua fé nos direitos fundamentais do ser humano, na
dignidade e no valor da pessoa humana e na igualdade de direitos do
homem e da mulher e que decidiram promover o progresso social e
melhores condigdes de vida em uma liberdade mais ampla,
Considerando que os Paises-Membros se comprometeram a
promover, em cooperagao com as Nag¢des Unidas, o respeito universal
aos direitos e liberdades fundamentais do ser humano e a observancia
desses direitos e liberdades, Considerando que uma compreensao
comum desses direitos e liberdades é da mais alta importancia para o
pleno cumprimento desse compromisso, Agora portanto a Assembleia
Geral proclama a presente Declaragcdo Universal dos Direitos
Humanos como o ideal comum a ser atingido por todos os povos e
todas as nagbes, com o objetivo de que cada individuo e cada 6rgao
da sociedade tendo sempre em mente esta Declaragao, esforce-se,
por meio do ensino e da educacédo, por promover o respeito a esses
direitos e liberdades, e, pela adogdo de medidas progressivas de
carater nacional e internacional, por assegurar o seu reconhecimento
e a sua observancia universais e efetivos, tanto entre os povos dos
préprios Paises-Membros quanto entre os povos dos territérios sob
sua jurisdigao3®,

Conforme estabelece a Declaragao Universal dos Direitos Humanos, € por meio
do ensino, da educacgao e dentre outros, que se promove a garantia e o respeito aos

direitos e liberdades dos seres humanos.

A Republica Federativa do Brasil € membro da Organizacdo das Nacgodes
Unidas, portanto, é signatario dessa Declaragao e votou a favor de sua aprovagao na
Assembleia Geral das Nag¢des Unidas em 1948.

Daremos destaque para os trés primeiros artigos da Declaragéo, pois referem-
se aos Direitos Humanos e sdo a base fundamental para ser garantida aos seres

humanos, sao eles:

Artigo 1 Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade
e direitos. Sdo dotados de razdo e consciéncia e devem agir em
relacdo uns aos outros com espirito de fraternidade. Artigo 2 1. Todo
ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades
estabelecidos nesta Declaracio, sem distincdo de qualquer espécie,
seja de raga, cor, sexo, lingua, religiao, opiniao politica ou de outra
natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer
outra condigdo. 2. Nao sera também feita nenhuma distingdo fundada
na condigcao politica, juridica ou internacional do pais ou territério a
que pertenga uma pessoa, quer se trate de um territério independente,
sob tutela, sem governo proprio, quer sujeito a qualquer outra limitagao

396 Ibidem.
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de soberania. Artigo 3 Todo ser humano tem direito a vida, a liberdade
e a seguranga pessoal®®’.

De acordo com os artigos acima, da Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, o principal objetivo € a protecédo dos Direitos Humanos fundamentais, isto
€, a garantir a dignidade basica para todos os seres humanos. Para que, garantido os
direitos fundamentais basicos da dignidade do ser humano, sao eles, igualdade e
liberdade. Dessa maneira, seja possivel que o ser humano tenha as condigbes

minimas para se desenvolver em sociedade.

Esta protecéo vai além do amparo individual das pessoas, abrangendo toda a
coletividade. Por esta razao, foi inserido na Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil de 1988, em seu artigo 225, a prote¢gao ao meio ambiente: “Todos tém direito
ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e
essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o

dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragdes”°8,

Ademais, no artigo 26 e respectivos incisos, da Declaragédo, estabelecem

especificamente sobre 0 nosso tema, o direito a educacgéo:

Artigo26 1. Todo ser humano tem direito a instru¢do. A instrucdo sera
gratuita, pelo menos nos graus elementares e fundamentais. A
instrugdo elementar sera obrigatéria. A instrugcao técnico-profissional
sera acessivel a todos, bem como a instrugédo superior, esta baseada
no mérito. 2. A instrugdo sera orientada no sentido do pleno
desenvolvimento da personalidade humana e do fortalecimento do
respeito pelos direitos do ser humano e pelas liberdades
fundamentais. A instrugdo promovera a compreensao, a tolerancia e a
amizade entre todas as nagbes e grupos raciais ou religiosos e
coadjuvara as atividades das Nagdes Unidas em prol da manutengao
da paz. 3. Os pais tém prioridade de direito na escolha do género de
instrugcao que sera ministrada a seus filhos.

Conforme pudemos compreender, a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, tem como principal objetivo a prote¢cdo dos Direitos Humanos

fundamentais. De tal modo, os trés direitos humanos fundamentais que os seres

397 Ibidem.
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humanos devem ter garantidos s&o: i) o direito a vida e a liberdade, ii) liberdade de

opiniao e expressao e, iii) o direito ao trabalho e a educacao.

Por conseguinte, A Republica Federativa do Brasil € membro da Organizagao

dos Estados Americanos (OEA). De tal sorte que, a Convengdo Americana sobre os

Direitos Humanos, também conhecida como Pacto de Sdo José da Costa Rica, é

promulgada em 22 de novembro de 1969. E o Estado brasileiro decreta a entrada em

vigor no seu ordenamento juridico em 25 de setembro de 1992.

O predmbulo da Convencédo Americana sobre Direitos Humanos dispde que:

Reafirmando seu propésito de consolidar neste Continente, dentro do
quadro das instituicbes democraticas, um regime de liberdade pessoal
e de justica social, fundado no respeito dos direitos essenciais do
homem; Reconhecendo que os direitos essenciais do homem néo
derivam do fato de ser ele nacional de determinado Estado, mas sim
do fato de ter como fundamento os atributos da pessoa humana, razao
por que justificam uma protegdo internacional, de natureza
convencional, coadjuvante ou complementar da que oferece o direito
interno dos Estados americanos; Considerando que esses principios
foram consagrados na Carta da Organizacdo dos Estados
Americanos, na Declaragdo Americana dos Direitos e Deveres do
Homem e na Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e que
foram reafirmados e desenvolvidos em outros instrumentos
internacionais, tanto de ambito mundial como regional; Reiterando
que, de acordo com a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem,
s pode ser realizado o ideal do ser humano livre, isento do temor e
da miséria, se forem criadas condi¢cées que permitam a cada pessoa
gozar dos seus direitos econémicos, sociais e culturais, bem como dos
seus direitos civis e politicos; e Considerando que a Terceira
Conferéncia Interamericana Extraordinaria (Buenos Aires, 1967)
aprovou a incorporacao a prépria Carta da Organizagcao de normas
mais amplas sobre direitos econémicos, sociais e educacionais e
resolveu que uma convengao interamericana sobre direitos humanos
determinasse a estrutura, competéncia e processo dos orgaos
encarregados dessa matéria, Convieram no seguinte: [...]>%®”

Destacamos o primeiro artigo e seus dois incisos, da Convengao, referente as

garantias fundamentais de Direito dos seres humanos:

ARTIGO 1 Obrigagcédo de Respeitar os Direitos. 1. Os Estados-Partes
nesta Convencdo comprometem-se a respeitar os direitos e liberdades
nela reconhecidos e a garantir seu livre e pleno exercicio a toda
pessoa que esteja sujeita a sua jurisdigdo, sem discriminagao alguma
por motivo de raga, cor, sexo, idioma, religido, opinides politicas ou de
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qualquer outra natureza, origem nacional ou social, posi¢cao
econdmica, nascimento ou qualquer outra condicéo social. 2. Para os
efeitos desta Convengéo, pessoa é todo ser humano*®.

O artigo 26 da Convencao, refere-se dentre outros direitos, o direito a
educacao, para o desenvolvimento do ser humano, este que deve ser providenciado

pelo Estado:

ARTIGO 26 Desenvolvimento Progressivo. Os Estados-Partes
comprometem-se a adotar providéncias, tanto no &mbito interno como
mediante cooperacao internacional, especialmente econémica e
técnica, a fim de conseguir progressivamente a plena efetividade dos
direitos que decorrem das normas econdmicas, sociais e sobre
educacao, ciéncia e cultura, constantes da Carta da Organizacao dos
Estados Americanos, reformada pelo Protocolo de Buenos Aires, na
medida dos recursos disponiveis, por via legislativa ou por outros
meios apropriados*°’.

Depois dos horrores cometidos na segunda grande guerra mundial do periodo
moderno, pelos nazistas, grande parte dos paises tomou a consciéncia de que para
se garantir os Direitos Humanos, é necessario a igualdade perante a lei. E para que
essa igualdade seja possivel, € necessario que todos os seres humanos tenham

assegurado os Direitos Fundamentais, especialmente no que se refere a educacéo.

Conforme expomos acima, a Carta das Nag¢des Unidas, a Declaragao Universal
dos Direitos Humanos e a Convencdo Americana sobre Direitos Humanos, todos
esses documentos compactuados por diversos Estados e povos, discutem a forma de

como se garantir os Direitos Humanos.

De tal modo, que a maioria dos membros signatarios, passaram a rediscutir
seus projetos educacionais, porque perceberam que € por meio da educagao que é
possivel efetivar os Direitos Humanos fundamentais aos seres humanos, para que,

somente assim, possam ser tratados de forma igual e serem livres.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 € um marco na
reconquista da cidadania, em prol da garantia e defesa dos Direitos Humanos. Na

atual Constituicdo, o predmbulo consagra como fundamental os Direitos sociais e

400 Ipjdem.
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individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e

a justica:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia
Nacional Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado
a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade,
a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica
como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem
preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na ordem
interna e internacional, com a solugdo pacifica das controvérsias,
promulgamos, sob a protecdo de Deus, a seguinte CONSTITUICAO
DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL4%2,

O artigo terceiro dispde os objetivos fundamentais:

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do
Brasil: | - construir uma sociedade livre, justa e solidaria; Il - garantir o
desenvolvimento nacional; Ill - erradicar a pobreza e a marginalizagao
e reduzir as desigualdades sociais e regionais; IV - promover o bem
de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminagao*®.

O artigo quarto dispde os principios:

Art. 4° A Republica Federativa do Brasil rege-se nas suas relagdes
internacionais pelos seguintes principios: | - independéncia nacional;
Il - prevaléncia dos direitos humanos; lll - autodeterminacdo dos
povos; IV - ndo-intervengdo; V - igualdade entre os Estados; VI -
defesa da paz; VII - solugdo pacifica dos conflitos; VIII - repudio ao
terrorismo e ao racismo; IX - cooperagdo entre os povos para o
progresso da humanidade; X - concesséao de asilo politico. Paragrafo
unico. A Republica Federativa do Brasil buscara a integragéo
econdmica, politica, social e cultural dos povos da América Latina,
visando a formagdo de uma comunidade latino-americana de
nagdes*™,

Entretanto, nessa Constituicdo, a educagao ganhou espago de destaque e de
suma relevancia. Porque, conforme podemos compreender ao longo desse trabalho,
€ necessario para que uma sociedade seja justa a todos os seus cidadaos, que os

cidadaos sejam educados pelo Estado. Para que, de tal modo, todos os cidadaos

402 BRASIL. Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
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possam se tornar iguais e serem livres para deliberarem as suas vontades na
sociedade, de forma ponderada e justa. Além de poderem contribuirem com as suas

acdes virtuosas na sociedade.

O artigo sexto da Constituicdo (CRFB) dispde que: “Sao direitos sociais a
educacao, a saude, a alimentagao, o trabalho, a moradia, o transporte, o lazer, a
seguranga, a previdéncia social, a prote¢cao a maternidade e a infancia, a assisténcia

aos desamparados, na forma desta Constituigdo™.

A dignidade da pessoa humana é a pedra fundamental da constru¢cdo da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (CRFB). “A Constituicdo
Federal é a Carta Magna, a lei maior da nagao brasileira. A nenhum ordenamento
juridico, nenhuma acdo de qualquer poder é permitida infringir uma regra
constitucional. O respeito a Constituigdo € o fundamento do Estado de Direito*%”. Para
que se possibilite plenamente essa dignidade, € necessario que a educagao seja
oferecida para todos os cidadaos. Sendo assim, requer-se um ensino com padrao de

qualidade e com dever de construgdo de um ser humano pleno*®”.

O artigo 205 da Constituicdo (CRFB) estabelece que: “A educagao, direito de
todos e dever do Estado e da familia, sera promovida e incentivada com a colaboracao
da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o

exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho™08,

A Constituicdo (CRFB) no artigo 206, estabelece os principios que devem reger
a educacao na Estado brasileiro, os principios centrais que s&o basilares para a

educacao sao:

[...]1-igualdade de condicbes para o acesso e permanéncia na escola;
Il - liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o pensamento,
a arte e o saber; lll - pluralismo de idéias e de concepgdes
pedagdgicas, e coexisténcia de instituicbes publicas e privadas de
ensino; IV - gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais;
[...]4%°.

405 |bidem.

406 CHALITA. Gabriel. Educacédo: a solugdo esta no afeto. Sao Paulo: Editora Gente, 2001, p. 108.

407 |bidem, p. 108.

408 BRASIL. Constituigdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: jan. 2022.

499 Ipidem.
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Conforme determina a Constituicdo (CRFB), a igualdade, a liberdade, o
pluralismo de ideias e o0 ensino estatal, sdo os termos fundamentais para a construcéo
da educacao no Estado. Para tanto, € o Estado que detém o dever de educar a nagao,
conforme dispde o artigo 208 da Constituigdo (CRFB)*10,

Dessa forma, assim como determina a Constitui¢ao, i) € fundamental o acesso
a educacao para todos os cidadaos do Estado, ii) o livre pensamento, para a reflexao
critica e necessarias construcdes e transformacdes de ideias, com o fim de suprimir

as injusticas sociais e assim, alcancgar a justi¢ca para todos os cidadéaos.

O que, de certo modo, podera proporcionar a realizagdo pessoal de cada
cidadao. E que de forma virtuosa, refletira em um ciclo virtuoso entre Estado e

cidad&os, por meio da educagao, gerando assim, a justica na sociedade.

Por conseguinte, a Constituicdo (CRFB) no artigo 214, estabelece: “[...] os
objetivos, metas e estratégias de implementagdo para assegurar a manutencao e

desenvolvimento do ensino [...]"4'":

| - erradicagao do analfabetismo; Il - universalizagdo do atendimento
escolar; Ill - melhoria da qualidade do ensino; IV - formagao para o
trabalho; V - promog¢ao humanistica, cientifica e tecnolégica do Pais.
VI - estabelecimento de meta de aplicacdo de recursos publicos em
educagdo como proporgao do produto interno bruto*'2.

De modo que, o plano de educacgao do Estado brasileiro é a ferramenta, isto é,
0 meio necessario para proporcionar as condicdes da vida boa aos cidadaos. De tal
maneira, a educacgéo tem como fim, a igualdade social, esta que possibilita a liberdade
a todos os cidadaos na sociedade. Ou seja, conforme estabelecido na Constituicéo, a
educacgao proporcionara as condicdes necessarias para a emancipacao social dos

cidad3os, isto &, a justica social.*'3

410 |bidem.

411 Ibidem.

412 |bidem.

413 A titulo de maior compreensao do direito a educagao previsto na Constituicdo (CFRB), recomenda-
se o artigo: ALVIM, Marcia Cristina de Souza; BARCELLOS, E. R. O direito a educagéo na Constituigdo
Federal da Republica Federativa do Brasil sob o olhar da transdisciplinaridade. Revista Brasileira de
Estudos Constitucionais, v. 1, p. 59-76, 2020.
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Outrossim, a Lei n°: 9.394 de 20 de dezembro de 1996, estabelece as diretrizes

bases da educacéao nacional (LDB).

A Lei 9394 (LDB) tem enorme importancia para a efetivagdo dos objetivos e
principios constitucionais, expostos acima. Varios artigos demonstram essa

preocupagao com uma educagdo mais abrangente que desenvolva a autonomia do

aluno, o conceito do “aprender a aprender’”, da aprendizagem continuada*'4.

Para tal compreens&o, destacamos os trés primeiros artigos da Lei 9394,
porque esses artigos dispdem diretamente sobre o conceito de educacéo e os seus

objetivos e principios educacionais:

O artigo primeiro refere-se ao conceito de educagéao:

Art. 1° A educagao abrange os processos formativos que se
desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho,
nas instituicbes de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais e
organizagdes da sociedade civil e nas manifestagdes culturais.

§ 1° Esta Lei disciplina a educacao escolar, que se desenvolve,
predominantemente, por meio do ensino, em instituicdes proprias.

§ 2° A educacéo escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e a
pratica social*'®.

O artigo segundo, refere-se ao objetivo da educacgao: “A educacgao, dever da
familia e do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade
humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para

o exercicio da cidadania e sua qualificagéo para o trabalho™'6.

O artigo terceiro, refere-se aos principios educacionais:

Art. 3° O ensino sera ministrado com base nos seguintes principios: |
- igualdade de condicbes para o acesso e permanéncia na escola; Il -
liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o
pensamento, a arte e o saber; Ill - pluralismo de idéias e de
concepgbes pedagogicas; IV - respeito a liberdade e aprego a
tolerancia; V - coexisténcia de instituicdes publicas e privadas de
ensino; VI - gratuidade do ensino publico em estabelecimentos oficiais;

414 CHALITA. Gabriel. Educacédo: a solugdo esta no afeto. Sao Paulo: Editora Gente, 2001, p. 112.

415 BRASIL. Lei de (diretrizes bases da educagdo nacional. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394 .htm>. Acesso em: jan. 2022.

416 |bidem.
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VII - valorizagao do profissional da educacao escolar; VIl - gestdo
democratica do ensino publico, na forma desta Lei e da legislagéo dos
sistemas de ensino; IX - garantia de padrdo de qualidade; X -
valorizagcdo da experiéncia extra-escolar; Xl| - vinculagdo entre a
educacao escolar, o trabalho e as praticas sociais. Xll - consideracao
com a diversidade étnico-racial. Xlll - garantia do direito a educacao e
a aprendizagem ao longo da vida. XIV - respeito a diversidade
humana, linguistica, cultural e identitaria das pessoas surdas, surdo-
cegas e com deficiéncia auditiva*'’.

Diante o exposto, apesar de todos os problemas, o principio nuclear da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 foi atacado e valorizado, ou
seja, a Dignidade Humana. Sendo que, para que os cidad&os alcancem a Dignidade
Humana fundamental, se faz necessario um projeto educacional que garanta a

formacao humanistica e cidada a toda populacéo brasileira*'8.

Contudo, o Direito a educagédo € fundamental para a garantia da Dignidade
Humana, porque proporciona igualdade e liberdade aos cidadaos. Dessa maneira, os
cidadaos poderao obter as condicdes necessarias para deliberarem de forma livre e
prudente as suas vontades na sociedade. Ademais, poderao contribuir com as suas
riquezas, isto €, os seus conhecimentos. Construindo assim, uma sociedade justa, de

modo igualitario e livre.

Aufere-se assim, a educagao como uma solugado necessaria a justica social,
esta que visa a Dignidade Humana, conforme os principios e termos consolidados no

ordenamento juridico brasileiro.

417 Ibidem.
418 CHALITA. Gabriel. Educacéo: a solugdo esta no afeto. Sao Paulo: Editora Gente, 2001, p. 131.
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CONCLUSAO

Conforme a sabedoria em Aristoteles, exposto ao logo desta pesquisa
académica, para fundamentar o nosso raciocinio, podemos compreender que a ética,
que ocorre por meio de uma sociedade politicamente ativa, pode vir a ser o vetor para

a emancipacao social dos seres humanos.

Porém, a emancipacado social ndo do ser humano como individuo, porque
conforme expomos ao discorrer deste trabalho, se faz necessario nos unirmos em
comunidade (polis) para suprirmos as nossas necessidades e assim obtermos as

condicdes que possibilitam a nossa evolugcdo a emancipacgao social.

Entretanto, conforme expomos a questdo do que nos difere dos animais e das
plantas, isto €, o fato de vivermos na pdlis, e assim, essa nos proporciona as

condigdes para a frutificagdo da nossa fala e razéo (logos).

Dessa forma, podemos explicar que, embora os animais sejam regidos pelos
seus instintos, no sentido de que em certo modo, eles sdo escravos dos seus instintos.
De tal modo que um animal quando nasce ja tem as respostas porventura de todas as
situagdes que podera enfrentar; de modo que, o animal n&o cria, ndo inova e néo
empreende. Nesse sentido, por exemplo, um cavalo, cavalga; um gato, gateia; um

sapo, sapeia etc.

Todavia, a graga € que os seres humanos, “animais da cidade”, além de
animais instintivos, sdo seres racionais; desse modo, o instinto n&o é o suficiente para
controlar a vida humana, porque a vontade do humano fala ainda quando a sua
natureza se cala, ou seja, os humanos possuem o instinto, mas vao além, eles
inventam, criam e em outras palavras, desfrutam daquilo que ¢é a liberdade, que se da
pelo fato de n&o estar a mercé dos instintos, isto €, escravos deles, como estdo os

animais irracionais e as plantas.

E é exatamente por isto, que a ética surge, e por qué? Porque no caso da vida
dos seres humanos, a sua convivéncia pode ser diferente do que ela é. E por isso a
convivéncia pode ser melhor do que ela €, coisa que nao acontece, por exemplo, com
as abelhas, formigas etc., elas sdo escravas da sua natureza, porque n&o possuem a

razao para poderem deliberar as suas vontades e construirem algo diferente (inovar).
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Embora as formigas convivam em um formigueiro, que eventualmente € um
ambiente mais intenso do que aos dos seres humanos, isto é, a cidade. Todavia, ndo
ha ética no formigueiro, porque no formigueiro € a natureza que rege as agdes dos
seres, ou seja, sdo os instintos das formigas que dominam e controlam as suas agdes
no formigueiro. De tal modo que, se uma formiga carrega o alimento para o
formigueiro, € pelo fato dela possuir a natureza, o fisico proprio para tanto; outra
formiga que constroi o formigueiro, é pelo fato de que ela tem a natureza, o fisico para
carregar as coisas e; outra formiga que botara os ovos, é pelo fato dela ter nascido
com a natureza, o fisico para isto. De modo que, € a natureza que rege as agdes
sociais e consequentemente as individuais dos animais irracionais e, isto € assim,

porque é inexoravel e inapelavel o instinto animal.

No caso dos seres humanos, a formigueiro de humanos € a cidade (pdlis). E
na sociedade humana, sabemos que também existe uma situacao estabelecida, mas
este status quo nao precisa ser necessariamente do jeito que é, para sempre. Porque
se esta determinada sociedade for politicamente ativa e, se utilizar da ética para
construir novas convengdes sociais, com o fim de vislumbrar uma vida melhor a todos
os concidadaos. De tal modo, percebe-se que os seres humanos sao livres para
construirem a sua historia; de modo que, nao existe um destino pré-estabelecido pela
natureza. Os cidadaos de uma cidade (Estado) podem convencionar da melhor forma

possivel, de acordo com o que deliberarem em comum, de que modo querem viver.

Nesse sentido, quando suscitam que a corrupgdo, a ma-fé e a canalhice dos
humanos nédo podem ser alteradas para melhor, pelo argumento de que é algo
histérico e esta culturalmente estabelecido na sociedade. Entretanto, € exatamente
pela razao, o livre-arbitrio do ser humano, que da as condi¢cbes para mudar e superar
as mazelas da sociedade. Porque aquilo ndo inviabiliza uma transformacao cultural e
social. De modo que, pelo uso da razao, os seres humanos se libertam, desse modo,

€ possivel a escolha de como poderao viver e se relacionar.

Os seres humanos, ao utilizarem da ética, como ferramenta para construir um
devir da convivéncia. Para que, de tal forma, no futuro possam conviver melhor do que
convivem hoje, isto é, a ética é o futuro do homem, no sentido da sua transformacgéao
para uma construgcao de uma vida melhor; de modo que, a ética € emancipatdria a

sociedade humana.
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Por conseguinte, a pdlis necessita de instituicées publicas que possibilitem uma
boa formagao das virtudes morais aos seus cidadaos, por meio do habito da educacéao
das suas virtudes morais. Para que, de tal modo, os cidaddos possam deliberar de
forma prudente as suas vontades, sob pena de se ter uma nagao egoista, que pense
e defenda exclusivamente os seus proprios interesses, o que poderia acarretar uma

sociedade em eterno conflito e vilipendiada.

Sendo assim, podemos constatar que para uma comunidade justa que visa a
emancipacgao social do ser humano, ocorre através da ética como uma ferramenta
exclusiva dos seres humanos racionais na polis e, com uma sociedade politicamente
ativa, que discute e convenciona racionalmente as suas questbes, de forma
democratica e assentado nas leis da pdlis. Para tanto, compreende-se a nossa
hipotese, como sendo fundamental a educagdo humanistica dos cidadaos, a

educagado como um instrumento necessario a justica social.

Nesse sentido, as virtudes dos cidadaos, que € alicercada pela virtude moral
da justica, esta que culmina como ponto concéntrico todas as demais virtudes morais
do ser humano, de modo a educar o ser humano a deliberar as suas vontades de
forma justa. Se faz necessario a educacgéo e posteriormente as leis fornecidas pela
podlis por meio de uma forma de governo democratico-constitucional. A educagao
humanistica é fundamental para organizar uma comunidade que pretende ser justa

com todos os seus cidadaos.

A construgao de todos os valores, inclusive os educacionais, se da por meio da
ética, para que somente assim, seja possivel deliberar todas as vontades em comum
acordo na polis. Dessa forma, a ética é o vetor para qual os seres humanos devem
usufruir para a emancipagao social. Para que, de tal modo, se possa construir uma

comunidade que de as condi¢gdes emancipatorias para todos os cidadaos.

Desse modo, possibilite que os cidadaos exercam as suas virtudes em
exceléncia e, assim, poderao contribuir com a comunidade, consequentemente, em
um ciclo virtuoso, refletira em toda a comunidade e voltara a cada cidadao,
possibilitando, somente assim, que o humano atinja o seu Bem supremo a que todos

tendem, a eudaimonia.

Porém, o que leva o humano a desigualdade, a procura de acumular coisas

como se vivesse mil vidas e fosse eterno, s&o as paixdes (patos), os vicios. E & s6 por



149

meio da educagao humanistica (paideia) que sera possivel forjar a virtude do cidadao,

consequentemente da pdlis, através do habito deliberado de agdes justas.

Conforme exposto no desfecho do nosso trabalho, no ultimo capitulo, é
necessario que o Estado proporcione a educagao aos seus cidaddos. De modo a
garantir que todos os cidadaos tenham as condigdes de se tornarem cidadaos plenos.
Para que possam ser considerados iguais e livres, para tanto se faz necessario a
educacdo humanistica do ser humano moderno (contemporaneo), que o Estado deve
oferecer a todos os cidadaos, s&o eles: i) habilidade cognitiva, ii) habilidade social e,

i) habilidade emocional.

Sendo que, a principal habilidade € a emocional, porque proporciona o
aprimoramento das outras, ela cria lagos e abre o caminho do dialogo para o
compartilhamento livre do conhecimento humano. Ademais, os alunos e cidadaos
requerem e precisam de afeto, porque s6 ha educacdo onde ha afeto, onde
experencias sao trocadas, enriquecidas e vividas no processo de desenvolvimento
humano. A educag&o humanistica transcende os muros de uma instituicao de ensino,
porque ela € um conceito mais amplo do que ensino e significa um processo continuo

de aprendizagem.

Dessa maneira, a educacado deve ser o primeiro ensino aos humanos e
universal. Centrado na condi¢do humana, isto €, o que constitui de mais basilar o ser
humano, ou seja, as humanidades. Outrossim, o ser humano deve reconhecer-se em
sua humanidade em comum e reconhecer a diversidade cultural, para a formagao do
ser humano do futuro. Desse modo é a educagao humanistica, a ferramenta
necessaria a construcao de uma sociedade justa, uma sociedade que compreenda e
garanta o direito de todos, a fim de que todos sejam iguais e livres para construirem a

sua historia.

Contudo, o Direito a educacgédo € fundamental para a garantia da Dignidade
Humana. Porque proporciona igualdade e a liberdade aos cidadaos. Dessa maneira,
os cidadaos poderao obter as condi¢bes necessarias para deliberarem de forma livre
e prudente as suas vontades na sociedade. Ademais, poderao contribuir com as suas
riquezas, isto €, os seus conhecimentos. Construindo assim, uma sociedade justa, de

modo igualitario e livre.
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Aufere-se assim, a educagdo como uma solugado necessaria a justica social,
esta que visa a Dignidade Humana, conforme os principios e termos consolidados no
ordenamento juridico brasileiro, possibilitando a vida boa para todos os cidadaos, isto

€, a emancipacao social do ser humano.
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