PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
FACULDADE DE TEOLOGIA — POS-GRADUACAO LATO SENSU

LITURGIA, CIENCIA E CULTURA

SAMI NOGUEIRA ABRAAO

ESTUDO DO SACRIFICIO EUCARISTICO: RELACAO ENTRE A CRUZ E O ALTAR

SAO PAULO - 2016



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
FACULDADE DE TEOLOGIA — POS-GRADUACAO LATO SENSU

LITURGIA, CIENCIA E CULTURA

SAMI NOGUEIRA ABRAAO

ESTUDO DO SACRIFiCIO EUCARISTICO: RELACAO ENTRE A CRUZ E O ALTAR

Monografia apresentada como conclusao do Curso
de pods-graduagdo latu sensu (especializagdo) em
Liturgia, ciéncia e cultura.

Orientador: Prof. Ms. Pe. Cristiano Marmelo Pinto

SAO PAULO - 2016



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
FACULDADE DE TEOLOGIA — POS-GRADUACAO LATO SENSU

LITURGIA, CIENCIA E CULTURA

SAMI NOGUEIRA ABRAAO

ESTUDO DO SACRIFiCIO EUCARISTICO: RELACAO ENTRE A CRUZ E O ALTAR

TERMO DE APROVACAO

AVALIACAO

Nota:

Prof. Ms. Pe. Cristiano Marmelo Pinto



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Deus que me concedeu a vida e me despertou e conduziu

pelos campos férteis da Teologia, para que pudesse compreender um pouco melhor a fé.

Agradeco ao corpo docente da Pos-graduacdo em Litrugia, ciéncia e cultura, da
PUC-SP, que se dispds a ensinar o contetido programatico do curso, inspirando-me para o

tema deste trabalho e na miss@o que desenvolvo em minha Pardquia.

Agradeco ao Pe. Prof. Cristiano Marmelo Pinto, orientador de minha pesquisa, que
apontou o caminho a seguir, com os elementos teologicos essenciais e interessantes, que

contribuiram sobremaneira para desenvolver o tema escolhido.



SUMARIO

INTRODUGAO. ... e 6
CAPITULO I - A NATUREZA DO SACRIIFICO DA CRUZ ........ccoovmerereeerrerresrnens 8
1. Conceitos e multiplicidade do sacrficio no antigo Testamento............ccceeveeeerervereernenne. 9
| A7 T USRS 11
120 TOL oo 11
1.3. Minhd — Oferenda em homenagem ...........ccceeieeiieiieiienie e 12
LA SELAMIIM ..ttt ettt b b et s et se b sens 12
1.5, HABEA € ASAIMN ...ttt ettt s et sess s ss st esasseneas 13
2. Os sacrificios tipologicos: Isaac € 0 cordeiro pascal .........ccecveveeeiieciieseenieiie e 14
2.1. O SaCTIfICIO A€ [SAAC ...eoueeetieiieie ettt ettt e nee e eas 15
2.2. 0O 5acrificio dO COTEITO .....c.eiuiiuiiiiriiriiniiniinieteteetc ettt 15
3. O sacrificio Perfeito NA CTUZ .....eecvvieieiieiiieiieieeeieeete e ete et e eeeeveebeesteeseaeseseeseeseesseens 17
3.1. EiS 0 COrdeiro PasCal ........c.eevuieriiiiiiieiieieeteeseeet ettt et ettt e es 18
3.2. O sacrificio de Cristo: entrega de S1 MESMO ......cceeveeeiveeiieriierieeee e ereesreeseeeeveesreens 19
CAPITULO I - A NATUREZA DO SACRIFICIO NO ALTAR .....cc.covooiverererereen. 22
1. No cenaculo Jesus antecipa 0 SacrifiCio NA CTUZ .......c.cccvveeveeeiiecieeiierie e seee v 23
1.1. IStO € O TNEU COTPO .enuveieitieeiieeiiie ettt ettt ettt et e ettt e st te e st eebte e sabeeebeeesabeeens 23
1.2. IStO € O MNEU SAMZUE......eerutiieiiieiiiee ettt ettt et e et e et e e sbeessaeeesbeeesabeesbeeesaree s 24
2. Comensalidade da vitima imolada .............cceeoieiiiiieieeeeee e 26
3. Ordem de interagao: MEMOTIAL .......ccviiiiiiiiiiiiiiiee e ciee et eee et eree e streeevreesebeeeraeenes 29
4. O sacrificio eucaristico ¢ um sacrificio sacramental .............cccceeverienienienierieiieiieineenn 31
CAPITULO III - O SACRIF{CIO EUCARISTICO E TAMBEM O SACRIFICIO DA
IGREJA oottt ettt ettt 34
1. Sacrificio: uma qUEStA0 PASLOTAL .........cceeeeiieiieiieeeeee ettt eer e e 35
2. SacerdOCIo UNIVETSAL .....couiiiiiiiiiiiiiiieieeec ettt 36
3. Sacrificio agradavel a Deus: da celebragdo & vida .........cccceevvieiieviienieniieceeeeeeeeeene. 39
3. 1. Os sacrificio cotidianos da vida CriSta ..........cceeoieiierierieee e 40
3.2. A liturgia deve transformar a exist€ncia CriSta .........ccceevueruerierienienienienieseeeeseeens 42
CONCLUSAO ..ottt 44

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. ..o oo se s se e 46



INTRODUCAO

E inquietante o fato de tantas vezes celebrar-se o sacrificio de Cristo na Liturgia e ndo dar-
se conta de que foi a partir da cruz que a realidade eucaristica tomou forma como celebracao
do unico e definitivo sacrificio redentor. De fato o gesto de entrega na cruz ¢ o evento
original, no entanto foi no cenaculo que veio a ordem de interagdo para toda a Igreja celebrar
nos altares do mundo. A proposta deste estudo, portanto, estd centrada no sacrificio
eucaristico, mas com o olhar na relagdo fundamental entre a cruz e o altar.

Surge, porém, uma questdo que movimenta a pesquisa e estimula a busca da compreensao
do sacrificio de Cristo: se o Magistério da Igreja afirma que na missa ocorre um verdadeiro
sacriﬁciol, entdo, o sacrificio na cruz e no altar sdo da mesma natureza?

Faz-se necessario examinar qual ¢ a natureza do sacrificio enquanto realidade presente no
cenaculo, o qual ¢ antecipagdo do Golgota, sendo tal sacrificio atualizado no altar do Senhor,
além de investigar o vinculo intrinseco entre essas realidades. Por fim, outro objetivo do
trabalho ¢ tentar entender o que de concreto representa tal experiéncia para a vida crista.

A pesquisa tem por pretensdo, logo, contribuir para os agentes de pastoral e todos aqueles
que vivenciam a Eucaristia, sobretudo os fiéis batizados, com uma visdo mais clara do que
significa o sacrificio eucaristico, de modo que possa ajudar em sua participacdo na “acdo
sagrada de forma consciente, piedosa e ativa™, além de despertar os membros para a
relevancia que tem a experiéncia para a vida, criando estimulos para que o celebrante seja
também um “sacrificio vivo” em prol dos irmdos em Cristo’.

O caminho a ser percorrido ¢ bem vasto, no entanto o esforgo ¢ para que a pesquisa sobre
esse tema alcance os objetivos e contribua para a Liturgia e para a comunidade. Com isso,
sera necessario, antes de observar a dindmica do sacrificio na missa, tentar aprofundar o
conceito e a dindmica ritual do Antigo Testamento, a fim de compreender-se a linguagem
biblica para o termo “sacrificio”.

Nessa linha Willi-plain aprofunda a andlise sobre o conceito de sacrificio do Antigo
Testamento em Israel. Natanael Thanner contribuir decisivamente para a compreensdo do
sacrificio de Cristo como o unico e perfeito para levar o ser humano a comunhao com Deus.
Outro autor fundamental é Cesare Giraudo, que trabalha os aspectos exegético-liturgicos das
palavras de Jesus no cenaculo. Outros autores, ainda, t€m parte importante na pesquisa por

desenvolverem os conceitos essenciais da celebra¢do do sacrificio eucaristico nos aspectos

' PIO XII. Mediator Dei. Carta Enciclica sobre a Sagrada Liturgia. p. 61.

? CONCILIO VATICANO II. Constitui¢do Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In: Documentos
do Conctilio Vaticano II. Sao Paulo: Paulus, 1997. p. 48.

3 Para Paulo o “sacrificio vivo” (héstia viva) é um dom para o irmio, conduta cristd que ¢ agradavel a Deus. O
apostolo dos gentios chama a aten¢do para que, na comunhido com Cristo, se realize na vida concreta um
oferecimento por amor ao proximo, para a gloria de Deus (Cf. Rm 12, 1).



pastoral, vivencial e testemunhal, como Angenor Brighenti, Cipriano Vagaggini, Valeriano
Costa e Giacinto Padoin.

Para o desenvolvimento da pesquisa na perspectiva apresentada, no capitulo I far-se-4 um
percurso pelas normas rituais do II Templo e tecer-se-do breves consideragdes a respeito dos
termos sacrificiais do Antigo Testamento, que tém forte influéncia na linguagem e no
pensamento do Novo Testamento. E importante também, para nio haver descontinuidade na
historia da salvagdo, que se compreendam os méritos dos sacrificios da cultura judaica que,
para os seus fins, cumpriram um papel importante na historia; mas eles ndo realizaram
plenamente a salvacdo, pois ndo eram perfeitos, s6 o sacrificio de Cristo ¢ perfeito.

No capitulo II a pesquisa apresentara o encontro de Jesus no cenaculo, no momento em
que Ele antecipou o sacrificio na cruz, para perceber-se o contetido rico das palavras
institucionais, além de avangar-se brevemente por conceitos teologicos como a
comensalidade, o memorial e a sacramentalidade do sacrificio eucaristico.

Como proposta do capitulo III, objetiva-se compreender o sacrificio eucaristico. Este ndo
seria relevante, no entanto, se ndo tivesse uma aplicabilidade na vida real dos fiéis, uma vez
que a experiéncia com o mistério deve contribuir decisivamente para que eles mesmos
oferecam a Deus um sacrificio, sendo-lhe este logicamente agradavel.

A importincia de compreender o sacrificio na missa se torna fundamental®, pois ¢ uma
exigéncia para a Liturgia — enquanto sacrificio do Cordeiro imolado unido ao seu Corpo
Mistico — que deve despertar naqueles que circundam o altar o seu sentido profundo.

A proposta desta pesquisa sera contribuir para a liturgia e chamar a atencdo para a
dimensao sacrificial da missa que ocorre nos altares no mundo. A contribuicdo visara oferecer
subsidio para a teologia litirgica com elementos que relacionam o sacrificio de Cristo com os
sacrificios do Templo de Jerusalém, as realidades tipoldgicas com o Calvario e o vinculo
essencial do Cenaculo com o altar.

O subsidio que se propde, que estdo na raiz do sacrificio de Cristo, pode suscitar novos
questionamentos ¢ hipoteses quanto a natureza do sacrificio eucaristico, além de evidenciar e
valorizar o sacrificio do cristdio como uma realidade positiva para o seu crescimento como

discipulo e missionario de Jesus Cristo.

* SINODO DOS BISPOS. XI Assembleia Geral Ordinaria. 4 Eucaristia: fonte e dpice da vida e da missdo da
Igreja. Instrumentum laboris, Sao Paulo: Paulinas, 2005, n. 37.



CAPITULO I
A NATUREZA DO SACRIFiCIO NA CRUZ

E possivel que a expressio sacrificio cause certo transtorno ao ser mencionada durante a
celebragdo eucaristica. Pode ser que a linguagem sacrificial nesse momento soe fortemente
marcada pelo sofrimento e pela morte, por conta da imagem causada pela cruz. A cruz de
Cristo, por sua vez, relacionada ao sacrificio do calvario, suscitava 0o maior peso que um
homem poderia carregar. Diz Paulo que a linguagem da cruz é escandalo e loucura’: “Maldito
todo aquele que € suspenso ao madeiro”, alude o apdstolo dos gentios a leitura que se tinha
sobre o suplicio na cruz, mas que, na verdade, colocada sobre os ombros de Cristo, tinha outra
conotacao, isto ¢, a salvagdo de toda a humanidade.

Por outro lado, mesmo ndo tdo bem compreendido, “no coragdo da religido cristad encontra-
se um sacrificio [...] Este sacrificio ¢ o do Homem-Deus que expira na cruz e ressuscita para a
gloria™®. O Magistério da Igreja ressalta essa realidade sacrificial presente na celebragio
liturgica e destaca a vitalidade que emana do ato derradeiro do Salvador, que se entrega a

cruz. A Mediator Dei diz que

o augusto sacrificio do altar ndo ¢, pois, uma pura e simples comemoragdo da
paixdo e morte de Jesus Cristo, mas é um verdadeiro e proprio sacrificio, no qual,
imolando-se incruentamente, o sumo Sacerdote faz aquilo que fez uma vez sobre
a cruz, oferecendo-se todo ao Pai, vitima agradabilissima.’

A Constitui¢ao Sacrosanctum Concilium afirma que, na liturgia, mediante o divino
sacrificio, “se atua a obra de nossa redencdo™; e Paulo VI, com a Carta Enciclica Mysterium
Fidei, corrobora-a com a Constitui¢do sobre a Liturgia do Vaticano II, ensinando que “o
Senhor imola-se de modo incruento no Sacrificio da Missa, que representa o Sacrificio da
Cruz e lhe aplica a eficicia salutar™”. E necessério, portanto, que se tenha clareza quanto ao
rito sacrificial que se descerra junto ao altar do Senhor como um dos principais critérios para

a plena participagdo na celebragio eucaristica'’.

> Cf. 1Cor 1, 18-24.

® CASEL, Dom Odo, osb. O mistério do culto no cristianismo. 2.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2011. p. 25.

" PIO XII. Mediator Dei. Carta Enciclica sobre a Sagrada Liturgia. 61. Disponivel em: http://w2.vatican.va/
content/pius-xii/pt/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 20111947 mediator-dei.html. Acessado em: 22 nov.
2015.

¥ CONCILIO VATICANO II. Constituigio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In: Documentos
do Concilio Vaticano 1. Sao Paulo: Paulus, 1997, 2.

® PAULO VL. Mysterium Fidei. Carta Enciclica sobre o culto da Sagrada Eucaristia. 1965. Sdo Paulo: Paulinas,
2005. p. 34.

' Cf. CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO E A DISCIPLINA DOS SACRAMENTOS. Instrugdo
Redemptionis Sacramentum sobre alguns aspectos que se deve observar e evitar acerca da Santissima Eucaristia.
2004. Sao Paulo: Paulinas, 2005. p. 38.



O termo sacrificio, entretanto, nas palavras de Ratzinger, “esta carregado de equivocos. A
opinido geral é a de que o sacrificio tenha qualquer coisa em comum com a destruigio™"’, o
que esconde a dimensdo positiva do sacrificio-sacramento de Cristo celebrado na missa.
Nesse sentido, ao tratar nesta pesquisa sobre o sacrificio eucaristico, faz-se necessario, antes
de tudo, voltar o olhar para a linguagem ctltica judaica, quando ¢ referido o termo sacrificio
em seu sentido ritual. Isso em funcdo de que o sacrificio de Cristo na cruz teve como pano de
fundo o mundo do Antigo Testamento'”.

Aproximando-se dessa linguagem, compreendem-se os sentidos vicario, expiatorio,
comensal e etc. que se conectam ao sacrificio na cruz, possibilitando a compreensdo de sua
natureza. Com efeito, percebe-se que o ato sacrificial de Cristo, que € unico, torna-se presente
em cada missa, dando cumprimento a profecia de Malaquias: “Do levantar ao por do sol, [...]

4 . . . . 1
e em todo lugar sera oferecido ao meu Nome um sacrificio de incenso e uma oferenda pura”."

1. Conceito e multiplicidade do sacrificio no Antigo Testamento

Sacrificio ndo é um termo exclusivo do povo e da cultura judaica. E de se supor que o
povo hebreu, ja sedentario, sofreu influéncia das civilizagdes vizinhas quanto as praticas
cultuais sacrificiais ¢ as relagdes delas com as suas divindades.

A satisfagcdo dos deuses com o que lhes era ofertado sustentava a ligacdo dos destinos
humanos. Estes, com as préticas sacrificiais, sentiam-se “socios dos deuses poderosos™?.
Havia a concepcdo antropomorfica de que os deuses necessitavam de alimentos. Tal
perspectiva dos sacrificios primitivos que cercavam Israel foi sendo rejeitada pelos judeus, ao
menos ndo mais no sentido literal'®, mas ainda permanecia um resquicio das culturas vizinhas
mesopotimica e cananéia'®. As citagdes biblicas do Deuteronémio, porém, ressaltam o que
era proprio do sacrificio hebreu: estabelecer uma relagdo de alegria familiar com Deus no

local do sacrificio. O conteudo emocional béasico do culto israelita, portanto, ¢ a alegria de

A~ . 17 , . .
estar na presenca de Deus, buscando a bén¢ao por meio do culto '. As praticas cultuais dos

" RATZINGER, Joseph. Introducdo ao espirito da liturgia. Prior Velho: Paulinas, 2012. p. 20.
12 E possivel fazer uma relagdo tipologica dos sacrificios do AT e o sacrificio na cruz. O primeiro é fypos do
segundo. “Na interpretagdo moderna a tipologia aceita o fato de que a revelagdo do NT ¢ feita segundo os
modelos de pensamento ¢ linguagem do AT, mas que esta transforma , porque seu conteudo excede estes
modelos. Nao se pode compreender o NT nem até que ponto ele seja uma transformagdo se ndo se compreende
do melhor modo também o AT. Volta-se, entdo, para aquilo que parece a melhor formulagdo do principio
fundamental da tipologia: Deus criou um povo, uma cultura e uma historia precisamente para que esse povo, essa
cultura e essa historia se tornassem o veiculo da revelacdo de si mesmo, que alcanga sua plenitude em Jesus
gristo.” MACKENZIE, J.L. In: Dicionario biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1983. p. 938.

Mi1, 11.
" KAUFMANN, Y. 4 religido de Israel. Sio Paulo: Edusp, 1989. p. 57.
'3 Cf. R. DE VAUX. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento. Sio Paulo: Teoldgica, 2002. p. 487-491.
16 Cf. Ibid. p. 487.
""KAUFMANN, Y. 4 religido de Israel. Op. cit. p. 112-113.



povos de Canad estavam bem proximas do que Israel adotou, porém partiam de concepgdes
mégicas e orgiacas, além de se voltarem as necessidades dos deuses'®.

Com a reforma deuteronomista, as praticas sacrificiais estrangeiras se tornaram
abominaveis. Procurou-se depurar a multiplicidade cultual sincrética'’, a fim de concentrar
num unico lugar de culto, em Jerusalém, o sacrificio ao Senhor e fazé-lo ser cumprido
estritamente conforme estd prescrito na Lei™’, para se evitar omissdes e abusos que privassem
o sacrificio de seu “poder propiciatorio, pois seu proposito era primariamente obter a
misericordia de Deus™'.

Segundo R. de Vaux, o sacrificio israelita se expressa como uma dimensao religiosa:

E uma oragdo em agdo, é uma agio simbolica que torna eficazes os sentimentos
interiores do ofertante e a resposta que Deus da. [...] Pelos ritos sacrificiais, o dom
para Deus ¢€ aceito, a unido com Deus ¢ estabelecida, o pecado do fiel é perdoado.
Mas ndo se trata de uma eficacia magica: é essencial que a agdo exterior exprima
os sentimentos verdadeiros do ofertante e encontre as disposi¢des benevolentes de
Deus. Na falta disto, o sacrificio ndo ¢ mais um ato de religido.”

O termo sacrificio presente no tempo de Jesus ¢ abrangente. A cultura judaica tem como
ponto de apoio para seu significado a palavra “oferenda”, do original hebraico 127p, gorban,
isto €, “uma coisa separada para o sacrificio ao Senhor e ndo pode ser para outro destino”.
Willi-Plein alerta para o fato de o termo gorban, que ¢ traduzido como ‘“sacrificio”, ser
reduzido em seu conceito. A expressdo “sacrificio”, usada para traduzir gorban, atribui-se
uma lista de varias praticas e agdes sacrificiais do AT, porém com limitado contetido nos dias
de hoje™.

A autora define cada sacrificio conforme o seu contetido proprio. Ela emprega as seguintes
expressoes: Old, Minhd e Zebah S’lamim, definidas no Levitico, capitulos 1 a 3. “Sdo
sacrificios no sentido proprio da palavra”24, porém os motivos sdo diferentes e dependem do
ritual de execugdo. A autora trata, ainda, dos sacrificios Hatta ¢ Asam, também definidos no
Levitico, capitulos 4 a 5, que sdo sacrificios para determinadas ocasides e muito semelhantes

liturgicamente.

'8 Cf. R. DE VAUX. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 486.

' Cf. WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Sio Paulo: Loyola, 2001. p. 60.
20 Levitico ¢ o livro do Pentateuco essencialmente legislativo. Ele é normativo e contém as orientagdes para o
culto sacrificial em Jerusalém. A edi¢do do codigo sacrificial (Levitico, 1-7) € creditado a escola sacerdotal pds-
exilica e corresponde a fase final de longos séculos de historia dos sacrificios em Israel. In: Cf. Novo comentario
biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento. S3o Paulo: Academia cristd/ Paulus, 2007. p. 162.

*! FOHRER, Georg. Historia da religido de Israel. Sio Paulo: Academia cristd/ Paulus, 2012. p. 491.

22 R. DE VAUX. Institui¢bes de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 489.

2 Cf. WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 26.

2 WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 91.

10



1.1. Zebah™

Antes de tudo, Zebah ¢ um abate festivo. Nao tem carater de oferta a Deus, pode ser em
homenagem a Deus. E um abate em que o motivo principal possui tom de comemoragio,
celebragio”™. Apesar de ter apenas o caréter festivo, o abate ndio escapa de um ritual sagrado,
uma vez que “todo abate intervém na vida, e a vida pertence a Deus™’. Em todo abate o
sangue, indispensavelmente, deve ser escorrido para ser considerado legal, mesmo sem a
presenca de um sacerdote. No periodo pos-exilico, o abate Zebah passou por uma

especializa¢do cultual, fundindo-se com o sacrificio S°lamim.

1.2. 'Old

O sacrificio ‘Old é o termo hebraico que sofreu pelo processo de versdo da septuaginta e,
posteriormente, a vulgata traduziu-o para holocausto™. Na tradugo grega o termo quer dizer
“queimar totalmente”, porém ¢ pela origem (o hebraico) que descobrimos o seu sentido
verdadeiro. ‘Old ¢ outro sacrificio, porém o ritual em si, igualmente ao Zebah ¢ ao S’lamim,
contém a dimensdo temporal da morte do sacrificado como processo que leva a vida aos que
se beneficiam do sacrificio.

Quanto a execucdo desse sacrificio, entende-se como a oferta, total ou parcialmente,
consumida pelo fogo. ‘Old significa “subir”: “é o sacrificio que faz subir sobre o altar ou,

29 "
7. A vitima sendo

mais provavelmente, que faz subir a fumaca para Deus quando é queimado
queimada totalmente indica maior solenidade ritual e suprema adoragdo. O movimento
ascendente da fumaca pela queima total da oferenda encontra no II Templo uma importancia
imensa. O entendimento se baseia na ligagdo do que estd embaixo com o que esta em cima,
um sinal cosmico do santudrio que se liga com o santuario celeste®. “Um meio, portanto, para

entrar na proximidade de Deus™"

. Oferta-se para purificagdo depois do parto (Lv 12, 6-8),
para a purificagdo do leproso (Lv14, 19-22), apds a purificacdo de doengas sexuais (Lv 15,
14-30); na consagracdo do nazireu (Nm 6, 10-14), na consagracdo dos sacerdotes (Lv 9) e

regularmente de manh e a tarde no Templo (Esd 3, 3)**.

% Zebah é uma palavra hebraica, cuja forma verbal indica “matar para sacrificio”; d4 a ideia de animal morto.
0 texto de 1Sm 9 indica um zebah com as caracteristicas de um acontecimento festivo: convidados para a
festa, celebrag@o em um lugar de culto, uma autoridade que inicia a comemoragéo com uma béngao.

> WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 73.

28 Cf. R. DE VAUX. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 453.

¥ R. DE VAUX. Institui¢bes de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 453.

30 Cf. Ibid. p. 84.

3 bid. p. 82.

32 MACKENZIE, J.L. In: Diciondrio biblico. Op. cit. p. 821.



1.3. Minhd — Oferenda em homenagem

Dentre os sacrificios da Lei, Minhd é o mais genérico, pois, conforme a etimologia
demonstra, o termo pode ser compreendido como uma oferta para apaziguar conflitos. Jacod
(Gn 32, 14ss) manda uma grande Minhd diante de Esau. Semelhante a essa passagem
encontramos a Minhd oferecida pelos irmaos de José ao alto funcionario egipcio, a fim de
convencé-lo (Gn 43, 11ss).

Em 2Rs 8,8 nota-se a Minhd como presente de saudagdo. Nessas passagens a expressao
Minha, contida no texto biblico veterotestamentario, supde uma oferta para homenagear um
superior, algo como reconhecer a dignidade, a exceléncia e a primazia daquele que a recebe,
além de pretender a benevoléncia e o favor do presenteado. E um sacrificio, porém sem o
derramamento de sangue.

Ina Willi-Plein diz que a Minhd é uma orag¢ao materializada, pois desempenhava um papel
espiritual importante no culto sacrificial®®>. O sacrificio é preparado como uma refeigdo
oferecida a Deus e se exige para ela um aroma agradavel, dai os elementos azeite, incenso e
outras substancias aromaticas que compdem tal oferecimento. Uma parte da oferta era

queimada e a outra parte poderia ser consumida pelo sacerdote, porém somente no santuario.

1.4. S’lamim™

O sacrificio S°lamim tem sua origem e vinculo no abate festivo Zebah. Era realizado em
um rito de comunhdo, com banquete sagrado na presenga de Deus. O ritual desse sacrificio é
parecido com o ritual do sacrificio de combustdo, conhecido como‘Old, supracitado, no qual a
vitima ¢é inteiramente queimada.

No S¢lamim, por outro lado, apenas as partes gordas eram oferecidas sobre o altar, o
restante era consumido pelos sacerdotes e pelos ofertantes, juntamente com as familias®™. Um
detalhe com relagdo a esse sacrificio € que aquele que realiza o abate coloca a mao sobre o
animal. Esse gesto pressupde, segundo a pesquisa de Willi-Plain, a identificagdo do animal
com o sacrificante, em que o primeiro substitui o segundo. Pela imposicdo das mdos se
transfere o pecado para o animal. Seria, portanto, um rito de substitui¢cao no qual o sacrificado
morre no lugar do ser humano. Outro detalhe é que ao se realizar o sacrificio S°lamim espera-

se o olhar de Deus sobre os ofertantes.

 1bid. p. 79.

** A palavra Slamim tem a probalidade de ser relacionada com a idéia de paz em hebraico (Shalom), pois com
ele se estabelece a paz com Deus. Flavio Josefo denomina tal sacrificio de “oferenda de agdo de gracas”. Cf.
COMENTARIO BIBLICO MUNDO HISPANO. Levitico, Nimeros y Deuterondmio. Tomo 3. Texas: Mundo
hispano, 2004. p. 51.

3% Cf. CIMOSA, Mario. Levitico e Numeros. Op. cit. p. 18-19.



O culto pode indicar “uma audiéncia no santuario, um comer e beber e, portanto, um viver

diante de Deus, que olha com benevoléncia para a comunidade envolvida, e a deixa valer em
36 o . ~ s .

sua presenga”". Ao mesmo tempo, o sacrificio tinha a dimensdo comunitaria, que festejava

diante de Deus ¢ se alegrava com o Seu olhar voltado para Israel’’.

1.5. Hatta’ e Asam

Sobre os sacrificios Hatta e Asam, diferentemente do grupo acima, ndo se pode dizer que
sd0 um dom, tributo ou homenagem a Yahweh, mas sim um meio para se restabelecer uma
ordem perturbada®® e, ainda, um meio de pagar uma divida para se livrar do castigo®’.

O Hatta, em sua forma verbal, aparece 175 vezes no AT*" e pode ser entendido como um
erro de comportamento, uma acdo perturbadora que atinge Deus, outra pessoa ou a
comunidade, “pois ai ocorre uma invasao da desordem e do caos na ordem vital estabelecida

41 ~ A ~
”*", Pode-se ou ndo ter a consciéncia da agdo

por Deus. A propria vida, entdo, esta perturbada
perturbante, porém os atos e as agdes contaminam a ordem vital.

No santuario, por ser o centro da vida, realiza-se o ato ritual do Hatta' a fim de destruir o
pecado através do derramamento do sangue. O altar colocado no centro do santuario recebe o
sangue aspergido encerrando e pondo fim & contaminacao causada pelo pecado42: “Assim o
sinal da reparagdo, no lugar sagrado, possibilitava novamente a vida; a ordem vital perturbada
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era restabelecida; a morte e o caos, derrotados”

. Acontece a expiacdo: a vida, no sangue, ¢
levada a presenca de Deus para que se restabeleca a ordem da vida e ao culpado da
contaminacdo, aconteca a salvacdo. Em ultima instancia, Deus realiza a expiacao pelo ritual,
dai a sua eficacia.*!

Ja Asam ndo tem o mesmo significado de sacrificio pelo pecado, mas um sacrificio para a
reparagdo da culpa reconhecida (Lv 5, 14-26). Requer confissdo publica. Liturgicamente,
Hatta' e Asam sdo semelhantes, dificeis de discernir entre si*, entretanto a impressdo ¢ de que

Hatta’ tem um alcance mais amplo ¢ Asam, por outro lado, “visa sobretudo as faltas pelas

quais se lesou a Deus (ou seus sacerdotes) ou o proximo, o que da a esse sacrificio seu carater

3 WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 89.
37T Cf. Thid.

8 Cf. Ibid. p. 91.

* bid. p. 98.

O Tbid. p. 91.

“ bid. p. 92.

*2 Cf. Ibid.

“ Ibid. p. 92-93.

4 Cf. Ibib. p. 93.

> Ao longo da historia variou muito o seu sentido e os pensadores e estudiosos ndo concordavam entre as suas
conclusdes.



de reparagio”™*®. Dentro do codigo sacrificial, porém, existe uma inconsisténcia: os termos dio
a impressdo de se encaixarem nos mesmos fins e objetivos, conforme percebe-se na sua
aplicagdo em Levitico 4-5. Por uma questao de ordem, o Hatta se posiciona em Levitico 4, 1-
5. 13-15 e 0 Asam, em Levitico 5, 14-26; no entanto, vé-se em algumas citagdes biblicas os
termos serem colocados indistintamente.

Tendo-se a preocupagdo de compreender e apresentar o sacrificio e suas diversas formas
de realiza-lo no culto litargico do II Templo, talvez uma questdo possa ficar em aberto quando
se abate um animal para oferta-lo ao Criador. Se 0 homem tem necessidade de consolidar uma
relacdo de comunhdo com Deus e a imperfeicdo do ser humano e suas quedas cotidianas o
afastam dessa unido, entdo a oferta que o homem deveria fazer € a de si mesmo e ndo a de um
animal, a fim de ligar o mundo a Deus”’.

Desse sentido de insuficiéncia sacrificial para com Deus surgiram na historia os sacrificios
humanos; porém, Deus quer erradicar tais praticas sacrificiais de Israel e sua pedagogia
conduz aos sacrificios tipoldgicos de Isaac e do cordeiro pascal, que valorizam os prediletos
de Deus, uma vez que a ordem do Senhor é que todo primogénito animal deva ser ofertado,

, . L 4
porém o primogénito humano deve ser resgatado™.

2. Os sacrificios tipologicos: Isaac e o cordeiro pascal

Em uma leitura atenta percebe-se que a posi¢do em que estdo os Livros do Génesis e do
Exodo, com relagdo ao Levitico e a Lei do Sacrificio, ddo sentido ao culto sacrificial de
“substitui¢do de uma vitima humana por um animal”*. O contetido litirgico do Levitico d4 a
entender que o ritual dos sacrificios, no contexto da Tord — com o Génesis e o sacrificio de
Isaac e com o Exodo e o sacrificio do cordeiro — demonstra a vontade de Deus em conduzir os
destinos sacrificiais, ndo mais aos moldes dos pagdos, mas segundo os preceitos divinos.
Nessa perspectiva, R. de Vaux insiste que, do relato de Isaac, Israel rejeitou os sacrificios
humanos, uma vez que Deus segurou a mio do patriarca. Em outro texto, o sacrificio pascal
na otica do Exodo tem o carater de sinal de protegdo: os primogénitos sdo poupados pelo
exterminador, entio as criangas israelitas sdo substituidas por um animal’’. A cultura de
Israel, por sua vez, fica livre do costume pagdo no que concerne aos seus sacrificios profanos

yye . . 52
e as suas praticas religiosas™.

4 R. DE VAUX. Institui¢des de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 458.
7 Cf. RATZINGER, Joseph. Introducdo ao espirito da liturgia. 5.ed. Prior Velho: Paulinas, 2012. p. 27-28.
* Cf. Ex 13, 15; Lc 2,23
* Cf. R. DE VAUX. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 480-481.
50 11
Ibid.
31 Cf. WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 108.
521
Ibid.



2.1. O sacrificio de Isaac

No capitulo 22 de Génesis vé-se Abrado, que recebe um pedido de Deus para sacrificar o
filho da promessa, Isaac™. A promessa feita a Abrado deve ser cumprida e a descendéncia
prometida se realiza em funcdo da fé do Patriarca®, o que implica dizer que em Deus, em
contraposi¢do aos sacrificios praticados em Canad, ha a substituicao do filho por um carneiro
colocado ali pela mao do Senhor, indicando a substituicdo do ser humano pelo animal,
descartando por completo os sacrificios humanos. O texto legitima o sacrificio de substituicao
quando demonstra a providéncia divina no fato dramatico do sacrificio de Isaac: “Abrado
ergueu os olhos e viu um cordeiro, preso pelos chifres num arbusto; Abrado pegou o cordeiro

9955

e o ofereceu em holocausto no lugar de seu filho”. A substituicdo, assim, ¢ justificada pela

prescricdo divina: os dons que Deus da ao homem, ele devolve ao Senhor como oferta
agradavel™.

O texto de Génesis, capitulo 22, ¢ curioso e intriga quem o 1&é procurando entender a
motivacdo a qual Deus submete Abrado com o pedido de oferecer o proprio filho em
holocausto. O sacrificio de Isaac esta na ordem do ‘Old: a vitima sera totalmente ofertada,
destruida completamente. Dessa passagem biblica, porém, pode-se ter um horizonte
prefigurado, no qual outro sacrificio foi realizado, um sacrificio humano, mas a vitima ndo foi
ofertada pelo pai, no caso de Abrado, mas € o proprio Filho encarnado quem se oferece.

No primeiro caso existe a providéncia divina: Abrado ndo hesita em oferecer o filho em
obediéncia a Deus, no entanto Deus intervém mandando um cordeiro em substitui¢do.
Percebe-se, portanto, nessa passagem biblica a aboli¢do definitiva dos sacrificios humanos.
No segundo caso, no sacrificio de Jesus, cuja figura typos € o sacrificio de Abrado, nota-se
que Deus néo intervém. Ele envia o filho ao mundo para o sacrificio’’, mas o proprio filho se

oferece como o tnico e definitivo sacrificio perfeito”.

2.2. O sacrificio do cordeiro

Outro sacrificio que esta na ordem da economia da Lei antiga e que tem importancia pela
prefiguracdo em Cristo ¢ o sacrificio do cordeiro pascal. Talvez seja possivel identifica-lo
como o sacrificio que melhor se relaciona tipologicamente com o sacrificio de Jesus no Novo

Testamento e que ¢ capaz de convergir na esfera etioldgica com a Pascoa cristd. Pode-se notar

*Cf. Gn 17: 15-21.

**Gn 22: 15-18.

*Gn22: 13.

Ly 1-3.

°7Jo0 3, 16; Rm 8: 32.

% Cf. THANNER, Natanael, ocr. O tUnico sacrificio perfeito: sua esséncia e sua prefiguragio. In: Sapientia
crucis: revista filosofico-teologica do Institutum Sapientiae. Anapolis, n.4, p. 41-112, 2003.
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essa relagdo com as palavras de Jodo (o batizador) quando diz: “Eis o Cordeiro de Deus, que
tira o pecado do mundo™’. O Cordeiro que Jodo identifica com Jesus alia-se ao cordeiro
manso e resignado do profeta Isaias®, que ¢ conduzido ao matadouro.

O relato da Pascoa judaica estda em Exodo, capitulo 12. Tal relato apresenta uma ideia de
transicdo: no meio da noite, quando o exterminador passar, a refeicdo devera estar terminada
e, na passagem do dia 14 para o 15 de Nissan, o éxodo acontece. Dai se explica a pressa em
realizar a celebracdo ja com tudo preparado para a saida: “com os rins cingidos, sandalias nos
pés e vara na mao”°".

Contiguo ao ritual sacrificial esta o ritual da comensalidade, pois, segundo R. de Vaux,
ocorreu um sacrificio Zebah, a carne devia ser assada e comida na noite de lua cheia daquele
dia®. Cada familia escolhia um cordeiro de um ano, macho, sem defeito, sem quebrar-lhe
nenhum osso. Em seguida, deviam comer a vitima imolada com pdo 4zimo e ervas amargas®.
O banquete ritual se faz memoria da noite em que o Senhor feriu todo primogénito do Egito e
poupou os primogénitos das casas de Israel marcadas com o sangue do cordeiro. Renova-se
essa passagem quando, durante a celebragio da Pascoa, se diz aos filhos de Israel: “E por isso
que sacrifico a lahweh todo macho que sair por primeiro do fitero materno e resgato todo

: . 64
primogénito de meus filhos”

. Israel foi salvo pelo sacrificio de substitui¢do: um cordeiro foi
sacrificado para que os filhos de Israel pudessem sair da escravidao.

A dimensao sacrificial do ritual aponta para o sinal do sangue do cordeiro nos umbrais das
portas. Sem o sangue, todavia, ndo haveria mudancga de situacdo: da escravidao no Egito para
a liberdade na terra prometida. Para Giraudo® essa mudanca de situacdo estd marcada em trés
tempos. Teologicamente, Israel, cativo no Egito, esta sofrendo uma pena por uma culpa, ndo
individual ou mesmo especifica, porém deve ser submetido ao vassalo por conta da
infidelidade dos primeiros pais. O segundo tempo demonstra o olhar misericordioso de Deus
para com o povo escolhido. A salvagdo se impde por uma substituicdo: essa ¢ a logica da
economia salvifica, induz Giraudo. O cordeiro, por isso, entra na ordem da mediacdo
substitutiva. No terceiro tempo, pela morte substitutiva do cordeiro Israel, novamente volta a
relacdo com Deus e a vida: e “os egipcios da Biblia, ndo tendo sido destinatarios de nenhuma
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revelacdo, ndo procuraram um substituto e sdo submersos nas ondas do Mar™™".

*Jo 1, 29.

015 53.

*'Ex 12, 11.

62 Cf. R. DE VAUX. Institui¢ées de Israel no Antigo Testamento. Op. cit. p. 522.

% Cf Ex 12, 1-11.

“Ex 13, 15.

ZZ GIRAUDO, Cesare. Num so corpo: tratado mistagogico sobre a Eucaristia. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 83-85.
Ibid. p. 85.



Segundo Giraudo®, “a imolacdo do cordeiro pascal é, a0 mesmo tempo, morte ¢ vida:
morte para o animal vicario e vida para Israel. Na morte do cordeiro pascal, Isracl morre a
nao-relagdo, morre por ter estendido a mao no jardim do Eden, morre a serviddo do Egito e
renasce a relacdo”. Com o sinal profético, portanto, na noite anterior, Israel é conduzido ao
evento da passagem do mar e renasce para o servico ao Senhor. O sinal do sangue que marcou
as portas das casas serd o “sinal de pertenca e protecio”™®. A ceia realizada como obediéncia
ao Senhor prefigura o momento central da morte e ressurreicio”, morte a servidio e
“renascimento a condi¢do nova na terra que o Senhor da”"".

Israel realizou seu papel na economia da salvagdo cumprindo os preceitos biblicos. A
relagdo com Deus na historia funda uma identidade cultual. Apods a queda o homem passa a
oferecer os seus sacrificios na intenc¢do de voltar & comunhdo com o Senhor. Em Jerusalém o
homem encontra o centro de sua proximidade com Deus. Ali ele quer ver e ser visto por Deus.
O culto sacrificial no templo significava a mediag@o entre o céu e a terra, em que uma vida ¢
doada aquele que da a vida. Ali se realizava uma liturgia com uma diversidade de celebragdes
cultuais, conforme se expds acima, o que demonstra ser um constante empenho do ser
humano superar o abismo entre Deus e o homem por meio da mediacdo vicaria. Por ser
imperfeita, ndo poderia levar a perfeicdo o plano de Deus, mas em Cristo sim, como se 1€ na
oragdo sobre as oferendas na missa da décima sexta semana do tempo comum: “O Deus, que
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no sacrificio da cruz, Unico e perfeito, levastes a plenitude os sacrificios da Antiga Alianca”’".

3. O sacrificio perfeito na cruz

Klaus Berger escreveu a obra “Para que Jesus morreu na cruz?”’>. Nela o autor quer
conduzir o seu pensamento sob um conceito amplo do sacrificio de Jesus, que contém nao
apenas o ato da entrega na cruz, mas uma vida inteira doada, desviando-se do aspecto redentor
da morte no Golgota e, por extensio, do sacrificio eucaristico””. Por outro lado, outros autores
ressaltam o sacrificio de Cristo na cruz como plenitude dos sacrificios do templo e o colocam
como o eixo da salvagdo.

Ratzinger, por exemplo, afirma em sua obra “Jesus de Nazaré” que € claro e evidente que

“com a cruz de Cristo, os antigos sacrificios do templo ficaram definitivamente superados.

7 Ibid. p. 85.

%8 Tbid. p. 79.

% A Ceia profética que os israelitas celebraram na noite anterior a fuga do Egito ¢ tnica na histéria, porém ela ¢
celebrada como ordem divina. O sinal do cordeiro pascal ndo esgota seu potencial teoldgico. Portanto, deve ser
retomado pelas geragdes futuras para que seja “memorial de redencdo”. Cf. Ibid. p. 81.

0 Cf. Ibid. p. 79-81.

"I MISSAL ROMANO. 2* edi¢io tipica. Sio Paulo: Paulus, 1992. p. 360.

"2 BERGER, Klaus. Para que Jesus morreu na cruz?. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 67-99.

7 Ibid. p. 98-99.
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Algo novo aconteceu™’”,

O Papa emérito ainda afirma que os sacrificios e os cultos antigos
foram incapazes de realizar o que propunham’. Jesus cumpriu o que ja os profetas clamavam
sobre o sangue de touros e cabritos, que era ineficaz quanto a purificagdo e expiacdo
humanas; no entanto, a nova realidade da cruz se realizou: a reconciliac;éo.76 “Os sacrificios
do templo — o centro cultual da Tora — estavam superados; Cristo tomara o seu lugar.””’

Nessa perspectiva, Odo Casel diz que “Cristo representa toda a humanidade”, porém
puramente humano ndo poderia oferecer o verdadeiro sacrificio agraddvel a Deus. Aos
homens, entdo, seria impossivel em fun¢do do pecado. Ele, por sua vez, ¢ impotente para
elevar-se ao Senhor. Deus deveria, por isso, vir a0 homem e abrir o caminho da salvagdo a
toda a humanidade.”® Nesse sentido, ndo se realiza um sacrificio de substitui¢do como os do
templo, mas, na otica de Franga Miranda, a morte de Cristo ¢ em lugar dos humanos. Salva a
vida condenada ao entregar a sua propria’. Com efeito, argumenta Natanael Thanner, ao
assumir a natureza humana, menos no pecado, Jesus paga na cruz pela ofensa infinita devida
ao Pai, reparando a desonra divina causada pelo homem livre, dando-lhe a oportunidade de
salvagio™. Se, portanto, a ofensa a Deus ¢ infinita, necessariamente “a pessoa que repara a
ofensa ndo pode ser uma pessoa finita, tem que ser infinita: uma pessoa divina™®'.

Cristo se p0s a caminho desse destino, obediente e manso, o servo que Isajas® canta em
versos que retratam bem a condigdo pela qual Cristo se entregou: nossa Pascoa foi imolado®.
Nesse sentido, Thanner afirma que Jesus é reconhecido na escritura neotestamentaria como

“Aquele que realiza a Pascoa Judaica.”®*

3.1. Eis o cordeiro pascal

De todas as realidades sacrificiais verotestamentdrias da economia da Lei, uma em especial
¢ a melhor prefigurativa de Cristo: a figura do cordeiro pascal. Assim como o sangue do
cordeiro foi fundamental para a libertagdo do povo hebreu, o sangue de Cristo redimiu e
salvou®. A comparagdo de Jesus com o cordeiro da Pascoa judaica fez Jodo orientar todo seu

Evangelho para a Pascoa de Jesus e assimild-lo ao cordeiro pascal, o Cordeiro de Deus que

" RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurreigio. Cascais: Principia, 2011.
p. 188.
3 Cf. Ibid. p. 194
76 Cf. Ibid. p. 188.
" Ibid. p. 188.
8 Cf. CASEL. Dom Odo, osb.0 mistério do culto no cristianismo.Op. cit. p. 33-34.
" Cf. MIRANDA, Mario de Franga. 4 salvagdo de Jesus Cristo. 2.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2009. p. 76.
80 Cf. THANNER, Natanael, ocr. O porqué da Cruz (II). In: Sapientia crucis — Revista filoséfico-teoldgica do
Institutum Sapientiae. Anapolis, n.2, p. 28-41, 2001.
#1 1did. p. 40.
“Is 52, 13-53, 1-12.
% Cf. 1Cor 5, 7.
:: Cf. THANNER, Natanael, ocr. O unico sacrificio perfeito: sua essé€ncia e sua prefiguracdo. Op. cit. p. 94.
1Pd 18s.



tira o pecado do mundo®. O evangelista coloca na boca do “Batizador” o reconhecimento da
natureza sacrificial do Filho de Deus: “Eis o cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo™®’.

Na narrativa do Quarto Evangelho, Jesus ¢ levado a cruz proximo da hora sexta™; era o
momento em que os judeus preparavam a ceia pascal, que devia ocorrer depois do por do sol,
conforme prescreve Exodo 12, 6. Os cordeiros nesse momento eram levados para o Santuario
para serem abatidos. Com isso, configura-se uma tentativa de Jodo de transmitir a idéia de que
Jesus ¢ o verdadeiro Cordeiro Pascal, pois, no instante da morte na cruz, os cordeiros eram
imolados no templo para a ceia®. Tal afirmagdo — Jesus é o verdadeiro Cordeiro Pascal —
ajusta-se ainda ao fato de os soldados ndo terem quebrado as pernas de Cristo, como fizeram
com os outros crucificados ao lado dele; logo cumpriu-se a Escritura que diz: “Nenhum osso

Ihe sera quebrado™.

3.2. O sacrificio de Cristo: entrega de si mesmo

Pode-se perceber nas palavras de Thanner que mesmo que nao houvesse um ato cultual,
um ato externo de culto a Deus na cruz, houve sim “um ato supremo de amor a Deus e aos
homens — dom completo de si mesmo a Deus em nosso favor — e ¢ desse modo que Jesus
presta culto a Deus, oferece o sacrificio redentor”™".

O sacrificio de Jesus ¢ um ato de amor a Deus na entrega de si mesmo, motivada pelo
amor em adorag@o ao Pai; Jesus reconhece Nele a soberania. Se o ato de amor compromete a
pessoa, entdo, no sacrificio, ha a entrega pessoal de si mesmo, realizando um dom
substancial®®. Essa doagdo, que especifica o conceito de sacrificio, no caso de Jesus é em
sentido estrito, ou seja, o que se entrega em sacrificio tem a sua substincia, argumenta
Thanner”, e ndo apenas uma acao ou aparéncia. O sacrificio, para ser estrito, ndo pode apenas
ser na dimensdo espiritual, interior, invisivel — do ofertante — “mas também segundo a

dimensdo corporal, exterior, visivel””*

; isto ¢é, aquilo que € entregue necessariamente deve ser
uma substancia, um ser vivo. O sacrificio de Jesus, portanto, foi a entrega da sua pessoa
divina a Deus, a sua propria substancia, nao de outro ser.

Nessa perspectiva a entrega de Jesus ao Pai se da pela comunhao pessoal com Deus, pois o

amor que une o Pai e o Filho move-se a consumacao perfeita pelo sacrificio realizado na cruz

8 Cf. DURRWELL, Francois-Xavier. 4 morte do Filho: o mistério de Jesus ¢ do homem. Sio Paulo: Loyola,
2009. p. 80-81.

7Jo 1, 29.

¥ Jo 19, 14.

¥ cr. THEISSEN, Gerd; MERZ, Annette. O Jesus historico: um manual. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 178.

% Jo 19, 36; Ex 12, 46.

! THANNER, Natanael, ocr. O iinico sacrificio perfeito: sua esséncia e sua prefiguragdo. Op.cit. p. 51.

%2 Cf. Ibid. p. 56.

% Cf. Ibid. p. 57.

% Tbid.
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e, em sua esséncia, o sacrificio tem por finalidade a comunhdo com Deus . Por outro lado, ¢
um ato do homem a Deus e ndo o contrario. O sacrificio humano, por isso, ¢ o dpice do amor
a Deus e, em Jesus que se colocou ao lado do homem, defronte de Deus, o sacrificio na cruz ¢

o ato supremo de seu amor humano. Enquanto homem “Ele realiza o amor reverente,
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adorador, obediente”

esta agdo humana™’.

. “Foi ag¢@o humana de uma pessoa divina. Isto da um valor infinito a

Segundo Thanner, portanto, o sacrificio de Jesus foi perfeito “porque realizou o dom
substancial de maneira perfeita™®. Com Jesus o sacrificio chega a perfeigio em sua esséncia,
“pois o ato de amor humano ¢ o de uma Pessoa divina, ¢ de uma intensidade e grau de
diviniza¢do que ¢ a maxima possivel, como o ¢ também a liberdade deste amor; também a
vitima oferecida ¢ uma Pessoa divina na Sua natureza humana™”

Por conseguinte, ndo se pretende desmerecer os sacrificios do Antigo Testamento ¢ nem
nega-los, mas, como enfatiza Thanner, o sacrificio de Cristo ¢é perfeito, os outros ndo'%.

Com este trabalho demonstra-se que a liturgia sacrificial do templo de Jerusalém estava na
dimensao relacional com Deus, pois seguiam-se os preceitos recebidos por meio da Primeira
Alianca. Celebravam-se, portanto, as liturgias tentando-se a salvacdo, realizando-se um ato
visivel em que se buscava a Deus; no entanto, o esforco nao foi capaz de alcancar a plenitude
e esses rituais se mostraram insuficientes.

A natureza do sacrificio de Cristo, por sua vez, vem na ordem dos sacrificios que foram
superados. Pela perspectiva profética, a ceia de Jesus liga-se ao Calvario e, intrinseco a
liturgia do pao e do vinho que Jesus inaugurou, esta o conteudo sacrificial verotestamentario,
pois os termos que Jesus empregou, como “corpo dado” e “sangue derramado”, se aproximam
do contexto ritual do templo e dos sacrificios ali realizados como “meio para entrar na

101, sacrificios de comunhdo, holocausto para Deus, sacrificio pelo

proximidade de Deus
pecado e reparacéo.
Jesus cumpriu o designio que lhe fora atribuido ao se entregar na cruz e ali realizar o
sacrificio da Nova Alianca. Antes, porém, de encerrar aquela ceia derradeira e partir ao Pai,
deixou o meio para que dele participassem os discipulos e toda a Igreja que nasceu do

102
1.

Mistério Pasca Ele configura um novo culto e inaugura um caminho novo com seu

%5 Cf. Ibid. p. 61.

% bid. p. 64.

7 Ibid. p. 72.

%8 bid. p. 69.

% 1bid. p. 75.

100 Cf. Tbid. p. 85.

" WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 82.

12 JOAO PAULO 11. Ecclesia de Eucharistia. Carta Enciclica. Sio Paulo: Paulinas, 2003. p. 3.
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, . 1 . . . .
proprio corpo 03 , pois, na noite em que ia ser entregue, Jesus realiza sacramentalmente o
sacrificio do Calvario e d4 uma ordem de interag@o para a futura geracdo de cristaos, que do

Cenaculo se expande e confia. Com efeito, o que se realiza posteriormente aquele momento,

- o 104
nas missas, “torna presente o sacrificio da cruz”

105

, € se cumpre a promessa de Cristo: “E eis

que estou convosco todos os dias

19 Cf. Hb 10, 20.
1% JOAO PAULO I1. Ecclesia de Eucharistia. Carta Enciclica. Op. cit. p. 12.
195 Mt 28, 20.
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CAPITULO 11
A NATUREZA DO SACRIFICIO NO ALTAR

No momento em que Jesus antecipava profeticamente o seu sacrificio na cruz, durante a
ceia no cenaculo, realizou algo surpreendente e deixou para os discipulos a “expressdo

méxima da novidade neotestamentaria”'%.

Ele se dirigiu aos comensais e apresentou diante
dos olhos deles o alimento que, “por transformagdo”, tornar-se-ia a carne e o sangue dele
mesmo, diz Justino'®’. Da ceia que celebraram, Jesus ordenou a sua reiteragdo, nio da antiga,
mas sim da nova ceia. A novidade, portanto, da instituicdo da Eucaristia, naquela noite antes
do sacrificio na cruz, tornou-se uma nova e surpreendente realidade, “a transformacdo do
sacrificio no templo para a celebragio segundo o logos™ .

As palavras de Jesus, naquela noite, contém muito mais do que a cultura judaica
apresentava com relagdo ao rito pascal. O desdobramento daquelas palavras revela um rico
conteudo. Sdo expressoes que foram proferidas por Cristo e entregues a Igreja como ordem de
interagdo para que fossem proclamadas na “repetida pascoa das geragdes™' ™.

Irrompendo novos ares teologicos e pastorais, o Vaticano II ensinou que “o nosso Salvador
instituiu na ultima Ceia, na noite em que foi entregue, o sacrificio eucaristico do seu corpo e
do seu sangue para perpetuar no decorrer dos séculos, até ele voltar, o sacrificio da cruz”.'"
Diante disso, a partir da realidade do cenaculo, podem-se suscitar as seguintes questdes: em
que sentido a Eucaristia ¢ sacrificio? Nao ¢ unico e suficiente o sacrificio que Cristo realizou
na cruz?

Essas sdo admoestagdes feitas por Aldazabal''', que sio perfeitamente plausiveis por
qualquer pessoa que celebra dominicalmente a Eucaristia e depara com a expressdo “sacrificio

99112

de Jesus”, enquanto “corpo entregue” e “sangue derramado Sdo necessarias, assim,

algumas chaves para compreender-se que o “sacrificio da cruz e o sacrificio que Cristo faz
. . ~ 5113

agora de si mesmo na missa s3o em tudo o mesmo™ .

Nessa perspectiva, tentar-se-4 desenvolver as expressdes marcantes do sacrificio no que

tange ao “corpo e sangue”, a “comensalidade” da vitima imolada, ao “memorial” e a

106 GIRAUDO, Cesare. Tratado mistagogico sobre a eucaristia. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 156.

197 Cf. JUSTINO DE ROMA: I Apologia, 66. Sio Paulo: Paulus, 1995. (Patristica).

"% RATZINGER, Joseph. Introducdo ao espirito da liturgia. Op. cit. p. 58. O Papa Emérito enfatiza que Jesus
nao autorizou a reiterag@o de uma ceia pascal judaica, a ceia celebrada em si mesma, mas a novidade que remetia
para a cruz; por isso o contexto velho foi sendo deixado e o novo tomou o seu lugar.

19 Cf. GIRAUDO, Cesare. Tratado mistagdgico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 146.

10 CONCILIO VATICANO 11. Constituicio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In: Documentos
do Conctilio Vaticano II. Op. cit. p. 47.

U ALDAZABAL, José. A Eucaristia. 3.ed. Petropolis: Vozes, 2010. p. 345.

12 Tbid. p. 346.

'3 VAGAGGINI, Cipriano, OSB Cam. O sentido teolégico da liturgia. Sio Paulo: Loyola, 2009. p. 150.
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“sacramentalidade” do sacrificio, para demonstrar-se a natureza do sacrificio no altar
situando-o nas celebracdes atuais. Por isso, para se compreender o sacrificio nos altares de

hoje, deve-se buscar primeiro 14 no Cenaculo o seu sentido original.

1. No cenaculo Jesus antecipa o sacrificio na cruz

Ao oferecer um pedaco de pdo aos discipulos, como de costume, na continuagdo da
refeicdo pascal, Jesus da inicio a instituicdo da Eucaristia. O termo-chave das palavras que
dinamizam a instituicio referente ao pdo, segundo Cesare Giraudo''"*, é copa (corpo). Esse
termo expressa, juntamente com o sangue também oferecido, o sacrificio de entrega de si
mesmo na cruz, antecipado na tltima ceia.

A expressdo litirgica que a Igreja recebeu como mandato para perpetuar esse mistério e

”1]5_ 55116

que se realiza “sobre o altar do mundo “Isto é o meu corpo que sera entregue por vos
— deve ser lida como “oraculo de promessa com que o Senhor Jesus, na véspera de sua paixao,
deu-se profeticamente a comunidade do cenaculo”!’. O corpo, portanto, ¢ a dimensao
sacrificial'"® que esta no centro das palavras institucionais as quais fortalecem a finalidade da

morte vicaria de Cristo pela humanidade.

1.1. Isto é 0 meu corpo

o . 119
Quando Jesus pegou e apontou o pao dizendo: “isto € o meu corpo”

, possivelmente a
frase se mostrou confusa aos discipulos, pois naquele momento parecia apenas um simples
pedago de pao, algo bem conhecido e um elemento constituinte da celebragdo pascal judaica,
que ndo representava coisa excelsa, sendo um alimento comum no contexto daquele tempo;
no entanto, ao dizer as palavras “isto € o0 meu corpo” — um pronome demonstrativo mais um
predicado e um verbo de ligagdo — demonstra-se que a “natureza da coisa apresentada”,
apontada pelo verbo “¢”, define a mistica realidade presencial de Cristo sob a espécie visivel
demonstrada'”.

A palavra copa (corpo), por sua vez, e que Giraudo quer ressaltar, consta dos Sinoticos e
em Paulo, escritos gregos portanto. O autor quer acentuar que a palavra escrita em grego nos

textos do Novo Testamento ndo ¢ a que saiu da boca de Jesus. No didlogo com seus

14 GIRAUDO, Cesare. Num so corpo: tratado mistagogico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 158.

"3 JOAO PAULO I1. Ecclesia de Eucharistia. Carta Enciclica. Op. cit. p. 8.

"6 MISSAL ROMANO. 2? edicio tipica. Op. cit. p. 478.

"7 Tbid. p. 164.

"% Quando distribuiu o pdo e o vinho Jesus utilizou termos que estavam bem presentes na cultura sacrificial
daquele tempo: corpo dado e sangue derramado; por isso, Padoin investe no sentido de que os gestos e as
palavras de Jesus no cenaculo manifestam, sob muitos aspectos, um “inerente carater sacrificial”. Cf. PADOIN,
Giacinto. O pdo que eu darei: o sacramento da Eucaristia. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 231.

"9 Cf. Mt 26, 26; Mc 14, 22; L¢ 22, 19; 1Cor 11, 24.

120 Cf. GIRAUDO, Cesare. Num sé corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 166-170.
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discipulos, Cristo falava em aramaico'?', mas, ao considerar o que o Mestre disse, o autor
sagrado tentou expressar na lingua comum daquele tempo — o grego — 0 que em aramaico
poderia refletir com fidelidade o termo cwpo, mas com conotagdo semitica.

Giraudo encontra em dois autores o sentido da palavra copa e a coloca como resultado da
expressdo semitica X W2 (bisra). Giraudo ressalta as pesquisas de J. Bosnsirven e Jeremias,
que sdo concordes no entendimento de que a palavra bisrd é a matriz de copa nos relatos
institucionais da Eucaristia, no que tange ao corpo de Cristo dado em alimento.'** Segundo o
argumento de Giraudo, ¢ evidente o fato de que Jesus, naquela noite antes de sofrer na cruz,
ndo proferiu em grego as palavras institucionais quanto ao seu corpo, mas, nas redacdes
neotestamentarias, as comunidades traduziram-nas para ocopo, por apresentarem
“consideravel amplitude semantica” a partir de termos semiticos'>*, o que quer expressar um
corpo estruturado com todos os seus elementos vitais'**. Como se percebe, na argumentagio
de Giraudo existe uma enfatica conotagdo sacrificial nas palavras de Jesus: “isto ¢ o meu
corpo”, que vem significar: “Isto sou eu mesmo, minha pessoa que se vos oferece em

. 12
alimento”'%.

1.2. Isto é 0 meu sangue
Nesta pesquisa sobre a natureza do sacrificio de Jesus ndo se pode deixar de mencionar o
sangue com relagdo as palavras da instituicdo no cenaculo. Assim como o pdo, também o
vinho esta na “base conjunta da dimens3o sacrificial e da dimensdo sacramental”'*.
Continua-se, pois, com o estudo de Giraudo, que se dedica a examinar a formula: “isto € o
meu sangue”, porém na mesma perspectiva do corpo que sera dado. Aqui Giraudo trabalha a
expressdo: 0 “sangue a ser derramado”'?’.

Por si mesmo o sacrificio exige o derramamento de sangue da vitima, e o texto do

Levitico'” impde a sacralidade do sangue durante a pratica sacrificial. Para os discipulos a

121 Cf. Ibid. p. 158.

122 Cf. Ibid. p. 159.

'3 Giraudo argumenta que o termo cmpo & usado pelo tradutor neotestamentério a partir de expressdes semiticas
que contém em si um significado com igual amplitude semantica, pois copa diz-se de um organismo vivo
integral e ndo apenas como a expressdo capé (carne); por isso, nas conotagdes redacionais neotestamentarias,
bem como nos escritos gregos (as anaforas), aparece a palavra copo. Cf. Ibid. p. 161.

124 Cf. Ibid. p. 161.

12 Tbid. p. 160.

126 Tbid. p. 175.

27 A expressdo aijla €kyOvvewy, ou gkyelv (sangue derramado), no estudo de Giraudo, com a palavra ofuo
“sangue”, mais o constante participio €kyvvvewv, “que sera derramado”, indicam “a pessoa (de Jesus), ndo
estaticamente mas dinamicamente no ato de morrer”. Cf. Ibid.

8 Cf. Lv 17, 4.
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questio era dura'”’, pois ao ouvirem Jesus dizer que aquele vinho era o seu sangue a ser
derramado por muitos, de certa maneira poder-se-ia criar-lhes uma inquietagdo. Além disso,
naturalmente vém a mente deles a lei e a tradicdo que dizem sobre a proibicdo de ingerir
sangue, quando Jesus deu a eles o calice para beber'*’. Nesse sentido, o que se passou naquele
momento, quando Jesus deu o calice e disse que ali estava o seu sangue, pode ter causado
certo impacto nos discipulos, por conta do modo de pensar judaico com relacdo a beber
sangue.

As palavras neotestamentarias da instituicdo tém como chave de leitura, reconhece
Giraudo, a expressdo aiuo €kyvvvouevov (sangue que serd derramado). Segundo o mesmo
autor, a palavra aipo (sangue) mais a ocorréncia do participio gkyvvvouevov (que serd
derramado) “indicam a pessoa ndo estaticamente, mas dinamicamente no ato de morrer.”"!
Considerando o ritual no cenaculo, a acdo de Jesus aponta profeticamente a dinamica
sacrificial e, mais além, para o sacrificio vicario, o “sangue da alianca” ou a “alianca no
sangue”lsz. Nesse sentido,

o fato de que nos relatos institucionais figure constantemente a expressao
atuo gkyvvvouevoy [sangue que-esta-prestes-a-ser-derramado] diz que a
morte de Cristo, como acontecera fisicamente no dia seguinte sobre o
Calvério e que pela mediagdo do sinal profético se cumpre realmente no
cenaculo, ¢ apresentada como a supressio violenta de uma vida."**

O anuncio no cenaculo, por isso, realmente antecipa a morte vicaria de Cristo na intengdo
de, por meio do sinal profético, “instituir a série das sucessivas reapresentacoes rituais™"** nos
altares da Igreja em todos os tempos.

A dimensdo dos gestos e das palavras de Jesus no cenaculo conduz ao seu sacrificio na
cruz. Cesare Giraudo faz com as palavras institucionais uma interessante parafrase de forma

poética, dramatica e absolutamente contemporanea:

Retomai ritualmente o sinal do pdo e do calice que vos dei nesta vigilia da
minha paixdo. Comei este pdo e bebei este calice que vos pordo em

12 Uma ligagdo com a descrenca de alguns ex-discipulos que abandonaram o seguimento de Jesus por acharem
que as palavras que o Mestre proferia, com relagdo ao discurso do “pdo da vida”, eram inconcebiveis para a
cabeca e o coragdo deles (Cf. Jo 6, 22-66).

1300 Levitico X (Vayicrd) responde que “onde quer que habiteis, nio comereis sangue, quer se trate de ave
ou de gado. Todo aquele que comer qualquer sangue sera eliminado do meio do seu povo” (Lv 7, 26-27; 17, 10-
12). Deus ordenou a Moisés: “Sé firme, contudo, para ndo comeres o sangue, porque o sangue ¢ a vida. Portanto,
ndo comas a vida com a carne. Jamais o comeras! Derrama-o por terra como agua” (Dt 12, 23-24).

B3I Cf. GIRAUDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagdgico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 175.

132 Nesse sentido, a tradigdo que estava presente na vida dos discipulos reporta ao sangue do Sinai, em que o
sangue da vitima era aspergido em primeiro lugar sobre o altar, mediador simbolico da relagdo entre Deus e o
povo. Depois o sangue da mesma vitima era aspergido sobre o povo. Disso resulta a compreensdo de Giraudo
quando diz que “em Israel o sangue ¢ vida, de forma que compartilhar o mesmo sangue ¢ compartilhar a mesma
vida”. Cf. GIRAUDO, Cesare. Num s6 corpo: tratado mistagogico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 67.

133 Ibid. p. 176.

"** Ibid.
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comunh@o com 0 meu corpo que esta para ser entregue € com o meu sangue
que esta para ser derramado amanha no Calvario."’

Nesse sentido, o sacrificio conduz a outra dimensdo, a comensalidade, uma vez que
envolve a vitima e os comensais em intima uniao.

2. Comensalidade da vitima imolada

Participar do banquete eucaristico estd na ordem do sacrificio'*®, desse modo, a carta
apostolica Mane Nobiscum Domine evidencia a dimensao do banquete na Eucaristia e ressalta
o “sentido do convivio”, por ter-se originado justamente no contexto de ceia.”’” No Novo
Testamento a dimensdo comensal dos primeiros cristdos se expressa em torno da mesa da
celebragdo, pois os celebrantes denominavam o banquete eucaristico como “fracdo do pao”
(At 2, 42) e “Ceia do Senhor” (1Cor 11, 20)."**

O ato de comer, por sua vez, ¢ um ato humano e a expressao “partir o pao”, que ¢ propria
da cultura judaica'®’, representa o rito da refeigdo em familia, na qual o pai dava gragas a
Deus pelo alimento em um ambiente tipico humano, religioso e familiar ao mesmo tempo.
Segundo Mateos, tal contexto estava presente durante a ceia e Jesus tornou-o seu, deixando-o
para a Igreja como evento central a ser repetido.'*°

Na liturgia da missa se encontram estas duas dimensdes oriundas do cenaculo e que nao
sofreram descontinuidade desde os tempos apostolicos, a saber: o sacrificio ¢ a refeicdo.

. . . . 141 . r
Quanto ao sacrificio, no rastro da cultura judaica ™, pode-se indagar até que ponto os

135 GIRAUDO, Cesare. Admiragdo eucaristica: para uma mistagogia da missa a luz da enciclica Ecclesia de
Eucharistia. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 46.

3¢ A comensalidade seguida ao sacrificio pode-se entender pela pratica do sacrificio Zebah S°lamim (imolagdo
festiva) da tradicdo de Israel pré-exilico e mesmo do II Templo, onde o abate de um animal se torna uma refeigio
consumida com Deus e com os comensais entre si (Cf. 1Sm 20, 6). Sdo considerados sacrificios de comunhao.
Pode-se perceber essa dimensdo comunitaria em 1Sm 9, 13 e, sobretudo em Lv 3. Segundo Willi-Plein “um
sacrificio S°lamim mesmo quando feito por iniciativa individual, tinha uma dimensdo comunitaria”. WILLI-
PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Op. cit. p. 89.

7 JOAO PAULO I1. Mane Nobiscum Domine. Carta apostélica. 2004. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 15.

138 Cf. MATEOS, Manuel Diaz. O sacramento do pdo. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 105.

13 Enfatiza DI SANTI que “o primeiro lugar sagrado da liturgia hebraica é a casa”. No santudrio familiar — o pai
¢ o sacerdote desse templo — a mesa de refeic@o era o altar, a refei¢do é encarada como rito sagrado e religioso
por exceléncia. Havia também trés principais celebracdes: a cotidiana, ligada a refei¢do; a semanal, ligada ao
shabbat, ¢ a anual, ligada a festa de pesah. Cf. DI SANTI, Carmine. Israel em oragdo: as origens da liturgia
cristd. Sao Paulo: Paulinas, 1989. p. 158-159. Aos séabados a celebragdo estava em meio a refei¢do. Iniciava-se
com a “fracdo do pao” e, ao término, com a orac¢do de agdo de gracas. O culto realizado pelos primeiros cristaos
estava impregnado da cultura judaica. Percebe-se isso, sobretudo, no sacrificio e na refeicdo. Outros elementos
marcam bem as celebragdes cristds oriundas das sinagogas: leitura, comentarios da escritura e oragdes. Cf.
JUSTINO DE ROMA. [ e Il Apologia: dialogo com Trifdo. Sao Paulo: Paulus, 1995; 1 Apol. 1, 65.

10 Cf. MATEOS, Manuel Diaz. O sacramento do péo. Op. cit. p. 105-106.

"1 O sacrificio em Israel, sobretudo o de comunhéo festiva (Zebah S°lamim), é aquele em que a vitima é abatida.
O sacrificio € aceito e os fiéis comem as partes que ficam; assim participam vitalmente do sacrificio. Nesse
sentido se refor¢ca a comunhdo entre o Senhor e a comunidade. Tillard vé a partir dos textos biblicos que o
sacrificio de comunhao é o mais completo. Cf. TILLARD, J. M. R. apud NADEAU, Marie-Thérése. Eucaristia:
memoria e presenga do Senhor. Sao Paulo: Paulinas, 2005. p. 98.
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primeiros cristdos podiam discernir essa dimensio na nova celebragio eucaristica'*>. Quanto a
refeicdo, entretanto, ontem como hoje ¢ mais tranqiiilo o seu entendimento, pois percebe-se
que ela ¢ sustento e alegria, e traz, por sua vez, “os efeitos da restauracdo eucaristica na vida
cristi da alma”'®. E “remédio de imortalidade”, “antidoto para ndo morrer”, dizia
fervorosamente Inacio de Antioquia'**.

A refei¢do comunitaria propriamente judaica, que se vivenciava nos primordios do
cristianismo, perdeu espago com a conformagdo do culto cristdo. Passou para um segundo
plano, por conta do crescimento da comunidade cristd, criando-se, assim, o ambiente
favoravel para destacar a Eucaristia como o “verdadeiro conteudo da liturgia crista”'*’.
Jungmann constréi uma interessante evolu¢do da celebracdo eucaristica durante o periodo
apostolico, passando por Justino e Hipdlito de Roma, em que se destaca o costume da refei¢do

¢ 0O autor acentua o caréter de refeigdo comunitaria nos principios do cristianismo'*’,

a mesa
porém com tracos da cultura judaica, que ainda estava no consciente dos seguidores de Jesus
que celebravam naquela época; no entanto, “o mais importante era a acdo de gracas apods a
mesa e o ‘calice da béngio’ a ela vinculado”'*®. Logo em seguida, desaparece a mesa das
reunides, mas permanece aquela em que o presidente profere a Eucaristia sobre o pdo e o
vinho'®.

O carater sacrificial da Eucaristia naqueles primeiros momentos teve que se contrapor aos
sacrificios pagdos, e os apologistas da Eucaristia tiveram que deixar visivel a diferenca com o
paganismo e a influéncia judaica nas celebragdes, além de fortalecer o sentido da Ceia
Eucaristica cristd, uma vez que o seu sentido ainda era um pressuposto em seu carater
sacrificial'®’. De todo modo, existia a consciéncia de que na celebra¢do da ceia do Senhor

151

subiam a Deus as oragdes de agradecimento da comunidade e a sua oferenda™™ . Nesse

sentido, a Eucaristia cresceu ndo apenas como oferta sacrificial, mas para “manifestar diante

"2 Paulo ensina, num ambiente de confronto com o pensamento da cultura de Corinto ¢ os banquetes sagrados
dos pagdos, que a “ceia do Senhor” esta num aspecto sacrificial. Os elementos apresentados, o “pao partido” e o
“calice da ben¢@o”, estdo em fungdo direta com a “comunhdo” no “corpo” e no “sangue” de Cristo. (1Cor 10, 15-
21; 11, 23-25). Cf . S. Marsili. Et al. 4 Fucaristia: teologia e historia da celebragdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1986.
p- 10.

' COSTA, Valeriano Santos. Celebrar a eucaristia: tempo de restaurar a vida. Sio Paulo: Paulinas, 2006. p.
22.

"4 INACIO AOS EFESIOS. In: Padres Apostélicos. Sio Paulo: Paulus, 1995. p. 20.

145 Cf. JUNGMANN, I.A. Missarum sollemnia: origens, liturgia, historia e teologia da missa romana. 5.ed. Sdo
Paulo: Paulus, 2008. p. 34.

16 Cf. Ibid. p. 39-45.

147 para Paulo a dimensdo comensal é relevante. Para o apostolo dos gentios, a comunhdo fraterna, o dgape, na
verdade se tornou um problema na comunidade de Corinto, pois se tornou causa de desunido entre os que tinham
condi¢do e os pobres. O apostolo demonstra isso em 1 Cor 11, 17-22.

148 145 Cf. JUNGMANN, J.A. Missarum sollemnia. Op. cit. p. 33.

149 Cf. Ibid. p. 34.

130 Cf. Ibid. p. 42.

51 Cf. Ibid. p. 43-44.
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de Deus a entrega agradecida do coragio da comunidade reunida em Cristo”'>*. O simbolo
externo dessa entrega ¢ o corpo do Senhor e seu sangue derramado'™. Jungmann ressalta,
ainda, que em Fildo de Alexandria a expressdo gbyapiotio ndo significava somente “acdo de
gragas”, sendo também “o sacrificio destinado a render gragas”154.

Segundo Aldazabal, “o gesto sacramental mais importante da comunidade crista € o comer

155 cos r I
?2°. O ato de comer em honra de divindades também esta presente em outras

e o beber
religides; no entanto, para o cristdo € extremamente relevante, uma vez que Cristo escolheu
esse gesto como “o melhor simbolo da salvagio que nos quer comunicar”'*®. Jesus, ndo
raramente, se sentava & mesa para comer com amigos: no caso de Lazaro (Lc 12, 1s); com um
fariseu (Lc 14, 1); mas também com pecadores (Lc 5, 29-32); e a todos compartilhava a vida e
sua palavra salvadora. Para os cristdos, celebrar a missa e participar da mesa da Eucaristia’
adquire um sentido novo, pois Deus transmite o Dom por exceléncia, seu proprio Filho
entregue a favor da humanidade. Fortalece-se o vinculo de comunhao com Cristo e com Deus
por meio do banquete com o “pao e o vinho do Reino ja iniciado sacramentalmente”' .
Participar da ceia do Senhor ndo ¢ apenas um beneficio que se recebe individual e
comunitariamente, sobretudo ¢ o prazer que a Igreja tem em aceitar o mandato de Cristo
(“Fazei isto em memoria de mim’) e continuar a representa-lo no sacrificio no altar, para que
ela viva de Jesus eucaristico ¢ por Cristo seja nutrida e iluminada'”’. E o desejo de Cristo,
portanto, que os fiéis sejam alimentados com o seu corpo e saciados com o seu sangue.
Compreende-se, entdo, que Jesus ndo permanece no altar, mas se faz sacrificio e alimento aos
convivas na missa. Marie-Thérése insiste, por isso, que a comunhdo ndo ¢ facultativa, mas

uma necessidade para se colher a totalidade dos frutos da Eucaristia.'®

152 Tbid. p. 43.
13 Cf. Ibid.
134 Cf. Ibid. Nota 18. p. 43.
122 ALDAZABAL, José. Gestos e simbolos. Sio Paulo: Loyola, 2005. p. 219.
Ibib.
157 Comensais que se reunem para compartilhar o banquete em uma mesa ndo buscam apenas satisfazer a fome
de repor as energias pelo alimento. Relinem-se para algo maior, em um ambiente festivo de comunicagio
interpessoal, de alianga e até de conversdo. Cf. Ibid. p. 221.
8 Ibid. p. 222.
139 Cf. JOAO PAULO IL. Ecclesia de Eucharistia. Carta Enciclica. Op. cit. p. 6.
1 NADEAU, Marie-Thérése. Eucaristia: membria e presenga do Senhor. Op. cit. p. 97-100.
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3. Ordem de interaciio: memorial'®’

O Santo Papa Jodo Paulo II ensina que “o sacrificio de Cristo e o sacrificio da Eucaristia

~ , . . . 5162
sdo um unico sacrificio”

, porém ¢ necessario precisar que a Eucaristia é, realmente, o
memorial de um sacrificio'®, ndo sendo, categoricamente, uma reprodu¢do nem uma
multiplicacdo ao infinito do sacrificio de Cristo. Pelo contrario, tudo que esteve em Jesus, “a
Encarnag¢do, sua humilhac¢do, seu servigo, sua instru¢do, sua paixdo, seu sacrificio, sua
ressurrei¢io e ascensdo ao enviar o Espirito, esta presente na andmnesis'®* e nos presenteia
com a comunhdo com Ele”.'®> O Cristo todo, portanto, que se ofereceu na cruz, instituiu o
sinal vivo e eficaz do seu sacrificio e convidou toda a Igreja a participar desse mistério. Desse
modo, com o ritual liturgico da Eucaristia, a assembleia “expressa o que ele mandou fazer
todas as vezes que comemos do pio e bebemos do vinho eucaristizados™' .

Jesus desejou a repeticdo de suas palavras e dos gestos que fez naquela noite durante a ceia
pascal e, por isso, os apostolos e seus discipulos, bem como toda a Igreja, ao cumprir o
mandato do Mestre, t€m a possibilidade de colher os efeitos do sacrificio oferecido por Ele.'’
De fato, somente em Paulo e em Lucas encontra-se esse convite'*®. Por isso, somente os dois
apresentam nos textos as palavras de Jesus, “fazei isto em memoria de mim”, e conectam o
celebrante a dimensao do memorial.

E, na medida em que se aprofunda o significado de memorial, inevitavelmente sdo
acentuados trés aspectos sacramentais — estes necessariamente estdo na Eucaristia — definidos
por Tomaz de Aquino: “o sacramento €, pois, sinal rememorativo do que o precedeu, a paixao
de Cristo; demonstrativo do efeito da paixdo de Cristo em nds, a vida da graga; progndstico

ou prenunciador da gloria futura™'®’.

11O termo “memorial” nasce da palavra hebraica 11737 zikkaron no contexto de Ex 12, 14. A compreensdo do
memorial, a partir da cultura judaica e da literatura rabinica, fica nitida. Na dindmica da ceia pascal sdo os
comensais que estdo presentes ao evento salvifico vivido pelos pais, mediante os sinais sacramentais. Os
elementos que compdem a ceia sdo aqueles que os antepassados comeram: o cordeiro que estd & mesa ¢ aquele
cordeiro; o pdo que ¢ elevado na travessa ¢ aquele pdo, Unico e irrepetivel. Enfim, participar da ceia é ter parte
naquela morte que de uma vez por todas deu vida ao povo israclita. Para uma explicagdo bem fundamentada
conferir em GIRAUDO, Cesare. Num so corpo: tratado mistagogico sobre a eucaristia. Op. cit. p. 111-115.
“Memorial” ndo se caracteriza por uma piedosa lembranga do passado feita no pensamento, mas por uma
“realidade objetiva”, diz Nadeau, em que o fiel comunga com o acontecimento do passado. Visa, por sua vez, a
atualizar os acontecimentos do passado, nos quais Deus se lembra, Ele age e faz o “dinamismo original” se
manifestar de novo. Cf. NADEAU, Marie-Thérése. Fucaristia: memoria e presenga do Senhor. Op. cit. p. 42-44.
12 0 Papa formata seu ensino, no aspecto da unicidade do sacrificio de Cristo, com o CIC n° 1367 ¢ com o
pensamento de So Jodo Criséstomo. Cf. JOAO PAULO 1. Ecclesia de Eucharistia. Op. cit. p. 12.

163 Cf. NADEAU, Marie-Thérése. Eucaristia: memdria e presenca do Senhor. Op. cit. p. 55.

14 Andmnesis é o termo grego para zikkaron e que o autor sagrado colocou na boca de Jesus nos Evangelhos.

'S FABER, Eva-Maria. Doutrina catdlica dos sacramentos. Sio Paulo: Loyola, 2008. p. 150.

166 TABORDA, Francisco. O memorial da Pdscoa do Senhor: ensaios liturgico-teolégicos sobre a Eucaristia.
Sao Paulo: Loyola, 2009. p. 66.

167 Cf. Ibid. p. 25.

"% Lc 22, 14-20; 1 Cor 11, 23-26.

1% TOMAZ DE AQUINO. Suma Teologica. S. Th. III, q. 60, a. 3. In: NADEAU, Marie-Thérese. Eucaristia:
memoria e presenca do Senhor. Op. cit. p. 52.
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Correlato a0 pensamento tomista, Marie-Thérése'”’

também apresenta trés aspectos do
memorial do sacrificio de Cristo: “representacdo ativa”, que faz comungar com os
acontecimentos do passado, o éxodo e a ceia pascal de Cristo; “compromisso vivencial”, ao
ajustarem-se as vidas ao que Jesus fez com a vida dele, de modo que a humanidade se torne
aquilo que recebeu'”’. Por fim, & dimensdo “escatologica”, a dimensdo da esperanga, que
acarreta a expectativa na vinda definitiva de Cristo — até que a Pascoa se cumpra no Reino de
Deus' " — quando se dara a promessa de sua vinda gloriosa. Celebrar, portanto, o memorial do
sacrificio de Jesus implica a vida cristd. Nos sinais do pdo e do vinho entregues por Jesus,
experimenta-se hoje o efeito redentor da morte e ressurreigio do Senhor' .

Sobre as espécies sacramentais sdo pronunciadas as palavras do memorial da acdo de
gracas e, nelas, feita a suplica pela vinda do Espirito Santo, transportando-se ao evento

1'%, A partir do “realismo salvifico do memorial”, que se vivencia com o altar, é

irrepetive
possivel reconhecer a Eucaristia como sacrificio.'” Por outro lado, se se compreenderem as
palavras da instituicdo de Jesus e a reiteragdo diante dos altares do mundo apenas como uma
oragdo de louvor e agdo de gracas, ndo se faz possivel compreender a “entrega de Jesus de Si
mesmo, com todo o Seu ser, com tudo que Ele €, alma e corpo, ao Pai”!’®.

Thanner argumenta que, ao fazer-se o que Jesus mandou, ndo se eleva apenas uma oragao
ao Pai, ndo ¢ apenas louvor. Segundo o autor, ndo haveria um sacrificio em seu sentido
proprio e estrito. No sacrificio, para ter sentido estrito, o dom ofertado deve ser substancial'’’.
A presenga plena de Cristo na Eucaristia ¢ a pessoa dele que se entrega pelo homem. “Ele
mesmo ¢ o sacrificio, e a pascoa ndo ¢ um fato passado, de cujas consequéncias salvificas se
vive. Ele é a pascoa™’®.

Nao se pode ter uma visdo reducionista, no entanto, com relagdo a presenca de Cristo na
Eucaristia a ponto de tentar enxerga-lo preso aos limites da hostia. Evidentemente nao € assim
que a dinamica da presenga de Cristo e o seu sacrificio se expressam no altar. O evento do
Golgota e do timulo vazio sdo Unicos e irrepetiveis, todavia a presenca de Cristo € real. O
magistério da Igreja define que Jesus instituiu na Ultima ceia o sacrificio eucaristico do seu

corpo e do seu sangue para que se perpetuassem no decorrer dos séculos. Define também que

170 Cf. NADEAU, Marie-Thérése. Eucaristia: memoéria e presenga do Senhor. Op. cit. p. 41-53.
7l SANTO AGOSTINHO. Sermio 229, 1. Disponivel em: http://www.augustinus.it/latino/discorsi/
discorso_302_testo.htm. Acessado em: 09 de janeiro de 2016.
"2 Cf. Le 22, 16.
'3 TABORDA, Francisco. O memorial da Pdscoa do Senhor: ensaios liturgico-teolégicos sobre a Eucaristia.
Op. cit. p. 74.
'™ Cf. Tbid.
175 Cf. Ibid. p. 75.
176 THANNER, Natanael, ocr. O significado da Oragdo eucaristica: a Eucaristia em sua dimensdo sacrificial.
]S;cgpientia crucis — Revista filosoéfico-teologica do Institutum Sapientiae, Anapolis, n. 7, p. 121, 2006.
Ibid.
178 ALDAZABAL, José. A Eucaristia. Petropolis: Vozes, 2010, p. 354.
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na Liturgia, por meio do sacrificio da eucaristia, da-se “a obra da nossa reden¢do”'”. Falar de
sacrificio na missa, porém, ndo € voltar aos sacrificios do Antigo Testamento, com as suas
diversas praticas e exigéncias rituais. O sacrificio no altar ndo ¢ mais um ao lado da cruz,
insiste Thanner'*’.

Aldazabal'™' coloca algumas indagagdes que instigam a curiosidade sobre como o
sacrificio na cruz, o Uinico acontecimento historico, o unico sacrificio perfeito, pode ser tdo
contemporaneo; pode, além disso, estar presente no sacramento e ser representado na
Eucaristia como sacrificio no sentido verdadeiro e proprio da palavra'®’. A chave dessa
dificuldade para melhor entendimento se encontra, segundo o pensamento de Thanner, na

sacramentalidade'®*.

4. O sacrificio eucaristico ¢ um sacrificio sacramental

Para se entender como o sacrificio de Cristo que aconteceu no passado ¢é reapresentado na
missa de hoje € preciso um conceito que defina a presenca de Jesus na celebragcdo eucaristica
e conecte o celebrante a presenga da agdo sacrifical de Jesus, enquanto evento salvifico, de
modo que possa enxergar que o “sacrificio na ultima ceia era tal por referéncia ao Golgota, do
qual é uma antecipag@o sacramental”; e o “sacrificio da missa € tal em referéncia ao Golgota,
do qual é uma atualizagio incruenta”®*. Por isso, o que se celebra hoje como tnico sacrificio
perfeito de louvor, acdo de gracas e expiagdo, € a presenca do sacrificio da cruz.

Se na celebragéo liturgica esta a presenca substancial de Cristo na Eucaristia, isso implica
que existe a presenca de sua agdo sacrificial “num modo que transcende o espago e o
tempo”'™®. Nesse sentido, tudo que fez Jesus em vida e pelo que morreu “continua a exercer
influxo de causalidade eficiente instrumental sobre todas as gracas por meio das quais a

salvagdo ¢ aplicada aos homens em todos os lugares ¢ em todos os tempos™'®; por isso sdo

172 CONCILIO VATICANO 11. Constituigio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In: Documentos
do Concilio Vaticano II. Op. cit. 2. 47.

'8 Cf. THANNER, Natanael, ocr. O tnico sacrificio perfeito: sua representagio ¢ oferta sacramental. In:
Sapientia crucis — Revista filos6fico-teologica do Institutum Sapientiae, Anapolis, n. 5, p. 134-135, 2004.

8" ALDAZABAL, José. A Eucaristia. Petropolis: Vozes, 2010. Op. cit. p. 350.

'8 Cf. CONCILIO DE TRENTO (DS 1751). DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, definigdes e
declaragdes de fé e moral/Heinrich Denzinger. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p. 449.

'83 Cf. THANNER, Natanael, ocr. O “Unico sacrificio perfeito: sua representagio e oferta sacramental. Op. cit. p.
135-139.

'8 Cf. VAGAGGINI, Cipriano, OSB Cam. O sentido teolégico da liturgia. Sio Paulo: Loyola, 2009, p. 150.
Segundo esse autor, o sacrificio no Goélgota e o sacrifico do altar em nada diferem quanto ao aspecto formal, ou
seja, Cristo glorioso “se encontra sempre na disposi¢do de dnimo numericamente idéntica aquela que constituiu
formalmente o seu sacrificio de cruz e se tornou nele, enfim, eterna com a passagem a outra vida”. Quanto ao
aspecto material eles diferem. O sacrificio de Cristo sobre a cruz teve efeito cruento, assim querido pelo Pai; no
entanto, a “continuagdo dessa oferta que acontece no céu e na missa ndo possui tal efeito porque o Pai ndo o
quer”.

185 Tbid. p. 115.

"% bid. p. 116.
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pertinentes as palavras de Pedro Fernandez quando diz: “a realidade de um sacramento brota,
pois, do Verbo no contexto da Igreja™®’.

No entanto, pelo fato da presenca real de Cristo na Liturgialgg, ndo quer dizer um novo
sacrificio a cada missa, mas que o mesmo e definitivo sacrificio na cruz ¢ atualizado
sacramentalmente'®”. Com efeito, o que estabelece a unicidade do sacrificio na cruz e no altar
¢ a nogdo de sinal, que Agostinho chama de “sacrum signum’ (sinal sagrado)"”.

De acordo com o Documento de Lima, do Conselho Mundial de Igrejas (1982), “A
Eucaristia é o memorial de Cristo crucificado e ressuscitado, isto €, o sinal vivo e eficaz do
seu sacrificio, cumprido de uma vez por todas sobre a cruz, e continuamente agindo em favor

55191

de toda a humanidade E necessario, por isso, que haja uma identificagdo entre a agdo

sacramental e o sacrificio na cruz'®%; no entanto, “¢ um s6 e mesmo mistério de salvagdo que
esta agindo™'”’.

A realidade significada, insiste Thanner, ndo ¢ multiplicada. Por outro lado, o evento nao ¢
estanque ao passado, uma vez que com sua morte Jesus destruiu a morte; e tudo que ele viveu
e fez participa da eternidade divina, por isso transcende todos os tempos. Thanner afirma que
« o s . (. ] .

o sacrificio de Cristo consuma-se, portanto, no santuario celeste; pela Sua morte, Jesus deixa

194 . .
7", Com efeito, conclui

este mundo com seus limites de tempo e espaco e entra na eternidade
o autor, se o sacrificio de Cristo ficasse apenas na esfera terrena, seria algo do passado, nao
subsistiria, ficaria recolhido a Histéria Antiga'®’.

Nos sacramentos Cristo € a causa instrumental da ac¢do divinal%, ou seja, nos sacramentos
esta toda a vida de Jesus; por isso Deus, como agente principal, age sobre a humanidade,

1
197

salvando-a através de Cristo como causa instrumental ~’. Desse modo, pelos sacramentos, que

sd0 agoes de Cristo e da Igreja, é conferida ao homem a graga sacramental.

'8” RODRIGUEZ. Pedro Fernandez, OP. A las fuentes de La sacramentologia Cristiana: 1a humanidad de Cristo
en La Iglesia. Salamanca: San Esteban, 2004. p. 284.

'8 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituigdo Sacrosanctum Concilium. Op. cit. 7.

'8 Quanto ao corpo entregue, vide p. 19 acima.

190 Santo Agostinho diz que uma coisa é a realidade corporal que se vé e outra coisa, o fruto espiritual que nio se
vé. AGOSTINHO. De civitatate Dei. 10, 5. In: BOROBIO, Dionisio (Org.). 4 celebracdo na Igreja I: liturgia e
sacramentologia fundamental. Sao Paulo: Loyola, 1990. p. 317.

1 CERETI, G., VOICU, S. J. (ed.): Enchiridion Oecumenicum. Documenti Del dialogo teoldgico
interconfessionali. In. TABORDA, Francisco. O memorial da Pdscoa do Senhor: ensaios liturgico-teologicos
sobre a Eucaristia. Op. cit. p. 77.

192 Cf. THANNER, Natanael, ocr. O tnico sacrificio perfeito: sua representagio e oferta sacramental. Op. cit. p.
138.

' Tbid. p. 139.

% Ibid. p. 141.

193 Cf. Ibid. p. 142.

19 Cf. THANNER, Natanael, ocr. O tnico sacrificio perfeito: sua representacio e oferta sacramental. Op. cit. p.
150-158.

97 Cf. Ibid. p. 150
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No sacrificio eucaristico, contudo, a presenca de Cristo é especifica, argumenta Thanner.
Segundo o autor, na Eucaristia, diferentemente do que acontece nos outros seis sacramentos,
o efeito se da no pdo e no vinho consagrados, pela presenca substancial de Jesus sob as
aparéncias das espécies eucaristicas. “Jesus mesmo esta presente com a totalidade do Seu ser
(como homem e Deus)”'®. E a “res et sacramentum™’ da Eucaristia, na qual Cristo se faz
presenga substancial sob os sinais sacramentais ¢ através deles, como vitima do sacrificio na
cruz”®,

Ao celebrar-se a liturgia da missa, torna-se presente, sacramentalmente, o sacrificio de
Cristo na cruz, que é o “4pice absoluto do culto prestado a Deus e fonte de todas as gragas™"".
Ainda que se tenha, no entanto, os olhos fixos no altar de hoje — e ali Cristo se oferece
sacramentalmente em sacrificio na cruz*”> — nio se pode perder de vista que, além de realizar-
se a experiéncia de uma presenga sacramental no sacrificio na cruz’®, a celebragio ¢ a

95204

“reapresentagdo humana ao sacrificio na cruz””". Nesse sentido, enfatiza Giraudo, “mediante

a dindmica sacramental, realmente move-se para ser salvificamente reapresentado”205 ao
sacrificio unico de Cristo; ou seja, a no¢do de memorial tem em si um “denso valor dindmico-
sacramental, uma vez que refere a comunidade ritual a eficacia salvifica do evento fundador”
206 A participacdo na celebragdo ndo pode ser passiva ou apatica por isso.

Nessa perspectiva, ¢ impossivel ndo se envolver com a dinamica litirgica do memorial do
sacrificio na cruz. Isso implica a vida da Igreja decisivamente desde a institui¢do da Eucaristia
no cenaculo. Faz-se necessario, assim, acontecer na missa ¢ na comunidade a rela¢do entre
cruz e vida, no sentido de seguimento de Cristo. Ele convida a humanidade a segui-lo e a

imita-lo, a fim de que se oferega — como membro do corpo de Cristo — também um sacrificio a

Deus.

% Ibid. p. 156.

19 Segundo Thanner, a “Res et sacramentum” da Eucaristia é um efeito direto no pdo e vinho consagrados. Cf.
Id. p. 156.

2 Cf. Ibid.

21 Cf. Ibid. p. 169.

202 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituigdo Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In:
Documentos do Concilio Vaticano II. Op. cit. 47.

% 0 Concilio Tridentino ensina que o Senhor instituiu o sacramento do seu corpo e do seu sangue para “deixar a
Igreja, sua dileta esposa, um sacrificio visivel (como a natureza humana exige), pelo qual fosse tornado presente
(reapresentado) aquele sacrificio cruento que se devia realizar de uma vez por todas na cruz”. CONCILIO DE
TRENTO (DS 1740). DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaragoes de fé e
moral/Heinrich Denzinger. Op. cit. p. 446.

2% bid. p. 49.

295 GIRAUDO, Cesare. Admiracdo eucaristica: para uma mistagogia da missa a luz da enciclica Ecclesia de
Eucharistia. Op. cit. p. 49.

29 Ibid. p. 48.
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CAPITULO 111
O SACRIFICIO EUCARISTICO E TAMBEM O SACRIFICIO DA IGREJA

Os sacrificios no templo cumpriram o seu papel na historia, porém de forma imperfeita,
pois ndo garantiram a salvagdo plena aos homens. Nao podem ser desprezados, no entanto,
uma vez que foram aceitos por Deus.

Desde o pecado de Adao os sacrificios oferecidos “ndo foram e ndo sdo tais sendo por

»207 Og sacrificios

referéncia ao sacerddcio e ao sacrificio de Cristo sobre o Golgota
verotestamentdrios, portanto, cumpriram o seu papel, porém tinham o seu referencial na cruz
de Jesus, uma relagdo intrinseca com o sacrificio de Cristo’®. Por sua vez, o Golgota ¢ o
“ponto analdgico principal”, diz Vagaggini’”’, uma vez que o sacrificio celebrado pelos
cristdos, tanto ontem como hoje, deriva do sacrificio na cruz que em Cristo se realizou em
primeiro lugar.

Segundo a logica da teologia litirgica de Vagaggini, o sacrificio que na missa ¢ realizado

#2106 ele também ¢ o referencial

“esta todo em referéncia ao sacrificio de Cristo no Goélgota
para os sacrificios dos fiéis em suas vidas, seja na virgindade, no martirio, na busca pela
santidade, etc. Nesse sentido, os fiéis, por seu carater batismal, na dependéncia com o
sacerdocio hierarquico e em unido com Jesus, podem encarar como seu o sacrificio de Cristo,
que ¢ ofertado pelo sacerdote, oferecendo-se a si mesmos no exercicio do sacerdocio comum
aos fiéis. Com efeito, a vida do homem em sacrificio “¢ matéria real intrinseca total e primaria
do sacrificio a Deus”'"". Conclui Vagaggini que “se o fiel na missa excluisse completamente
essa oferta total de si mesmo, ndo participaria de nenhum modo da missa, dela ndo faria de
nenhum modo o seu sacrificio™'?,

E fundamental, entdo, para uma celebragdo fecunda, que o povo compreenda o valor da
oferta de si mesmo®" — a Igreja, por sua vez, também ¢é vitima, com Cristo, da dinimica
sacrificial eucaristica — pois s6 assim os fiéis que caminham neste mundo podem ter uma
participagdo consciente, piedosa e atuante na celebragdo do sacrificio eucaristico,

214 s
. O cristao

respondendo como se deve ao mistério celebrado na comunidade e na sociedade
expressa, assim, tomando parte no corpo mistico de Cristo, o sacerdocio comum aos fiéis, o

que, de certa forma, contribui para a missdo da Igreja confiada por Jesus.

297 v AGAGGINI, Cipriano, OSB Cam. O sentido teolégico da liturgia. Op. cit. p. 151.
2% bid. p. 151.

29 1bid. p. 151.

219 1bid. p. 151.

21 bid. p. 153.

212 1bid. p. 153.

213 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituigio Sacrosanctum Concilium. Op. cit. p. 48.
214 Cf. Ibid. p. 11 e p. 48.
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1. Sacrificio: uma questao pastoral

O sacrificio de Cristo na cruz ¢ o ato supremo de amor que permanece € ndo estd
circunscrito ao tempo. E eficaz desde entdio e diz respeito a todos os homens. Tal realidade,
portanto, esta “destinada a tornar-se o ponto de encontro e de comunhdo entre todos os
membros deste corpo imenso que é a humanidade™'®; por isso, a relagio afetiva de cada fiel
com o sacrificio na missa exige dele abrir-se a comunhdo com Jesus em seu sacrificio, pois
essa comunhao, que na liturgia se torna mais contundente, ¢ o que forma o corpo mistico de
Cristo'®,

A via eficaz do mistério sacrificial de Cristo que se celebra na missa passa pela liturgia.
Ela “é o cimo para o qual se dirige a ag@o da Igreja e, ao mesmo tempo, a fonte donde emana
toda a sua forga™'”. Ela impulsiona a Igreja para atrair todas as pessoas, uma vez que Cristo
mesmo deu o mandato de continuar, por meio da liturgia, o processo de salvagdo’'®. A
liturgia, portanto, tem como objetivo atingir o coragdo do povo cristdo. Com palavras
incisivas, diz Vagaggini que a “Igreja tem o dever de conduzir e conservar em Cristo todo
individuo humano™*'’. Para isso, a liturgia deve estar em sintonia com a pastoral**’, sendo a
sua finalidade, insiste Vagaggini, “conduzir e conservar o povo em Cristo e Cristo no povo”.
O autor conclui que quando a pastoral for centrada na liturgia, ou for uma “pastoral
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o o . L 222
litargica™", o fim desta sera dinamizar o encontro entre o povo e Cristo™".

E importante tal compreensdo da pastoral na liturgia eucaristica, uma vez que o centro da

liturgia € o sacrificio de Cristo, e esse mistério celebrado deve atingir os fié¢is “para que

. . C . . 223
exprimam em suas vidas [...] o mistério de Cristo”
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por meio de outros homens, que sdo os
“pastores sob o Pastor Supremo

Desde o concilio Vaticano II, a assembleia esta incorporada a liturgia®>, e ela ¢ integrante
de uma dinamica celebrativa na qual se exige uma pastoral litirgica que promova e ressoe na
vida pessoal ¢ comunitaria o mistério da fé que se celebra, em vista, sobretudo, do povo de

Deus, que, reunido em nome da Santissima Trindade, frutifique a graca recebida.

215 Cf. PADOIN, Giacinto. O pdo que eu darei: o sacramento da Eucaristia. Op. cit. p. 239.

216 Cf. Tbid. p. 239-240.

' CONCILIO VATICANO II. Constitui¢io Sacrosanctum Concilium. Op. cit. p. 10.

218 Cf. COSTA, Valeriano Santos. Nogées teologias de liturgia. Sio Paulo: Ave-Maria, 2012. p. 11.

21 V AGAGGINI, Cipriano, OSB Cam. O sentido teoldégico da liturgia. Op. cit. p. 688.

220 1bid. p. 712.

22! pastoral liturgica na otica de Julian Lopez & a agio que tende a que o povo participe “ativa e conscientemente
na celebragdo do culto de modo que encontre na mesma fonte o verdadeiro espirito cristdo”. E diz, ainda, que é
“a ciéncia e a arte de transformar os sinais do culto cristdo o mais possivel comunicativos”, para favorecer a
participagdo. Cf. LOPEZ MARTIN. Julian. 4 liturgia da Igreja: teologia, histéria, espiritualidade e pastoral. Sio
Paulo: Paulinas, 2006. p. 498-499.

22Cf. VAGAGGINT, Cipriano, OSB Cam. O sentido teolégico da liturgia. Op. cit. p. 712.

22 CONCILIO VATICANO II. Constitui¢io Sacrosanctum Concilium. Op. cit. p. 2.

22 Y AGAGGINI, Cipriano, OSB Cam. O sentido teolégico da liturgia. Op. cit. p. 686.

23 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituigio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. 27. 30.
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Toda celebragdo litirgica ¢, segundo Brighenti, em certa medida, “pastoral litirgica™**®. A
pastoral litirgica tende nesta dire¢do, ou seja, atingir todo povo celebrante em uma relagdo
comunitaria de pertenga a todo um corpo que se entrega em sacrificio. Nesse sentido, a
assembleia deve se conformar as agdes de todo um corpo mistico — cabega e membros — e
responder a agdo litirgica na comunidade e na sociedade. A pastoral liturgica, por isso, faz a
dinamica da missa atingir o povo e faz com que o fato histérico que se celebra pela fé
transforme a assembleia celebrante em missionaria e testemunha das agdes de Cristo no
mundo. Essa ¢ a razdo pela qual o mistério celebrado exige a “acdo pastoral da assembleia
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celebrante””’. Com esse objetivo, insiste Brighenti, “se o ato litrgico ndo se prolonga na

vida cotidiana, nas esferas pessoal, comunitaria e social, ndo passa de um ato vazio™®,

Participar do sacrificio de Cristo ¢ a base do sacrificio da vida cristd. Esta ¢ a chave que
abre o caminho de atuagdo de todo fiel que se deixa contagiar consciente ¢ decisivamente pela
pastoral liturgica. O tesouro que se recebe na missa, por sua vez, faz da comunidade orante,
ao proclamar a Oragdo Eucaristica III, por exemplo, e suplicar ao Espirito Santo que faga
dela, associada ao sacrificio de Cristo, uma oferenda perfeitam. Além disso, faz ainda gerar
mostras do qudo se encontra em afinidade com o sacrificio de Cristo.

A acdo liturgica, portanto, realizada pelo Mestre Jesus — a0 mesmo tempo vitima e
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e a fazer de

sacerdote — inspira, motiva e impulsiona o povo celebrante a ganhar o mundo
si, igualmente a Cristo, uma oferenda agradavel a Deus. Paulo, por isso, com a forca
exortativa de sua carta aos romanos, pede as comunidades que oferecam os proprios corpos
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como “‘sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus” =°°, levando ao melhor termo a expressao

;. s rs 99232
“Sacerdocio Comum dos Fiéis™>*2,

2. Sacerdécio universal

O sacrificio que ¢é celebrado na missa, por varias razoes, carece de uma maior compreensao
de determinada parcela dos cristdos. Ademais, surge outra questdo: o mundo ndo se interessa
por sacrificios. Na sociedade existem realidades evidentes que tém grande forca, como o

hedonismo, o indiferentismo e o relativismo, que insistem em dominar o homem e conduzi-lo

226 BRIGHENTI. Angenor. A pastoral dé o que pensar: manual basico de teologia pastoral. Sdo Paulo: Paulinas,
2011. p. 109.

227 Ibid.

2 Ibid.

22 MISSAL ROMANO. 2* edigio tipica. Op. cit. p. 478.

39 Essa ¢ a perspectiva que a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe recorda a todos
os fiéis do continente que, “em virtude de seu batismo, sdo chamados a ser discipulos ¢ missionarios de Jesus
Cristo”’. CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida. Sao Paulo: Paulus,
2007. p. 12.

1 Rm 12, 1. Cf. Ibid. p. 70.

32 Bxpressdo cunhada na LG 10 e, como orientagdo liturgica, na SC 48.
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em um caminho de prazer imediato e de ilusdo de felicidade baseada no consumismo, cujo
efeito consiste em obscurecer e cobrir com o seu véu os valores e os bons costumes religiosos.

Por outro lado, existem os sacrificios que produzem frutos para a vida e vida em
abundéncia. S3o os que a Igreja celebra — o sacrificio de Cristo e os da comunidade — que
fazem com que o homem se aproxime mais de Deus e do outro. Sdo realidades vitais que
Cristo oferece e, segundo a Conferéncia de Aparecida, quer ensinar e convida a “ampliar
nossos horizontes e a reconhecer que abracando a cruz cotidiana entramos nas dimensoes
mais profundas da existéncia™*.

A missa, portanto, ¢ o momento privilegiado em que o cristdo pode elevar ao Pai aquilo
que de melhor faz a comunidade, ou seja, quando sai de si mesmo e tem como ponto de
referéncia o outro. Com efeito, ¢ uma abertura de encontro com Deus que faz no fiel o espaco
de graca. O sacrificio de si mesmo ao irmdo & prova de amor e, mais ainda, encontro com
Deus, que ¢ amor>>*,

Oferecer sacrificio ¢ atribuigdo dos sacerdotes, mas a qual sacerdote pode-se atribuir os
sacrificios celebrados na liturgia da missa? Essa questdo ¢ bem refletida por Valeriano Costa,
quando refere a comunidade cristd a um “organismo sacerdotal em que cada membro dela é,
pessoalmente, sacerdote™”. Nesse ponto da pesquisa, entretanto, a intengdo ¢ um olhar breve
sobre o sacerdocio comum aos fiéis, mas destacar a sua importancia no dia-a-dia, como
traducdo da vida crista.

Se o cristdo se retne em assembleia para celebrar o sacrificio de Cristo, Unico e
verdadeiro, ¢ em Cristo ele ¢ inserido como membro do Corpo Mistico, entdo os seus
sacrificios — existenciais na vida e os que sdo oferecidos no ritual litargico — caracterizam-no
como vitima na Unica Vitima e como sacerdote no Unico Sacerdote, que é Cristo, o Senhor.
Por essa razao, pode-se extrair do Concilio Vaticano II um precioso e sélido ensinamento do
Magistério da Igreja:

Cristo Senhor [...] fez do novo povo ‘um reino de sacerdotes para Deus, seu
Pai’. Com efeito, pela regeneragdo e ungdo do Espirito Santo, os batizados
sdo consagrados para serem edificio espiritual e sacerdocio santo, a fim de,
por todas as obras do cristdo, oferecerem sacrificios espirituais e
proclamarem as grandezas que das trevas os chamaram para a luz
maravilhosa. Assim, todos os discipulos de Cristo, perseverando juntos na
oracdo ¢ no louvor de Deus, oferecam-se a si mesmos como hostias vivas,
santas, agradaveis a Deus.”*

233 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida. Op. cit. p. 164.

2% Cf. BOROBIO. Dionisio. Celebrar para viver: liturgia e sacramentos da Igreja. Sio Paulo: Loyola, 2009. p.
266.

5 COSTA, Valeriano dos Santos. Sacerdécio real: promessa e profecia. In: Estudos teoldgicos. Sio Leopoldo,
v. 54, n. 2, p. 284-297, jul/dez. 2014. Disponivel em: <http://www.periodicos.est.edu.br/index.indez.
php/estudos_teologicos/article/view/1132/2251. Acesso em: 9 fev. 2016.

2% CONCILIO VATICANO II. Constitui¢io dogmatica Lumen gentium sobre a Igreja. In: Documentos do

Concilio Vaticano II. Sdo Paulo: Paulus, 1997. p. 10.
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A condicdo do sacerdocio universal dos cristdos ndo estd ligada a uma classe ou elite
sacerdotal, mas a todo batizado. Toda comunidade dos batizados, portanto, compde um
“organismo sacerdotal” que tem como base, justamente, o sacerdocio universal de todos os
fi¢is™’. E fundamental para a Igreja entender essa realidade universal do sacerdocio cristdo
para a missdo que ela recebeu de Cristo, uma vez que o “sacerddcio batismal faz de cada
cristdo um discipulo de Cristo e um missionario por natureza™>".

Esta intrinseca a Igreja desde o cristianismo nascente a participacdo do povo fiel nas
celebragdes eucaristicas, pois o proprio “Cristo associou a si todo e qualquer discipulo,
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homem ou mulher”””. Nenhum cristdo pode ficar fora da realidade celebrativa da missa, fora

do sacrificio no altar, porque, segundo Valeriano Costa, “o sujeito do sacrificio eucaristico €

toda a assembleia em oragdo, pois toda celebragdo liturgica ¢ obra de Cristo sacerdote e de seu
. 424 . . , .

corpo, a Igreja™*’. A comunidade sacerdotal, portanto — que celebra e exercita o sacerdocio

universal, seja na vida ou no rito litirgico — ¢ a chave para uma articulada atuacdo da Igreja

241
no mundo™".

Cabe aqui, porém, uma adverténcia: entender o sacerdocio universal dos fiéis apenas como

o momento de elevar as oragdes aos irmaos no culto, ou caracterizar a dimensao sacerdotal na

242

celebragdo, por exemplo, quando se faz a anamnese”~ da Oragdo Eucaristica II, esconde a

mais importante responsabilidade do sacerddcio comum aos fi€is: a realidade existencial da

vida cristd no mundo. Segundo Francisco Taborda, “o sacrificio do cristdo ¢ a propria conduta

de vida dirigida pelo Espirito de Cristo no seguir Jesus™***; ou seja, o

verdadeiro sacrificio é o ‘sacrificio da fé&’, o amor ao proéximo que se
manifesta na ajuda material, a vida cristd moldada segundo a vontade de
Deus, o louvor de Deus e o amor operante, [...] numa palavra: andar no
amor, seguindo a Jesus.***

Entende-se, com isso, que o texto classico da carta de Pedro sobre o sacerdocio admoesta a

todos os cristdos, “pedras vivas” (1Pd 2, 5), a exercerem o seu sacerdocio universal e

99245

oferecerem “sacrificios espirituais agradaveis a Deus por Jesus Cristo””™, contribuindo

decisivamente na edificacdo do reino de Deus.

27 COSTA, Valeriano dos Santos. Sacerdécio real: promessa e profecia. Op. cit. p. 284.

> Ibid.

29 Tbid. p. 285.

240 1bid. p. 294.

241 Cf. Ibidem. p. 285.

242 «Celebramos, pois, a memoria da morte e ressurreicdo do vosso Filho, nds vos oferecemos, 6 Pai, o pao da
vida e o calice da salvagdo; e vos agradecemos porque nos tornastes dignos de estar aqui e vos servir”. Cf.
MISSAL ROMANO. 2% edigao tipica. Sao Paulo: Paulus, 1992. Op. cit. p. 480.

3 TABORDA, Francisco. Nas fontes da vida cristd: uma teologia do batismo-crisma. Sao Paulo: Loyola, 2001.
p. 238.

24 bid.

*1Pd2, 5.
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3. Sacrificio agradavel a Deus: da celebracio a vida

Uma maneira de expressar simbolicamente a entrega pessoal do cristdo e da humanidade,
juntamente com Cristo, no sacrificio no altar é o simples gesto de derramar umas pequenas
gotas d’agua no calice que sera ofertado. Essa imagem exprime — liturgicamente — os
“sacrificios espirituais™**® da humanidade, de forma que é Cristo quem recolhe no Espirito
Santo os sacrificios dos homens e os transforma em “hostias vivas” (Rm 12, 1), para oferecer
sacrificio espiritual agradavel a Deus.**’

Giacinto Padoin associa o sacrificio de Cristo aos sacrificios dos homens para que a
Eucaristia seja verdadeira. Os sacrificios que os cristdos oferecem na liturgia podem ser
identificados, sobretudo, com os sacrificios cotidianos da vida concreta humana®*®: aquilo que
pesa nos ombros das pessoas, aquilo que faz derramar lagrimas e suor em prol do irmdo nas
diversas realidades pessoais e que ¢ simbolicamente colocado no calice em forma de gota de
agua’®.

O autor diz que todas as cruzes humanas, o fardo de doar-se ao outro, encontram uma
resposta se forem vividas com fé no Senhor. Pela fé, o fato de celebrar o sacrificio de Cristo,
que se entregou a cruz, faz também com que aqueles sacrificios que o fiel oferece tenham
sentido e tornem-se semente para uma vida nova. E preciso, entdo, ndo perder de vista que na
celebracdo se faz um encontro vivo com o mistério, “a experiéncia pessoal e comunitaria do
dom divino”**’. O envolvimento pessoal com a acdo santificante na celebracdo eucaristica —
em que vai tomando consisténcia o poder de transformar e libertar o intimo do homem — pede,
por isso, uma resposta da parte de cada um dos fiéis batizados™".

Na liturgia a resposta a experiéncia do sacrificio ¢ a entrega pessoal por inteiro, instiga L.
Maldonado; ¢ o “vivenciar a fé e o mistério cristdo ndo s6 com a mente ou com a inteligéncia,
mas com o coragdo, centralizando e unificando de maneira definitiva todos os recursos e

1”252

dimensoes — externos ¢ internos — da pessoa do fie E a dindmica litargica, diz o autor,

246 PADOIN, Giacinto. O pdo que eu darei: o sacramento da Eucaristia. Op. cit. p. 245.

247 Cf. Ibid. A expressdo “hostia”, por se referir 4 vitima que ¢é sacrificada, pode ser interpretada como morte do
cristdo, no entanto, segundo Bento X VI, o conceito de sacrificio, seguido ao “oferegais vossos corpos”, assume a
tonalidade cultual de dar em oblagao, oferecer, uma relagdo com a vida do cristdo voltada ao outro. Cf. BENTO
XVI. Audiéncia geral. Disponivel em: http:// w2.vatican.va/content/benedict- xvi/pt/audiences/2009/ documents/
hf ben-xvi _aud 20090107. Acessado em: 13 de junho de 2016.

0 pensamento de Padoin aponta para os sacrificios, no sentido “vivencial humano”, que sao elevados ao Pai,
por exemplo: o empenho amoroso do pai e da mae que se dispdem aos filhos; da esposa e do esposo que se
dedicam mutuamente; dos agentes de pastoral os quais trabalham em prol da comunidade e dos diversos
voluntérios que assistem aos carentes da sociedade. Cf. Ibidem. p. 246-249.

29 bid. p. 247.

0 AUGE, Matias. Espiritualidade litiirgica: “Oferecei vossos corpos em sacrificio vivo, santo, agradavel a
Deus”. Sdo Paulo: Ave-Maria, 2002. p. 78.

21 Cf. PADOIN, Giacinto. O pdo que eu darei: o sacramento da Eucaristia. Op. cit. p. 248-249.

22 MALDONADO, Luis. A¢io litargica: sacramento e celebragdo. Sdo Paulo: Paulus, 1998. p. 152.
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precisa cativar o povo celebrante para tal entrega, pois € possivel que a pessoa na missa nao
encarne a ela e se torne um assistente do rito, empobrecendo a sua participagio™”.

Fazer uma verdadeira experiéncia litirgica compromete, portanto. E de uma forma
encorajadora Matias Augé diz que “a vida dos cristdos, modelando-se sob a existéncia de
Jesus, torna-se também verdadeiro culto agradavel ao Pai”***. Nesse sentido, lendo com
atencdo o texto de Paulo, ¢ possivel compreender o que significa caminhar para uma vida
nova no seguimento de Cristo, ao qual todo batizado ¢ chamado®. Essa vida nova, todavia,
renovada com os tracos de Jesus e tendo participagdo assidua e frutuosa na Eucaristia, faz dela
uma oferta agradavel; por isso, separar a celebragdo liturgica da vida cotidiana empobrece a

ambas>>®.

3.1. Os sacrificios cotidianos da vida crista

Ao trilhar os passos de Jesus o cristdo faz de seu cotidiano uma experiéncia de sacrificio.
Isso ndo quer dizer sofrimento despropositado ou valorizagdo morbida do sofrer. Ao
contrario, a vida doada em prol de outros, mas com o olhar de Cristo, encontra sentido no
sacrificio pessoal, tendo como horizonte a plena realizagdo da pascoa. A motivacdo para o
empenho sacrificial cotidiano, estd em acompanhar Jesus pelos caminhos de uma vida doada.
Nesse sentido, seguir o Mestre conecta o fiel com os necessitados, pois sdo estes em primeiro
lugar “os rostos sofredores, indefesos e angustiados que Jesus nos propde olhar e convida a
concretamente a amar. Amor que se concretiza em agdes ¢ decisdes. Amor que se manifesta
nas diferentes tarefas que somos chamados, como cidadaos, a realizar”.>’

Ao tratar da liturgia e o compromisso social, Dionisio Borobio liga estas duas dimensoes a
realidade da vida de Cristo que deve implicar e comprometer o cotidiano social do crente que,
em sua vida concreta, deixa-se ser tomado por atitudes sacrificiais em prol dos homens,
sobretudo aos mais pobres.”*®

Com outro enfoque em relacdo ao sacrificio pessoal, Michael J. Himes™ observa uma
importante frase de Jesus que aparece varias vezes nos sindticos: “aquele que quiser salvar a

sua vida, a perdera; mas, o que perder sua vida por causa de mim e do Evangelho, a salvara”

23 Cf. Ibid. p. 151.

2% AUGE, Matias. Espiritualidade litirgica. Op. cit. p. 38.

> Cf.Rm 6, 4.

2% Cf. AUGE, Matias. Espiritualidade litirgica. Op. cit. p. 46-48.

T FRANCISO. Homilia na Santa Missa na Praca da Revolugio, Havana, Cuba, em 20 de setembro de 2015.
Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-francesco 20150920
cuba-omelia-la-habana.pdf. Acessado em: 09 de janeiro de 2016.

238 Cf. BOROBIO, Dionisio. Pastoral dos sacramentos. Petropolis, RJ: Vozes, 2000. p. 310-325.

23 HIMES, Michael J. Praticar a verdade no amor: Conversas sobre Deus, relacionamentos e servico ao
proximo. Sao Paulo: Loyola, 2007. p. 112-114.
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(Mt 10, 39; 16, 25; Mc 8, 35; Lc¢ 9, 24; 17, 33). Com estes textos, o autor faz uma interessante
compara¢do com o momento da glorificacao de Jesus apos a cruz. Sem duvida que Cristo fez
de si mesmo a doacdo perfeita por amor a humanidade. Ele se doa de modo completo a ponto
de ndo deixar nada para ser doado. “Tudo estd consumado”, disse Jesus em seu ultimo
momento na cruz (Jo 19, 30). Nesse sentido, Hilmes diz que a doacdo da vida — a ideia que

260
. P

esta por traz da morte e da ressurreicdo de Jesus — € que leva o fiel a viver para sempre or

isso, insiste o autor: “a cruz simboliza o ato extremo da doagdo de si mesmo e € precisamente

95261

o principal objetivo da vida de Jesus”™". Portanto, na visdo de Hilmes, a cruz ¢ a referéncia

para o cristdo no seguimento de Jesus, pois simboliza o desejo de todo fiel consciente em doar
a sua vida a Cristo e ao proximo e, ao faz isso, sua vida jamais se acabara.”®

Nesse sentido, o apdstolo dos gentios exorta os fieis ao sacrificio pessoal: tornar-se como
“sacrificio vivo” (Rm 12, 1). Desse modo, estimulado pela cruz de Cristo celebrada no altar, o
fiel se conduz ao mundo com um corag@o fecundo pronto para se doar, onde possa tornar
realidade o sacrificio ao proximo no cotidiano como compromisso de vida®®,

Se existe sentido no sacrificio de Cristo, este s6 € compreensivel a partir do amor infinito
pelo ser humano. A revelagdo desse amor contradiz a justificativa dos perseguidores em
condenar Cristo a2 morte e demonstra a0 mundo que “ninguém tem maior amor do que aquele
que d4 a vida por seus amigos” (Jo 15, 13). Muito embora a pesquisa ndo tenha o amor como
objeto, ¢ possivel compreendé-lo como alicerce para o sacrificio cristdo em sua vida concreta,
uma vez que “amar uma outra pessoa agapicamente € o mesmo que enxergar esta pessoa do
mesmo modo que Deus a enxerga™®*. No entanto, ndo basta aceitar ou acreditar na dimenséo
do amor, é preciso coloca-lo em prética. E preciso expandi-lo ao outro numa tentativa de

95265

experimentar o “amor como uma doacdo de nés mesmos”". Nesse sentido, diz Michael J.

Himes:

a Uinica maneira de persuadir os outros a viver agapicamente ¢ fazer com que
passem a considerar o 4gape uma realidade e ndo apenas um ideal belissimo
mas inatingivel. Eles s6 serdo capazes de enxergé-lo se nos lhe dermos forma.
Para isso, devemos vivé-lo na pratica para que seja uma possibilidade real
para os outros.”®

Tornar-se sacrificio agradavel a Deus é condicdo integrante da fé cristd, pois, ao celebrar

conscientemente o Mistério Pascal de Cristo, “o crente se compromete na vida com tudo

20 1bid. p. 114.

2 1bid. p. 113.

262 Cf. Tbid. p. 114.

2% Cf. RAHNER, Karl. 4 Eucaristia e os homens de hoje. Lisboa: Paulinas, 1968. p. 61-65.
264 HIMES, Michael J. Praticar a verdade no amor. Op. cit. p. 159.

265 bid. p. 199.

2% Ibid.
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aquilo que celebra no culto™®®’. Por isso, ¢ importante beber da fonte do altar e buscar
estimulo para a vida fecunda no plano existencial. Portanto, o objetivo da liturgia ndo pode ser
outro sendo conduzir o celebrante a experiéncia do mistério, para que ele possa compreender
o “auténtico culto” cristdo que se volta para o bem dos outros (Cf. Rm 12, 1-2). E “quando
entregamos nossa vida no servigo aos irméos, nos tornamos um com Cristo na nossa vida™*®®.
3.2. A liturgia deve transformar a existéncia crista

Se a liturgia prescindir de atingir a pessoa no seu intimo, “ao nivel da fé, da esperanca e
da caridade”, alerta Karl Rahner, os atos cultuais perdem o seu sentido e deixam de agradar a
Deus®®. Ademais, se na participagdo no ato sacrificial, no ato de apresentagdo de Cristo

99 ¢

sacerdote representado objetivamente na missa, ndo houver o “espirito de oferecimento”, “ndo
se d4 formalmente nenhuma gloria a Deus™"".

Para dizer que a realidade sacramental do sacrificio celebrado liturgicamente na missa teve
€xito, ¢ preciso perceber que tudo o que foi dinamicamente realizado foi capaz de fazer o
homem praticar na vida cotidiana aquilo que verdadeiramente celebrou. Se ndo existir um elo
entre o que se celebra e o compromisso existencial, todo o esfor¢o litirgico em dar sentido de
culto a existéncia humana se perde quando o fiel sair pela porta da Igreja.

Pode-se dizer que o sacrificio eucaristico ¢ o ponto culminante da vida sacrificada. No
sacrificio na missa todo cristdo recebe um “estimulo fecundo”, ou seja, na medida em que a
liturgia sacrificial atinge o coragdo humano cumpre o seu papel como lugar de santificacio
em Cristo e glorificagdo de Deus””". E ao retornar a vida diaria, a missa se realiza na missa da
vida cotidiana. Nesse sentido, portanto, a razdo de se ter uma vida verdadeiramente crista
ganha proposito, pois a realidade existencial que estd afinada a de Cristo no cotidiano, quando
for levada ao altar para ser ofertada em Cristo e com Cristo, demonstrard o que de fecundo

#2712 isto &, vida cristd auténtica estimulada a partir do

existe no “misterioso da vida interior
altar.

O fiel, ao sair do santudrio sem vivenciar verdadeira e profundamente o carater sacrificial
da missa, corre o risco de sucumbir aos apelos da vida cotidiana. Isso quer dizer que pode

deixar-se levar pela subjetividade do cotidiano, pode penetrar no terreno profano do “mundo

267 BOROBIO, Dionisio. Pastoral dos sacramentos. Op. cit. p. 322.

2% L UTZ, Gregbrio. Celebrar em espirito e verdade. 3. Ed. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 43.

2% RAHNER, Karl. 4 Eucaristia e os homens de hoje. Op. cit. p. 59.

27 Tpidem. p. 59.

271 Cf. CONCILIO VATICANO II. Constituigio Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. In:
Documentos do Concilio Vaticano II. Op. cit. 2. 47.

*7 Ibid.
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#2713 que abstrai aquilo que de solido e consistente ha na celebracio do

liquido moderno
sacrificio eucaristico.

Nesse sentido, pode-se questionar qual ¢ o lugar do sacrificio na missa e todo o seu
proposito de criar vida espiritual para a vida no mundo, diante de uma sociedade p6s-moderna
que tende a derreter os valores e as virtudes cristalizadas no sacrificio eucaristico. Que nao
seja ingloria e fatal, desse modo, para a celebragdo da missa a luta contra a tensdo recorrente

entre a celebragdo do sacrificio eucaristico e a vida no mundo liquido.

3 Expressdo cunhada por Zygmunt Bauman para denominar o panorama em que se vive na atualidade, que ja
foi descrita como pés-modernidade. O autor identifica estes tempos como liquidos, pois se dissolveu o que era
solidona cultura, nas relagdes, na economia e etc. Bauman faz um estudo da sociedade, defendendo que nada ¢
feito para durar; no mundo moderno liquido nada em suas dimensdes é capaz de manter-se por muito tempo.
Duas obras de Bauman, que se complementam, podem ajudar a compreender um pouco o conceito de mundo
liquido: 1) BAUMAN, Zygmunt. 4 cultura no mundo liquido moderno. Rio de Janeiro: Zahar, 2013.; 2) Vida
liquida. 2.ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2009.
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CONCLUSAO

Pelo caminho percorrido durante a pesquisa foi possivel perceber os contornos que dao
forma ao sacrificio eucaristico celebrado na missa. Perscrutar a literatura teologica
possibilitou enxergar com mais nitidez a relacdo vital existente entre o altar e a cruz.

O Magistério, os Padres da Igreja e a teologia contemporanea definem a Eucaristia como
um verdadeiro e proprio sacrificio; porém, mesmo docil as afirmacdes que conduzem ao
sacramento do “corpo entregue” e do “sangue derramado”, que ocorre nos altares das
comunidades no mundo, tentou-se neste trabalho olhar mais detalhadamente o sacrificio
eucaristico a fim de compreender melhor a sua natureza. Nesse esfor¢o foi possivel conferir a
existéncia de uma confluéncia de trés realidades que, por sua vez, tém o centro em Cristo.

Primeiro, no sentido de chegar ao sacrificio de Cristo no calvario, era necessario um
encontro com a linguagem e com o ritual veterotestamentario. Isso porque o contexto
sacrificial de Jesus e do Novo Testamento se aliava ao que era praticado no templo de Israel,
porém com Cristo o sentido de sacrificio ganhou destaque e plenificou o unico e irrepetivel
evento na cruz de Cristo, que levou todos os outros sacrificios a serem superados. A segunda
realidade ¢ o Cenaculo, em que na ceia profética Jesus antecipa a Cruz para dar um formato
sacramental a celebracdo do sacrificio.

Por fim, Jesus desejou ardentemente aquilo e chamou a Igreja a fazer memoria do que
realizou junto aos seus discipulos. Toda a Igreja, portanto, ao fazer memoria dos gestos e das
palavras do Mestre, colhe os efeitos que so a presenca substancial de Cristo na celebracdo nos
altares de hoje ¢ capaz de realizar.

E Cristo que da sentido & relagdo entre a cruz e o altar, uma vez que ¢ Ele mesmo que se
faz presente no memorial celebrado. Ele mesmo € o sacrificio perfeito. Ele mesmo ¢ a tnica
vitima do sacrificio. O altar se relaciona vitalmente ao Cenaculo, que é a antecipagdo
sacramental da cruz, a qual, por sua vez, ¢ a realidade mais perfeita dos sacrificios no templo.
Mesmo estes tendo cumprido seu papel na historia da salvacdo, ndo atingiram o objetivo de
salvar o homem pecador, por ndo serem perfeitos. Mas, ao se entregar a cruz, Cristo
possibilitou ao homem a comunhao definitiva com o Pai, pois o seu sacrificio foi perfeito.

Existia, ainda, um desafio na pesquisa: como entender as realidades do sacrificio de Cristo
envoltas na celebrag@o eucaristica e té-las como positivas e objetivas na vida cristd? Quando
se estuda o sacrificio de Cristo nas trés realidades entrelacadas teologicamente, tenta-se dar
sentido ao que se celebra nas missas — o centro do mistério pascal de Cristo que se torna
presente toda vez que se celebra como memorial do cenaculo e da cruz — e o que de mais

santo e agradavel a Deus ¢é possivel realizar, ndo s6 com o sacrificio de Cristo, mas também
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com os proprios celebrantes que estdo ali diante do altar a entregar muito do que de melhor
realizam em suas vidas.

Faz-se necessario, por isso, que se provoque a assembleia com a pastoral litirgica, atuante
e vibrante, para estimular aquele que celebra a encontrar-se com o calvario e com o timulo
vazio e tornar essas realidades vivas em sua existéncia no mundo, para que o mistério
celebrado tenha sentido e faga da vida cristd um agradavel sacrificio em prol do irmao, das
familias e de toda a sociedade, completando assim o mistério da cruz do senhor”’”.

Nesse sentido, ¢ importante resgatar a dimensdo do sacrificio da Eucaristia. Deve-se
minimizar o estigma negativo de crueldade e sofrimento que ainda existe e eleva-lo como a
opcdo fundamental de vida cristd, um agradavel e santo sacrificio a Deus, dado que ¢ o
sacrificio no altar que abre um horizonte de vida pintado pelo exemplo de Cristo em seu

sacrificio, para que a oferta do fiel na missa seja o que de melhor realizou em seu ambiente

cotidiano.

24 Cf.Cl 1, 24,
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