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Recordemos a anedota [...] do cardeal que explica
ao protestante inglés filocatolico que os milagres
de Sdo Genaro sdo dogmas de fé para o populacho
napolitano, mas para os intelectuais; que também
nos Evangelhos existem “exageros”. E a
pergunta: ‘“Mas nds ndo sSomos cristdos?
responde: “No6s somos ‘prelados’, isto &,
‘politicos’ da Igreja de Roma. (GRAMSCI,
1991, p. 20, grifos meus).



“O presente trabalho foi realizado com apoio do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico — Brasil (CNPq) — n° do processo 140031/2019-7”

“This study was financed in part by the Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolodgico — Brasil (CNPq) — n° do processo 140031/2019-7”



AGRADECIMENTOS

Sentir tudo de todas as maneiras,

Viver tudo de todos os lados,

Ser a mesma coisa de todos 0s modos possiveis ao mesmo tempo,
Realizar em si toda a humanidade de todos os momentos

Num s6 momento difuso, profuso, completo e longinquo [...]
(Fernando Pessoa)

Né&o estava previsto, mas ocorreu-me abrir a possibilidade, de iniciar estes agradecimentos
com uma epigrafe poética. Isso porque o0 poeta consegue expressar mais facilmente as
manifestacdes sutis de uma realidade, muitas vezes ndo perceptiveis a um olhar passageiro ou
desatento. Trata-se de uma escolha segundo a qual se privilegia a literatura, a percepgao e o “sentir”
como estratégia disparadora de interlocucdo com aqueles que, de alguma forma colaboraram com
0 trajeto da pesquisa e que, das mais diversas formas e com os mais distintos motivos, assumiram
um papel fundamental e expressivo no seu desenvolvimento.

Em tempo, devo confessar que este trabalho se constituiu como prova de um “sentir tudo de
todas as maneiras” e de um “viver tudo de todos os lados”. Nada pode ser mais verdadeiro ou
fecundo que esses versos de Alvaro de Campos (um dos heterénimos do poeta portugués Fernando
Pessoa) principalmente para quem teve que pesquisar num contexto de pandemia e isolamento
social. Em fase de conclusdo desta tese, rememoro as diversas fases do seu percurso e,
inevitavelmente, recordo-me do quanto foi dificil conciliar as funcbes sociais, profissionais,
familiares e maternal-educativas nesse periodo, isto é, em um momento em que “a mulher” deveria,
por injuncdo, “realizar em si toda a humanidade” e “ser a mesma coisa de todos os modos
possiveis”. E, foi nesse momento “difuso, profuso, completo e longinquo”, nesse viver como
mulher, como mae-professora e pesquisadora, que encontrei muitas pessoas incriveis, que me
ajudaram, como diz o poeta, a “viver de todos os lados”. Expresso nestas linhas minha gratidéo ao
professor dr. Mauro Castilho Gongalves, orientador desta tese, que, de forma generosa, auxiliou
todo o processo de sua elaboracdo. Mais do que professor, ele também é um amigo e, mesmo 0s
maiores agradecimentos ndo seriam capazes de mensurar a gratidao, o prazer e o orgulho que tenho
de ser sua aluna.

Ao professor doutor Daniel Ferraz Chiozzini pela confianga em mim depositada, pelas aulas
que tanto me fizeram crescer e pelo apoio nas empreitadas. Meu muito obrigada!

Aos professores do programa de Pos-Graduacdo em Educacdo: Histdria, Politica, Sociedade
(EHPS), da Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo (PUC-SP), especialmente os professores
com 0s quais tive o prazer de conviver e, nesses momentos, a oportunidade Unica de discutir ideias,
projetos e conhecimentos. Aos professores doutores Alda Junqueira Marin, Kazumi Munakata,

Carlos Giovinazzo, Odair Sass e José Geraldo Silveira Bueno.



A Elisabete Adania, coracdo do EHPS, pelo apoio e solicitude, mas principalmente por
proporcionar conforto, carinho e seguranga em todo processo.

Aos integrantes do programa, amigos e colegas. Em especial: Daniela Rodrigues (uma
querida), Marcelo Broti, Alessandro Cardoso, Samir Mustapha, Samuel Carvalho (padre), Pedro
Ciucci, Samuel Robes e, principalmente, a Thatiane Coutinho, Angélica Riello e Isis Sanfins
Schweter, amigas com quem compartilhei, em diferentes momentos, as dificuldades do trabalho, as
duvidas e as incertezas, mas também as descobertas, as alegrias, 0s avancos e, principalmente, as
esperangas de saber que “um dia” terminariamos a tese. A companhia de vocés é minha festa
interior!

Aos professores doutores Candido Moreira Rodrigues e Jordi Garcia Farrero pela leitura
atenta e cuidadosa deste trabalho e pela valiosa interlocucdo estabelecida no momento de
qualificacdo da tese. Neste sentido, senti-me motivada a refletir e estudar mais profundamente o
objeto em estudo.

Ao professor dr. Jean Carlo de Carvalho Costa por aceitar fazer parte do processo de
avaliacdo de meus projetos de dissertacdo de mestrado e doutorado. Certamente as suas
consideragBes generosas contribuiram para que eu me esforcasse cada vez mais. Gratiddo.

Os mais sinceros agradecimentos ao prof. me. Rogério Martins Muraro, pela revisdo do
texto. Vocé foi mais que um revisor, foi um leitor critico, atento e generoso, com quem tive a
oportunidade de partilhar pontos de vista e obter solugdes nos momentos dificeis.

Por fim, aos familiares e amigos que souberam entender todas as rendncias e que, de alguma
maneira, incentivaram-me a seguir em frente.

A Sandra Marcia Gongalves Kruppa, amiga de viagens, fugas e aventuras. Obrigada por me
ajudar na ardua tarefa de conciliar a vida académica com a familiar. Foi seu apoio constante e
carinho que me trouxeram tranquilidade nos momentos mais dificeis, em especial, nesses anos de
pandemia em que tivemos que assumir a funcgéo de “professora em tempo integral” de nossas filhas.
Conciliar isso tudo foi hediondo e sé consegui finalizar esta tese porque tive sua solidariedade e
empatia. Muchas Gracias, BFF!

A minha filha Jalia Haydn Gonzalez, pela compreensdo que teve comigo sempre esperando
um “tempinho” para jogar, brincar, conversar e contar suas historias diarias, impressdes e
descobertas. Amo vocé de todo meu coragdo! A minha mae Marly, meus irmédos e meu pai Flavio,
de cujo convivio subtrai tantas horas para a realizacéo deste trabalho, obrigada pelo incentivo.

Ao pai de minha filha, Pablo R. Millicay, pelo prestimoso e fundamental apoio afetivo,
emocional, intelectual e financeiro. Seu exemplo, integridade e solidariedade sdo suas maiores
“virtudes”, e eu me sinto privilegiada em poder compartilhar essa fase final do trabalho com vocé.

Por fim, agradeco a Deus, @ Maria e a Jesus pela presenca constante na minha vida.



RESUMO

Esta pesquisa investiga as apropriagdes politicas e ideoldgicas efetuadas em torno da imagem
da Companhia de Jesus e de seu martir José de Anchieta (1534-1597) nos anos iniciais da
década de 1930 do seculo XX. Nesse sentido, apresenta uma discussao acerca do jesuitismo e
de sua antitese, o antijesuitismo, fendbmenos entdo vigentes nesse mesmo periodo historico. O
objetivo é analisar alguns momentos fundamentais do processo de mitificacdo positiva, tanto
da Companhia de Jesus, como modelo de Ordem educadora, como da heroificagdo de Anchieta,
como mestre e professor, empreendimento que foi realizado por membros das sociedades
catolicas Acdo Social Brasileira (ASB) e Associa¢do dos Antigos Alunos da Companhia de
Jesus (AAACJ). O estudo foi feito por meio de uma abordagem prosopografica, o que
possibilitou a captura das vivéncias individuais e coletivas que tivessem contribuido para essa
consagracdo. O trabalho identifica ndo apenas os atores, mas, também, as estratégias de que
eles se utilizaram para a construcao e a legitimacdo da Companhia de Jesus como um arquétipo
exemplar de congregacdo missionaria educadora e, a0 mesmo tempo, de Anchieta como um
simbolo nacional identificado com os preceitos da educacdo cristd e, para isso, buscou
investigar os varios momentos em que suas figuras mitologicas foram imbuidas de significados.
A justificativa para a periodizacdo proposta ateve-se ao fato de que foi nessa fase que o grupo
mencionado publicou suas ideias, veiculou seus projetos e atuou em organismos ligados a
educacdo e a cultura em geral. A partir de referenciais tedrico-analiticos sugeridos por A.
Gramsci, J. F. Sirinelli, B. Baczo, R. Girardet, M. Eliade, P. Ansart e C. Ginzburg a investigacao
se propds a compreender a estreita relacdo entre religido, mito, intelectuais, simbolos e
ideologia politica. Com relagdo as fontes, foram utilizadas, para a pesquisa, as disponiveis nos
arquivos da Fundagdo Casa de Rui Barbosa (FCRB), do Centro Alceu Amoroso Lima pela
Liberdade (CAALL) e da Fundacdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ). Na imprensa periodica, foi
objeto de analise a atuacdo do grupo ASB, da AAAC] e dos seus colaboradores em jornais e
revistas. Os resultados do trabalho indicam que o organismo catolico brasileiro transitou de um
extremo a outro na relacdo entre a religido e a politica no periodo estudado, e que, sob a
lideranca de 127 intelectuais, apostou na efetivacdo de mitologias politicas para construir uma
identidade cat6lica militarizada de ethos politico-jesuitico capaz de orientar e centralizar suas
acOes para a organizacao de toda a instituicao.

Palavras-chaves: José de Anchieta; Companhia de Jesus; Mito Politico; Prosopografia e
Intelectuais.



ABSTRACT

This research investigates the political and ideological appropriations made around the image
of the Companhia de Jesus and its martyr José de Anchieta (1534-1597) in the early 1930s of
the twentieth century. In this sense, it discusses Jesuitism and its antithesis, anti-Jesuitism,
phenomena prevalent in that same historical period. The objective is to analyze some
fundamental moments of the process of positive mythification of the Companhia de Jesus, as a
model of educational Order, and of the heroification of Anchieta, as master and teacher, carried
out by members of the Catholic societies A¢do Social Brasileira (ASB) and Associacdo dos
Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ), which will be done through a
prosopographic approach that allows the capture of individual and collective experiences that
contributed to this consecration. The work identifies not only the actors but also the strategies
used by them to build and legitimize the Companhia de Jesus as an exemplary archetype of an
educating missionary congregation and, at the same time, of Anchieta as a national symbol
identified with the precepts of Christian education and, for that, sought to investigate the
different moments in which his mythological figures were imbued with meanings. The
justification for the proposed periodization was based on the fact that it was at this stage that
the group above published their ideas, disseminated their projects, and worked in organizations
linked to education and culture in general. Based on the theoretical-analytical references
suggested by A. Gramsci, J. F. Sirinelli, B. Baczo, R. Girardet, M. Eliade, P. Ansart, and C.
Ginzburg, the investigation aimed to understand the close relationship between religion, myth,
intellectuals, symbols and political ideology. As for the sources, those available in the archives
of Fundacdo Casa de Rui Barbosa (FCRB), Centro Alceu Amoroso Lima pela Liberdade
(CAALL), and Fundagdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ) were used for the research. In the
periodical press, the performance of the ASB group, the AAACJ, and their collaborators in
newspapers and magazines were analyzed. The results of the work indicate that the Brazilian
Catholic body moved from one extreme to another in the relationship between religion and
politics in the period studied, and that, under the leadership of 127 intellectuals, it bet on the
realization of political mythologies to build a militarized catholic identity of political-
Jesuit ethos capable of guiding and centralizing its actions for the organization of the entire
institution.

Keywords: José de Anchieta; Society of Jesus; political myth; prosopography and intellectuals.
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1 INTRODUCAO

Eu considero suspeita a fé religiosa de todo aquelle
que fala mal da Companhia de Jesus. (LEME, 1932,

p.8)™.

O catolicismo se transformou em “‘jesuitismo”. O
modernismo néo criou “ordens religiosas”, mas sim
um partido politico [...] (GRAMSCI, 1991, p.20).

As duas epigrafes formam uma expressdo de contrastes de natureza histérico-social. Os
dois intelectuais, diametralmente opostos, demonstram que tanto a escolha quanto a critica de
uma concepcdo de mundo sdo fatos politicos.

A primeira epigrafe sintetiza parte do discurso de d. Sebastido Leme da Silveira Cintra
(1882-1942)? em uma das assembleias preparatdrias de homenagens aos jesuitas, realizada em
meados de 1932. Na reunido o cardeal arcebispo mostra, ainda, o seu parecer positivo em
relagdo a fundagao de uma associagao federal “aos moldes inacianos”, para que ela se tornasse,
intelectualmente, “um organismo de defesa da Igreja, do Sumo Pontifice e da Companhia de
Jesus” como ele afirma no mesmo pronunciamento. A segunda epigrafe foi escrita no mesmo
periodo, entre 1932 e 1933, pelo jornalista e dirigente do Partido Comunista da Italia (PCd’I),
Antonio Gramsci (1891-1937), autor que se dedicou a analisar o fenbmeno da religido,
especificamente, o cristianismo e a Igreja Catolica revelando uma posicéo histdrica, teorica e
filosofica antitética a esta. O uso do termo jesuitismo para designar tanto o espirito religioso
quanto politico mostra que para Gramsci ndo haveria contradi¢cdo entre os dois termos®. Na
elucidacdo do autor:

O problema da religido — entendido ndo no sentido confessional, mas no laico
— de unidade de fé entre uma concepg¢do do mundo e uma norma de conduta
adequada a ela: mas por que chamar esta unidade de fé de “religido”, e ndo de
“ideologia” ou, mesmo, de “politica”? (GRAMSCI, 1991, p.14).

1 Os textos dos periddicos foram transcritos mantendo-se a grafia em vigor na época.
2 Conferir, a seu respeito: Oliveira, A. L. (2016).
3 Em face do exposto, ha aqui o esforco em verificar se a relagdo entre politica e religido tal como é apresentada
por Gramsci (1991) contém elementos que corroboram outros enunciados. Note-se, que, para Rosanvallon (2010),
falar substancialmente do politico, qualifica tanto uma modalidade de existéncia ou concepgdo de mundo, quanto
as acgles coletivas que se distinguem do exercicio da politica. Pierre Ansart (1978), designa a nogéo de ideologia
ndo como um sistema particular e isolado do seu contexto histérico, mas como um conjunto de linguagens politicas
da sociedade, incluindo, nessa acepg¢do, o mito e a religido, por serem atos coletivos e indicarem uma a¢do, com
poderes legitimos e identidades sociais. Por fim, pode-se registrar os estudos de Girardet (1987), quando afirma
que nao existe politica sem religido.

19



Ademais, como sinteses sociais, quer seja de lutas, de resisténcias, de negociag¢fes ou
de acomodacdes, 0s denominados jesuitismo, e a sua antitese, o antijesuitismo*, sio fendomenos
vigentes em um mesmo periodo historico, atravessam as dinamicas culturais e promovem
implicacdes de ordem politica e social; que marcam trajetorias e norteiam acoes.

Nesse sentido, esta tese tem como um de seus problemas centrais compreender como se
deu a passagem da primeira epigrafe & outra, isto €, como o organismo catélico brasileiro
transitou entre os extremos na relacéo entre religido e a politica, particularmente, entre 0s anos
iniciais da década de 1930 do século XX, ou melhor, como o catolicismo centralizou suas agdes
nos jesuitas para a organizagdo de sua instituicdo, com base em uma andlise que considere a
relacdo biunivoca entre o poder das estruturas e as dimensdes criativas de grupos intelectuais
nos seus contextos historicos e sociais singulares (VIEIRA; OLIVEIRA, 2010).

Coaduna-se a esse objetivo, a possibilidade de investigar as apropriacfes politicas e
ideoldgicas® efetuadas pela direcdo do &mbito educacional no Rio de Janeiro na década de 1930,
das representacdes em torno da imagem da Companhia de Jesus e, de modo mais direto, do
préprio José de Anchieta (1534 -1597). O objetivo é examinar alguns momentos fundamentais
do processo de mitificacdo positiva da Companhia de Jesus e de heroificacdo do missionario
jesuita, realizado por membros das sociedades Acdo Social Brasileira (ASB)® e Antigos Alunos
da Companhia de Jesus do Rio de Janeiro (AAACJ-RJ), o que sera feito por meio de uma

4 E nitida, a percepcdo de que a adogdo do termo jesuitismo, empregado neste estudo, segue a mesma acepcao
utilizada por Gramsci (1991), Coy (1974) e Franco (2004). Esquematicamente, uma doutrina politica, um modus
procendi, uma filosofia de vida que transborda muito para além dos limites institucionais. Sob a expresséo
antijesuitismo, designo, em consonancia com Toledo e Ruckstadter (2006), os sentimentos, conceitos e escritos
abertamente contrarios a Companhia de Jesus, seus membros, sua teologia, sua politica, sua moral e sua pedagogia.
Contudo, cabe registrar, que tais termos também eram de uso corrente no periodo, principalmente na imprensa
periodica. A titulo de exemplo, sdo 111 ocorréncias por palavras-chaves para “jesuitismo” e 20 para “anti-
jesuitismo (com e sem o hifen)”, disponiveis na Biblioteca Nacional Digital (BND) para o periodo de 1929-1930.
Considerando-se também o significado de antijesuitismo, termo representado, na época, por meio das expressoes
“contra os jesuitas” e “contra a Companhia de Jesus”, a busca realizada, na mesma base de dados, a partir de tais
expressdes, resultou em 120 ocorréncias. Consultar, por exemplo: Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 28 set.
1930, p.6; A Cruz, Rio de Janeiro, 21 fev. 1932, p.5; O Jornal, Rio de Janeiro, 4 nov. 1931, p.1; Diario de
Pernambuco, Pernambuco, 21 abr.1932, p.2; REVISTA Boletim de Ariel. Rio de Janeiro, n.6, mar.,1932, p.7;
dentre outros.
5 Compreendemos que o uso do termo é polissémico, visto que o conceito ja apresentou varios significados desde
sua formulagdo, no século XVIII. Ver, por exemplo, a obra de Raymond Williams: Marxism and literature (1985).
Contudo, pensamos aqui o conceito de ideologia, de acordo com as referéncias de Antonio Gramsci (1977), de
Pierre Ansart (1978) e de Raul Girardet (1987).
® A Acdo Social Brasileira (ASB) surgiu em 1931 como um projeto cultural do Departamento de Assisténcia Social
da Liga da Defesa Nacional (LDN). Tal projeto constituiu-se, em esséncia, em um anteprojeto para a fundacéo de
uma instituicdo educacional e de assisténcia social — o Edificio Anchieta. Em 1933, a presidente do departamento
de assisténcia social da LDN, Amélia de Rezende Martins, em conjunto com outros intelectuais, como Flavio Lyra
da Silva, Maria Junqueira Schmidt, Alceu Amoroso Lima, Belisario Penna, Carlos A. Barbosa de Oliveira, Isabel
Jacobina Lacombe, entre outros, decidem fundar a sociedade civil ASB, a qual ficava oficialmente localizada na
prépria residéncia de Amélia de Rezende, na Rua Sebastido Lacerda, Zona Sul da cidade do Rio de Janeiro. Ver:
Haydn (2017).
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abordagem prosopografica que possibilite a apreensdo das vivéncias individuais e coletivas, as
quais tenham contribuido para a consagracdo. Dessa perspectiva, a pesquisa se propde a
identificar ndo apenas os atores, mas, também, suas estratégias’ para a construcéo e legitimagio
da Companhia de Jesus como arquétipo exemplar de Ordem missionaria educadora e de
Anchieta como um simbolo nacional identificado com os preceitos da educacao cristd e, nesse
sentido, busca analisar os varios momentos em que suas figuras mitoldgicas foram imbuidas de
significados.

No caso especifico do objeto desta pesquisa, esse tipo de operacao simbolica envolveu
a apropriacdo, em novos termos, de um imaginario social ja previamente consolidado, o que
significa dizer que a glorificagdo da Companhia de Jesus como “entidade superior” e a
heroificacdo de Anchieta como “entidade sobrenatural” (ELIADE, 1972) atestam a existéncia
prévia, pelo menos no Rio de Janeiro e no grupo catolico que estudamos, de uma comunidade
de imaginacéo (BACZKO, 1985) em torno de suas figuras. Afinal, como escreve Bonafé (2008,
p-17), “herdis nacionais, santos ou escritores consagrados” sdo “frutos de construgdes historicas
que constituem processos de consagracao inequivocamente complexos e indeterminados”. Um
sujeito histdrico so se torna um herdi nacional se, em algum momento, outros sujeitos tiverem,

deliberadamente, investido na consagracdo daquela memoria:

Santos, como herdis, sdo obras de homens e mulheres mortais, que erguem
altares laicos ou religiosos para a devogdo de suas divindades de acordo com
seus interesses e projetos mundanos. Mais do que “deixar o Santo de lado para
alcangar o homem”, o historiador que se depara com este tipo de
“canonizagdo” deve compreendé-lo como construcdo historica, desvelando
operagdes mnemonicas e suas formas de enunciagio. (BONAFE, 2008, p.17-
18).

" Neste texto, o conceito de estratégia sera associado a reflexdo proposta por Gramsci sobre a religido, em
particular, sobre a igreja catdlica e o cristianismo. Dessa maneira, elabora-se que as estratégias do partido jesuita
requereram uma “técnica propria”: a divulgagdo (LACORTE, 2017, p. 215). Para Gramsci, a eficiéncia da
divulgacdo como “técnica” estratégica estaria em sua capacidade de “saber traduzir corretamente o que €
descoberto pelos ‘criadores’ das vérias ciéncias, das filosofias, da poesia etc. [...] nas linguagens das situacdes
concretas particulares”, ou seja, em saber “traduzir um mundo cultural na linguagem de outro mundo cultural [...]
para que possa ser capaz de se adaptar qualquer conceito as diversas peculiaridades e tradigdes culturais”
(LACORTE, 2017, p. 216). Nesse sentido, o termo remete diretamente a um aspecto particular da questao politica
da hegemonia e da organizacdo da cultura. Para o autor, a principal forga do partido jesuita reside em sua agao
estratégica e pratica — caracteristica de um maquiavelismo religioso — para controlar a sociedade civil catdlica, por
meio de organizacOes de massa e de missoes e, principalmente, pela Agdo Catélica. Com efeito, na perspectiva
adotada nesta pesquisa, notou-se que a divulgacéo “exagerada” da propaganda politica do partido jesuita assumiu
uma importéncia vital para a elaboracdo de um modo homogéneo de pensar. Dessa forma, permitiu, por meio da
publicidade realizada em jornais, revistas, periddicos de vérios géneros, instituicdes e circulos culturais,
conferéncias e “debates verbais que se repetem infinitas vezes” — para usar a expressdo de Gramsci — “suscitar
novas intelectualidades” e “difundir uma nova cultura” (LACORTE, 2017, p. 215).
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Reiteiradamente, o problema surge da constatagdo de que ha um longo processo de
remiticizacdo (GINZBURG, 2014) histérica da imagem da Companhia de Jesus, em sentido
estrito, de José de Anchieta (1534-1597), tanto no ambito da literatura como na éarea
multifacetada da cultura, o qual justifica, sustenta e provoca comportamentos individuais e
coletivos em cada momento historico especifico®. Constata-se, ainda, que, nesse processo a
ideologia, a politica e a espiritualidade se fundem na forma dramatica de um “mito vivo”, isto
é, na experiéncia e na producao filosofica da propria Ordem inaciana ao longo dos tempos,
apresentadas ndo apenas como uma tradicdo aristotélico-tomista ou como um raciocinio
doutrinario, mas como uma concep¢do de mundo® catolico-cristdi (GRAMSCI, 1991) um
universo simbolico cultural suficientemente hegeménico para atuar sobre a vontade coletiva,
por meio, de um lado, da relacdo entre intelectuais e massas populares e, de outro, de uma
“adesdo organica na qual o sentimento paixdo se torna compreensdo”, isto ¢, um “saber” nao
mecanico, mas “vivo” (GRAMSCI, 1991, p.138-139).

E neste ponto, que, entdo, se elabora, tal como afianga Gramsci, uma relacgéo real de
representacdo e “se realiza a vida em conjunto, a Unica que ¢ forga social” (VOZA, 2017, p.
66). Cria-se, portanto, um bloco cimentado por fontes ideoldgicas cristicas, isto &, a mais
“gigantesca metafisica” (GRAMSCI,1991, p.115). O mito se torna, assim, expresséo de um
bloco ideoldgico, a traducéo politica da vontade coletiva na forma de um partido™®.

Lembre-se, a propdsito, que é no periodo do pontificado de Pio XI (1922- 1939), que a
Igreja se percebe como ator no cenério politico ¢ intelectual e se vé instada a criar um “partido

catolico” (GRAMSCI, 2011, p.147). Esse € um periodo em que ocorre um movimento de

8 Marina Massimi (2001) em estudo sobre a Histdria das ideias psicoldgicas dos jesuitas, entendida como parte
da Histéria Cultural, aponta que os pensadores da Companhia de Jesus, desde o século XVI, ao procurar realizar
uma sintese entre a heranga do catolicismo medieval e o novo espirito renascentista, “encarregam-se de ‘traduzir’
tais concepcdes num método de formacdo do homem, seja em um percurso evolutivo da infancia até a maturidade
pela educacdo, seja no que diz respeito a aculturagdo dos povos amerindios, africanos e orientais, através do
processo de cristianizacdo” (MASSIMI, 2001, p.625).
% A rigor, a expressdo “mito vivo”, racionalmente predisposta, em relagio aos termos ideologia, politica e filosofia
(como concepg¢do de mundo) foi inspirada na reflexdo gramsciana sobre o conceito do “moderno principe”, quando
0 autor, ao refletir sobre a obra de Maquiavel, reelabora e retraduz, sob uma perspectiva histérica e de reflexéo
tedrico-politica, a nogdo de mito politico desenvolvido por George Sorel (1847 -1922). O mito, de acordo com a
obra Reflexions sur la violence, publicada em meados de 1908, por Sorel, corresponde a um conjunto de imagens
capazes de evocar em bloco e somente por intuigdo, antes de qualquer reflexdo, uma massa de sentimentos que
mobilizam e alimentam a capacidade de luta. Para Gramsci, tal definigdo € aproximado ao conceito de ideologia,
redefinido como um “sistema de ideias ndo imediatamente politico, mas como visdo ou concep¢do do mundo
concebida em um sentido amplo” (LIGUORI, 2017, p.401). Para Gramsci O Principe poderia ser estudado como
uma exemplificagdo histérica do mito de Sorel, visto que seu carater fundamental é de “ndo ser um tratado
sistematico, mas um livro vivo, no qual a ideologia e a ciéncia politica fundem-se na forma dramatica do mito”
(LIGUORI, 2017, p.539). Ocorre que para Gramsci, Sorel, a partir da concepcdo de ideologia-mito, ndo alcancou
a compreensao do partido politico.
10 Conferir a relagdo entre mito politico e bloco histérico em Voza (2017) e em Galastri (2007).
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reorganizacao estratégica da Igreja, a qual, ao se ver deslocada do poder na esfera publica, busca
conquistar o mercado cultural e participar das discussdes politicas e econdmicas. Para Gramsci,
a Acao Catolica promovida e reorganizada por Pio XI foi a “expressao mais clara do projeto de
neocristianismo da Igreja no mundo” (SEMERARO, 2017, p.448). Dessa perspectiva, 0 autor
enfatiza que a Igreja optou por priorizar e valorizar a politica dos jesuitas, nomeadamente, o
jesuitismo é a “face mais recente do cristianismo cat6lico” (SEMERARO, 2017, p.448).

Assim, por meio de seu dominio politico-religioso, do seu poder material e ndo apenas
espiritual), a Igreja, escudada de forma concreta em um partido predominantemente jesuita,
posicionou-se como um intelectual coletivo militante (GRAMSCI, 2011, p.19), como forma de
amplificar sua influéncia ideoldgica na sociedade, manifestando-se, neste transcorrer dos anos
de 1930, prioritariamente na cultura e na educacéo.

E interessante notar que, para muitos catélicos do periodo, o padre José de Anchieta é
considerado uma figura destacada na historia do Brasil, bem como na histéria da Companhia
de Jesus. Juntamente com outros jesuitas, o mestre, o professor, foi, segundo os membros da
ASB e da AAAC], o responsavel pela organizacao da primeira educacéo letrada e sistematizada
na entdo coldnia portuguesa. No século XVI, o poeta, musico, apdstolo e abnegado jesuita
escreveu cartas, poemas, pecas de teatro e a gramatica da lingua tupi. Em funcédo disso, foi
apontado como um dos fundadores da literatura brasileiral. Apos sua morte, foi considerado
apoéstolo do Novo Mundo, e recebeu, conforme Flavio M.M. Ruckstadter e Cézar de Alencar
A. de Toledo (2006), em seu artigo “Analise da construgdo historica da figura “heroica” do
padre José de Anchieta (XVI e XVII)”, varios titulos de grandeza, como por exemplo: santo,
missionario, educador, curador de almas e corpos, entre tantos outros.

Além disso, retornando a perspectiva do presente tema, € notorio e sabido que a
edificacdo de uma imagem heroica de Anchieta nao foi fruto dos escritos de uma unica geragéo
de escritores, isto €, varias foram, na verdade, as obras que contribuiram na elaboracdo desse
processo, tais como as seguintes producdes biograficas, citadas por Ruckstadter e Toledo
(2006): Breve relacéo da vida e morte do padre Joseé de Anchieta, escrita por Quiricio Caxa,
em 1597; Vida do padre José de Anchieta, de Pero Rodrigues, escrita entre 0s anos de 1605 e
1609; e Vida do veneravel padre José de Anchieta, redigida por Simdo de Vasconcelos em

1672. Segundo os autores, essas, que Sao as trés primeiras biografias sobre o jesuita escritas

11 Do amplo conjunto de predicativos vinculados ao padre, o titulo de “fundador da literatura brasileira” pode ser
evidenciado em diferentes fontes, entre elas: Vieira, C. (1930); Celso, A. (1933); Serrano (1934;1935); A
Glorificagdo... (1934); Martins (1934); Fleiuss (1935); REVISTA do Servico do Patriménio Histdrico e Artistico
Nacional (1937).
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em lingua portuguesa, cumpriram um importante papel para a elabora¢do da imagem ou
descricdo do padre como uma pessoa ou entidade superior, destacada das demais.

Autores como Barbosa (2006), Mindlin (1992;1993;1997;200), Vilar (2006) e Fleck
(2009; 2010a; 2010 b; 2015) também defendem a tese de que foi a partir desses relatos
biogréficos inaugurais sobre o jesuita que se iniciaram os esfor¢os para a consagracdo da figura
de Anchieta. Em um primeiro momento, escreve Eliane Cristina D. Fleck (2010 a, p.156): “o
resgate da vida do jesuita foi para que servisse de exemplo para outros membros da Companhia
de Jesus™*?. Ja as obras publicadas nos séculos seguintes, segundo a pesquisadora, evidenciaram
outros objetivos, tais como: “o da divulgacdo de suas profecias e milagres, visando a sua
beatificacdo e canonizacdo, e o da construcdo e difusdo de uma imagem heroica do missionario
jesuita” (FLECK, 2010, p.156).

Fleck (2010 a) ressalta, também, que foi na primeira metade do século XIX, sobretudo
apos a fundacdo do Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro (IHGB), em 1838, que passou a
ser estimulada a producgdo de um determinado tipo de biografia, visando a celebracdo de ilustres
personagens da historia nacional. Segundo a autora, foi também nesse periodo que passaram a
ser realizadas comemoragfes alusivas a eventos da nossa historia politica, bem como de
“centenarios de nascimento ou de morte de personagens que passaram a ser considerados como
herois nacionais” (FLECK, 2010, p.159-160). Dentre os temas que mereceram atencdo dos
membros do IHGB nas décadas que se seguiram a sua fundacdo, Fleck (2010 a) destaca:

a Companhia de Jesus e o “modelo catequético aplicado nos primeiros séculos
da colonizag@0”, tendo em vista as “discussdes sobre o melhor método para a
civilizacdo dos indigenas, ou seja, a transformagao dos nativos em cidaddos e
mé&o-de-obra aproveitavel para o0 pais”. Sob situagdes histéricas as mais
diversas e sob motivagGes politicas ou religiosas, a Ordem inaciana jamais
deixou de merecer a atencdo dos ilustres membros do Instituto Histdrico e
Geografico Brasileiro, constituindo-se em tema recorrente nas paginas de sua
Revista. (FLECK, 20103, p.160).

Convém mencionar que, em artigo publicado no Jornal do Brasil sob o titulo
“Anchieta”, e que integra a coletinea de Max Fleiuss (1868-1943), Afonso Celso (1860-1938)%

2 Um exemplo que podemos citar, em consonancia com Fleck (2015), € a ja referida obra de Caxa: Breve relagdo
da vida e morte do pe. José de Anchieta, que foi escrita com a intencéo de que Anchieta fosse visto como inspiragao
e exemplo para os padres e irmaos de Companhia. No pendltimo capitulo da obra, sdo destacadas as virtudes
consideradas essenciais para um bom jesuita, como se constata na seguinte passagem: “pois sabemos o caminho
por onde foi e 0s meios de que usou para alcancar tanta virtude e perfei¢do, ponhamos os pés nas pegadas que ele
nos deixou sinaladas, e procuremos ser fiéis a Deus e verdadeiros filhos da Companhia, que sem ddvida por ai
iremos parar no lugar onde ele agora estd, gozando d’aquele que tantas mercés lhe fez e com tantas béngéos o
proveu” (CAXA, 1988, p. 34).

3Conferir dados biograficos dos intelectuais citados no Banco de Dados desta tese, disponivel em:
https://intelectuais.com.br.
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afirma que desde muito tempo o IHGB vinha se ocupando de Anchieta e dos jesuitas. Nesse
mesmo texto, o articulista ressalta, também, que no Primeiro Congresso de Historia Nacional,
realizado pelo Instituto em 1914, foi aprovada por unanimidade uma proposta que consignava
“um voto de contentamento” a Companhia, como forma de recordar “a illustre sociedade a que
deve o Brasil tdo denodados e efficazes obreiros da sua grandeza e da sua civilizagdo”. Além
disso, a mengao consagrava aos religiosos a imagem de fundadores da “geographia, da historia
e da ethnographia do Brasil” (ANCHIETA, 1933, p.5).

De acordo com Vilar (2006) e Fleck (2010a), no Congresso Internacional de Historia da
América de 1922, que foi promovido pelo IHGB, as sessGes destacaram temas relativos a
Companhia de Jesus e a sua importancia para a construcdo de uma identidade nacional
fortemente assentada em valores religiosos e morais. A identificacdo de Anchieta com este

propésito fica evidente no artigo de Afonso Celso (1860-1938):

Finalmente, no PRIMEIRO CONGRESSO INTERNACIONAL DE HISTORIA
DA AMERICA, effectuado tambem pelo Instituto em 1922, igualmente por
unanimidade, adoptou-se esta mogéo:

[...] Considerando que, dentro os tracos mais geraes que se observam na formacao
histérica do Novo Mundo, ao primeiro exame, e de maneira incontrastavel, se
impde, como predominante e bemfazejo, duradouro influxo, por todas ellas sem
excepcdo e, desde os seus primoérdios, recebido dos denodados evangelisadores
christdos, que, do Canada até Patagonia , a preco de suores e sangue, devassando
o territorio e fundando cidades, educaram os colonos, amansaram os barbaros e
difundiram por toda parte os germes da cultura intelectual , no desempenho de
uma extraordinaria missdo humanitaria, civil e politica, sem esquecerem jamais a
preocupacdo scientifica, mercé da qual se tornaram eles proprios, com extremo
labor, fundadores da geographia, da historia e da ethnographia americana; [...]
Considerando que, por todos os titulos, devem ser taes vultos reputados como
pertencentes ao escol da especie humana, dignos, portanto, de figurar como
exemplo a geragbes vindouras. Resolve, a exemplo do que fez em 1914, o
Primeiro Congresso de Historia Nacional, recordar na acta da sua primeira sessao
plena, entre innumeros outros, 0s nomes impereciveis de Manoel da Nobreza,
Ascuelta Navarro, José de Anchieta, Francisco Pinto e Antonio Vieira, no Brasil
[...] para render a esses heroes um tributo da mais alta veneragdo e reconhecimento
— e faz votos para que todos os povos do continente, cada vez mais unidos, se
mantenham na defesa e accrescentamento do precioso legado de civilisacdo, que
receberam, e se pode synthetisar no inquebrantavel respeito a liberdade humana,
ainda mesmo daquelles que, na apparencia, se diriam menos dignos della, no
espirito de fraternidade, no espirito de abnegacdo e sacrificio, indispensavel a
consecucao dos grandes problemas, no culto desinteressado das sciencias, das
terras e das artes. Sala das Sessdes, 12 de Setembro de 1922. — Eugenio Vilhena
de Moraes, Jonathas Serrano, Francisco de Avellar Figueira de Mello, Solidonio
Leite, Max Fleiuss. (FLEIUSS, 1935, p. 8, grifo meu)'“.

14 A transcricdo também esta presente em: Revista do Instituto. Vol. I, p.57-58, 1922. Tomo Especial Cong. de
Historia da América.
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No que se refere ao Ciclo de Conferéncias Anchietanas, evento alusivo ao IV Centenério
Anchietano, ocorrido entre 1933 e 1934 e também promovido pelo Instituto, Vilar (2006) e
Fleck (2010a) salientam que o tom predominante nas exposic¢des proferidas foi o de valorizacéo
de Anchieta como expoente no projeto de conversdo e de civilizacdo dos indigenas, na
moralizacdo dos costumes da sociedade colonial e como protagonista e estrategista militar na
expulsdo dos franceses. Um forte apelo @ moral e a defesa do territorio, “proprios do projeto
nacionalista do governo varguista” (FLECKa, 2010, p.167), também pode ser observado,
segundo as autoras, nos discursos de abertura das conferéncias.

Por ocasido das comemoracdes dessa efeméride, ja estavam, segundo Vilar (2006),
“sedimentadas as imagens que o tornaram edificio de nossa nacionalidade”, sendo dessa época
o lugar-comum, até hoje difundido, de que o inaciano, além de fundar Sdo Paulo, contribuiu
para a conquista do Rio de Janeiro, uma vez que sem o seu protagonismo, “Estacio de S ndo
reuniria a armada de canoas, que bateu os tamoios” (VILAR, 2006, p.126). Entre as décadas de
cinquenta a oitenta do século XX, a imagem multipla e maleavel de Anchieta também foi alvo
de usos e apropriacdes por diversos historiadores, literatos e homens pablicos.

Nos termos de Fleck (2010a, p.176), desde sua morte, em 1597, é possivel aferir que
sua imagem foi utilizada a “servigo de varios altares”. A instituicdo do Dia de Anchieta’®, em
1965, foi, indiscutivelmente, segundo a autora, um desses momentos de apropriacdo e uso
politico do pensamento e da figura do missionario e, sobretudo, de renovacgao “das esperancas
de religiosos e leigos catolicos em ver retomado o processo de sua beatificagdo” (FLECK,
20103, p.176).

Contudo e, como ja dito anteriormente, esta tese ndo tem, a pretensao de ombrear com
os trabalhos cujo propdsito € examinar o surgimento de representacfes do missionario jesuita
ou de invencdes em torno dele, como um numero significativo de producgdes ja demonstrou,
mas sim de investigar as conexdes, as mutacdes, 0s hiatos e as experiéncias trocadas entre 0s
sujeitos envolvidos no grupo em estudo e, dessa forma, apreender como o cotidiano pode ter
engendrado uma ambiéncia comportamental, consensual ou, talvez, difusa e conflituosa, frente
a reabilitacdo da memoria de Anchieta e de modo mais direto da propria Companhia de Jesus.
Trata-se, nesse sentido, de reconstituir a cultura e o imaginario politico do grupo catélico

formado por membros da ASB, da AAACJ e de seus colaboradores.

15 0 Dia de Anchieta foi instituido pela Lei Federal n° 55.588, de 18 de janeiro de 1965, devendo ser oficialmente
comemorado no dia 9 de junho, data da morte do missionério jesuita (FLECK; KASPER, 2009, p.70).
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Antes de prosseguir € mandatério fazer um breve paréntese para esclarecer que o
interesse em investigar esse processo de reelaboracdo histdrica, realizado por membros do
referido grupo, em torno da imagem da Companhia de Jesus e de Anchieta, no sentido de
identifica-los como arquétipos de grandes educadores e mestres da sociedade brasileira, foi
proveniente de minha dissertagcdo de mestrado, a qual expressou, no bojo de sua proposta, a
trajetoria politica e intelectual da fundadora da ASB, Amélia de Rezende Martins (1870-
1948)'6, destacando sua atuacio e pensamento educacional entre 1918 e 1932. A veiculagéo de
uma cultura politica associada a pregacdo da dimensao social da Igreja Catolica, presente na
Enciclica Rerum Novarum (1891), foi uma das principais questfes a que Martins se dedicou
nesse periodo, tendo, como escritora, publicado livros, folhetins e artigos sobre o tema na
imprensa periodica. Para ela, a defesa da educacéo religiosa nas escolas oficiais tornava-se
determinante para a reproducdo das referéncias cristds e para a formacao de catolicos, de modo
a permitir-lhes adequada relacdo com a cultura da época.

As intencdes que subsidiaram a pesquisa mencionada permeavam a discussao acerca
das praticas de Martins e da sua participacédo e circulacdo nos seguintes eventos e institui¢oes:
Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE); Primeira Conferéncia Nacional de Educacéo,
realizada em 1927, em Curitiba (PR); departamento de assisténcia social da Liga da Defesa
Nacional (LDN); imprensa radiofénica e periddica; Associacdo dos Empregados do Comércio
(AEC), Campanha Nacional Pré Edificio Anchieta, Quinzena Anchieta e A¢do Social Brasileira
(ASB), sociedade da qual era também presidente. Tomando-se por base a atuacdo nesses
diferentes espacos institucionais, constatou-se que Martins inseriu-se em uma rede de relacGes
ampla e duradoura, da qual faziam parte familiares e amigos, porque estava atada a ela pela
ideologia e pela afetividade. Nesse sentido, destaca-se a presenga de grupos familiares,
organizados, tanto na ASB quanto na ABE carioca, principalmente em seus setores dirigentes.

Os dados encontrados nas fontes possibilitaram ainda trabalhar com a hipétese de que
Amélia de Rezende Martins e alguns membros da ASB possuiam relaces com 0 movimento
politico e cultural conhecido como Integralismo Lusitano®’, sendo simpéticos a ele. Os sinais
revelaram que o pensamento expresso por Martins e por alguns integrantes do grupo ASB, de
modo analogo ao referido movimento, também passava pela defesa da tradicdo e da familia,
além de ter como referéncia o arquétipo monarquista, a retomada dos mitos e herois portugueses

e o arsenal moral e ideologico do catolicismo. No caso deste ultimo aspecto, ele era traduzido

16 Amélia de Rezende Martins (1870-1948) foi militante catdlica, escritora, publicista, conferencista e fundadora
da sociedade civil Ac¢do Social Brasileira na cidade do Rio de Janeiro (HAYDN, 2017).
17 Sobre o Integralismo Lusitano, ver Gongalves, M. (2016).
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na valorizacdo de uma tradicéo jesuitica na qual a propria nacionalidade se enraizava. Para esse
grupo de intelectuais, os jesuitas ocupavam um lugar com especificidade prépria: o de patriarcas
da civilizacdo, o ponto de partida da brasilidade.

Posteriormente, a pesquisa examinou o projeto da A¢do Social Brasileira, que, em
esséncia, constituiu-se em um planejamento para a fundagdo de uma instituicdo educacional e
de assisténcia social — o Edificio Anchieta. Dentre os mais diversos alvitres, a associagcdo
empreenderia, a partir do ano de sua fundacdo, enaltecer a obra jesuitica na historia nacional,
assim como reafirmar os valores cristdos da sociedade brasileira, 0 que se realizaria a partir,
especialmente, desse projeto. O interessante € que, para iniciar uma campanha nacional em
prol da construcdo do edificio, Martins se junta a outros 126 personagens, 0s quais, em sua
maioria, estavam filiados & Confederacéo Catdlica Brasileira de Educacido (CCBE)*, exerciam
cargos dirigentes na Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE) e/ou eram fundadores de
instituicdes culturais e educacionais, como a ja citada Associacdo dos Antigos Alunos da
Companhia de Jesus (AAAC)).

A existéncia de um grupo com caracteristicas e objetivos comuns no ambito educacional
provocou curiosidade em compreender o que os levou a (re)elaborar ou (re)utilizar a imagem
da Ordem e, mais especificamente a imagem de Anchieta. Seria uma resposta a tensdes ou
crises no interior da estrutura social? Tal processo de mitificacdo positiva (filojesuita) estaria
relacionado a fendmenos historicos opostos, em defesa ou em contraposicdo a um
antijesuitismo, a um anticlericalismo ou, até mesmo, a um antirreligiosismo? Se tal
procedimento teve funcgdes politicas e sociais, até que ponto eram manipulaveis? Ou,
formulando de outra maneira: a quem ou a que servia o mito luminoso?® da Companhia de Jesus
e o simbolo do herdi-professor jesuita, e como se explicaria a sua “larga aceitagdo” nas
associacoes ligadas a Confederacdo Catdlica Brasileira de Educacdo? Haveria divergéncias em

relacdo as outras associagdes ou grupos catolicos?

18 A CCBE foi fundada em 11 de maio de 1933, em Séo Paulo, e instalada em 7 de setembro desse mesmo ano.
Segundo a Revista Brasileira de Pedagogia, a ideia de se fundar a CCBE foi langada por d. Xavier de Mattos, OSB,
ap6s uma conferéncia sobre “o sindicalismo do professorado catdlico”, realizada por Everardo Backheuser, no
Centro D. Vital, em S8o Paulo. Todavia, foi somente no dia 7 de setembro de 1933, no Congresso Eucaristico
Nacional, realizado no estado da Bahia, que a instalacdo foi concretizada. A sede ficou localizada na cidade do
Rio de Janeiro, “na rua Rodrigo Silva, 3”, sendo a comissdo diretora inicial composta por: “padre Leonel Franca,
SJ. - assistente eclesiastico; prof. dr. Everardo Backheuser - presidente; d. Xavier de Matos, O.S.B.; dr. Alceu
Amoroso Lima; diretora d. Laura Lacombe; prof. d. Maria Luiza Lage; dr. Pedro F. Vianna da Silva — tesoureiro;
prof. Altivo Cesar — secretario” (CONFEDERACAO... 1934, p.58).
19 A expressdo “mito luminoso da Companhia de Jesus” foi usada por José Eduardo Franco (2004, p. 413), para
definir o processo positivo de elaboracdo ou fabricacdo histérica da imagem da Ordem pelo movimento
filojesuitico.
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Cumpre apontar que Sgarbi (2001), em sua tese de doutorado, sugere que havia
dissensdes entre as associagdes ligadas ao Centro D. Vital e as associac¢fes ligadas a CCBE
quanto a elaboracdo do pensamento educacional. Segundo o autor, os indicios sinalizaram que
a principal divergéncia residia na defesa da Escola Nova por parte da CCBE, principalmente
em relagdo aos seus aspectos pedagdgicos e psicoldgicos. Esse é um ponto que mereceu uma
reflexdo pormenorizada, visto que a hipdtese que também permeou esse trabalho foi a de que,
entre os objetivos dos grupos ASB, AAACJ (RJ) e de seus colaboradores, estava o
desenvolvimento de um método Anchietano ou, conforme denominavam, de um manual
training para o ensino primario e secundario, que tinha como base o arcabouco conceitual,
filosofico e psicologico da Companhia de Jesus, quer dizer, o Ratio Studiorum, “o cddigo de
ensino jesuita” (FRANCA, 2019, p.78).

De fato, tais questdes iniciais levaram a pensar que essa (re) formulacdo simbolica em
torno da figura de Anchieta, realizada pelo grupo referido, teve objetivos politicos e
educacionais bem especificos. Assim, nesse processo de busca por indicios que respondessem
a tais interrogacdes, foi possivel analisar as publicacGes editadas tanto pela Comisséo
Anchietana da Associacdo de Professores Catélicos do Distrito Federal (CAAPC) como pela
Acdo Social Brasileira. Desta Gltima, foram observados os documentos relacionados a
Campanha Inicial Pré Edificio Anchieta e, também os que compunham a Colecdo de Histéria
Brasileira, publicados sob o titulo de Conferéncias do Instituto Histérico Geogréfico Brasileiro
e, que reuniam textos elaborados para as solenidades do IV Centenario, para a Quinzena
Anchietana e para a imprensa radiofonica e periodica. Dentro, ainda, desse movimento de busca
por fontes, foram identificadas, preliminarmente, a partir de pesquisa por palavras-chaves®
realizada no site da Biblioteca Nacional Digital (BND), 429 ocorréncias nos jornais para o
periodo de 1930 a 1939.

O contato direto com essas fontes evidenciou a necessidade de um investimento mais
detido em uma série de aspectos da trajetéria politica do grupo ASB, que nédo foi possivel
explorar nos limites de espaco e tempo da dissertagdo de mestrado. A presente proposta de
pesquisa, portanto, é fruto de elaboracéo tedrica fundamentada neste contato com as fontes.

Nesse sentido, se do ponto de vista desta tese, interessa, particularmente, reconstituir o
modo como o grupo pensou, interpretou e deu significados ao mundo em que seus integrantes
viveram e, além disso, se esta investigacdo busca identificar como esses personagens

promoveram e construiram historicamente a imagem da Companhia de Jesus e a figura do

20 Para um melhor detalhamento das ocorréncias e das palavras-chaves utilizadas, ver: Quadro 2.
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missiondrio jesuita José de Anchieta, tais intencdes trazem, como pressuposta, a necessidade
de se dar um tratamento especifico ao herdi, ao mito e aos ritos relacionados a eles (inclusive
0S 0postos), ou seja, 0 de que sejam abordados como objetos da Histdria Politica.

Nessa direcdo, infere-se que o tema desta tese também se insere no campo de estudos
da Histdria Politica e, dessa forma, termos até aqui delineados, como imaginario social, mito e
politica também devem ser compreendidos enquanto dimensdes ou segmentos do mundo do
politico, entendido como um constructo operado pela mobilizacdo dos mecanismos simbdlicos
de representacdo (ROSANVALLON, 2010).

Para Pierre Rosanvallon, o politico deve ser concebido ao mesmo tempo como campo e
como trabalho. Assim, em sua perspectiva, campo designa o lugar em que se entrelacam os
multiplos fios da vida dos homens e mulheres, aquilo que confere um quadro geral a seus
discursos e acdes. A fim de esclarecer o significado do termo, o autor remete a existéncia de
uma sociedade que, aos olhos de seus participes, aparece como um todo dotado de sentido.

J& na concepcdo como trabalho, o politico qualifica o processo pelo qual um
agrupamento humano, que ndo passa de mera populacdo, adquire progressivamente as
caracteristicas de uma verdadeira comunidade, a qual se constitui gracas ao processo sempre
conflituoso de elaboracdo de regras explicitas ou implicitas acerca do participavel e do
compartilhavel, as quais dao forma a vida da polis (ROSANVALLON, 2010). Nesses termos,
ao falar substancialmente do politico, Rosanvallon (2010) qualifica tanto uma modalidade de
existéncia da vida comum, quanto uma forma de acéo coletiva que se distingue implicitamente

do exercicio da politica:

Referir-se ao politico e ndo a politica é falar do poder da lei, do Estado e da
Nacdo, da igualdade e da justica, da identidade e da diferenca, da cidadania e
da civilidade, em suma, de tudo aquilo que constitui a polis para além do
campo imediato da competi¢do partidaria pelo exercicio do poder, da agdo
governamental cotidiana e da vida ordinaria das instituigdes.
(ROSANVALLON, 2010, p.73).

Dessa forma, ao referir-se ao “politico € ndo a politica”, como sugere Rosanvallon, este
estudo pretende, sob perspectiva mais abrangente, e tomando as palavras de Jorge Ferreira
(2002, p.15), “deslocar o tradicional enfoque de descrever acontecimentos proprios da esfera
de poder”. Sob essa perspectiva, objetiva, em linha com o0 mesmo autor, interpretar as realidades
sociais e refletir sobre a “legitimidade do poder que as rege”, ou, entdo, “desqualificar esse
mesmo poder” (FERREIRA, J. 2002, p.15). N&o obstante, ainda é necessario explicitar, de

maneira mais detalhada, o corpo tedrico-metodoldgico deste trabalho, sinalizando as principais
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referéncias que o orientaram e que substanciaram a narrativa historica, principalmente, no que
concerne a selecdo, simplificacdo, organizacdo e escolha dos instrumentais analiticos mais

apropriados.

1.1 Nas teias imbricadas do politico: o mito, a religido e os intelectuais

Em “Mitologia germanica e nazismo: sobre um velho livro de Georges Dumézil”, o
historiador italiano Carlo Ginzburg, faz referéncia a funcéo politica do mito nas sociedades
contemporaneas. Nesse estudo, o autor problematiza a obra Mythes et dieux des Germains, de
Georges Dumézil, publicado em 19392 e, sobretudo, uma resenha de Marc Bloch, presente no
fasciculo Revue Historique, datado em 1940, referente ao mesmo livro. Segundo Ginzburg
(2014), o judeu e historiador Bloch contrariava a critica de que a obra de Dumézil era uma
prova “de simpatia pelo nazismo” (em vigor na época de langamento do livro), assinalando que
ela nada mais era que uma “contribuigao critica e esclarecedora sobre a Alemanha de Hitler”
(GINZBURG, 2014, p.183). Diante desse dilema, Ginzburg, realiza um exame critico dos
textos.

O autor assinala que nas paginas finais de Mythes et dieux des Germains, Dumézil
explora a relagéo entre mentalidade, mitologia e cultura e a forma como esses termos afetam a
populacdo e a politica. Na conclusdo do livro, escreve Ginzburg, Dumézil sugere que a
“continuidade entre a mitologia germanica e as orientagdes politicas, militares e culturais do
terceiro Reich eram um dos alicerces da propaganda nazista” (GINZBURG, 2014, p.187).
Ainda segundo o autor:

Dessa continuidade constantemente alardeada o regime de Hitler retirava um
poderoso elemento de legitimacéo ideolégica. Pelo menos num caso, Dumézil
chegava simplesmente a sugerir temas que se poderiam aproveitar em sentido
propagandistico. (GINZBURG, 2014, p.187).

Para Dumézil, afirma Ginzburg (2014), a mitologia germanica continha um elemento
evolutivo de militarizagdo que a distinguia das outras mitologias do campo indo-europeu. E é
essa evolu¢do em sentido militar “ja ocorrida em época pré-histdrica que teria garantido o
renascimento dos mitos germanicos no decorrer do século XIX”. Tal evolu¢do encontrava-se

em “conotagdes guerreiras, além das reais e sacerdotais, assumidas pela figura de Odin”

2L A primeira versdo do livro Mythes et dieux des Germains foi publicada em 1939. Vinte anos depois, em 1959,
Dumézil publica uma segunda versdo, mais elaborada, com o titulo Les dieux des Germains. Cf: Ginzburg (2014,
p.182).
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(GINZBURG, 2014, p.184). Desse modo, Ginzburg estabelece uma relagcdo interessante ao
sinalizar, na obra de Dumézil, o reconhecimento de que os mitos politicos contemporaneos
possuiam caracteristicas dos grandes mitos sagrados tradicionais. Como fica mostrado no

seguinte excerto:

as “belas lendas” dos germanicos foram ndo so6 repopularizadas mas também
remiticizadas: elas se tornaram, em sentido estrito, mitos, ja que justificam,
sustentam, provocam comportamentos individuais e coletivos que tém todas
as caracteristicas do sagrado. (GINZBURG, 2014, p.184).

Sobre essa caracteristica do sagrado presente nos mitos, vale ressaltar o estudo de
Mircea Eliade (1972), publicado em sua obra Mito e realidade. Nela, o autor argumenta que o
mito € uma histéria sagrada e, portanto, uma histdria verdadeira, pois se refere a realidades;
trata-se do relato de um acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do
principio. E sempre, portanto, a narrativa de uma criacdo, a qual relata de que modo algo no
mundo foi produzido e comegou a ser. Para o pesquisador, longe de ser uma fabulagao va, “o
mito fala apenas do que realmente aconteceu”, ¢ uma “realidade viva” (ELIADE, 1972, p.18).

Segundo o autor, a principal funcdo do mito consiste em revelar os arquétipos
exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas. Todavia, Eliade ressalta que

3

alguns “comportamentos miticos”, tal como eram “vividos ritualmente” pelas sociedades
arcaicas, ainda sobrevivem sob as sociedades contemporaneas. Ndo se trata aqui da
“sobrevivéncia” de mentalidade arcaica, mas de algumas caracteristicas e func¢des do
pensamento mitico que sdo “reiteradas” ou “constituintes do ser humano” (ELIADE, 1972, p.9-

10). De acordo com ele, os mitos revelam, portanto,

sua atividade criadora e desvendam a sacralidade (ou simplesmente a
“sobrenaturalidade’) de suas obras. Em suma, os mitos descrevem as diversas,
e algumas vezes dramaticas, irrup¢Ges do sagrado (ou do sobrenatural) no
Mundo. E essa irrupcéo do sagrado que realmente fundamenta o mundo e o
converte no que é hoje. E mais: é em razdo das intervengBes dos Entes
Sobrenaturais que 0 homem é o que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural.
(ELIADE, 1972, p. 11).

Eliade acrescenta que o individuo evoca a presenca dos personagens dos mitos e torna-
se contemporaneo deles. Dessa maneira, elabora-se que o sujeito “deixa de viver no tempo
cronoldgico, passando a viver no Tempo primordial, no Tempo em que o evento teve lugar pela
primeira vez” (ELIADE, 1972, p.18), o que deixa evidente a ideia de irrup¢ao do tempo
historico. Uma caracteristica que geralmente se faz presente, também, nos mitos politicos

contemporaneos.
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Embora ndo haja convergéncia direta entre o mito ao qual Eliade se refere (das
sociedades primitivas, sobretudo aqueles existentes na relacdo entre sagrado e profano) e o mito
politico, a relevancia em se utilizar o conceito do autor se deve ao fato de que ele contribui para
uma compreensdo ndo apenas do mito nas sociedades atuais, mas possibilita igualmente o
entendimento do discurso politico. Vale ressaltar que Eliade ndo aborda diretamente a questao
do discurso politico nessa obra, mas, ao pontuar que a partir de um certo momento “a origem
ndo se encontra mais apenas no passado mitico, mas também num futuro fabuloso™: ¢ a
mobilidade da origem (ELIADE, 1972, p. 41), 0 autor nos oferece uma relevante alternativa de
interpretacé&o.

Essa ilacdo fazemos, também, com base na assertiva de que o discurso politico
geralmente expde uma representacdo do futuro, tendo como referéncia principal o passado.
Assim, ao conservar e renegar acdes, ao propor a continuidade ou alteracBes de préaticas e
projetos sociais, ele projeta a imagem da sociedade que esta por vir. Uma projecao por vezes
fabulosa (BEZERRA e LIMA, 2009). Cumpre acrescentar que Raoul Girardet também apontou
a marca da histéria em relagcdo ao mito politico contemporaneo, assinalando que o mito politico

jamais deixa de enraizar-se em uma certa forma de realidade histérica.

Certamente, a narrativa legendaria constitui, em si mesma, por si mesma, o
objeto de nossa tentativa de analise. Tratando-se, todavia, de pessoas
humanas, muito concretamente e muito precisamente inseridas em um certo
espaco geografico e em uma certa fase do tempo, ndo € muito concebivel que
a narrativa em questdo escape totalmente a marca da histéria, ndo testemunhe,
de uma maneira ou de outra, a presenca da histéria. Aos grandes herois
imaginarios, prototipos eternos propostos ao sonho e a meditagdo de
sucessivas geragdes, Edipo, Fausto, Don Juan, a literatura como a pintura pode
atribuir rostos os mais diversos. Eles ndo dependem de nenhuma cronologia,
de nenhum contexto fatual. Podem ser e foram incessantemente reinventados,
reinterpretados; cada um de n6s tem a liberdade de reconstruir a vontade seus
personagens. Com toda evidéncia, tal ndo pode ser o caso de um ser de carne
e 0sso, historicamente definivel, e cujo processo de heroificacdo ndo poderia
fazer esquecer os tracos particulares que sdo os de uma personalidade e de um
destino. (GIRARDET, 1987, p.81).

Pressupde-se, assim, que as consideraces de Mircea Eliade e de Raoul Girardet séo
importantes para a presente analise, pois auxiliam a refletir sobre a relagéo e as experiéncias
dos integrantes da ASB, da AAACJ e de seus colaboradores com o sagrado e sobre o
prolongamento temporal desses processos no mundo contemporaneo. Importante aqui € analisar
como o antigo mito luminoso da Companhia de Jesus e 0 mito do herdi jesuita e 0 seu oposto,
0 mito negro, caracterizado por um antijesuitismo estava presente entre estes catolicos

(FRANCO, 2004, p.413). Mas, principalmente, examinar como a figura real do jesuita Anchieta
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transmutou-se em um arquétipo de valores para o professorado catélico, como foi reiterada,
vivida e legitimada em seus discursos, oferecendo a eles expectativas e representagcdes sociais.

Trata-se, nesse sentido, de investigar a funcdo politica do mito jesuita, do herdi
Anchieta. Uma figura escolhida de um passado que foi, ao mesmo tempo, adequado ao contexto
dos anos iniciais da década de 1930 e reiterado com inten¢es relativas a esse periodo. Nesse
ponto percebe-se a relevancia do estudo historico da mitologia politica: desnudar os objetivos
implicitos no processo de reiteracédo. De acordo com Raoul Girardet (1987), o mito politico, tal
como se inscreve na historia de nosso tempo, deve corresponder a uma perspectiva global que
considere, — sem o risco de esgotar ou abarcar todo seu contetdo — as trés dimensdes em que
se desenvolve toda a mitologia politica: a fabulacdo, deformacdo ou interpretacdo
objetivamente recusavel do real, a narrativa e a mobilizagao.

O autor pressupde, assim, que o0 mito politico pode ser apreendido em duas perspectivas.
De um lado, em sua fun¢do de narrativas que se referem ao passado (ao tempo fabuloso dos
comecgos), mas que conservam, no presente, um valor eminentemente explicativo, em grande
medida porque podem justificar “certas peripécias do destino do homem ou de certas formas de
organizagao social” (GIRARDET, 1987, p.12-13). De outro lado, ainda para ele, o conceito
pode ser tomado, também, em sua funcdo de uma animacao criadora ou de uma mobilizacao,
na medida em que o mito ¢ um apelo a0 movimento, uma incitacdo a agdo e “aparece em
definitivo como um estimulador de energias de excepcional poténcia” (GIRARDET, 1987,
p.13). Mas, também de acordo com o tedrico, 0 mito politico aparece também
fundamentalmente polimorfo e com variadas significacdes, ndo apenas complementares, mas

frequentemente opostas. Assim, segundo ele explica:

Nenhum dos exploradores do imaginario deixa de insistir nessa dialética dos
contrarios, que parece constituir uma outra de suas especificidades maiores: o
polimorfo, o mito é igualmente polivalente [...]. As possibilidades de inversdo
do mito ndo fazem sendo corresponder a constante reversibilidade das
imagens, dos simbolos e das metaforas. O mito politico ndo escapa a essa
regra. O tema da propria conspiracdo ndo é necessariamente acompanhado de
exclusivas conotacdes negativas: a imagem do compldé demoniaco tem como
contrapartida a da santa conjuracao. [...] O duplo legendério que o imaginario
secreta quase obrigatoriamente em torno da presenca ou da memdria do heroi
histérico testemunha um fendmeno semelhante. Lenda dourada ou lenda
sombria, a veneracdo ou a execracdo alimentam-se dos mesmos fatos,
desenvolvem-se a partir da mesma trama. (GIRARDET, 1987, p.15-16).

Dentre outros aspectos mencionados a respeito do mito politico, fica evidente a

importancia de se pensar esse conceito em relacdo a outro: o de ideologia. Sob esse aspecto,
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atencdo especial deve ser dada as percepc¢des do mito politico enquanto imagem, seja porque
esse contetido imagético é capaz de evocar sentimentos que podem incitar a luta politica, seja
porque ele é expressdo de uma emocdo. Assim, a manifestacdo de um sentimento ndo é o
préprio sentimento, mas a emocao tornada imagem, compreensdo a que Girardet (1987) se
refere como uma sintaxe de imagens.

Partindo dessa orientagdo, € necessério primeiro definir o termo ideologia em
consonancia com outro autor que se dedicou a estudar sua historia. Pierre Ansart, em
Ideologias, conflitos e poder (1978), designa a nocdo de ideologia ndo como um sistema
intelectual particular e isolado do seu contexto histérico, mas como o conjunto das linguagens
politicas de uma sociedade, isto é, o conjunto das posicdes tedricas que se organizam numa
formacédo histdrica concreta em dado momento de sua historia e que esbogcam tanto a totalidade
das possibilidades como sua finitude. No que se refere a ideologia politica, tema também
presente no trabalho, Ansart assevera que esse conceito se propde a designar, em tracos gerais,
o verdadeiro sentido dos atos coletivos e, ainda, a tracar o modelo de sociedade legitima e de
organizacdo e a indicar, simultaneamente, os legitimos detentores da autoridade, os fins a que
se deve propor a comunidade e os meios de alcan¢a-los. Nessa acepc¢éo, a ideologia politica
busca uma explicacdo sintética, em que o fato particular adquire sentido e em que 0s

acontecimentos se coordenam numa unidade plenamente significativa.

E essa vasta empresa que realizam, de acordo com suas proprias modalidades,
0s mitos e as religiGes, que indicavam as justas ag¢des, 0s poderes legitimos e
as identidades sociais. A ideologia encarrega-se dessa funcéo social geral e
universalizante, a de atribuir sentido a acdo e, em primeiro lugar, aos projetos
e aos empreendimentos politicos. Mas, se assim é, a ambicédo ideoldgica abre
um novo campo de conflito referente aos limites de sua jurisdicdo. A religido
esbocava uma solucéo do problema pela distin¢éo entre o sagrado e o profano:
especializando-se na manipulacdo dos bens da salvacdo, as autoridades
religiosas reconheciam as autoridades politicas e civis o direito de legislar em
seu proprio dominio. As lutas de influéncia entre o temporal e o espiritual ndo
cessam, sem davida, de percorrer a histdria das Igrejas, mas a propria natureza
do dogma proibe ao poder politico ou econémico decidir sobre a ortodoxia
religiosa, assim como o sacerdote ndo pretende imiscuir-se nas técnicas do
artesdo. (ANSART,1978, p. 36, grifo meu).

Uma das teses centrais de Ansart esta relacionada a necessidade de pensar o conceito de
maneira historicizada, como processo e resultado de experiéncias humanas, de praticas sociais
dialéticas nédo redutiveis unicamente aos seus elementos fisicos e materiais. Por conseguinte,
como se verifica na transcricdo acima, tal perspectiva torna-se relevante para a presente
pesquisa, pois permite pensar a imbricada relacdo entre mito, ideologia e religido. Nesse

sentido, também é plausivel a observacdo de Girardet (1987, p. 83), quando o autor destaca que
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0 mito pode ter uma funcdo de revelador ideoldgico como “o reflexo de um sistema de valores
ou de um tipo de mentalidade”. Em sua observacdo sobre os grandes herdis imaginarios e reais,

0 autor menciona os varios exemplos conhecidos da sociedade francesa, salientando que

é igualmente permitido pensar que, para toda sociedade, um estudo um pouco
atento da imagem de seus herois salvadores e de seu legendario historico faria

aparecer com evidente nitidez os “modelos de autoridade” inerentes a essa
sociedade e caracteristicos dela. (GIRARDET, 1987, p. 84).

E valido ressaltar que, consoante com Girardet (1987), os mitos sdo respostas a
fendmenos de desequilibrios sociais, crises ou tensdes no interior das estruturas sociais, em
relagdo aos quais o personagem heroi aparece revestido exatamente dos elementos capazes de

suprir 0s anseios tanto concretos como imaginarios de seus seguidores:

N&o ha nenhum dos sistemas mitoldgicos de que tentamos definir as estruturas
que ndo se ligue muito diretamente a fendmenos de crise: aceleragdo brutal do
processo de evolugdo historica, rupturas repentinas do meio cultural, ou social,
desagregacdo dos mecanismos de solidariedade e de complementaridade que
ordenam a vida coletiva. Nenhum que ndo se relacione a situagdes de
vacuidade, de inquietacdo, de angulstia, ou de contestacdo. De maneira
constante, a analise tende a nos reconduzir a nogao durkheiniana de anomia,
ou mais geralmente talvez, a velha distingdo, cara a escola socioldgica
francesa do século XIX, entre “periodos criticos” e “periodos organicos™: ¢
nos periodos criticos que os mitos politicos afirmam-se com mais nitidez,
impbem-se com mais intensidade, exercem com mais violéncia seu poder de
atracdo. (GIRARDET, 1987, p. 180).

Em face do exposto, depreende-se, entdo, que os aportes tedricos de Girardet (1987) e
de Ansart (1978) coadunam com dois pontos especificos desta pesquisa. O primeiro refere-se a
caracterizagdo dos individuos como sujeitos ativos no processo historico, construindo,
selecionando, rejeitando, aceitando ou reformulando mitos, seja para reforcar objetivos ou para
estabelecer uma relacdo de didlogo com 0s seus coetaneos, contrarios ou ndo, aos seus
propdsitos politicos, ideoldgicos, sociais, religiosos ou culturais.

O segundo ponto diz respeito a mobilizagdo ou engajamento desses sujeitos no processo
de reelaboragdo heroica da figura selecionada. Aqui o espaco da cidade constitui-se como
produto e produtor das acdes de homens e mulheres. E sob a 6tica do urbano que os individuos
delimitam suas escolhas, significando-as pelas suas préprias experiéncias. Por isso, foi

importante conhecer os lugares e o clima em que se movia e atuava o grupo ASB e AAAC),
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examinando quais eram suas referéncias intelectuais e seus principais interesses dentro da
cidade do Rio de Janeiro, dentro do limite temporal delimitado pela pesquisa.

Nesses termos, trabalhar com a historia dos intelectuais, mas especificamente com a
nocdo de intelectual e com os instrumentos analiticos desenvolvidos por Sirinelli (2003), como
geracdo, itinerario e redes de sociabilidade, também se fez importante para a presente analise.

Com a nocgdo de itinerario objetivou-se como bem salienta Sirinelli (2003, p. 245),
“permitir desenhar mapas mais precisos dos grandes eixos” do engajamento desses intelectuais.
Ja o conceito de estruturas de sociabilidade, nas quais atuam esses personagens, auxiliou, em
primeiro lugar, a apreender, as “sensibilidades ideoldgicas e culturais comuns e de afinidades
mais difusas, mas igualmente determinantes, que fundam uma vontade e um gosto de conviver”
(SIRINELLI, 2003, p.248) e, em segundo lugar, contribuiu para que se percebesse as redes
“gue secretam [...] microclimas a sombra dos quais a atividade e o comportamento dos
intelectuais envolvidos frequentemente apresentam tragos especificos” (SIRINELLI, 2003,
p.252). Ainda conforme descreve o autor: “o meio intelectual constitui, a0 menos para seu
nlcleo central, um “pequeno mundo estreito”, onde os lagos se atam, por exemplo, em torno da
redacao de uma revista ou do conselho editorial de uma editora” (2003, p.248).

Mas para compreendermos as agdes dos intelectuais ou as experiéncias por eles
vivenciadas como uma forma de compreensédo da realidade, como sugere Sirinelli (2003), foi
preciso primeiramente definir o grupo a ser estudado. Nesse sentido, 0 caminho metodolégico
escolhido, no caso desta pesquisa, foi selecionar os representantes desse grupo mais ativos na
organizacdo e realizacdo desse movimento pro jesuita e, a partir desses dados, construir uma
prosopografia (SIRINELLI, 2003, p.238) que possibilitasse o estudo de suas caracteristicas
comuns.

O termo prosopografia, emprestado de Genet (1986), Millet (1996), Charle (1993;
2006a), Verboven, Calier & Dumolyn (2007) entre outros, € uma abordagem metodoldgica
caracterizada por um conjunto de questdes postas frente a um bom nimero de fendmenos da
historia social, politica, econdmica, institucional, cultural, administrativa etc. (SILVA, 2016).
Para Bulst (1996; 2005), as prosopografias tém em comum o interesse pelo “fator humano” em
todos os fenbmenos constitutivos do objeto de uma pesquisa historica. Para Le Goff, a pratica
relacionada a prosopografia se configura como uma forma “de continuar a fazer histéria por
outros meios”, analisando os atores sociais, sejam eles célebres ou ndo, como personagens
distintos e individuais, mas inseridos em um grupo que apresente um conjunto de questdes

uniformes, consideradas como reveladoras de uma época (LE GOFF, 1996, p.52).
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De modo analogo, Lawrence Stone, em seu artigo “Prosopography”, originalmente
publicado na revista Daedalus, em 1971, afirma que o conceito chamado de biografia coletiva
(segundo os historiadores modernos), de analise de carreiras (segundo os cientistas sociais) ou
de prosopografia (segundo os antigos historiadores) desenvolveu-se como uma das mais
valiosas e familiares técnicas do pesquisador historico. Segundo o autor, seu primeiro uso data
de 1743, o que mostra que a biografia coletiva tem uma longa histéria. No entanto, foi somente
nos ultimos 40 anos que a prosopografia forneceu um termo preciso e acurado para um metodo
historico. Subjacente a ideia de Le Goff, verifica-se que, para Lawrence Stone, a prosopografia
também pode ser caracterizada como uma investigagdo das caracteristicas comuns de um grupo
de atores na histdria por meio de um estudo coletivo de suas vidas. Nesses termos, 0 estudo

empregado constitui-se em estabelecer

um universo a ser estudado e entdo investigar um conjunto de questdes
uniformes — a respeito de nascimento e morte, casamento e familia, origens
sociais e posi¢do econdmica herdada, lugar de residéncia, educagéo, tamanho
e origem da riqueza pessoal, ocupacao, religido, experiéncia em cargos e assim
por diante. Os varios tipos de informacdes sobre os individuos no universo sdo
entdo justapostos, combinados e examinados em busca de varidveis
significativas. Eles sdo testados com o objetivo de encontrar tanto correlagdes
internas quanto correlagcBes com outras formas de comportamento ou acéo.
(STONE, 2011, p.115).

Stone aponta, ainda, alguns principais problemas ou limitagdes encontrados no uso
acritico da prosopografia, tais como a deficiéncia dos dados e os erros e problemas de
interpretagdo dos dados. Contudo, a identificagdo dessas dificuldades ndo visa negar a
importancia desse método, mas esclarecer quais 0s perigos que um uso descuidado dela pode

acarretar. Nesta perspectiva, Stone, assegura que

a principal conclusdo que emerge dessa pesquisa bibliografica é que o método
funciona melhor quando é aplicado para grupos facilmente definidos e
razoavelmente pequenos, em um periodo limitado de ndo muito mais que 100
anos, quando os dados sdo obtidos de uma grande variedade de fontes que
complementam e enriquecem umas as outras e quando a pesquisa é dirigida
para solucionar um problema especifico. (STONE, 2011, p. 131).

O importante dessa formulacao é que a prosopografia pode ser usada como ferramenta
com a qual podemos atacar dois dos problemas mais basicos da historia: o primeiro refere-se
as origens da acéo politica, ou seja, tanto ao desvelamento dos interesses mais profundos que

se considera residirem sob a retorica da politica, quanto & analise das afilia¢cbes sociais e
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econdmicas. O segundo diz respeito a estrutura e a mobilidade sociais, 0 que esté relacionado
a trés conjuntos de questBes: uma que envolve a analise do papel da sociedade e as mudangas
de grupos de status especificos que ocorrem ao longo do tempo; outra que abrange a
determinacdo do grau de mobilidade social por meio de um estudo das origens familiares
(sociais e geograficas); e um terceiro conjunto que lida com a “correlacdo de movimentos
intelectuais ou religiosos com fatores sociais, geograficos, ocupacionais ou outros” (STONE,
2011, p.116). Assim, aos olhos de seus expoentes, 0 proposito da prosopografia é, dar sentido
a acdo politica,

dar sentido a acdo politica, ajudar a explicar a mudanga ideol6gica ou cultural,
identificar a realidade social e descrever e analisar com precisdo a estrutura da
sociedade e o0 grau e a natureza dos movimentos em seu interior. Inventada
como um instrumento da histéria politica, ela é agora crescentemente
empregada pelos historiadores sociais. (STONE, 2011, p. 116).

Em suas considerac6es finais, Stone sinaliza que a prosopografia contém em seu interior
a potencialidade para ajudar na recriacdo de um campo unificado, por se constituir em um meio
de vinculacdo entre a histdria constitucional e institucional, por um lado, e a histéria biogréfica,

por outro. No contexto histérico mais geral

ela combinaria a habilidade humana na reconstrucéo histérica por meio da
concentracdo meticulosa nos detalhes significativos e nos exemplos
particulares com as preocupacdes estatisticas e tedricas; formaria o elo perdido
entre a historia social, que no presente sdo todas frequentemente tratadas em
compartimentos amplamente impermedveis, mesmo em diferentes
monografias ou em diferentes capitulos de um mesmo volume. Ela ajudaria a
reconciliar a Hist6ria com a Sociologia e a Psicologia. E formaria um fio entre
outros para ancorar os excitantes desenvolvimentos da Histéria Intelectual e
Cultural na sua fundacéo social, econdmica e politica. Se a prosopografia
realizard ou ndo todas ou algumas dessas oportunidades dependerd do
conhecimento teorico, da sofisticacdo e do bom senso da nova geragdo de
historiadores. (STONE, 2011, p.133-134).

De fato, a verdadeira biografia € o ponto de imbricacdo entre um estudo mais geral,
relativo ao contexto historico, e outro monografico, relacionado ao personagem propriamente
dito. E o resultado do entrecruzamento da macro com a micro-histéria. O encontro do longo
tempo geografico e mental com o curto tempo dos eventos politicos e sociais, com o curtissimo
tempo biologico da vida humana (FRANCO JUNIOR, 1996). Conforme afirmou Jean Nagle
(1986), citado por Silva (2016, p.117), a prosopografia se desenvolveu no movimento que
conduziu a histdria social do econémico em diregdo ao politico e mostrou ser, além disso, “um

bom instrumento para o estudo das articulag@es entre o social, ou 0 sdcio-econdémico, o politico,
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o cultural e o religioso”. Assim, ela compreende tanto as biografias individuais como as
amostras mais ampliadas de dimensdes da sociedade.

Em face do exposto, faz-se oportuno robustecer a presente perspectiva norteadora com
contribuicdes importantes e pontuais que abarcaram, em seus estudos, elementos para se pensar
aaplicabilidade dessa técnica de pesquisa historica e que auxiliaram a que a presente proposicao
encontrasse sua singularidade, ao mesmo tempo em que lhe mostraram caminhos para iniciar e

sustentar um estudo prosopografico. A seguir, alguns desses estudos sao revisitados.

1.2 Por um estudo prosopografico em Historia da Educagdo: estrutura e

desenvolvimento

O primeiro trabalho tomado como referéncia para esta pesquisa € a tese de Carolina
Mostaro Neves da Silva, intitulada “Para os grandes males, os grandes remédios”: propostas
educacionais no Congresso Agricola, Industrial e Comercial de Minas Gerais (1903), na qual a
autora investiga as propostas educacionais apresentadas por 30 representantes das classes
produtoras?® durante a organizacao e realizacio do Congresso Agricola, Industrial e Comercial
de 1903. Com o objetivo de identificar aspectos relevantes no que diz respeito a histéria do
ensino profissional em Minas Gerais, 0 caminho metodolégico escolhido pela autora foi
selecionar os representantes mais ativos na organizacao e realizacdo do evento mediante o
cruzamento de dez listas nominativas e construir uma prosopografia por meio do levantamento
de informacdes sobre suas atividades politicas, familiares e educacionais, a fim de trazer a
analise os elementos extradiscursivos necessarios a defini¢do de seu posicionamento social.

Nessa direcdo, Silva (2016) ascendeu como imprescindivel a consulta de um conjunto
extenso e variado de fontes, como jornais, dicionarios biogréaficos, textos memorialisticos e,
guando foi possivel, informacbes de descendentes familiares vivos. Para a autora, a
potencialidade da prosopografia na investigacao historica esta na possibilidade de se extrapolar
a dimenséo individual e discursiva, pressupondo que tdo importantes quanto as manifestacdes
de identidade presentes nos discursos, como as representacOes, autoimagens e tradi¢Ges, por
exemplo, vém a ser as propriedades sociais do sujeito que as compdem. Nesse sentido, a
abordagem prosopografica pode trazer contribuicdes significativas a histéria da educagéo,

especialmente, conforme explicitou:

22 Termo utilizado pela autora para identificar o grupo de representantes selecionados para o estudo, em
substituicdo a categoria elites produtoras.
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[...] sobretudo para as investigacGes que visem analisar objetos tais como os
manifestos e seus signatarios, cujos liames societérios revelados podem
reafirmar ou subverter a Idgica dos posicionamentos individuais; os coletivos
docentes, por exemplo, no que tange as trajetorias formativas e a distribuicao
institucional e regional, as histdrias institucionais, notadamente na destinacéo
social e politica de egressos ou na movimentagdo interna dos quadros
gerenciais e académicos; as associacGes da sociedade civil em prol da
educacdo, tais como sindicatos, sociedades humanitarias e entidades de
categorias. (SILVA, 2016, p.229-230).

Alcanca-se aqui, pois, uma pertinente sugestdo de Silva (2016), a qual este estudo
também tentard abarcar, referente a propor uma aproximacao entre a metodologia das biografias
coletivas e a pesquisa em Historia da Educacgio®.

Outro trabalho importante, que destacou algumas etapas da pesquisa prosopografica, em
especial aquelas referentes a organizagdo de informacoes, a partir de um problema, para pensar
as regularidades e especificidades que ha entre os individuos conforme o contexto histérico, foi
0 artigo de Ricardo F. de Castro intitulado “Prosopografia dos comunistas brasileiros (1922 -
1934)”, publicado na obra lzquierdas, movimientos sociales y cultura politica en América
Latina, organizada por Lazar Jeifets, Vitor Jeifets e Miguel A. Urrego, como resultado de uma
selecdo de artigos apresentados ao Congreso Internacional de Americanistas, promovido em
Viena, em 2012.

Em linhas gerais, Castro (2016) elaborou um projeto prosopografico dos militantes
comunistas brasileiros entre os anos de 1922 e 194324, O recorte cronoldgico escolhido pelo
autor compreendeu os dois primeiros periodos do Partido Comunista Brasileiro (PCB): o
primeiro, correspondente a sua formacdo, em 1922, e o segundo, que compreende 0 seu
crescimento organico, passando por sua crise e desmantelamento, até o inicio de sua
reorganizacdo, ocorrido em 1943. De maneira bastante esquematica, o autor, junto ao Fundo
Dops do Arquivo Publico do Estado do Rio de Janeiro, produziu e compilou 162 fichas
biograficas por meio da ferramenta softwareFilemaker Pro 117,

23 Sobre os usos da prosopografia para a histdria dos intelectuais da educacéo, ver: Bontempi Janior (2019).

24 A periodizagdo adotada pelo autor no titulo do artigo é diferente da apontada no corpo do texto, possivelmente
porgue no ano em que foi apresentado ao Congresso Internacional de Americanistas (2012) tal projeto estava em
fase de elaboragdo. Assim, a compilacdo das 162 fichas biograficas corresponde ao primeiro recorte cronoldgico
proposto pelo autor: de 1922 até os primeiros anos da década de 1930 do século XX.

A ferramenta softwareFilemaker Pro 11 é um banco de dados que permite organizar, agrupar, pesquisar, atualizar
e imprimir informacGes conforme a necessidade. Ver: Castro, R. (2016) e FILEMAKER Pro 14: user’s guide,
Filemaker.Inc.: Santa Clara, California, c 2007-2015 e Filemaker Pro 2013.
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Sobre a abordagem metodoldgica, o autor optou por organizar o banco de dados,
dividindo-o em duas tabelas. Uma delas, de carater biografico e individual, agrupava
informacBes sobre a vida partidaria e publica de cada um dos membros conhecidos (e
descobertos pela pesquisa). Sua finalidade era a de procurar recriar - por meio do cruzamento
de outras informacdes - as redes de sociabilidade (SIRINELLI, 2003) existentes entre 0s
militantes e destes com a sociedade. No caso da segunda tabela, intitulada temética, seu objetivo
era armazenar as informacdes sobre eventos relativos a histéria do partido, tais como
congressos, plenos partidarios, jornais, revistas, e quaisquer outros eventos nos quais tivesse
havido participagdo individual ou coletiva dos militantes do PCB.

Em termos préaticos, para Castro (2016), a elaboracdo desse banco de dados
prosopografico possibilitou, entre outros resultados, a producdo de instrumentos adequados
(dicionarios histérico-biograficos, estudos biogréaficos, cronologias, etc), que contribuiram para
facilitar o trabalho de futuras pesquisas, inclusive aquelas que tinham uma perspectiva

comparada entre os diversos casos nacionais. Mais ainda, como afianga o autor:

O projeto “Prosopografia dos comunistas brasileiros” pretende contribuir para
suprir essa lacuna da historiografia brasileira e, inclusive, criar as bases para
sua integracdo com a historiografia latino-americana do movimento
comunista internacional. (CASTRO, R. 2016, p. 63-64).

Vale relembrar que a anélise efetuada por Castro (2016) acerca de uma abordagem
prosopografica vai ao encontro de uma preocupacdo cara da presente pesquisa, ou seja, a de
trazer a tona alguns objetivos do método, no sentido de mostrar que é possivel mensurar as
semelhancas externas e as diferencas entre os individuos de um mesmo grupo e, assim, entender

melhor sua militdncia. Com relacéo ao alcance do enfoque, o autor enfatiza que

a “historia politica renovada” que privilegia a inter-relacdo entre as culturas
politicas, os intelectuais, os militantes e as organizacGes e partidos politicos,
pode encontrar na prosopografia (biografia coletiva) um interessante
instrumento de pesquisa ndo apenas para o estudo das elites, mas também para
0 estudo dos grupos oriundos dos extratos médios e populares. Inclusive, a
prosopografia ja vem sendo utilizada por historiadores franceses e britanicos
para estudar mais profundamente os partidos comunistas europeus.
(CASTRO, R. 2016, p. 58).

E notorio que a proposicdo de Castro (2016) distingue-se em relagdo ao tema deste
estudo, visto que, no nNosso caso, 0 objetivo € perscrutar o itinerario de militantes catolicos,
vereda ndo perseguida pelo autor, uma vez que ele privilegiou a analise acerca dos militantes
comunistas brasileiros. Por outro lado, sopesando-se a elaboracgdo da estrutura do banco de
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dados que adotou, Castro (2016) trouxe elementos importantes tanto em relagdo aos objetivos,
quanto no que diz respeito a apropriacao e a organizagdo do método prosopografico por meio
da ferramenta softwareFilemaker.

O dltimo trabalho tomado, aqui, como referéncia, € o estudo de Andrius Estevam
Noronha, “O uso da prosopografia para o estudo de elites locais: um esbo¢o metodolégico (o
caso dos empresarios de Santa Cruz do Sul)”, texto que comp®e a obra Histdria Social de Elites,
organizada por Flavio M. Heinz, em 2011. A proposta do autor foi apresentar, tendo como fio
condutor a prosopografia, um modelo metodologico que compreendesse o perfil e a dindmica
de alguns empresarios na cidade de Santa Cruz do Sul (RS) entre os anos de 1905 e 1966.
Segundo o autor, a justificativa para a periodizacdo proposta ateve-se a fase em que a Vila de
Santa Cruz do Sul foi elevada a categoria de cidade, com a implantacédo do ramal ferroviério, e,
também, ao fato de esse intervalo de tempo corresponder ao periodo estratégico de ascensédo de
uma burguesia local.

Em sintese, Noronha (2011) destaca as etapas da pesquisa prosopografica que realizou,
a qual foi efetivada em sua tese de doutorado?®, expondo, com objetivo de restringir o corpus
da pesquisa, alguns elementos metodoldgicos, como a delimitacdo do grupo a ser estudado e o
tratamento de sua diversidade geracional. Como aporte para esse procedimento, o autor realizou
uma analise do processo de levantamento das fontes biograficas e de necroldgios?’, elaborou
fichas prosopograficas, que tém como modelo os tutorial works?®, para a sistematizagio das
informagdes, e seguiu uma questio central em estudos desse segmento, a saber: “Que pessoas
atuaram como elites nesse espago local?”.

Por sua importancia para a presente pesquisa, é pertinente acrescentar que a apropriacao

do conceito de elite(s)?, tanto pelo autor como por outros que contribuiram para uma

%6 Cf.: Beneméritos empresarios: historia social de uma elite de origem imigrante do Sul do Brasil (Santa Cruz do
Sul, 1905-1966).

27 Esse recurso combina o resumo biogréafico e a homenagem poéstuma ao individuo. Sobre a utilidade dos mais
variados tipos de fontes no estudo de biografias coletivas, tais como documentos privados, dicionarios biograficos,
necroldgios e anuérios sociais tipo Who's who, ver: Heinz (1999; 2006; 2011).

28 A respeito desse modelo, ver, as seguintes fontes indicadas pelo autor: a obra A Short Manual to the Art of
Prosopography e o site britanico: http://prosopography.modhist.ox.ac.uk/index.htm

29 E de grande importancia registrar que a apropriaco do termo elites para o presente estudo foi, em principio,
instrumental. Afinal, a definigdo do grupo, e do modo como ele serd tratado ao longo da investigagdo, é uma etapa
decisiva no estudo das biografias coletivas e exige uma analise qualificada na selecdo dos individuos. A decisao
por adotar a nogdo de elites, por meio da categoria elites catélicas, foi tomada somente ap6s o processo de
elaboracéo e analise qualitativa dos dados, considerando a heterogeneidade do grupo (natureza do objeto) e as
fontes que compdem a investigagdo. Entre outras razfes que nortearam essa opcao esta a de que, conforme a
perspectiva de Heinz (2006), dos 127 individuos selecionados, todos ocuparam posi¢des-chave na sociedade e
desfrutaram de privilégios e poderes no periodo delimitado pela pesquisa.
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revigoracéo dos estudos sobre elites politicas®, implica a preocupacio preliminar de dar conta,
por meio de uma microanalise qualificada dos individuos localizados no topo da hierarquia
social, da diversidade e complexidade das relacdes e das trajetorias sociais com o0 conjunto ou
setores da sociedade. O enfoque metodologico preferencial dessa abordagem, que recolocou as
elites novamente no centro de interesses dos historiadores é a prosopografia.

Nessa direcdo, autores como Noronha (2011), Mendes (1992) e Heinz (2006; 2011)
expressam que, ser elite depende da posicdo geografica, do contexto histérico e da rede social
em que se insere determinado grupo social.

E, neste ponto, retornando ao estudo de Noronha (2011), é possivel verificar que, antes
de chegar ao grupo definitivo e de classifica-lo como elite, o autor analisou o desenvolvimento
econémico e politico da comunidade para ter clareza sobre o contexto que poderia delimitar um
espaco de atuacdo homogéneo de familias reconhecidas localmente como tradicionais, €, para
tanto, selecionou 0s seus espagos de engajamento individual e de representacdo social,
reconhecidos pelas pesquisas historicas, socioldgicas e antropoldgicas, as quais, em seu escopo,
envolviam elites econdmicas das cidades pequenas. Todavia, a fonte fundamental para a
delimitacdo do grupo acabou sendo a imprensa local, particularmente, o jornal Gazeta de Santa
Cruz, que era identificado como o principal meio de comunicacgdo da regido e que era, também,
dirigido por pessoas reconhecidas como liderangas tanto na politica quanto na economia.

Em seguida, o procedimento adotado pelo autor foi reunir dados biograficos
individualizados e dados de natureza coletiva, que, por meio da formulacdo e utilizacdo de
tabelas, fichas e graficos socioestatisticos dos campos, elaborados nos programas Excel, Access
e SPSS, explicitavam trajetorias e estratégias de grupo.

Levando em conta o raciocinio efetuado pelos autores revisitados, foi possivel perceber
gue o método vinculado a eles pode ser deslocado para se pensar outro estudo, o qual abarque
os militantes catolicos e colaboradores do movimento anchietano, isto €, os membros da Acao
Social Brasileira e da Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus que promoveram
o0 IV Centenario de nascimento de Anchieta, a Campanha Pro Edificio Anchieta, a Quinzena
Anchietana e outros eventos inacianos, bem como aqueles que participaram deles, sejam

conferencistas, padres, jornalistas, escritores, politicos, representantes de associacdes,

30 De acordo com Céssio A. Albernaz (2011), essa revigoragao seria resultado dos desdobramentos da recepcéo e,
ao mesmo tempo, da assimilacdo da obra de alguns autores, dentre eles, Aron (1974), Bourdieu (1996), Burker
(1981), Birnbaum (1985), Charle (1993;2006 a; 2006 b), Miceli (2009), entre outros. No caso brasileiro, podemos
citar Carvalho, J.M. (1980; 1990) e Heinz (1999; 2006; 2011).
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professores, entre outros sujeitos, que, deliberadamente, investiram na consagracgao de Anchieta
no dmbito educacional.

Contudo, cabe indagar, ainda, se esse interesse pela prosopografia como técnica para
analise historica responde melhor as problematicas da presente pesquisa. A rigor, a adocdo do
quadro tedrico-metodoldgico proposto ndo se deu por preferéncia, sendo por efetividade. De
fato, a prosopografia possibilita evitar alguns problemas, principalmente em relacéo ao estudo
de trajetdrias de personagens distintos e individuais, mesmo que eles estejam inseridos em um
grupo. Além disso, é uma ferramenta que permite examinar, de maneira mais precisa, a
circulacdo e a transmissdo dos individuos, particularmente das suas producfes impressas, de
modo conjunto a realizacdo de uma analise sistematica de suas historias sociais.

Os trabalhos de Noronha (2011) e de Silva (2016), por exemplo, corroboram com tal
perspectiva, visto que a fonte fundamental para delimitar o grupo em ambos trabalhos acabou
sendo a imprensa local. Destarte, esta caracteristica assinalada pelos autores, de selecionar o
jornal como peca estratégica para uma abordagem da vida social de um segmento, pode
viabilizar outras perspectivas, entre elas, a de relacionar, por meio do estudo prosopografico,
outras dimens@es ou segmentos do mundo politico, tais como 0s imaginarios sociais e 0s mitos.

Nesse sentido, ha aqui o esforco em considerar a relagdo intrinseca entre 0 mito e o
contexto histérico em que ele surge e atua. Em concordancia com Girardet (1987), os elementos
miticos sdo, na sociedade contemporanea, veiculados nos discursos politicos, sejam eles verbais
ou ndo verbais, e sdo publicizados por meio da imprensa, sendo necessario analisar o palco
dessa atuacdo. A imprensa configura-se um cendrio especifico, propicio ao surgimento e a
performance de figuras e de discursos mitologizados, na forma do que conhecemos por
espetaculo. Como descreve Raoul Girardet, ha uma ligacdo entre o discurso mitico, aqueles que

0 assimilam e seu tempo:

Entdo é em toda sua autonomia que se impde o mito, constituindo ele prdprio
um sistema de crenga coerente e completo. Ele ja ndo invoca, nessas
condicdes, nenhuma outra legitimidade que néo a de sua simples afirmacéo,
nenhuma outra Idgica que ndo a de seu livre desenvolvimento. E sem duvida,
qualquer que seja 0 caso, a experiéncia mostra que cada uma dessas
“constelagdes” mitoldgicas pode surgir dos pontos mais opostos do horizonte
politico, pode ser classificada a “direita” e a “esquerda”, segundo a
oportunidade do momento. (GIRARDET, 1987, p. 11-12).

Na congruéncia desses fatores, € verossimil dizer que a prosopografia, ao coincidir com

a histdria politica e com a historia das elites, possibilitou, como ferramenta, entrelagar ou
relacionar quatro categorias indissociaveis para a presente pesquisa: a religido, o mito, a politica
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e os intelectuais. Entre os cuidados que se buscou tomar ao adotar essa metodologia para esta
investigacdo, o mais importante foi o de evitar todo tipo de coisificagdo, para usar a expressao
de Albernaz (2011), ou seja, de considerar os personagens da pesquisa como um grupo definido
e homogéneo, generalizando as caracteristicas de uns poucos individuos a todos do grupo.
Dessa forma, mostrou-se o quanto foi necessario considerar a complexidade e o exame de forcas
internas organizadas e antagonistas, atuantes dentro da propria militancia do grupo e da Igreja
Catolica®’. Precisamente por isso, ndo foi admissivel supor que todos os componentes
(objetivos e subjetivos) dentre os militantes catolicos reunidos frente ao jesuitismo e a
reabilitacdo da memoria de Anchieta, por exemplo, fossem similares e alcancassem uma
mentalidade homogénea e unitaria em suas trajetorias.

De qualquer maneira, a pesquisa procurou fontes que pudessem definir e identificar a
coletividade a ser estudada, no que diz respeito a sua formacgédo, mas também a sua dindmica
social, privada, publica ou, mesmo, cultural, ideoldgica e politica, permitindo, conforme bem
apontou Silva (2016, p.118), que o “leitor” soubesse “exatamente sobre quem se fala”.

Em face do exposto, foi realizada uma listagem prévia dos principais integrantes do
movimento anchietano, promovido pelo grupo ASB, o que foi feito a partir da identificacéo de
seus nomes, conforme apareciam citados nas seguintes nas obras: Quinzena Anchietana. A
Accéo Social Brasileira pela voz: Brasil a Anchieta (1534-1934); Accéo Social Brasileira: 42
Conferéncia Nacional de Educacdo [1931]; Ac¢do Social Brasileira: Edificio Anchieta (1933);
Anchieta: conferéncias lidas no IHGB (1933-1934); e, além disso, também em jornais e revistas
da época e nas missivas da ASB e da APC do Distrito Federal destinadas a Radio Sociedade do
Rio de Janeiro®2. O nimero de individuos listados foi de 127 nomes®.

ApoOs concluir essa etapa, um levantamento de dados biogréficos de cada um desses
militantes foi realizado. Tal processo levou cerca de um ano e nove meses de investigacao, visto
que, para captar cada identidade dos sujeitos dessa rede, foi necessario examinar
individualmente suas trajetorias, 0 que se procedeu, primeiramente, por meio da analise

qualitativa das ocorréncias (um total aproximado de 6.933) de seus nomes na imprensa

31 Sobre essa afirmagéo, é valida a assertiva de Gramsci (2011) quanto a complexa organizagdo da Igreja e sua
aparente homogeneidade ideologica. O autor enfatiza, por exemplo, que sempre existiu uma “luta viva” entre
catolicos integristas e modernistas contra os jesuitas. Para Gramsci, a forca coesiva da Igreja € menor do que
aparenta ser, ndo apenas em decorréncia da crescente indiferenca da massa dos fiéis por questdes religiosas ou
eclesiasticas, aspecto também apontado pelo autor, mas principalmente pelo fato mais grave de que “o centro
eclesistico ¢ impotente para aniquilar as forgas organizadas que lutam conscientemente no seio da Igreja”.
(GRAMSCI, 2011, p. 155).
32 Ver Anexo A (1,1.2,1.3,1.4,1.5e1.6).
33 Ver a relagdo dos intelectuais em Apéndice 1.
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periodica, pesquisa que tomou como referéncia o periodo de 1920 a 194934, e que se baseou no
acervo da Biblioteca Digital da Fundagéo Biblioteca Nacional.

Posteriormente tais informacGes foram cruzadas com outras fontes, como livros e
artigos, folhetins, teses, dissertacdes, artigos académicos, dicionarios biobibliograficos,
dicionarios de mulheres, enciclopédias livres, como a Wikipédia, livros memorialisticos,
anuarios genealdgicos brasileiros, em especial o de Titulares do Império, sob o periodo de 1940
a1942.

Foram verificados, ainda, os verbetes biograficos disponiveis nos arquivos digitais da
Associacao Brasileira de Imprensa (ABI), do IHGB, da ABL, do CPDOC, da ABE, da ANM
(Academia Nacional de Medicina) e do IBGE. Nesse processo, foram ainda consultadas as
Bases de Dados Genealdgicos Myheritage, Geneanet, Prabook, dentre outras. Por fim, para
definir e identificar a coletividade, de modo a explicitar tanto os lugares que cada um desses
personagens ocupou nas redes catdlicas e nas instituicdes que os qualificariam como participes
do projeto politico jesuita, como suas parcerias (apoio pessoal, familiar e/ou politico) e as
funcGes que desempenharam no ambito do movimento inaciano, tais informacbes foram
tambeém cruzadas com as obras mencionadas acima.

Quanto a escolha desses individuos, é importante mencionar que ela foi feita em fungédo
do recorte temporal desta pesquisa, a qual buscou, dentro da limitacdo das fontes, apreender
quem foram os militantes catélicos que participaram do movimento pré-jesuita, em especial do
IV Centenario do padre Anchieta, da Quinzena Anchietana, da Campanha Nacional Pro
Edificio Anchieta e da Campanha Pr6-Companhia de Jesus no Brasil, promovidas pelo grupo
ASB, pela AAACJ (RJ) e por seus colaboradores, entre os quais estavam os membros do CDV,
da APC do Distrito Federal, da CCBE, da ABI, da ABE, da Pro- Arte, entre outras entidades

culturais, no periodo compreendido entre 1930 e 1934.

34 Com o objetivo de organizar os dados, foram criadas pastas de trabalho para armazenar as ocorréncias em
arquivos individuais, o que se realizou utilizando-se o sistema operacional Windows. A fim de disponibilizar
arquivos de backup, langou-se mao, também, da funcionalidade de sincronizagdo automatica, o0 que permitiu
garantir a presenca de uma copia das informagdes em um repositorio virtual. Além dos recursos digitais, foram
utilizados, ainda, dois cadernos para registrar as informacGes mais relevantes. Tais anotacdes, que poderiam ser
chamadas de “diario escrito” da pesquisa, possibilitaram tornar mais &geis tanto a selecdo como a organizacéo e a
avaliacdo qualitativa das ocorréncias. A percepcdo de que o uso de notas manuais facilitaria o trabalho se deveu
ao fato de que, no acervo da Hemeroteca da Biblioteca Nacional Digital, o carregamento das imagens pode ser
demorado e, além disso, nesse servico, nem todas as telas permitem o salvamento de arquivos em formato PDF,
casos em que sO é possivel obter as informagdes capturando-as por partes, 0 que exige o uso de um aplicativo
especifico, como o Lightshot. Dessa forma, tendo em vista essas limitagdes, notou-se que o procedimento da escrita
superava, em tempo, todo o encadeamento necessario para 0 armazenamento das informagdes.
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O critério de escolha desses sujeitos também recaiu sobre a importancia deles, tanto no
quadro das discussfes sobre os idedrios catdlicos, quanto na relevancia da sua inser¢do na
imprensa periodica local (Rio de Janeiro) e em outras instituicGes nas quais participaram.

De modo correlato, afloraram, no transcorrer do oficio, outras questfes, hipoteses e
indicios no quadro deste estudo. Assim, por exemplo, ao procurar identificar, os pontos de
articulacdo dos jornalistas catolicos com as redes de circulagdo da ASB, no ambito das
solidariedades de um partido jesuita, (visto que todos os intelectuais desfrutaram, pela sua
ligacdo, de uma ou mais instituicdes que tinha foro proprio, decalcado do modelo eclesial, dos
objetivos, privilégios, prerrogativas e obrigacdes da Acao Catolica), percebeu-se a necessidade
de incluir outros 25 nomes na lista®®, em especial, os dos jornalistas que atuavam diretamente
na Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI) e na AAACJ (RJ). Contudo, a apreciacdo
sincronica dos dados, a padronizacdo e o cruzamento das biografias ja estavam devidamente
estruturados sob a referéncia dos “127” intelectuais selecionados e, dessa forma, qualquer
acréscimo ou modificacdo nesse conjunto de informac6es comprometeria toda a base de dados
e, consequentemente, seus respectivos resultados. Por outro lado, a eventual definicdo de
percursos na imprensa, buscando-se analisar as relacGes entre os dominios jornalistico, politico
e intelectual, se fazia imprescindivel.

Diante desse impasse, optou-se por dividir o estudo prosopografico em duas partes, de
modo que elas tivessem objetivos bem pontuais, mas, ao mesmo tempo, correlacionados.
Assim, a primeira dessas partes, se ateve a elaborar um esbo¢o prosopografico preliminar dos
jornalistas catélicos que estivessem envolvidos no movimento politico e cultural inaciano e,
também, que tivessem relacdo direta com a ASB, procedimento que foi realizado a partir da
analise do itinerario do entdo presidente da ABI, o entdo Herbert Moses (1884 -1972), o qual
envolvia os mais variados espacos de sociabilidade. Destes, porém, priorizou-se a sua atuacdo
na imprensa.

O objetivo desse momento do estudo foi tentar chegar a um perfil, ou a alguns perfis,

predominantes desses intelectuais catélicos, uma vez que, além de atuarem como jornalistas,

% Ver Apéndice 2.

% Herbert Moses (27 jul. 1884—11 mai. 1972) foi presidente da Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI) entre os
anos de 1931 a 1965. Advogado e jornalista, atuou, paralelamente a essas atividades, como membro do conselho
diretivo do Instituto da Ordem dos Advogados e dos Conselhos Consultivos do Instituto Previdéncia e do Distrito
Federal. Além disso, foi diretor da Associagdo Comercial, do Automovel Club e do Jockey Club e diretor-
secretario da Cia. Souza Cruz e da Lithographia Ferreira Pinto e Cia. Foi, também, diretor-tesoureiro do jornal O
Globo e da Revista Souza Cruz e, ainda, lider da comunidade israelita e presidente do Instituto Cultural Brasil-
Israel. Moses colaborou no movimento da Acédo Catdlica Brasileira, em especial na Campanha Inicial Pr6-Edificio
Anchieta  (1933-1935). Consultar:  Ferreira, M. (2009) e Ficha Biografica disponivel em:
https://intelectuais.com.br
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eles também desempenharam papéis importantes no movimento catolico da década de 1930.
Dessa forma, tomando-os em conjunto, “como um grande retrato de individuos”, para usar a
expressao de Vieira (2019, p. 28), como um ator coletivo, foi possivel apreender os esforcos
encetados quanto ao controle, a organizacgéo e a disseminacao dos valores apostdlicos (politicos
e religiosos), no &mbito dos registros impressos, em favor da efetivacdo de um ethos politico-
jesuitico.

A segunda parte do estudo prosopografico, sem deixar de se correlacionar a primeira
(de base preliminar), referiu-se ao “perfil do grupo” ASB e de seus colaboradores, os
“Legionarios de Anchieta”, isto ¢, estava relacionada aos personagens histéricos que atuaram
mais diretamente no &mbito educacional, mas que também eram membros da AAACJ (RJ) com
o diferencial de, neste caso, termos sob analise a trajetoria de muitas intelectuais femininas. Tal
especificidade, de certa maneira, também foi decisiva para composicdo dessa abordagem
realizada em duas fases.

Dessa forma e, em sintese, pode-se dizer que, dentro de um universo aproximado de 127
militantes catélicos previamente selecionados do periodo, optou-se por recortar um subgrupo
de 60 individuos®’, cuja caracteristica principal era a atuacio na imprensa, no sentido de, por
meio do cruzamento de informagdes entre as biografias e, destas, com os dados obtidos alhures,
recriar suas redes de sociabilidade. Configurou-se, dessa maneira, a possibilidade de revelar os
verdadeiros objetivos por tras do fluxo da retérica politica, uma vez que a pesquisa
proporcionou a interpretacdo mais correta dos documentos que esses sujeitos produziram.

Além disso, tal como foi apresentado por Castro (2016) e Noronha (2011), verificou-se
a necessidade de elaborar fichas teméticas, as quais deveriam ser correspondentes as fichas
biograficas ja produzidas, por meio da utilizagdo dos campos ID® e nome completo. Esse
procedimento mostrou-se necessario para organizar e, também, facilitar a busca de informacdes
sobre os principais eventos, situacdes e locais que propiciavam a sociabilidade desse grupo
especifico, tais como congressos catélicos de educacgdo, inauguracGes de bustos, de estatuas, de
imagens e de instituicdes, alem de cerimOnias, missas campais, palestras, conferéncias,

festividades anchietanas e, também, de jornais, revistas, saldes, associacdes, chas relatorios °

37 Ver Quadro VII. Vale enfatizar que tal recorte é resultante da soma de 35 intelectuais (do Banco de Dados
relativo aos 127), somado aos 25 intelectuais identificados posteriormente.
3 O ID corresponde ao codigo de identificacdo numérica de cada intelectual, o qual é indicado nas fichas
biograficas do banco de dados do programa Access e nas tabelas de sistematizacdo de dados do programa Excel.
39 Chés relatdrios eram, conforme matéria publicada no jornal Diario Carioca, uma campanha para angariar
fundos para diferentes associa¢des beneficentes. Conferéncias também faziam parte do programa dos chés, entre
o0s temas mais destacados, podemos citar os problemas sociais das mulheres e o0 ensino dos valores catélicos. Ver:
(PROBLEMA... 1936, p.2).
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e beneficentes, entre outros. Portanto, o banco de dados da presente proposicao foi dividido em

pelo menos duas tabelas, o que ndo impossibilitou o processo de elaboragdo da sua estrutura ou

a definicdo de outras. Assim, a arquitetura dessas grades de dados permitiu, por exemplo, a

justaposicdo das informacGes mais significativas relacionadas ao problema da pesquisa,

operacdo que ¢ possivel a partir da ferramenta “busca avancada”, uma funcionalidade

subdividida em 11 secOes interligadas e sincronizadas correspondentes ao campo de pesquisa

“palavra-

buscafvancada

Buscar no campo:

chave”.

Figura 1 - Ficha de Busca Avancgada e respectivas subdivisoes.

intelectuais : Banco de dados- D:\OneDrive - Fundacao S3o Paulo\dbs_amandal\intelectuais.accdb (Formato de arquivo Access 2007 - 2016) -

Struturss de SDCiabilidad

Affonso Penna

Local de Nascimento

Alceu Amoroso

Rede Familiar
Setor de Militancia

Alfredo Gomes

Palavra-chave:

[AcB0 Social Brasileira

o vasc. /Falec.

Local de Nascimenio

Setor de Militdncia.

Access

Gorzalez Fox £ —

Estruturas de Sociabilidade

ez 1879 - 12 abr 1968

Minas Gerais

AcHo Social Catdlica

|IACADEMIA DE CIENCIAS DE LISBOA

ez 1893 - 14 ago 1983

Rio de Janeiro

Em 1324, Alceu A. Lima, interrompe sua coluna de critic

\ABL- ASSOCIACKO BRASILEIRA DE LETRAS

SHo Paulo

[AcHo Social Catélica

A(;KO SOCIAL BRASILEIRA

‘Amélia de Rezel

Redes de
Escolaridade

‘Ana Nabuco de

Profissdo

Belisario Augus

Cargos Politicos
Obras

ar. 1877 - 3 fev. 1948

S3o Paulo

Agdo Sodial Catélica (ASC)

COLEGIO PROGRESSO (1878 - 1911)

n. 1873 -

Rio de Janeiro

[AcHo Social Catélica

A(;KO SOCIAL BRASILEIRA

oV. 1868 - 4 nov. 1939

Minas Gerais

AcHo Catdlica Brasileira

[ASSOCIACAO BRASILEIRA EDUCAGAO (ABE). Sécios m

Branca Ribeiro

Jinle ( Branca Coutinhol

1884 - 1970 ( Ver: MyHerit]

Rio de Janeiro

Agdo Sodial Catélica

[AssOCIAGAO BRASILEIRA EDUCAGAO (ABE): Scios m

Carlos Américo Barbosa de Oliveira

1dez 1887-

Rio de Janeiro

AcHo Catdlica Brasileira

ESCOLA POLITECNICA.

Celina Guinle de Paula Machado

212go 1887 - 30jun. 1974

Rio de Janeiro

Agdo Catdlica Feminina - Agdo Social Catdlica

FLUMINENSE FOOTBALL CLUB. NATAL das Criangas Po|

Condessa Amali;

a Matarazzo (Amalia Cin|

1885 - 1958

SHo Paulo

Colaboradora da Agdo Social Catdlica

A(;KO SOCIAL BRASILEIRA

Elisa de Rezende { Elisa de Souza Rezen|

15 ago 1879 - 24 dez 1938

S&o Paulo

AcHo Social Catdlica

COLEGIO PROGRESSO (1878 - 1911)

Fernando Magalhges | Fernando August

13. fev. 1878 - 10 jan. 1944

Rio de Janeiro

\AgHo Catolica Brasileira

MSOCIACEO DAMAS DA CRUZ VERDE: 12 Reunifio na

Flavio Lyra da Silva

1880/1887 - 13 out 1975 (

Francisco Tito de Souza Reis

20 jul 1882 - 8 jul. 1946 ( v{

Frei Pedro Sinzig

29 d¢ janeiro de 1876 - 8

Rio de Janeiro Acdo Social Catdlica ESCOLA POLITECNICA
Pernambuco GRAFICO: Centendriodal
‘Austria

wll sl all &l &l wll el sl sl el e o
H»-HqHanwH»-HNHmHmHonHmHGHaHmHmHu‘

Hortencia Goulart Weinschenck ( Horter|

1380|- 8 mar 1973*

NZo identifica

v

buscafwancada

3 (1920)

Buscar no Campo:

1| |Max Fleiuss (ps

2| |Adelaide Lucind

3| |Adherba| Pougy]

4| |Aff0n50 Celso |

5| |,E».ffor150 Penna |

6| |Alceu Armoroso

Estruturas de Sociabilidadlv

MNomne

Local de Mascimento

Rede Familiar

Setor de militdncia
Estruturas de Sociabilidade
Redes de Sociabilidade
Escolaridade

Profiss3o

Cargos Politicos

Obras

?| |,E».Icina Backheus

e;r‘_-;Em 1929: Alcina Mol I_

Esquematicamente, para a elaboracdo das tabelas e posterior sistematizacdo dos dados

biograficos, a opcdo tomada foi pela utilizagio do programa Microsoft Excel*’ e, para a

mineracdo dos dados e a criagdo dos relacionamentos com suas respectivas cardinalidades, a

40 Ver exemplos de parte do processo de sistematizacdo dos dados, realizado a partir da utilizagdo do aplicativo
Microsoft Excel, em Apéndice 3 (1, 2, 3).
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escolha foi pelos softwares PowerBI e Microsoft Access 20164, Assim, conforme o Quadro 1,

abaixo, essas tabelas possuem, resumidamente, 0s seguintes campos:

Quadro | - Sintese dos campos

Dados biograficos

Estruturas e espacos de Cruzamento de dados

sociabilidade (década de 1930)

Nome

Pseudénimos

Sexo

Data de nascimento

Local de nascimento
Escolaridade

Setor de militancia

Estruturas de sociabilidades as
quais pertenceu

9  Cargos politicos (partidarios —
10 eletivos-administrativos)

11 Profissdo - Ocupagdo

12 Origem social (Familia)

13 Obras

14 Fontes e Referéncias

cO~NOOUOT D WN -

Eventos Estruturas e espagos de
Conferéncias sociabilidade

Palestras compartilhados

Chaés beneficentes — Relatérios Rede familiar comum
Missas Categorizacéo
Celebracdes

Congressos

Clubes

Imprensa catoélica: jornais, revistas

e radios

Academias Culturais (ABL; ACE;
ANM; AMB, etc.)

Institui¢cdes sociais (Filantropicas e
Caritativas)

Academia do Comércio (AC)
ABI

AAAC)

Cultura Artistica do RJ: Pro-Arte
IHGB

ASB

ABE

LDN

CAAPC

APC e CCBE

AEC

Fonte: Quadro elaborado com base nas fontes e nas informagdes contidas nas descri¢des conceituais de autores que abarcaram,
em seus estudos, elementos para a aplicabilidade do método prosopografico.

Abaixo, a representacdo dos campos na ferramenta Access, criada com o objetivo de
automatizar a insercdo e extracdo dos dados ou acrescentar registros e/ou atributos a tabelas ja

existentes:

41 Em relagdo ao tratamento de dados e a criagdo de painéis com a utilizagdo do software PowerBl, ver:

Serra (2019). Em relag8o ao programa Microsoft Access 2016, ver apostila (guia de informacdes) do Programa
Educacdo Corporativa da  Secretaria de  Administragdo de  Pernambuco, disponivel em:
http://www.cefospe.pe.gov.br/c/document_library/get_file?p_|_id=42653415&folderld=39769427&name=DLF
E-229001.pdf . Acesso em: 17 fev.2021.
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Figura 2 - Ficha biogréfica individual elaborada no programa Microsoft Access.

Fundagdo 530 P; Gonzalez Fox

Pagina Inicia

Setorde

Militancia

Rede Familiar

Qbras

Cargos Politicos

Menu X | intefectuais

MNome | Amélia de Rezend= Martins [ enera [Feminina [[r2
localNasc/Falec. | campinas- 30 Paulo | patamase/Fal. |23 mar. 1877- 3 fev. 198
Escalaridade Educagda inicial por preceptoras que Ihe ensinaram as primeiras letras, musica, tarefa doméstica, religido, profissio/ Escritora, publicista, conferencista, militante &
francés, alem3o e inglés. Entre 1886 a 1889, estudou no Colégio Progresso [futuro Colégio Jacobina) no Rio Orupacio codirigente do movimento catolico brasileiro. Foi, entre
de Janeiro. Retoma para Campinas e finaliza os estudos novamente com preceptoras até meados de 1834, 1505 e 1914, como presidente da Associagdo das Mies

| Criar  Dados Externas  Ferramentas de Banco de Dados  Ajuda P Diga-me o qus vacé deseja fazer

CeietSe s eshs e de fasninng unen Ao sesis aelsieas

Agdo Social Catdlica (ASC)

Aves maternos: lzabel Augusta de Souza Queiroz (1825 -1926) e Conselheiro Albing José Barbosa de Oliveira (1803-1835) (Prime de Ruy Barbosa).

Avts Paternos: Estev3o Ribeiro Rezende (1777-1856) [Margqués de Valengs) e llidia Mafalda de Souza Queiroz {1305-1877) filha do Brigadeire Luiz Anténio de Sousa Queiroz e de Genabra
de Barmos Leite,
Dais Goraldn Bihoirn de Soiiza d

MARTINS, Amélia de R, O mew Brasil (1930); Quadro Sindptico e Sincrénico de Histdria do Brasil, 24 pontos de Histdria do Brasil, Quadros sinerdnicos de Histdria Universal; Geografia
Elementar; O livro de José Maria (1930); 40 pontos de Geografia; Pontos de Histdria Universal: Histéria antiga e Idade Média (1932); Curiosidades Musicais (1920); Histdria da Mdsica; As 9
sinfonias de Beethoven; Meu livrinho de Missa (1926); Reflexfies sobre o mamento social {1918); Complemento as reflexdies sobre o momenta sadial (1319); A moda (1920); Os problemas
snrials e o Feminisma 19241 & mulher s analitica 1932 Acio Sockal Brasileica_Edificin Anchiata {19331 Acin Sacial Arasileira - Cartas_Cnoferdnrias Prosramas (s dl: Grandes |

Sociabilidades

Redesde
sociabilidade
estabelacida
entre
intelectuais

[partidérios-

eletivos-

Estruturas e COLEGIO PROGRESSO {1878 - 1911}
Espagos de ACAO SOCIAL BRASILEIRA (ASB)

BIBLIOTECA DA ASSOCIAGAQ BRASILEIRA DE EDUCAGAO, "0 problems brasileiro da escola secunddria” (1930)

LIGA DA DEFESA NACIONAL [LDN): Reunido da Comissdo executiva {1932}

ASSOCIACAD BRASILEIRA DE EDUCAGAO {ABE): Conselho Diretor (1927-1928); Scios (1928). Primeira Conferéncia Macional de Educagio (1927). Conferéncia "logos Educativos e Diversies
paramacidade (1530). ABE: Terceira Semana de Educagdo [1930)

AS SU{IAdO DOS PROFESSCRES CATOLICOS- APC (1932)

ASSOCIACAD DOS EMPREGADOS DO COMERCIO [AEC): Programa Festa das Noelistas {1524); Revista Noel (1922); Curso do Colégio Jacobina "Educagdo civica através da histdria do Brasil"
vinculado & ABE, no droulo catdlico da AEC {1928}

ASSOCIACAD BRASILEIRA DE MUSICA {ABM): Conferéncia {1931)

PRO-ARTE. Jant: i50 para o Trio Schneider {1933)

SOCIEDADE DE CULTURA ARTISTICA DO RIO DE JANEIRO (SCARI) {1933) - Segdo Artistica da AGAO SOCIAL BRASILEIRA (ASE).

AUTOMOWVEL CLUB: 332 Aniversario do curso Jacobina (1935).

COLEGIO PROGRESSO (1872 - 1911). Fundade por: Miss Eleanor Leslie Hantz (diretora). Cooperagio do monsenhor Brito, mais tarde bispo (1901}, reitor do Colégio Pedro I, em 1910,
Arcebispo de Olinda e Recife. Em 1389, Colégio Progresso funda seu primeiro jornal estudantil, cuja redatora principal foi Ernestina de Freitas Coutinho. Professor Marting Teixeira, miss
Evalice Leslie { mrs Harvey, irmf de Leslie). Outras diretcras: Isabel Jacobina Lacombe, Emilia Meira (fundadora do Colégio Progresso Campineire | e do Araraguara), Isabella Robinson
Andrews | fundadora do Colégio Andrews), Luiza Ribeiro Faro (Fundadora do Coléglo Progresso para Formou: Octavio Rodrigues Lima, Alvaro Lyra da Silva, Fermando Lacombe,
Olavo Guimardes), i Secomo. Primeiros Colab Maria Gomes Santarém Leite, Jodo Kopke, Heitor Lyra da Silva [1907), Everardo Backheuser(1909), Gaston de Wagl (1907),
Maroguinha Rabello | Maria de Qliveira Jacobina) professora de literatura, Maria Luisa Werneck (catequista), b i Juliette Wencellius [ professora de desenhos), maestro
Nepomuceno, Clodomire Rodrigues de Vasconcellos | prof. Gramatica), José Qiticica (filologia, latim), Isabella Robinson Andrews ( prof. inglés e matematica), Louisette Barbosa de

ira{ prof. histdria, casada com o primo Carles Barbosa de Oliveira), Felix Armando de Moraes Fraz3o | prof. Histéria natural), Francisca Jacobina { antes Francisca Augusta Barbosa de
ira), Francisca de Oliveira Jacobina [ Chiguita), Isabel Augusta de Souza Queiroz { depois Isabel Barbosa de Oliveira). ALUNAS DO COLEGIO PROGRESSO: Adelaide Lemos Mendonga,
Adalgiza Ferreira de Araljo, Albertina Lafayette Stockler, Alcida Magalh3es Bavilacgua, Alice Bebiano Rocha Vaz, Alice Carneiro, Alice Crrea, Alice Nogueira, Alice Saydo Carvalho Araujo,
Amelia de Rezende Martins, Angela Grin Moss, Anna Borges Barroso, Anna Saldanha, Antoninha Seabra, Antonieta Araripe, Beatriz Rocha, Beatriz 54, Beatriz Rocha, Carlinda Cunha
Mattos, Carmen Facheco, Carolina Spinola, Cecilia de Veiga Leitio, Clotilde Monteiro de Bastos, Elisa de Rezende, Eunice Selxas, Elisa Souto de Gliveira, Felisberta de Souza Spinola,
Francisca Jacobina Lacombe, Francisca Leme, Ebvira Silveira, Declinda Vieira, Francisca Silveira Martins Ramos, Georgina Figueira de Melo Bueno de Miranda, Georgina d'Cliveira

Fontes

Categorizagio
Ano Nasc.
Ocupagtes

Rede Familiar
Comum

Ocorréncias em Jornais/Revistas (1920- 1929): 264. Ocorréncias {1930-1939): 582. Disponiveis em: HDBN- Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional.
https:/fbndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/ . Acesso em: 9 mai 2020.

ADIN CCACAIACICA BDACHCIDA 93 Darkn: Titularne dn loandrin €80 Danla 1040 0 9 n 171

|18?7 Ano Falec. 1948 Local Nast. | S0 Paulo

|Escritma, diretora de Instituigio Social setorMilitanciaCat: Colaboradorda AC

<>

ISouza Queiroz, Barbosa de Oliveira, Ribeiro Rezende, Barros Leite, Ribeiro de Souza Rezende,
ISouza de Rezende, Lopes Martins, Jacobina Lacombe, Lessa, Lyra Silva, Magalh&es Castro, Mesquita Pimentel, Coimbra de
Magalhdes Castro.

Novo

| ([
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1.3 O escrutinar dos indicios e a decifracdo analitica das fontes

Quanto a analise da documentacdo selecionada, Palmeira (2013), sugere que ao
iniciarmos qualquer estudo histérico faz-se necessaria, a um tempo, uma vigilancia constante
das questBes que movem a pesquisa e a consideracdo da lI6gica social das fontes. Para o autor,
a disposicao das fontes representa algo que tanto vale como um dos elementos das condic¢des
sociais e epistemologicos em que se inscreve o historiador, como, também, representa algo que
interfere no campo de possibilidades da elaboracdo de suas interpretacdes.

Para ele, o resultado esperado desse processo ligado o tratamento dos dados é a
afirmacgdo de uma conduta critica que néo torne fixos os marcos interpretativos (PALMEIRA,
2013). Dito de outro modo, é preciso fazer da reflexividade uma arma para que as
representacdes de um autor ou de um oficio corporificado ndo sejam acriticamente incorporadas
pelo historiador, visto que tais representacdes sdo, conforme ele ilustra, “um ponto de partida
de quem investiga, ndo o de chegada” (PALMEIRA, 2013, p.98).

Em termos da relevancia e da decifracdo analitica do contexto de producéo das fontes,
vale também considerar as contribuicdes de Bacellar (2014)*? e, para a anélise dos indicios
empiricos encontrados, faz-se oportuno usar como referéncia outras abordagens histdricas,
como os trabalhos de E. P. Thompson (1981) e de Ginzburg (1989), que propdem a superagao
de uma epistemologia positivista, empirista e materialista tanto nos cuidados como no
tratamento das fontes*>. Nesse sentido, as fontes aqui disponiveis serdo constantemente
interrogadas, cotejadas e contextualizadas, ndo s6 visando problematizar a narrativa, mas
também com o objetivo de identificar novas questdes e estabelecer constancias, mudancas ou
permanéncias nas informagoes.

Postos, entdo, esses termos, serdo utilizados trés conjuntos documentais e, com relacéo
a eles, formuladas as discussdes tedrico-metodoldgicas correspondentes. O primeiro tipo de
fonte que pode ser utilizado na investigacdo aqui proposta e que traz vestigios de jesuitismo,
incluindo-se aqui, o0 processo de mitificagdo positiva da Ordem como entidade educadora

superior e a heroificagdo de Anchieta como herdi catolico da educacéo, nesses anos iniciais da

42 Nesse caso, um dos pontos cruciais no que se refere ao uso de fontes, para o autor, reside na necessidade de se
entender o texto no contexto de sua época, levando em conta, inclusive, o significado de conceitos, termos, palavras
e expressdes. Assim, segundo ele dispde: “o historiador precisa entender as fontes em seus contextos, perceber
que algumas imprecisdes demonstram os interesses de quem as escreveu.[...]; Ao que acrescenta, ainda, que “o
historiador ndo pode se submeter a sua fonte, julgar que o documento é a verdade [...]; antes de tudo, ser historiador
exige que se desconfie das fontes, das intencdes de quem as produziu, somente entendidas com o olhar critico e a
correta contextualizacéo do documento que se tem em méos. (BACELLAR, 2014, p.64).
43 Cf.: Ginzburg (1989; 2014); Thompson (1981).
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década de 1930, por membros da ASB e da AAACJ (RJ) sdo os periodicos e impressos em
geral.

Tomando como referéncia as consideracGes de Gramsci (1991), Sirinelli (2003), Cruz e
Peixoto (2007) e Luca (2014) pode-se afirmar que os jornais e revistas aqui selecionados néo
serdo compreendidos como obras isoladas e solitarias, mas como empreendimentos coletivos,
que aglutinam intelectuais de diferentes linhagens politicas e estéticas, 0s quais, por sua vez,
compdem redes que secretam objetivos, projetos e valores em comum e que se utilizam da
palavra escrita para difundir suas ideias. Trata-se, sobretudo, de compreender a imprensa como
“linguagem constitutiva do social” (CRUZ; PEIXOTO, 2007, p. 258), detentora de uma
historicidade e de especificidades proprias, que modela formas de pensar e agir, define papéis
sociais e generaliza posicdes e interpretacdes.

Nesta direcdo, ascende como imprescindivel o entendimento da imprensa como uma
“forca ativa da vida moderna”, problematizando suas articulagdes a um movimento mais geral,
com a historia do capitalismo (CRUZ; PEIXOTO, 2007, p. 253). Assim, ao ser trabalhada como
pratica constituinte da realidade social, tal compreensao possibilita desvendar as relacGes entre
imprensa e sociedade a cada momento histérico, e, também, os movimentos de constitui¢do e
instituicdo do social que essa relacdo propde. Em face do exposto, 0s jornais e revistas que
serdo utilizados na pesquisa — identificados por sua periodicidade, ocorréncia e lugar de guarda

— podem ser visualizados no Quadro 11, abaixo:

Quadro Il - Jornais e revistas

Jornais/Revistas Ocorréncias Local de guarda
Periodizacdo (1920-1930)
Revista A Ordem 8
A Cruz — (MT) 7
Correio Paulistano 6
A Cruz — (RJ) 5
Jornais O Lar Catholico 4 Hemeroteca Dig_ital da Biblioteca
- Nacional
O Cruzeiro 3 https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-
A Batalha 2 digital/
O Paiz 2
Diario Nacional 2
Jornal do Commercio 2
A Federacdo — (RS) 1
Revista Revista da Semana 1
Jornais/Revistas Ocorréncias Local de guarda

Periodizacéo (1930-1939)

| Jornal do Brasil 78
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Jornal do Commercio 72

A Cruz — (RJ) 60

Correio da Manha — (RJ) 36

A Noite 16

Correio Paulistano 13 Hemeroteca Digital da Biblioteca

O Jornal 13 Nacional

A Federacdo — (RS) 12 https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-
A Razdo - (CE) 10 digital/

Jornais

A Cruz - MT
Diario de Noticias
Revista A Ordem — (RJ)
Jornais O Paiz

Republica - (SC)
Revista O Lar Catholico
Diario da Noite
Jornais 0 Jornal - (PR)
O Cruzeiro
Revista Revista da Semana
A Manha — (RJ)

Jornais Diario da Manha — (ES)
Diario de Pernambuco
Revista A Ordem — (RN)

A Batalha

Correio de S.P

Gazeta de Noticias

A Nagdo — (RJ)

Diario Nacional
Revista Vida Domestica — (RJ)

Revista Revista Brasileira — (RJ)

=
o

Jornais

Jornal Diario Carioca

Revista Fon-Fon

O Dia

Jornais Annaes da Assembléa
Nacional Constituinte — (RJ)

A Noticia — (SC)

Revista Anchieta e o IV Centenario 1

de Pinheiros

Revista Instituto Historico e 1
Geographico - 1934.

Revista Excelsior Edicdes:
1928-1940
Revista Revista Brasileira de Edicdes:
Pedagogia : 6rgdo da CCBE. 1934 - 1938

Fonte: Elaborado com dados coletados dos bancos de dados da Biblioteca Nacional Digital. A busca foi realizada por
ocorréncias e palavras-chaves sob o periodo de 1920-1940.
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Cabe, entretanto, registrar que 0s impressos expostos correspondem a uma selecéo
parcial de um total de 587 itens disponiveis na Biblioteca Nacional Digital (BND), os quais

foram previamente categorizados, por meio de cruzamento e justaposic¢do de informacdes e de
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palavras-chaves*, da seguinte forma, respectivamente: 43 para o periodo de 1920-1930; 429
para o periodo de 1930-1939; e 115 para os anos entre 1940-1949. Desse total, contudo, foram
selecionadas 470 ocorréncias®®, em especial, aquelas que:

a) possuissem questbes advindas do problema de pesquisa. Nesse sentido, foi necessario
gerar polos especificos de interesse e interpretagcdes possiveis para os dados, escolhendo
aqueles de maior relevancia para servirem de informacédo a problemética proposta.

b) cobrissem o periodo delimitado para a pesquisa: de 1930 até 1934.

Na periodizacdo relativa aos anos finais do decénio de 1920 e pds 1934 até os anos
iniciais da década de 1940, foram classificadas as ocorréncias de maior significado em seus
contelidos, no caso, aqui, aquelas que remetem diretamente as experiéncias iniciais e finais dos
grupos ASB e AAACJ (RJ) no movimento inaciano.

O segundo conjunto de fontes a explorar, relacionado no Quadro 11, a seguir, sdo 0s
artigos, teses*® e livros (memorialisticos, (auto) biograficos ou ndo)*’ escritos pelo grupo.
Bontempi Junior (2001), propde que ao examinarmos as obras ou livros memorialisticos
escritos por intelectuais, faz-se necessario ir além da verificacdo de seus contetdos. Ou seja,
tanto quanto possivel, € preciso identificar os desvios e distor¢cdes que esses escritos trazem,
obtendo de seus conteudos o “didlogo explicito ou ndo, que travam nos campos tedrico e

politico” (BONTEMPI JUNIOR, 2001, p.22).

4 0O total de ocorréncias foi conjugado a partir das palavras-chaves: “Anchietana”; “Quinzena Anchietana”,
“Associagdo dos Professores Catolicos-APC”, “Comissdo Anchietana”,“Anchieta mestre educag@o”, sob o periodo
de 1920-1940.

4 As ocorréncias selecionadas para a pesquisa sdo as seguintes: 43 para o periodo 1920-1930; 399 para o periodo
1930-1939; e 30 para o periodo 1940-1949.

4 Os trabalhos apresentados pelos conferencistas séo, no periodo, denominados simplesmente de teses. Ver, por
exemplo, o Boletim da Associacdo Brasileira de Educacéo. Rio de Janeiro, n® 12, ago.1928, p.2. Outro exemplo
que ilustra a utilizagdo do termo tese em relacdo direta aos trabalhos ou propostas apresentados por conferencistas
no periodo, pode ser verificado na prdpria definicdo da Comissdo Diretora do Congresso Catolico (CDCC) da
Confederacgdo Catolica Brasileira de Educacdo (CCBE), em artigo publicado no jornal A Cruz, em agosto de 1934.
Segundo a CDCC, para que um trabalho fosse considerado uma tese, este deveria ter, “no maximo seis laudas de
formato oficio quando datilografadas”; além disso, deveria ser, obrigatoriamente, finalizado com uma “conclusao
justificada” e relacionado a um tema gerador. Nesses termos, os trabalhos eram subdivididos em: Teses Praticas
(trabalhos relacionados com o método de ensino); Teses Tedricas (trabalhos relacionados a elucidagdo das
caracteristicas da filosofia educacional catélica) e Teses Especiais (trabalhos com temas variados, entre 0s quais:
“educagdo da mulher; escola paroquial; universidade popular; cinema, radio e teatro como fatores educativos;
educacdo e sindicatos, origens catdlicas do ensino no Brasil, bases catolicas da psicologia educacional e o “manual
training’ no ensino secundario” (CONFEDERACAO Catolica Brasileira de Educagio. A Cruz, 19 ago.1934, p. 3).
47 Sobre os termos memorialistico, biografia e autobiografia e suas respectivas definicdes em relacdo ao género e
implicacdes tedricas, ver: Alves, J. (1997); Costa, J.C. (2007) e, especialmente, Levillan (2003) e Borges, V.
(2014).
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Quadro Il - Livros

NO

Livros

Referéncia

Local de guarda

1

MARTINS, Amélia de R. Meu Brasil: Feriados Nacionaes e
Pontos Importantes da Historia: para as criangas. S&o
Paulo:Escolas do Lyceu Coragdo de Jesus, [19267].

Livro

MARTINS, Amélia de R. Meu Brasil.Rio de
Janeiro:Officinas Graphicas. Emp.Almanak Laemmert Ltda,
1930.

Livro

MARTINS, Amélia Rezende. Accdo Social Brasileira. 42
Conferéncia Nacional de Educacdo. Rio de Janeiro, [19317].

MARTINS, Amélia de Rezende. Acgédo Social Brasileira.
Rio de Janeiro, s.ed.1933.

Livro

MARTINS, Amélia de R. Quinzena Anchietana. A Acgéo
Social Brasileira pela voz do Brasil a Anchieta (1534-1934).
Rio de Janeiro: Officinas graphicas Almanak Laemmert,
1934.

MARTINS, Amélia de Rezende. Compéndio de Histéria do
Brasil. Rio de Janeiro: Officinas Graphicas. Emp.Almanak
Laemmert Ltda ,1937.

CABRAL, J. Acdo Social da Igreja: fatos e documentos. Rio
de Janeiro:Editora Vozes, [19347]

FRANCA, Leonel. O método pedagdgico dos jesuitas. O
Ratio Studiorum. 12 edicdo [1952]. CEDET- Centro de
Desenvolvimento Profissional e Tecnolégico - Campinas:
Kirion, 2019.

VIEIRA, C. Anchieta. Rio de Janeiro: Pimenta de Mello,
1930.

Livro

10

SERRANO, Jonathas. Anchieta. Grande educador da
sociedade brasileira. Deus o Quer! Rio de Janeiro: Ed.
Livraria Catolica, 1934.

Livro

11

CALMON, Pedro. Anchieta: o santo do Brasil. [S.I.]: Editora
Melhoramentos,1930.

Livro

12

FLEIUSS, MAX. Anchieta. [S.l.]: Livraria o Globo,1935.

Livro

13

FILHO, Virgilio C. Como se fundou o Instituto Historico.
[S.1.]: Editora IHGB, 1963.

Livro

14

LIMA, José Augusto de. Augusto de Lima: seu tempo, seus
ideais. [S.l.]: Editora MEC, 1959.

Livro

Arquivo Pessoal

15

CABRAL, Alfredo do Valle. Cartas avulsas:1550 -1568.
PublicagBes da Academia Brasileira. Tomo Il, Histdria:
Cartas Jesuiticas 11, Rio de Janeiro: Officina Industrial
Graphica, 1931.

16

PEIXOTO, Afranio. Cartas, ormaces, fragmentos histdricos
e sermdes do Padre Joseph de Anchieta, S.J.(1554-1594).Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira S. A., 1933.

Livro

17

VERITAT, Vox. Anchieta. O carrasco de Bolés. Luz da
histéria patria: compilacdo historica. Sdo Paulo: [s.n.], 1896.

Livro

Biblioteca Brasiliana
Guita e José Mindlin
Digital

18

SILVEIRA, América Xavier da. Pedagogia e Didéatica do
Catecista. Rio de Janeiro: Editora VVozes Limitada, 1964.

Livro

Arquivo Pessoal

19

ANCHIETA, José de. Cartas, informaces, fragmentos
histéricos e sermdes. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1933.

Livro

Biblioteca Nacional de
Portugal
CDU: 981.024(0:82-6)
869.0(81) — 6 Anchieta
Cota do exemplar
digitalizado: r-19794-v

Fonte: Elaborado com os dados presentes nas obras referidas*®,

% No caso da obra disponivel na Biblioteca Brasiliana Guita e José Mindlin Digital, o acesso foi possivel através
do acervo presente no site https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm/1 . Ver: Universidade... [2021].
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O terceiro conjunto de fontes € composto basicamente por documentos de
correspondéncia (cartas e telegramas), dos membros da ASB, disponiveis nos arquivos da
Fundacdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ), do Centro Alceu Amoroso Lima pela Liberdade
(CAALL) e da Fundacdo Casa de Rui Barbosa (FCRB). Teresa Malatian (2009, p. 204-205)
em “Narrador, registro e arquivo”, sugere que as cartas, como fonte ou objeto, devem ser
sempre confrontadas com outros documentos. Para a autora, conhecer o contexto, “unir as duas
pontas da correspondéncia — a passiva e a ativa- entre dois individuos”, comparar diversas
correspondéncias de um mesmo sujeito, sua natureza e intensidade dos lacos que manteve,
associando tais procedimentos a “pratica de prosopografias ou pequenas biografias em rede”,
permite ao historiador construir um quadro analitico rico.

Para Malatian (2009) a correspondéncia oferece uma via de acesso especifica a histéria
politica dos intelectuais, pois é a partir do conceito de sociabilidade proposto por Sirinelli
(2003) que o historiador podera analisar as correspondéncias.

Essa perspectiva de analise possibilita esclarecer a “difusdo das ideias” entre os
intelectuais, “a fixagdo de certas visdes dominantes numa dada época e o seu poder de influir
nos acontecimentos” (MALATIAN, 2009, p. 209). Assim, para a analise das correspondéncias
selecionadas no Quadro 1V, abaixo, utilizou-se das técnicas de Malatian (2009), como a
contextualizacdo; a confrontagdo e comparagdo com outros documentos; a consideracao de que
0 material obtido nas cartas ndo constitui verdade bruta e inexplorada; e a adogdo de uma

perspectiva analitica que considere a correspondéncia como lugar de sociabilidade.
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Quadro 1V - Documentos de correspondéncia ativa e passiva®®

Correspondéncias

Referéncias

Locais de Guarda

1 Telegrama para Roquette Pinto-Radio Sociedade -20 abri A.03-2307
1932 Imagem:3648
2 Carta para Radio Sociedade: Solicita divulgacdo de nota A.03-3117
em nome da ASB- 19 ago 1935 Imagem 5051
3 Carta para Radio Sociedade: Solicita divulgacdo de nota A.03-3124 FIOCRUZ
em nome da campanha inicial Pro-Edificio Anchieta — 22 Imagem 5046 Fundagéo Oswaldo

ago de 1935 Cruz

4 Carta para Radio Sociedade: Agradece divulgacdo de A.03-2672
homenagem a José de Anchieta- Associagdo dos Imagem:4350
Professores Catolicos do Distrito Federal (APC)- 2 abri
1934
N° de Chamada:
5 Dossié Amélia de Rezende Martins CFBO CFBO Fundacédo Casa de Rui
SFGR DMARM Barbosa- FCRB
14-09-1910
6 Carta da Acdo Social Brasileira (ASB) — Edificio
Anchieta para Alceu Amoroso Lima- Parte 1, 2, 3 e 4.
CAALL/ATA/C
[A5/42-45 Centro Alceu

7 Carta da ASB para Henrigue de Toledo-Prefeito do

arta Amoroso Lima pela
Distrito Federal

Liberdade - CAALL

8 Copia do Telegrama da ASB para o Cardeal Dom
Sebastido Leme

9 Telegrama - Anchieta

Fonte: Elaborado com base nos dados disponiveis nos arquivos da Fundagdo Oswaldo Cruz (FIOCRUZ), da Fundagdo Casa
de Rui Barbosa (FCRB) e do Centro Alceu Amoroso Lima pela Liberdade (CAALL).

Em suma, a presente tese compde-se de seis sec¢les, além da introducdo. Na primeira
delas, intitulada “O catolicismo se transformou em ‘jesuitismo’? A Companhia de Jesus no
Brasil: entre a perseguicdo e a glorificacdo (1930-1932)”, discute-Se, sob perspectiva historica,
alguns aspectos relacionados ao movimento catolico brasileiro no inicio da década de 1930,
principalmente no que se refere as suas caracteristicas politico-organizativas. O objetivo, nesse
momento do texto, € ressaltar o que parece implicito, ou melhor, disperso e até mesmo opaco
no quadro da historiografia catélica brasileira em relacdo ao posicionamento da Igreja no
periodo, sobretudo no que diz respeito as estratégias politicas de mobilizacdo do laicato,
constitutivas de um paradigma de intelectuais, de um partido jesuita, na perspectiva proposta
por Gramsci (2011), buscando uma reflex&o sobre este esfor¢co (nada unitario e muito menos
homogéneo) em caracterizar o jesuitismo como referéncia para se criar uma ampla base popular

para um movimento catélico-democratico nacional e internacional.

49 A expressédo pertence a Malatian (2009, p. 204).
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Na secdo 2.2, “Horizontes da conspiragdo... Indesejaveis jesuitas espanhdis!”, busca-se
demonstrar que o jesuitismo, entendido, como prética sociocultural e comportamental de base
politico-historica, ndo estaria dissociado de sua antitese, 0 antijesuitismo. Este ultimo, longe de
ser um fenbmeno de natureza exdgena e homogénea, especifico de um segmento ou tempo
historico, é intensificado, de um lado, nos anos 1930, com a crise religiosa espanhola, ap6s a
promulgacédo de sua nova Constituicdo, marcadamente anticlerical e, de outro, pela propria luta
de forcas enddgenas da Igreja. Problematiza-se, entdo, de maneira geral, 0 impacto que este
conflito politico internacional teve nas paginas da imprensa escrita brasileira, demonstrando,
em certa medida, que o mito politico de um suposto complé jesuita, como propde Girardet
(1987) ganha consisténcia quando passa do boato, da noticia oralizante, da caltnia para a forma
sistematizada pela linguagem escrita, consignada na literatura antijesuitica e na acdo
mobilizadora e criativa dos intelectuais.

Na sequéncia, a se¢do 3, “Entre os dominios jornalistico, politico e intelectual. O
almirante que prefere combater pelo verbo: o antijesuitismo de Arthur Thompson (1875 -
1966)”, almeja-se realizar uma producéo reflexiva sobre alguns aspectos da trajetoria politica e
intelectual do principal antagonista dos grupos Acdo Social Brasileira e Associacdo dos Antigos
Alunos da Companhia de Jesus do Rio de Janeiro, o almirante e anticlerical Arthur Thompson,
entdo presidente da Coligacdo Nacional Pré Estado Leigo (CNPEL). Centra-se para isto, na
elucidacdo de alguns objetivos politicos da entidade, assim como na analise de quatro obras
publicadas entre os anos de 1931 e 1934: O Espiritualismo (1931;1932), A Educacéo (1932),
O despertar de uma Nacédo (1934) e Palestras Educacionaes (1934). I1sso com o propésito de
compreender o legado cultural e a atuacdo de Thompson, nos ambitos intelectual e politico,
preferencialmente, na imprensa periddica literaria e nas estruturas anticlericais. Assim, a partir
dele e das noc¢bes de itinerario, redes de sociabilidade e producao intelectual propostas por J.
F. Sirinelli, tenta-se captar o clima, as sensibilidades ideoldgicas e culturais comuns que
radicalizavam-se em confrontos abertos e diretos contra a classe clerical na cidade do Rio de
Janeiro, visto que, para 0 grupo catolico esse personagem era, indubitavelmente, um dos
maiores conspiradores macgonicos do periodo, responsavel por circular na imprensa um
suposto mito do complé jesuita.

Ao mesmo tempo, sob o titulo “Um esbogo prosopografico das relagdes politicas e
sociais na imprensa” 0 capitulo permite um desdobramento do proprio tema anterior, isto €,
problematiza-se o impacto da producéo politica e das praticas letradas de Thompson sobre esse

grupo de intelectuais pré-jesuitas, nominalmente, sobre aqueles que atuavam como jornalistas
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filiados a Associacao Brasileira de Imprensa (ABI), mas que também desempenhavam funcGes
na ASB e na AAACJ (RJ).

Partindo-se, a principio, de uma analise sobre as relac6es entre os dominios jornalistico,
politico e intelectual e, portanto, da premissa de que as folhas impressas sdo fontes privilegiadas
para apreensdo do imaginario e da cultura politica de um grupo especifico, e, também da ideia
de que o jornal, conforme esclarece Raquel Discini de Campos (2007, p. 29) “ndo € s6 um
produto significativo da cultura na qual esta inserido, mas também produtor dessa cultura, a que
ele ajuda a dar sentido”, o capitulo se atém a elaborar um esbo¢o prosopografico de 60
jornalistas catdlicos envolvidos neste movimento politico e cultural inaciano, o que é feito a
partir da apreciagdo sincronica dos dados e da padronizagdo e cruzamento das biografias
vinculadas ao itinerario do entdo presidente da ABI, Herbert Moses (1884 -1972),que,
desempenhando diferentes atividades profissionais, circulava nos mais variados espacos de
sociabilidade. Destes, porém, priorizou-se a sua atuacdo na imprensa. A andlise empreendida
busca, de certa maneira, explicitar as estratégias e o0s esfor¢os encetados desse grupo catolico,
seja quanto ao controle, seja no que diz respeito a preservacdo de seus valores politicos e
religiosos no ambito dos registros escritos.

Na secdo 4, sob o titulo “Uma defesa magistral dos ‘abnegados’ jesuitas espanhdis e a
fundacdo da Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus do Rio de Janeiro
(AAACJ-RJ)”, sdo evidenciadas as tensGes no campo do politico. Assim, se por um lado, entre
os anticlericais, verificou-se a (re) elaboracdo de um compld jesuita por outro, no meio catélico,
se fara presente a revelacdo de outro complé: o do mito da conspiracdo judaico-macgénica. O
texto desenvolve-se a partir da mesma matéria jornalistica anteriormente priorizada na se¢éo
2.2 deste trabalho, notadamente, o artigo de A Cruz que iniciou o debate em relacdo ao
posicionamento anticlerical brasileiro. O objetivo é demonstrar que uma mesma série de
imagens ou narrativas pode encontrar-se veiculadas por outras em diferentes momentos, com
sincronicidade, interligacéo e continuidade. Assim, ao longo de todo capitulo, sera perceptivel
a elaboracdo cuidadosa e planejada das “performances” de figuras e de discursos mitologizados,
isto ¢, verdadeiras “constelacdes mitologicas” (GIRARDET, 1987, p.11-12) classificadas como
defensivas ou ofensivas, segundo a oportunidade do momento, em especial, no jornal catélico.
Dessa forma, espera-se explicitar a relagdo que se estabelece entre essa “organiza¢do material
cultural” da Igreja de “fun¢do ideoldgica” (GRAMSCI, 1991, p.170) e o desenvolvimento de
sentimentos coletivos que levam as a¢des concretas no campo do politico. Por fim, ainda nessa

secdo, serd apresentado o contexto e as expectativas relativos a criacdo da Associacdo dos

61



Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ) na cidade do Rio de Janeiro, o que sera feito
a partir do perfil prosopografico do grupo ASB e demais colaboradores do partido jesuita.
Centra-se, para isso, na elucidacdo do programa e nas principais metas da Associacdo. Dentre
0s objetivos da instituicdo, pretendeu-se propagar uma cultura teoldgica-politica de matriz
pedagogica jesuitica cujo objetivo era aperfeigoar o laicato catolico, isto é, transforma-lo em
uma elite intelectual militante para atuar em defesa da Ordem em diversificadas instituicdes
culturais, sociais, religiosas, politicas, educativas e militares. Da mesma forma, a AAACJ (RJ),
empreenderia, no ano de sua fundacgdo, reafirmar uma imagem positiva da Ordem as novas
geragdes de alunos catdlicos, 0 que se realizaria por meio da fabricacdo romantizada de um
her6i catolico, capaz de servir tanto de arquétipo ideolégico-politico, de marco intelectual,
moral e espiritual para o partido quanto de antitese as ideologias marxistas.

A secdo 5 deste trabalho, “Um professor que virou santo! O mestre Anchieta como
simbolo do partido jesuita”, d& continuidade ao anterior, ou seja, visa apreender de que forma
as apropriacdes e o0 uso politico do pensamento e da imagem de Anchieta sdo materializados na
educacdo. O capitulo revela-nos como a imagem de Anchieta transformou-se em um simbolo
poderoso de virtude e saber, um mito sagrado e uma referéncia de apostolado educativo e
intelectual da Igreja. Nessa ambiéncia, foca no aspecto educacional e no comportamento
especifico dos intelectuais catélicos que atuam no &mbito da cultura, sublinhando as diferentes
estratégias empreendidas por eles para tentar instituir no bloco catélico (GRAMSCI, 2001) a
figura do missionario jesuita como modelo exemplar para a conduta dos cristdos (leigos e
clérigos), dos intelectuais e dos professores catdlicos. Uma imagem, notoriamente, ndo
compartilhada por todos os membros da Igreja. Nesse sentido, foca atencdo, também, nas
disputas e divergéncias internas que ocorrem no préprio grupo, marcadas, em grande medida,
pelas tensdes entre as trés tendéncias endogenas do catolicismo, caracterizadas como quase que
“distintas religides” no interior da Igreja, isto é, partidos que também lutavam pelo dominio de
seus materiais filoséficos na instituicao.

E, para finalizar, a segdo 6, intitulada “A personificacdo final: o mestre de Piratininga e
0 seu manual training catequético para educagdo”, examina a logica préatica adotada pelo
grupo, tanto nas negociagdes como nos esforgos empreendidos, para implantar e viabilizar, no
sistema educacional, o ideal filosofico-tomista, politico, psicoldgico e pedagdgico da
Companhia de Jesus, o que se efetivou por meio da aplicacdo “atualizada” de seu “plano de
estudos” ou “codigo de ensino”, isto é, o Ratio Studiorum. Uma pedagogia que, segundo eles,

seria mais combativa, prética e eficiente e, portanto, mais apta para a formacao de uma pléiade
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de intelectuais partidarios do jesuitismo. Em suma, a se¢do revela-nos a luta incessante do grupo
para fortalecer, defender e veicular um pensamento educacional catélico Unico que garantisse
a legitimidade dos jesuitas no ambito educacional junto a base de professores, mas também em
relacdo aos grupos escolanovistas e a outros partidos catolicos antagonistas que disputavam a

primazia no campo educacional no periodo histérico em estudo.
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2 “O CATOLICISMO SE TRANSFORMOU EM “JESUITISMO’?” A COMPANHIA
DE JESUS NO BRASIL: ENTRE A PERSEGUICAO E A GLORIFICACAO (1930-
1932)

Esses catdlicos descobriram, com grande espanto e
sentimento de escandalo, que catolicismo é igual a
“papismo” (GRAMSCI, 2011, p.210).

Reconhece-se que, na perspectiva adotada neste estudo, as apropriacdes politicas e
ideoldgicas em torno da imagem da Companhia de Jesus e em especifico, de José de Anchieta,
projetadas e promovidas para comemorar 0 seu quarto centendrio natalicio no inicio da década
de 1930 do século XX, ndo foram um caso isolado ou esporadico de reunido de intelectuais
catélicos. Ao contrario, em principio, tal mobilizacdo coincidiu com um movimento
internacional da Igreja, conhecido como Acédo Catdlica, que, ao ser reorganizado por Pio XI
(1922 - 1939)°, teve importantes repercussdes em nivel nacional.

Contudo, sobre esse aspecto, é necessario evitar generalizagbes, uma vez que a Agao
Catolica implicou um longo periodo histérico e uma diversidade de experiéncias eclesiais,

leigas e circunstanciais®. Pode-se aventar, assim, que apesar de os individuos ligados a esse

50 De acordo com Paul Foulquié (1957), Ambrogio Damiano Achille Ratti, mais tarde papa Pio XI, nasceu em 31
de maio de 1857, em Desio, pequena cidade a uns quinze quilémetros de Mildo, Italia. Era o peniltimo de sete
irmdos. Seu pai dirigia uma fébrica na cidade e um tio, Damiano Ratti, era vigario de Asso. Ambrogio Damiano
iniciou os estudos secundarios, em 1867, no Seminério Menor de Sdo Pedro Martir, de Mil&o, foi, depois, para o
Seminério de Monza, no qual ficou de 1872 a 1874, e, por fim, para o Colégio Sdo Carlos, onde obteve o
bacharelado em Filosofia. Lecionou matematica e latim aos seminaristas de Sdo Pedro Mértir. Ordenou-se em 20
de dezembro de 1879, ingressando, em seguida, na Universidade Gregoriana, que cursou de 1879 a 1882. Em
1888, candidata-se ao posto de bibliotecario em Ambrosiana, biblioteca fundada pelo cardeal Frederico Borromeu,
em 1603. Achille Ratti permanece no posto por trinta anos. Em 1912, é nomeado vice-presidente na biblioteca
Vaticana. Em 1919, é nomeado nuncio apostélico na Pol6nia e, em 28 de outubro de 1919, arcebispo de Lepanto.
Com a morte de Bento XV, a 22 de janeiro de 1922, o cardeal Ratti parte para Roma e, no dia 6 de fevereiro, é
proclamado papa, permanecendo por 17 anos, até sua morte, em 10 de fevereiro de 1939.
51 E importante sublinhar que o exame histérico critico da origem e do movimento da Acao Cat6lica é complexo.
Nesse sentido, a pesquisa trabalha analiticamente em referéncia a perspectiva gramsciana, principalmente em
relacdo a delimitacdo temporal da Acdo Catdlica. Segundo Gramsci (2011), a Acdo Catdlica nasceu originalmente
“depois de 1848 (e em parte, também no periodo de incubagdo que vai de 1789 a 1848) quando surgem e se
desenvolvem o fato e o conceito de nagdo e de patria, que se tornam o elemento ordenador — intelectual e
moralmente — das grandes massas populares, em concorréncia vitoriosa com a Igreja e a religido catdlica”
(GRAMSCI, 2011, p.147). Importante referendar que Gramsci (2011) realiza uma critica aos “raciocinios feitos
pelos historiadores catélicos (e as afirmacfes apoditicas dos pontifices nas Enciclicas) para explicar o nascimento
da Ac¢do Catolica e para vincular esta nova formacdo a movimentos e atividades que “sempre existiram desde
Cristo” (GRAMSCI, 2011, p.147). Para o autor, tal raciocinio ¢ “extremamente falacioso” (GRAMSCI, 2011,
p.149). Ele argumenta que antes de 1848 formavam-se partidos mais ou menos efémeros e personalidades
individuais insurgiam-se contra o catolicismo; depois de 1848, o catolicismo ¢ a Igreja “devem” ter um partido
préprio para se defender e recuar o0 menos possivel; ndo podem mais falar (extraoficialmente, ja que a Igreja jamais
confessara a irrevocabilidade de tal estado de coisas) como se acreditassem ser a premissa necessaria e universal
de todo modo de pensar e agir. Para Gramsci (2011), a posicao da Agdo Catolica em 1848 era muito diferente da
reorganizada por Pio XI, por exemplo. No Brasil, a Acdo Catolica foi “oficialmente” fundada em 1935, adotada
por todo o pais pelos setenta bispos e por volta de 1937, tinha, segundo Bruneau (1974), ultrapassado todos os
outros movimentos leigos.
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movimento objetivarem fortalecer tanto a sua propria identidade como tal quanto a de sua Igreja
frente as vérias outras religiGes e correntes de pensamento dos seculos XIX e XX, esses
intelectuais brasileiros, catdlicos apostélicos romanos, ndo eram ‘“agentes de Roma”, para
utilizar a expresséo de italo D. Santirocchi (2010, p.32), ou seja, simples executores de “ordens
vindas de cima”, mas complexos personagens histéricos que dialogaram constantemente com
0 centro da sua Igreja e, juntos, porém nao isentos de divergéncias ou conflitos, implementaram
um posicionamento frente a sociedade do seu tempo.

Concomitantemente, junte-se a esse quadro, a perspectiva de que, tanto a (re) elaboracao
do mito de Anchieta, como todas as outras manifestagdes jesuiticas no periodo, também foram
resultado de um movimento surgido no interior da cidade do Rio de Janeiro, de exigéncias reais
e palpaveis nascidas na administracdo local de seus prelados e leigos, 0s quais, naquele
momento, desejavam implementar, fortalecer e ampliar a presenca da Companhia de Jesus na
sociedade. Propde-se, nesse sentido, que tal particularidade, amparada na ideia de engajamento
navida da cidade, para usar a expressao de Sirinelli (2003), teve origem em um evento marcado
por grandes comocdes politicas na realidade espanhola, em meados de 1931, nominalmente,
apos a vitoria das forcas politicas republicanas no pais, que culminaram com a expulsdo e
dissolucdo de diferentes ordens religiosas, em especial, a ordem jesuitica.

Esse quadro de efervescéncia politica encontrava, além das paginas da imprensa escrita
brasileira®, outros lugares privilegiados para a realizacdo do debate e do embate, que incluiam
a Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI), a Academia do Comércio (AC), a Coligacdo
Nacional Pr6 Estado Leigo (CNPEL), o Centro Espirita Redentor (CER), e, também clubes
sociais, academias e instituicGes culturais como a Acéo Social Brasileira (ASB) e a Associagédo
dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAAC)).

Além disso, nesse periodo edifica-se um mito negativo, monstruoso mesmo, baseado na
avaliacdo do papel negativo de uma instituicdo em que o jesuitismo se tornou preponderante.
Assim, dentro desse contexto, o capitulo também pretende demonstrar que o “antijesuitismo
nao conhece fronteiras”, como assevera Gatzhamer (1993, p. 16) citado por Jos¢ Eduardo

Franco (2000), pois além de remontar a génese da propria Ordem inaciana (1540), como “um

52 Gerson Wasen Fraga (2004), em interessante estudo sobre a Guerra Civil Espanhola (1936 - 1939), demonstrou
como a tematica foi apresentada a sociedade brasileira pelo jornal Correio do Povo, a época, um dos periddicos
de maior importancia no Rio Grande do Sul. A leitura sobre os fatos ocorridos na Espanha, do periodo que antecede
a guerra, em meados de 1930, até sua efetivagdo violenta, pés 1936, proporcionou ao pesquisador exemplificar a
forma como as ideias de mudanca social eram vistas por uma parcela da elite brasileira, bem como verificar o seu
alinhamento com as diretrizes politicas oficiais daquele momento. Outro estudo importante sobre a existéncia de
variados 6rgdos de imprensa brasileiros ligados a forgas politico-partidarias ou a categorias sociais especificas € a
obra Histdria da Imprensa no Brasil de Nelson Werneck Sodré (1999).
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sentimento tdo velho como a Companhia de Jesus” - nas palavras de René Remond (1999,
p.82), - ele acompanha fielmente a afirmacdo da Ordem nos diferentes espagos nacionais
“suscitando tanto o filojesuitismo mais fiel, como o antijesuitismo mais hostil” (FRANCO,
2000, p.125).

Do exposto, decorre a seguinte proposi¢do: tanto o mito politico de narrativa legendaria
jesuitica como o seu antagonista formam-se, ambos, na relagdo intrinseca e dialética entre
determinada acdo politico-ideoldgica e sua codificacdo préatico-literaria (GIRARDET, 1987;
FRANCO, 2000). Por isso, as compreensdes das causas que estdo, seja na origem, seja na
reelabora¢do dos mitos “prd” e “anti” jesuitas, no periodo dos anos 1930, devem levar em
conta, as concepgdes politicas, culturais, filosofico-religiosas e até pedagdgicas®, as quais d&o
justificacdo tedrica aos objetivos relacionados aos interesses de cada parte envolvida, tendo
sempre em vista, que o mito politico contemporaneo, tal como propés Girardet (1987), jamais
deixa de enraizar-se em uma certa forma de realidade histérica, aspecto, que também sera

discutido e observado no presente capitulo.

2.1 Apontamentos histéricos do movimento catélico brasileiro no inicio da década de

1930: sob a epifania de um partido jesuita.

A Religido tem por base a Igreja, a Igreja possue por pedra angular o Papa, ao
Papa a Companhia de Jesus vota uma obediéncia inquebrantavel e estricta
(Jornal do Comercio, Rio de Janeiro, 5 abr. 1932, p.5).

O multifacetado e “pequeno mundo estreito” (SIRINELLI, 2003, p.248) do meio
intelectual catdlico, vivenciou, na Primeira Republica, ambiéncias diversificadas. Estruturas
de atuagdo e mobilizacdo do laicato catdlico, organizadas desde as primeiras décadas do século
XX, tais como: a Associacdo das Maes Cristds (1905); o jornal A Cruz (1910) em Cuiaba; o
Centro da Boa Imprensa no Rio de Janeiro (1910); a Associa¢do Damas da Cruz Verde (1918);
a Confederacgéo Catdlica de Pernambuco (1918); a Associagéo das Senhoras Brasileiras (1920);
a revista A Ordem (1921); a Confederacdo Catdlica Brasileira (1922); o Centro Dom Vital

%3 Vontade pedagégica, em primeiro lugar e, conforme as observagdes de Girardet (1987), que expende acerca da
formulagéo de Collot d’Herbois, ao relacionar o termo “pedagogico” ao aparato religioso do catecismo (culto,
rituais, liturgia e festas coletivas) como “ponto de reunido para exercicio das virtudes sociais” € que ao impor “
por seu ritual assim como por seu carater repetitivo — habitos morais”, rudimentos de disciplina coletiva”, consegue
penetrar nos coracBes e na alma, apoderando-se da “totalidade da existéncia de cada um para leva-lo a perder-se
na imensidao do fervor coletivo” (GIRARDET, 1987, p. 149).
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(1922); a Liga das Senhoras Catélicas (1923)%*; entre tantas outras, destacaram alguns
associativismos religiosos de mulheres e homens laicos, que estabeleceram uma base solida
para um projeto reformador da Igreja Catolica no Brasil®. Tais organizacdes, como as acima
citadas, representaram importantes espacos de sociabilidade e terminaram por tecer redes
(SIRINELLI, 2003, p.248), que os conectaram com varios setores da sociedade, e que foram,
igualmente, locais de a¢do para mulheres e homens combativos e dedicados a causa da Igreja.
E notdrio e sabido que d. Sebastido Leme (1882 - 1942) ja vinha promovendo
organizacg0es leigas desde a segunda década do século XX. Tendo sido arcebispo de Olinda e
Recife, cargo que ocupou de 1916 a 1921; coadjutor, no Rio de Janeiro, entre 1921 e 1930; e
cardeal arcebispo, até 1942, esse antigo aluno da Companhia de Jesus®®, se sobressaiu na
direcdo da instituicdo. Segundo Bruneau (1974), desde que comecou a fazer parte da hierarquia,
d. Leme organizou e mobilizou diferentes setores da Igreja com o objetivo de reconquistar uma

posicdo legitima na vida publica. Para o autor, o arcebispo,

preocupava-se extremamente com a falta de influéncia da Igreja, e suas
iniciativas para remediar a situacdo o colocaram na posi¢do de inovador. O
fato de ter usado meios politicos para conseguir a reconciliagdo da Igreja com
o0 Estado é para mim téo significativo como o subsequente retorno do modelo
de influéncia da Cristandade (BRUNEAU, 1974, p. 73).

5 A historia da Igreja e do pensamento catélico vem sendo estudada por diversos autores. Para saber mais sobre
as associacOes e espacgos de sociabilidade acima citados, conferir: Villaga (1975), Azzi (1981; 2008), Beozzo
(1980), Rodrigues (2007; 2011; 2013); Rodrigues e Paula (2012), D.Vieira (2007; 2016), Sgarbi (1997; 2001),
Miceli (2009), Oliveira, A. (2016), dentre outros.
% A opgéo pelo termo reforma, em contraposicdo ao conceito recristianizagdo, correntemente utilizado, deriva da
convic¢do fundamental de que nenhuma das ac¢des relativas ao movimento da Igreja e do catolicismo no Brasil do
final do século X1X até meados de XX, pode ser simplesmente enclausurada em um paradigma unidimensional.
Gramsci (2011) em seus estudos, convida-nos ao desafio de reconhecer os diferentes movimentos (rupturas e
reformas) da Igreja como resultados de um complexo processo histérico-social, excessivamente carregado de
interpretacdes e de abstracOes, envolvendo diferentes niveis de relagBes e de posicionamentos ideoldgicos e
politicos empenhados dinamicamente. Tal procedimento, portanto, significa ndo aceder as deformidades e
ambiguidades, reais e conceituais, que tal termo carrega para designar um fenémeno extremamente complexo. A
escolha opde-se, nesse sentido, as afirmacGes apoditicas utilizadas pelos pontifices nas Enciclicas para explicar
uma suposta capacidade natural - de virtude inesgotavel - de adaptacdo da Igreja, como resultado de uma misséo
pastoral que sempre teria existido, desde Cristo. Significa, por exemplo, considerar, na analise, a fungdo intelectual,
politica e ideoldgica da Igreja, com a admissdo de que a Igreja, depois de 1848, teve que se constituir como um
intelectual coletivo, como um Partido. Assim, quando se fala em reforma, esta implicito o problema da relacao
contraditéria entre comunidade de fiéis e organizacdo clerical, entre massa e Igreja, que ndo pode ser eliminada
sem uma “disciplina de ferro” (GRAMSCI, 2011, p. 19), que conserve o existente mas que retire algo que o
descaracteriza, que lhe tire a eficiéncia. Assim, mais do que falar de um processo de recristianizagdo do
catolicismo brasileiro em meados do século XX, parece mais apropriado falar em um contexto de reforma catélica.
Sobre a utilizagdo do termo reforma relacionado a outros movimentos do catolicismo, marcado por diferentes
componentes, ver: Vale et. al., (2004), Dutra Neto (2006), Vieira, D. (2007) e Santirocchi (2010).
6 Em artigo de A Noite, intitulado Em prél do seu melhor ideal e dos seus mestres, é possivel notar a seguinte
descricdo: “[...] na Academia de Commercio, a segunda reunido dos antigos alunos dos jesuitas. Aberta a sessdo
pelo professor Candido Mendes de Almeida, presidente, este congratulou-se com a assemblea pelos aplausos e
bengdo do cardeal d. Sebastido Leme, tambem antigo alumno dos jesuitas [...]. (EM pr6l...A Noite, Rio de
Janeiro,18 fev. 1932, p.4).
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Assim, no alvorecer da Era Vargas, a Igreja ja& havia conseguido obter notavel
desenvolvimento de suas a¢des, isso por que a Igreja, enquanto comunidade de fi€is e instituicdo
eclesiastica, em suas diversas tentativas de reorganizacdo e reestruturacdo para conquistar o
dominio cultural e social perdido® - nesse periodo dos anos de 1930 - ela ja tinha se
constituido como partido, ou seja, como intelectual coletivo® (GRAMSCI, 2011, p.19), e,
juntamente com outros aparelhos da sociedade civil, ja havia sido capaz de elaborar uma
identidade catélica militante, quer dizer, havia logrado realizar uma agéo firme e decisiva, tanto
para que se difundisse uma visdo de mundo favoravel ao governo, quanto no sentido de que o
Estado, tomasse medidas importantes em seu favor, de modo a concretizar o processo de
reforma crista.

Nesse sentido, foi nitida a percep¢do de Schwartzman (2000, p.62) quando afirmou que
a Igreja “era melhor do que qualquer partido politico, um aparelho com alcance nacional capaz
de mobilizar a opinido publica em favor da Revolu¢do”. Para o autor, o pressuposto
fundamental que orientou o projeto de construcdo do Estado Nacional, e que foi percebido,
notadamente, na analise de Francisco Campos (1891-1968), Ministro da Educacao e Saude, foi
o0 de que viviamos em uma sociedade de massas, e, consequentemente, a acdo politica deveria
apelar para os recursos irracionais de mobilizacdo como instrumento de integracdo politica

total.

57 S&o vérios os momentos em que a Igreja no Brasil reage estrategicamente para recuperar sua importancia
politica. A titulo de exemplo, deve-se lembrar o seguinte: se, por um lado, o decreto provisério n°119-A, de janeiro
de 1890, de autoria de Marechal Deodoro da Fonseca, que separou a Igreja do Estado, significou, para ela, a perda
do status de religido oficial, assim como, deixou-a desprovida dos dividendos antes previstos no orgamento
imperial, por outro, esse ato legislativo assegurou a Igreja catdlica “certa soma de liberdades como ela nunca
logrou no tempo da monarquia” (FILHO apud BRUNEAU, 1974, p.67). Destaque para o empenho na criagdo de
novas dioceses no periodo republicano, conforme apontou Sérgio Miceli em importante obra intitulada A Elite
Eclesiastica Brasileira (1830-1930). Se, em 1889, havia apenas onze dioceses e uma arquidiocese, nas quatro
décadas que vao de 1890 até 1930 — “foram criadas 56 dioceses, 18 prelazias e 3 prefeituras apostolicas, para as
quais foram designados aproximadamente 100 bispos” (MICELI, 2009, p.58).
58 Esse argumento ndo é muito diferente das considerag@es de Bruneau (1974), Miceli (2009), Vieira (2016), dentre
outros, quando ressaltam que, antes de 1930, a Igreja ainda lutava para fazer valer a sua importancia politica, sendo
um dos motivos a sua exclusdo da vida pablica, em 1890, e a sua falta de impacto organizacional nas novas elites.
Por volta de 1930, depois de quarenta anos de separacdo, verifica-se aquilo que Bruneau (1974, p.81) observou:
“a Igreja tinha se transformado num Corpo grande e organizado, com o cardeal Leme a testa”. Num exercicio
sintético, pode-se aproveitar as analises de Sergio Miceli relativas ao primeiro periodo republicano (1889 - 1930),
guando aborda o papel determinante da hierarquia eclesiastica e das elites intelectuais leigas no processo que
designou como construgdo institucional da Igreja. Um outro trabalho importante que abarca a perspectiva
norteadora desta pesquisa quanto a afirmacéo de que a Igreja ja era um intelectual coletivo com um partido prdprio
em meados de 1930, ¢ a analise efetuada por Christiane Jalles de Paula em Intelectuais e militancia catolica no
Brasil (2012). Para a autora, a criagdo do Centro Dom Vital (1922) e da Acéo Universitaria Catélica (1929) foram
a resposta do clero brasileiro a problema idéntico ao da Igreja de Roma em meados de 1848, momento em relacéo
ao qual Gramsci interpreta a criacdo da Acdo Catolica na Italia como o resultado da perda de hegemonia na esfera
publica. Ver: Paula (2012).
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Nesse diapasdo, Schwartzman (2000) alude que, devidamente mobilizada, a Igreja
proporcionou o contetido simbdlico, o que fez por meio da exaltacdo e proclamacao de mitos e
rituais difundidos a partir da religiosidade latente da populacdo brasileira. Marco simbdlico
dessa colaboragéo foi a declaracéo, por meio de um Motu Proprio®, e a pedido do episcopado
brasileiro, de Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida como padroeira do Brasil, em 16 de julho
de 1930. Outro simbolo dessa nova fase, foi a inauguracdo da estatua do Cristo Redentor, em
12 de abril de 1931, movimento idealizado, desde 1921, por d. Leme (1882-1942) em conjunto
com uma comissdo de leigos - militantes do ramo feminino e masculino -, que organizaram
uma grande coleta de donativos no meio do povo para custear o projeto. Oportunamente, vale
mencionar o ciclo de comemoragfes inacianas e a apresentacdo de José de Anchieta como
precursor da nacionalidade, guardido da moral e exemplo coletivo de condutas civico-
educacionais e laborais, consideradas fundamentais para a sociedade brasileira.

Dada a amplitude e a variedade de funcdes entdo desempenhadas pela Igreja, ela ndo se
esqueceu, também, de reivindicar o fim do laicismo® no Brasil, destacando-se o decreto, de
abril de 1931, que reintroduziu o ensino religioso® na rede publica escolar do pais. Outras
importantes conquistas aconteceriam nos anos seguintes, mas tampouco faltaram as insidias
laicistas (VIEIRA, 2016).

Para proceder a analise, cabe, aqui, uma intervencdo: € de grande importancia ressaltar
0 que parece especifico, ou melhor, implicito, em relacdo ao posicionamento da Igreja nesse
periodo, particularmente, no que se refere a sua estratégia politica de mobilizacdo do laicato,
que poderia ser generalizada para diferentes setores da sociedade, tais como a educacéo, o
trabalho e as comunicac0es, e, que, por ser assim, levou a massa da populacao a apoiar 0 novo
governo. Nas suas grandes linhas, o diagnostico de Gramsci (1991) prevalece para essa
compreensdo, sobretudo quando o autor evidencia um certo dominio jesuita em tais acGes, que
estavam presentes ndo apenas aqui no Brasil, mas em diferentes regifes estratégicas da América

do Sul, Estados Unidos, China, Espanha, Jap&o e Franga®?.

59 Normativa da Igreja Catdlica expedida diretamente por Pio X1 (1857-1939).
60 Sobre os conceitos “laico”, “laicismo™, “cultura laica” e “secularizagdo”, ver: Ausilio (2017); De Lutiis (2017);
Ranqueta Jr (2008) e Leite, F. (2011).
61 Sobre a inclusdo do ensino religioso, como matéria de ensino nas escolas oficiais do pafs, vale conferir uma
perspectiva catélica sobre o tema. Nesse sentido, o artigo de Leonel Franca, SJ, publicado na Revista Brasileira de
Pedagogia (RBP), em agosto de 1934, intitulado “O ensino religioso na nova Constituicdo”, pode ofertar ou
complementar outros aspectos acerca da questdo, ver: Franca (1934b, p.81-89).
62 Conferir, o verbete “Jesuitas”, presente na obra Dicionario Gramsciano, de autoria de Giovanni Semeraro (2017,
p.447- 448).
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Segundo o autor, a forca da Igreja Catolica €, notadamente, a capacidade organizativa
da se manifestar na esfera da cultura®®. Para Gramsci, a Igreja sempre soube instaurar e manter
uma relacdo de unido doutrinal ideoldgica de toda a massa religiosa - intelectuais e simplérios
-, condicionando fortemente a vida cultural, social e politica dos povos e dos Estados. O marco
fundamental, nesse sentido, é que essa posi¢do catdlica ndo tem como objetivo conduzir 0s
simplérios a uma condicdo de vida superior ou desenvolver um progresso intelectual e
econémico, pelo contrario, a relacdo é abstrata e racionalizada, no sentido de manté-los na sua
“filosofia primitiva do senso comum” (GRAMSCI, 1991, p. 20). Assim, a ideologia da Igreja,
como “concep¢do de mundo”, pode manifestar-se implicitamente na arte, na educagdo, na
atividade econdmica e em todas as expressoes de vida individual e coletiva. (GRAMSCI, 1991,
p.14). E mais, para Gramsci (1991, p. 20), a Companhia de Jesus, “de origem reacionaria e
autoritaria”, foi um dos maiores artifices desse equilibrio racional entre os intelectuais e a
massa. Uma relacdo assegurada pela politica, mas também, pelo manejo e filiacdo seletiva de
sujeitos a Igreja, sobretudo, em momentos de crise, quando os membros da lideranca passaram
a conduzir suas admissdes em termos de uma pauta de identidade que servisse a sustentacdo de

interesses da instituicdo. Na énfase do autor:

muitas das tentativas heréticas foram as manifestaces de forcas populares
visando a reformar a Igreja e a aproximéa-la do povo, elevando o povo. A Igreja
reagiu frequentemente de uma maneira bastante violenta: criou a Companhia
de Jesus, escudou-se nas decisdes do Concilio de Trento, ainda que tenha
organizado um maravilhoso mecanismo de selecdo “democratica” de seus
intelectuais, mas como individuos singulares, ndo como expressao
representativa de grupos populares (GRAMSCI, 1991, p.108).

O que significa, por conseguinte, conforme apontou Leandro J. Lopes (2012), a
presenca dos leigos na Igreja ndo era somente quantitativa, mas também qualitativa, ou seja,

uma forca em poténcia elegida pela hierarquia eclesial em diferentes épocas historicas para

83 Essa “capacidade organizativa” ou “poder mitico dos jesuitas como organizacdo” nas palavras de Franco (2004,
p.420), foi, também, caracterizada pela oposicdo como maquiavelismo religioso ou maquiavelismo teoldgico-
mistico. Para Eduardo Lourenco (1992, p.47), 0 “pragmatismo transcendente” préprio do comportamento inaciano,
tornou-se fonte imaginativa de diversas suspeitas. A larga aposta dos inacianos na educacao, seria, nessa acep¢ao,
0 “meio” justificado para atingir um “fim”, nem sempre tdo sublime. Para Franco (2004), por exemplo, angariacao
dos jesuitas, dos meios materiais suplementares de sustentacdo das estruturas e equipes de evangelizagdo ad extra
e de educacdo ad intra foi interpretada sob o signo da cupidez, dada como inaceitavel, por seus adversarios, pois
inconcilidvel com a vida religiosa. Assim, a presenca dos jesuitas entre as esferas de poder, seja como confessores,
técnicos, intelectuais ou professores, foi lida, segundo a oposi¢éo, como “fruto de uma ambigéo sem limite” para
se “conquistar a influéncia na sociedade” (FRANCO, 2004, p.412). Nessa esteira de discussdo, Franco (2004,
p.420-421) amplia amplia o debate inferindo que o filésofo José Marinho, em correspondéncia com Adolfo Casai
Monteiro, em 15 de dezembro de 1935, afirmou, que “sé conhecia em Portugal uma verdadeira organizagdo no
excelente sentido da palavra: A Companhia de Jesus, que nem o Partido Comunista a igualava em coeséo e
capacidade organizativa”.
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colaborar com sua misséo pastoral. Assinala-se, entéo, que a relagéo entre a Igreja e a Sociedade
sempre foi dialética, manifestada na convergéncia de dois fatores:

o predominio de um paradigma teolégico em detrimento de outros, e do
contexto vital (Sitz im Leben) das diferentes épocas historicas, o qual com suas
particularidades de natureza politica, econdmica, social e cultural plasma o
modus vivendi de uma época. Desta forma, ndo se trata exclusivamente de uma
questdo tedrica dogmatica, mas também do contexto vital que possibilita e
limita as condicBes para o exercicio de competéncias oriundas do dmbito
teoldgico-dogmatico (LOPES, 2012, p.11)

Assim, de maneira geral, a historia do laicato, com suas varia¢fes no que se refere a
nocao de leigo®, situa-se mais em relacio a forma e ao grau de envolvimento de cada um dos
estados de vida eclesial (clérigos, religiosos e leigos), como também a efetivacdo dos objetivos
politicos da Igreja, do que propriamente a seu nucleo teoldgico-dogmatico. Essa, e outras
problematicas similares ja foram decisivamente enfrentadas em outros estudos, Miceli (2009),
por exemplo, preocupado em discernir o perfil social do episcopado brasileiro, observou que as
instancias e os quadros decisorios da Igreja se amoldavam, por ocasido da escolha de seus
integrantes, as diversas conjunturas regionais. Para o autor, os condicionantes sociais que
presidiam o processo de formacdo dos grupos dirigentes, associados as consideracdes
caracteristicamente institucionais, interferiam de perto nos principios de recrutamento para
posicBes mais elevadas no interior da hierarquia.

Nesse compasso, pode-se também vislumbrar que a énfase dada, hum determinado
momento histdrico, a ordem jesuitica, tenha algo a ver com o planejamento qualitativo e politico
da instituicdo. Por exemplo, no tocante as relacdes entre a Igreja e as suas tendéncias
doutrinarias (nada unitarias e muito menos homogéneas), particularmente, no periodo
compreendido entre 1922 e 1939, Gramsci (2011) assevera que Pio XI limitou a importancia
de algumas forgas organizativas internas da Igreja, por vezes, antagdnicas a Companhia de
Jesus, que lutavam conscientemente para disputar o poder. A esse respeito, o autor alude que,

0 papa centralizou toda sua politica nos jesuitas restringindo a atuagcdo de membros mais

6 Dadas as devidas contextualizacdes, socio-histéricas e teoldgicas, diferentes em relagdo a concepgdo e a
interpretacdo do termo leigo, opta-se, aqui, por uma definigdo que considere, em seu contetdo, o dialogo constante
entre o tedrico e o politico, entre o contexto histérico e o contexto teoldgico religioso. Nessa acepgao, ndo ha uma
definicdo dogmatica, rigida e axiomatica para classificar o conjunto de cristdos laicos, visto que, sua conotagdo
pode variar de acordo com as circunstancias histéricas, politicas, socioculturais e econémicas, possuindo, portanto,
uma marca ou peso relativo no modo de atuacédo e reacdo dos fiéis ndo ordenados.

71



reaciondrios que ndo obedeciam a hierarquia e que “dificultavam a defesa da fé¢ e da moral
contra ateus ou pagios confessos”, tais como os catolicos integristas®®.

Na verdade, para Pio XI, a tarefa dos jesuitas, ou guardifes da ortodoxia (SEMERARO,
2017, p.447), era justamente servir de arquétipo para a elaboracdo de um partido democratico-
popular, no sentido de organizar uma Acéo Catolica mais eficiente. Nessa acepg¢&o, os jesuitas
representavam uma referéncia politica e doutrinaria mais maledvel para concorrer com as
tendéncias mais radicais que circulavam dentro e fora da Igreja, sem a necessidade, conforme
assinalou Gramsci (2011, p. 158) de “ataca-las de frente”. Nesse tipo de pratica, se sobressai a
imposicdo de uma disciplina militar e de uma obediéncia perinde ac cadaver ao papa,
corporificada na oportunidade politica de se colocar, na luta pelo dominio e pelo poder,
prevalentemente no campo intelectual, ideoldgico e cultural nos diferentes paises em que
atuavam, com um objetivo estratégico essencial voltado para a organizagdo de “um império
espiritual absoluto” (SEMERARO, 2017 p. 447-448). Para Gramsci, Pio XI, foi,
indiscutivelmente, “o papa dos jesuitas” (GRAMSCI, 2011, p.158).

A disputa no campo ideoldgico, citada em precedéncia, pode ser exemplificada no
esforco por caracterizar o jesuitismo como referéncia, a fim de se criar uma ampla base popular
para um movimento catélico-democréatico. Ndo obstante, essa ideologia politica, nos termos
prescritos por Ansart (1978), também pode ser apreendida, de modo muito significativo, no
conjunto das linguagens politicas que circundam a sociedade sob um determinado periodo
historico. Neste ponto, a impressdo publica que se tem é de que houve uma articulacédo entre
periddicos, opusculos e livros e, deles, com um conjunto de imagens politicas, cujo proposito
seria designar, como modelo legitimo de organizacdo, a ordem inaciana, demonstrando-a como
a Unica, autorizada e verdadeira para efetuar a direcdo dos atos coletivos da instituicdo. Nessa
extensdo, as sintaxes de imagens (GIRARDET, 1987), como formulagdes estrategicamente
elaboradas, poderiam evocar sentimentos e incitar uma acdo coordenada, aparentemente

unitaria e plenamente significativa, principalmente em ambientes que vivenciavam importantes

% No volume 4 dos Cadernos do Carcere, por meio da rubrica “Catélicos integristas, jesuitas, modernistas”,
Gramsci (2011) define as trés tendéncias organicas (ou trés partidos) que disputam a hegemonia do catolicismo no
século XX. Os integralistas, integristas ou integrais seriam aqueles que representariam a tendéncia mais europeia
do catolicismo, de extrema direita, promotores de um fundamentalismo com base na Syllabus Errorum, anexo da
enciclica Quanta Cura (1864) publicada por Pio IX (1846-1878). Tais catolicos seriam mais fortes na Italia, Franga
e Bélgica. Domenico Mezzina (2017, p. 425), ao propor uma reflexdo a respeito dos integralistas, afirma que, para
Gramsci, tais catolicos estariam “estreitamente ligados as classes mais reacionarias e, sobretudo, a nobreza rural e
aos latifundiarios em geral”. Na Franga, por exemplo, apoiavam o movimento da Action Francaise. Para Gramsci
(2011, p.219), o nascimento do integrismo francés deve ser vinculado ao movimento Ralliement defendido por
Ledo XIII, sendo que, sdo considerados “integristas os que desobedecem a Ledo XIII e sabotam sua iniciativa”. E,
no que se refere as ordens religiosas que os caracterizavam, estavam, em sua maioria, a dos franciscanos e a dos
dominicanos tradicionalmente antagonistas aos jesuitas.
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mudancas estruturais e que eram marcados por diferentes disputas politico-ideoldgicas, como
o0 Brasil dos anos 1930. Nesse ambito, o que se pretender afirmar é que ndo basta uma politica
cultural, mas é necessario dispor da técnica, isto €, dos meios materiais, para desenvolver uma
acao cultural.

Efetivamente, alguns periddicos contribuiram com a referida assertiva. Foi possivel
verificar, por exemplo, a constante presenca de predicativos a Companhia de Jesus,
principalmente em relacdo a operosidade de seus membros em organizar instituicoes
educacionais. Vejamos alguns trechos publicados na imprensa periodica em meados de 1930

que ilustram o exposto:

A Companhia de Jesus destaca-se entre todas as Ordens e Congregacdes
religiosas pela operosidade dos seus membros, a cultura de todos eles, o arrojo
nas concepgdes, a seguranga na doutrina, o saberem os jesuitas lidar a
perfeicdo com a sociedade mais culta. Portuguezes ao norte, italianos ao
centro e aleméaes e brasileiros ao sul, constituem os jesuitas como que trés
departamentos dentro do nosso territério, todos eles grandemente votados ao
magistério. [...] Quase toda a alta sociedade carioca passou pelos bancos
escolares do Santo Ignacio (Revista Excelsior, Rio de Janeiro, n.33, p.2, out.
1930).

Ja em outro excerto de o Jornal do Comercio, de meados de 1932, pode-se observar a

seguinte descricdo:

Ah, senhores, a Companhia de Jesus esquadrdo primacial do exercito da
Igreja, sob as bengdes de Maria Santissima, Senhora das Victorias, segue
sempre e em toda parte e caminho que lhe tragou aquelle santo, modelo de
santidade e de apostolado que foi Santo Ignacio de Loylola. Os seus membros
sdo desde a fundacéo até agora, em todos recantos do globo aquelles colossos
de bronze [...]. Impetremos alias, senhores, e desejamos vivamente vocacdes
nas nossas familias para estas legides de sabios e santos, de modo que 0s
jesuitas sejam sempre mais nuUMerosos em Nosso paiz para o bem e sua gloria,
para sua civilizacdo verdadeira e perfeicdo moral (Jornal do Commercio, Rio
de Janeiro, 5 abr. 1932, p.5).

Essas transcrigdes, todavia, ndo ddo conta do movel central da discussdo. Apenas
esclarecem um pouco o grau de envolvimento politico e ideoldgico dos membros da Companhia
de Jesus em relacdo a sociedade brasileira em dado tempo histérico. Com efeito, é preciso
analisar, também, no sentido de verificar o quanto essas acdes estavam imbricadas, as relagdes

entre o catolicismo e o proposito central dos jesuitas, o qual, por seu turno, estava identificado,
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com uma incessante busca por dominio territorial e conquista do mercado cultural em &mbito
internacional.

Indicios disponiveis nas fontes impressas sugerem que os jesuitas mantinham, na década
de 1930, uma relacédo de coalizdo com Roma, sob cuja dire¢do permaneciam. Relacdo que era,
de um lado, mais estreita do que parece, provavelmente de autonomia e com mais liberdade de
manobra, e, de outro, mais estratégica em relacdo aos governos, notadamente de cooperacdo
politica, o que lhes proporcionava o efeito direto no controle de institui¢cdes centrais para Igreja.

No artigo do jornal A Cruz, datado de 10 de janeiro de 1932, sob o titulo Uma defesa
magistral, os superiores dos padres jesuitas na Espanha definiam aquilo que, de certo modo,
pode se considerar o nucleo central do perfil da Companhia de Jesus no periodo abordado.
Assim, para eles, a congregacdo, como uma “corporagdo estendida por todo mundo”, era
portadora de uma organizacao que se orientava segundo principios altamente empreendedores,
construtivos e potencialmente rentaveis de “obras de carater religioso, cultural e social”. Nessa
direcdo, os jesuitas identificavam-se na posi¢do de “fundadores de institui¢des culturais” e
eram, portanto, meritorios de “direitos legitimamente determinados” nas sociedades em que
investiam seus trabalhos, particularmente, o direito de fazer o poder pablico respeitar as suas

vontades. Nos termos do jornal assim aparece:

Acrescente-se que durante os Ultimos cincoenta anos se multiplicaram as
nossas obras de carater religioso, cultural e social, e com elas 0s nossos
direitos e 0s nossos deveres dentro da sociedade espanhola [...]. Esses
fundadores tém o direito a esperar do poder publico que respeite e faca
respeitar a sua vontade e a que os bens de fundacéo continuem na férma por
eles candnica e legitimamente determinada (UMA defesa ... 1932, p.4).

E, mais adiante:

Para Companhia, como para Igreja Catdlica, da qual a Companhia ndo é sendo
uma pequenina parte, as formas de governo sao algo de indiferente e acidental.
A todas elas se adapta igualmente a sua dutil atividade. Com tanta liberdade
se move e com tanto entusiasmo trabalha na Inglaterra, Italia, Belgica e
Holanda, que séo paises monarquicos, como na Austria, Alemanha e em todos
0s povos da America, que séo republicanos. Precisamente na Republica mais
poderosa e democratica do mundo, os Estados Unidos da America do Norte,
é onde hoje a vida da Companhia de Jesus se desenvolveu com mais pujanca
e maior aceitacdo: SO em centros de estudo superiores e secundarios, conta,
ali, cincoenta e nove estabelecimentos e um total de mais de 60.000 alunos.
(UMA defesa ... 1932, p.4).
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Outro indicio claro dessa caracteristica empreendedora e expansionista da Companhia
de Jesus, e que remete diretamente ao pressuposto acima, também pode ser verificado na obra
de Paul Foulquié (1893-1983)% intitulada A Igreja e a Educac&o (1957). Nela, o autor realiza
uma abordagem histérica e teoldgica demonstrando ndo s6 a presenca, como também o
apostolado educacional da Igreja realizado desde a proclamacdo da legislagdo eclesiéstica
consignada no Codex Juris Canonici até a efetivacdo das enciclicas Syllabus (1864), de Pio IX,
Rerum Novarum (1891), de Leao XIII e Divini Illius Magistri (1929), de Pio XI.

O objetivo principal desse estudo € salientar o papel capital desempenhado pela Igreja
no ensino e na salvaguarda da cultura antiga, assentando-se, essencialmente, na apologética
cristd de que a “Igreja, como sociedade universal, suprema, sobrenatural e perfeita”
(FOULQUIE, 1957, p.156-157), em sua funcéo social e divina, possui o inviolavel direito a
liberdade do magistério. O proprio tema evidencia a necessidade de considerar os dois titulos
propriamente ditos naturais da instituicdo: o primeiro, expresso na prépria autoridade suprema
que lhe foi dada pelo seu divino fundador, ao delegar que se “ensine todos os povos”,
“batizando-0s em nome do Padre, do Filho e do Espirito Santo”, e o segundo, porque a Igreja,
como esposa imaculada de Cristo, tem o dever de nutrir, gerar, educar “almas na vida divina
da graca com sacramentos e ensino” (FOULQUIE, 1957, p.156-157).

Em outras palavras, para Foulquié, a Igreja, tendo que cumprir sua missdo pastoral,
recebeu o poder da jurisdicdo, isto é, o poder de governar e administrar os fiéis, estabelecendo
leis (funcdo legislativa), aplicando-as aos casos particulares (funcédo juridica) e cuidando em

gue sejam observadas, quer mesmo pela imposicdo de sancdes (funcéo penal). Por isso,

em relagdo a qualquer outra disciplina e ensino humano, que considerando
em si patrimonio de todos, individuos, e sociedades, a Igreja tem direito
independente de usar dele, e sobretudo de julgar em que possa ser favoravel
ou contrério a educagdo cristd. E isso, j& porque a Igreja, como sociedade
perfeita, tem direito aos meios para o seu fim, ja porque todo o ensino, como
toda acdo humana, tem necessaria relacdo de dependéncia do fim ultimo do
homem (FOULQUIE, 1957, p.158).

E valido imiscuir que muitos outros trabalhos historico-teol6gicos®” se propuseram a

dialogar teoricamente sobre a problematica questdo: a quem pertence a educac¢éo?, o que foi

% De acordo com informacdes disponiveis no Identifiants et Référentiels pour L’enseignement supériur et la
recherche [2021], Paul Foulquié (1893 - 1983), foi um padre jesuita, escritor e fildsofo francés. A literatura do
autor é conhecida por retratar temas sobre metafisica, existencialismo e psicologia. Teve muitas de suas obras
traduzidas para diferentes idiomas, tais como: L’ existentialisme (1947), La psychologie contemporaine (1951) e
La dialectique (1953), dentre outras.
57 Ver, por exemplo, Franca (1931) e Bazelaire (1960).
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feito principalmente por meio do estudo e da interpretacdo da enciclica Divini Illius Magistri
(1929). A referéncia a esse texto se deu por motivos diversos, mas, particularmente, como
apontou Foulquié (1957, p.7), porque tal enciclica, constituiu-se como um “instrumento de
trabalho para o uso daqueles que devem divulgar a doutrina de Pio XI e da Igreja sobre a
educacdo”. Sob essa dtica, ndo se pode obliterar a fungdo politica do documento ou de tal
primado da missdo educadora da Igreja.

De maneira direta e sistematica, pode-se dizer que Foulquié (1957), no decorrer da
composicao, ndo consegue, por exemplo, ocultar a sua intencdo de demonstrar, por meio de
nameros fornecidos pela estatistica relativa aos alunos que frequentavam as escolas da Franca,
que o ensino particular apresentava superioridade qualitativa em relacdo aos servicos estatais.
A prioridade em proteger a liberdade individual e as iniciativas particulares faz sentido quando
se percebe que a Igreja, em especial, a Companhia de Jesus, era a maior detentora de tal
monopdlio educativo, como poderd ser constatado mais adiante.

A rigor, o contetdo geral da obra pode levar a equivocos. Cumpre evita-los. Mas ha
uma distingcdo substancial nas informacgdes de Foulquié e, aqui, a possibilidade de escrutinar
algumas pistas ou sinais, para usar a expressdo de Ginzburg (2014), que identificam a conquista
do mercado cultural por parte do catolicismo, um triunfo consubstanciado em ages taticas
peculiares tipicas dos jesuitas, que empregam, conforme pontou Gramsci (1991), astlcia e
diplomacia para assegurar ao Vaticano aquele poder indireto sobre a sociedade e sobre o Estado
em diferentes regiées do mundo.

Neste ponto, 0 mais curioso € observar que Foulquié (1957) aponta para um movimento
do catolicismo francés, ocorrido a partir da proclamacdo da Lei Falloux® em 1850 & 1879,
como um dos periodos mais prosperos para 0 ensino cristdo, em especial para 0 ensino jesuita,
o0 qual, ap6s 1850, expandiu territorialmente sua atuacdo por meio da abertura de inimeros
colégios, que abrigavam “cerca de 12.000 alunos” (FOULQUIE, 1957, p.74).

Com esse adendo, o autor estende a exemplaridade de apresentar as estatisticas em
relacdo a obra educadora da Igreja na Franga, com base em um “julgamento equitativo entre as
realizagdes da Igreja e a do Estado”, no que se refere a expansdo do ensino no periodo

compreendido entre 1843 até os anos de 1907. Na énfase do autor,

&8 A Lei Falloux foi apresentada em 15 marco de 1850 pelo conde e ministro da Instrugéo Publica do principe Luis
Napoledo, Alfred Falloux (1811-1886). A lei reforgava o controle da Igreja sobre o sistema escolar e também
estabelecia a liberdade de ensino tanto no nivel do primério como no do secundario. Permitia, pois, a coexisténcia
das escolas publicas e das escolas confessionais, geralmente congregacionista.
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o efetivo da escola publica dobrou, em 50 anos, (1850 - 1901) registrando
sensivel aumento depois que apareceram as leis estabelecendo a
obrigatoriedade e a gratuidade. Mas o progresso do ensino congregacionista é
bem maior: em suas escolas, enquanto o governo levou em consideragdo o
desejo das municipalidades, o nimero de alunos aumentava muito mais
rapidamente do que a escola publica leiga. Mas foi nas escolas particulares,
nas quais os padres e as freiras podiam organizar o ensino e a educagéo a sua
vontade, que se verificou a mais acentuada progressdo: embora mantidas
exclusivamente pelos pais ou por benfeitores, quadruplicaram o seu efetivo
em 40 anos (1850 - 1891), enquanto a escola laica levava 50 anos para dobrar
0 seu (1850 — 1901). (FOULQUIE, 1957, p. 90-91).

Ademais, é de fato interessante notar o quadro da divisdo das escolas primarias livres,

laicas e congregacionistas, composto, pelo autor, com base em dados da Imprensa Nacional

referentes ao periodo de 1880 a 1909:

Tabela 1 - Divisdo das escolas primarias livres em “escolas laicas” ¢ “escolas congregacionistas”

(de 1843 a 1907)
De 100 Escolas Livres
Anos Eram Laicas Eram Congregacionistas

1843 82,5 12,5
1850 77 23

1863 62,6 37,4
1872 55,2 46,8
1876 46,6 53,4
1882 354 64,6
1887 29,2 70,8
1892 22,6 77,4
1897 17,7 82,3
1902 14,8 85,2

Laicizacdo (de 1901 a 1904)
1907 88,6 11,4

Fonte: FOULQUIE (1957, p. 93).

Em face do exposto, faz-se oportuno robustecer a perspectiva de que tais afirmagdes nao

sdo apoditicas. Evidentemente, as premissas e proposi¢des apresentadas por Foulquié podem

ser refutadas. Assim, embora haja, em certos aspectos, uma aparéncia sistematizada em

estatisticas, ndo se pode ignorar que tais numeros podem estar incompletos e que estejam

sujeitos a restricGes, omissdes ou adequacdes, dado o longo periodo que abrangem e o (des)

conhecimento de quais fatos historicos influenciaram tais elementos.
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Além disso, um melhor exame das afirmacGes formuladas pelo autor se justifica,
sobretudo, porque, ao analisar uma obra escrita por um intelectual, deve-se, como prop6s
Bontempi Junior (2001, p.22), averiguar a relacdo entre a rememoracéo das experiéncias do
autor, que ¢ um “ator do politico”, e a expressdo de um contexto socio-historico. Assim,
Foulquié (1957) pode acrescentar elementos que legitimam suas afirmacgdes como depoimentos
de verdade, como faz, por exemplo, no trecho abaixo, ao induzir o leitor a acreditar que o
aumento de escolas livres primarias foi simplesmente uma questao de “preferéncia dos pais pela

educacao crista”:

Mas a falsidade da afirmativa que refutamos aparece de modo mais indiscutivel na
estatistica que apresentamos. Nunca se alegou pressdo clerical sobre o ensino
secundario. Ora, foi justamente neste grau de ensino, que a Igreja registrou aumentos
mais importantes. Portanto, ndo é a pressdo que se deve atribuir o sucesso dos
estabelecimentos livres, mas a uma preferéncia dos pais pela educacdo cristd. Esta
progressdo do ensino livre, apesar das condigdes criadas pela legislacao escolar, € um
plebiscito mais imparcial e mais significativo do que todas as consideracdes tedricas
e todos os inquéritos. (FOULQUIE, 1957, p.100).

O autor, dessa forma, mostra ndo levar em conta a pressdo de parocos, que chegavam a
recusar a absolvigdo aos pais cujos filhos frequentavam a escola laica, e dos “coronéis”, que
sob pena de expulsdo, impunham aos colonos e trabalhadores a escola paroquial, afirmacoes
estas repetidas regularmente nos Congressos do Sindicato Nacional de Professores no periodo
estudado.

Todavia, num exercicio sintético, o estudo de Foulquié (1957) propicia que se deslindem
alguns aspectos referentes ao catolicismo no periodo, principalmente no que se refere as suas
categorias organizativas - que muitas vezes aparecem de maneira dispersa -, as quais superpdem
propriedades especificas e constitutivas de um paradigma de intelectuais, de um partido, e
colocam sob forma estritamente religiosa problemas mundanos, ou seja, de dominio.

E curioso observar, nesse sentido, que o periodo tratado pelo autor corresponde aos
papados de Pio IX (1846 -1878) e de Ledo XIII (1878 -1903), e, coincide, também, com a
definicdo gramsciana em relacdo ao nascimento da A¢do Catdlica (1848), ja mencionada em
nota anteriormente. Segundo Gramsci (1991), com o advento do Liberalismo, este, entendido
como concepc¢do de mundo e ndo apenas como corrente politica particular, sobre a concepcao
cosmopolita papalina do catolicismo, a Igreja ja ndo pode falar extraoficialmente, de modo que
ela perde sua concepcao totalitaria do mundo, torna-se parcial. E a partir dessa tacita admissao
que Ledo XIlII tenta se organizar, se reestruturar, a fim de conquistar o dominio cultural e social
e, para isso desce ao terreno do politico. Um exemplo é a proclamacdo da enciclica Aeterni

Patris (1879) que, elaborada em seu segundo ano de papado, representa uma filosofia, uma
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expressdo politica da Igreja, em resposta a um anticlericalismo historico, politico, intelectual,
ocorrido ap6s 1848 em toda Europa.

Em 1879, por exemplo, Jules Ferry (1832 - 1893), entdo ministro da educacgéo publica
da Franca, apresentou, na Camara daquele pais, dois projetos de lei, ambos destinados a
diminuir a influéncia da Igreja. O artigo 17 de um desses projetos visava afastar do ensino os
jesuitas, que, depois da Lei Falloux (1850), tinham aberto inimeras escolas. Como bem
salientou Maria José Garcia Werebe, em seu artigo “A laicidade do ensino publico na Fran¢a”
(2004):

A laicizacdo do ensino foi mais uma etapa desse movimento de independéncia
do poder publico, e sé ocorreu nos anos de 1880, quando Jules Ferry organizou
a educacdo primaria, tornando-a publica, gratuita e obrigatoria. Os crucifixos
foram retirados das salas de aula, os professores tornaram-se leigos (lei de
1886), assim como os programas [...]. Membros da Igreja cat6lica acusaram
Jules Ferry de anti-religioso, ao que ele respondeu: “Nao sou contra a religido,
mas contra os clérigos que procuram dominar o ensino”. (WEREBE, 2004,
p.192).

Entre 1880 a 1901, os debates em torno do laicismo voltam a inflamar o parlamento.
Primeiro, em 29 de marco de 1880, dois decretos prescrevem a dissolu¢do da Companhia de
Jesus no pais; depois, em 1° de julho de 1901, Pierre M. René Waldeck-Rousseau (1846 - 1904),
entdo presidente do congresso, apresenta o projeto de lei sobre o Contrato de Associa¢ao, cujo
artigo 14, estabelece que ninguém poderia, fosse diretamente, fosse por pessoa interposta,
dirigir um estabelecimento de ensino, de qualquer espécie, se ele pertencesse a uma
congregacao religiosa.

Contudo, apesar de os jesuitas terem sido expulsos, Foulquié (1957) ressalta que, a partir
de 1885, eles conseguiram se restabelecer, e que, entre 1905, logo apds a separacdo entre a
Igreja e o Estado, até os anos de 1937, o nUmero de estabelecimentos de ensino jesuiticos na
Franca aumentou exponencialmente e com mais regularidade em paises de missdo em relacéo
aos estabelecimentos laicos e publicos. Assim, entre 1931 e 1932, o numero de
estabelecimentos e de alunos (sem contar 0s seminarios € as escolas catequéticas) apresentava-

se, segundo o autor, da seguinte forma:
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Tabela 2 — Numero de estabelecimentos de ensino jesuitico na Franca.

Tipos de escolas N° de escolas de alunos
Primarias elementares 26.937 1.468.139
Profissionais 827 29.813
Primarias Superiores 1.172 108.997
Normais 172 8.142
Secundarias 468 65.139
Universidades 11 11.759

Fonte: FOULQUIE (1957, p.102).

Dessa perspectiva, Foulquié (1957) assegura que a maior parte dessas escolas estava nas
méaos de missionarios franceses. E ndo sé isto. Enfatiza que entre 1936 e 1937 s0 0s jesuitas
franceses tinham, nos colégios de suas missdes, 16.479 alunos, ou seja, um quarto do efetivo
total e um terco a mais do que nos seus colégios da metropole.

Na coluna “Vida Missionaria”, sob o titulo “Estatistica das Missoes Catolicas em 1927,
publicada pelo jornal A Cruz, o articulista transcreve um breve estudo estatistico das missdes
catolicas pelo mundo publicado pela “Congregagdo da Propaganda Fide”, em obra intitulada
“Missdes Catolicas”. Segundo a matéria, no més de julho de 1927, o total de missionarios e

instituicdes catolicas, apresentavam-se na seguinte propor¢ao:

No mez de julho de 1927, o total do pessoal missionario, propriamente dito,
subia a 46.174 pessoas, divididas entre 12.952 sacerdotes (entre seculares e
regulares, indigenas e estrangeiros), 5.110 Irmdos e 28.112 Irmas provenientes
de 50 diferentes nacdes, distribuidas em 37 circunscri¢des eclesidsticas,
situadas em 81 paizes diversos. Existiam nesses paizes 281 Bispos e 91
Prefeitos Apostolicos. Dos sacerdotes 8.038 eram missionarios, 4.4045 eram
sacerdotes indigenas. Dos irmaos, 3.222 eram estrangeiros, 1.314 indigenas e
dos restantes 574 ndo constava a nacionalidade. Das irmas, 13.929 eram
estrangeiras, 11399 indigenas e 2.784 iham nas Missbes, 51.507 catequistas
de nacionalidade incerta. Alem do pessoal propriamente religioso, trabalham
38.679 professores e 684 batisadores. Nem todos estes operarios consagram
exclusivamente as missdes suas atividades, mas cuidam as vezes de seus
proprios assuntos. Em quadros especiaes se enumeram as seis instituicbes
especiaes destinadas a formacdo do pessoal missionario indigena, a saber,
Seminarios Maiores, 103 com 2.496 seminaristas; Seminarios Menores 206
com 7.476 alunos. Com respeito aos noviciados ndo se obtiveram dados
exatos. As Escolas Catequistas, de variados e diversos tipos sdo 648 com
14.896 estudantes, as Normaes sdo 156 com 8.632 cursantes. As Escolas em
geral e de toda a categoria, desde as elementares até as universitarias, sao, em
conjunto 31.418 com 1.521.710 alunos. Os hospitais de todas as classes sdo
690 nos quaes durante o da publicacdo refugiaram 282.503 enfermos. As
Farmacias que subministraram remeédios a 11.066.749 doentes. Os Orfanatos
tem 1.525 irmas com 81.240 orfdos. Os asilos da velhice sdo 299 com 11. 332
recolhidos. Os Leprosarios sdo 81 com 14.060 leprosos. Ha ainda outros
estabelecimentos de beneficéncia de diversa indole, cujo numero sobe a 2.173
com 126.564 socorridos. Os diarios e periodicos, que se publicam nas
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MissBes sdo 164. Um interessante quadro publica o tanto por cem das entradas
recebidas do estrangeiro como tambem as dos catélicos indignenas, fundacdes
pias e outras fontes. N.B.- Visto o extraordinario desenvolvimento da Ordem
Missionaria durante os anos que seguiram ao de 1927, a proxima estatistica
dard dados e informacBes ainda mais consoladoras. Basta lembrar-se da
indescritivel atividade de Pio XI, o Papa das Missbes (ESTATISTICA...
1931, p.3, grifos meus).

Por aqui se retoma a especificidade brasileira. Tendo essa premissa expansionista
jesuitica como pano de fundo, convém ressaltar, a titulo de complementacéo, e, em consonancia
com Dilermando Vieira (2016, p. 213), que, na década de 1930, a Igreja no Brasil tambem ja
havia conseguido obter notavel desenvolvimento no &mbito escolar, tanto assim que, em 1931,
“mais de % das 700 escolas secundarias do Brasil eram catolicas”, muitas das quais, sob o
direcionamento da Companhia de Jesus.

Outro elemento significativo que Vieira (2016) aponta, no que se refere a centralizacao
da Igreja em acdes jesuitas, é que o inicio dos anos 1930 presenciou um melhoramento do nivel
intelectual e moral do clero, aspecto, segundo o autor, que ja tinha se iniciado na segunda
metade do século XIX e que se desenvolvera no decorrer da Republica Velha. Sobre essas
considerac@es, o autor ratifica que tomou corpo a proposta de superar a formacgdo do clero
secular no Pontificio Colégio Latino-americano®, o que se deu por meio do estabelecimento de
um colégio nacional de Roma.

A proposta havia sido declarada em 1929, durante a celebragao do jubileu sacerdotal do
entdo, Papa dos Jesuitas, Pio XI (GRAMSCI, 2011, p. 158), sendo o andamento da edificacdo
colocado sob os cuidados da Companhia de Jesus. Vale mencionar que nesse periodo em que
tramitava o estabelecimento do Pontificio Colégio Pio Brasileiro™, d. Leme participou de um
consistério secreto em Roma para a escolha de novos membros, sendo ele mesmo escolhido
como tal. De acordo com matéria publicada em O Jornal, em 29 de junho de 1930, a ceriménia,
presidida por Pio XI, ocorreu no Saldo do Consistério, onde estavam reunidos todos os cardeais
- ordinrios e extraordinarios — com o objetivo de dar assisténcia ao papa quanto a escolha dos

novos integrantes, sendo escolhidos os seguintes cardeais:

monsenhor Sebastido Leme da Silveira Cintra, arcebispo do Rio de Janeiro,
monsenhor Francisco Marchetti Selvaggiani, arcebispo titular de Seleucia e
secretario da Propagacdo da Fé; monsenhor Raphael Carlos Rosei, arcebispo

89 Com autorizagéo do papa Pio IX, o Pontificio Colégio Latino-americano, foi fundado em 21 de novembro de
1858. Desde 1859, a administracdo do colégio esteve a cargo da Companhia de Jesus.
0O Pontificio Colégio Pio Brasileiro foi fundado a 3 de abril de 1934, por autorizagdo do Papa Pio Xl e do
episcopado do Brasil. Desde a sua inaugurac¢do, a administracdo foi confiada a Companhia de Jesus, que ja dirigia
o Pontificio Colégio Latino-americano, do qual o Pio Brasileiro foi desmembrado.
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titular de Thessalonica e assessor da Congregacdo Consistorial e monsenhor
Julio Serafini, bispo titular de Lampsaeus e secretario da Congregacao do
Conselho e monsenhor Achiles Lienari, bispo de Lihe, na Franca. (O Jornal,
Rio de Janeiro, 29 jun. 1930, p.1).

Todas essas citagdes insistem naquilo que Gramsci denominou como “expressao mais
clara do projeto de neocristianismo promovido pela Igreja no mundo inteiro” (SEMERARO,
2017, p.448). Além disso, na Franca, a A¢do Catdlica dispunha de um pessoal muito mais
selecionado e preparado do que nos outros paises. Segundo Gramsci (2011, p.234), no pais, 0s
catolicos exerciam “uma influéncia intelectual que ndo exerciam em outros locais”, uma
“influéncia mais bem centralizada e organizada” caracterizada por uma forte concentracao de
cultura laica. De acordo com o autor, foi constituida, naquele pais, a Union Catholique

d’Etudes Internationales, entre cujas iniciativas, estava

a realizagdo de uma especial Semana Catolica Internacional. Enquanto se
retine a Assembleia anual da Sociedade das NagGes, personalidades catolicas
de cada pais se reinem na Franca durante uma semana e discutem 0s
problemas internacionais, contribuindo para criar uma unidade concreta de
pensamento entre catélicos de todo o mundo. Sob o véo da cultura, trata-se
evidentemente de uma internacional laica catdlica, distinta do Vaticano e
alinhada com a atividade politica parlamentar dos partidos populares
(GRAMSCI, 2011, p.235).

Tudo indica que essa “unidade concreta do pensamento catdlico” apresentava um
quadro alargado de monopolizacdo politica racional das iniciativas jesuiticas em relacdo as
outras ordens e congregacdes, principalmente no que se refere as missdes em diferentes paises,
destacando-se a década de 1930 como um dos periodos mais promissores.

O cerne da questdo é que muito provavelmente o jesuitismo foi revigorado por meio de
uma conexdo de redes formalizadas de intelectuais de existéncia transnacional’, por vezes
difusa, mas conectada por suportes de cultura, instituicdes e periddicos. Em um artigo da revista
A Ordem publicado em junho de 1932, por exemplo, o autor resenha o volume da chamada
revista La Civiltd Cattolica que recolhe as conferéncias pronunciadas na Semana Catdlica

Internacional ocorrida em Genebra, na Suica:

Editado pela Unido Catolica de Estudos Internacionais, temos em méo este
livro que colige as conferéncias proferidas na Semana Catolica Internacional
de Genebra pelos representantes da Franca, Inglaterra, Paizes Escandinavos,
Estados-Unidos, Alemanha, e Russia Branca — nomes todos de grande
expressdo, uns demais conhecidos como Braudillart ou Sheed, para que
vejamos logo o que significa este volume. Uma rapida leitura nos da idéa do

1 Sobre o0 conceito ver: Clavin (2005) e Lowande (2018).
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sensivel movimento de renascenca religiosa do mundo, determinado pela nova
posicdo da inteligencia que, em filosofia, volta as fontes eternas de Santo
Tomaz, e dai se alarga para outras formas de renascimento cristdo no campo
da arte, da sociologia, da pedagogia. E grandemente vigoroso o quadro que
assim se nos apresenta, dentro duma unidade organizada admiravel que se
conseguiu apezar da multiplicidade de oradores, orientada pelo mesmo
pensamento, e pela mesma realidade inegavel, deduzida claramente da
argumentacio positiva do fato e da forca neutral estatistica. E mais um
documento de que a Igreja, pelas suas forcas essenciais, € um laboratério de
estudos, € a oficina da sociedade do futuro, vigilante, debrucada sobre a dor
de seus filhos, como a Providencia mesma que a rege. L. A.A. (SEMANA... A
Ordem, Rio de Janeiro, n° 28, jun. 1932, p. 479-480).

Dessa maneira, elabora-se que, mesmo quando ndo estdo em contato direto, oS
intelectuais catdlicos, em especial os que atuavam na imprensa periddica, monitorizavam a
cobertura dos acontecimentos internacionais e confiavam fortemente no trabalho desenvolvido
por seus pares, como pratica institucionalizada, para a confirmacao de ideias e dos seus critérios
noticiosos. Dessa forma, e, consoante informacdes presentes na Revista Excelsior, é possivel
notar que o contetido da Civilta circulou na Livraria da Boa Imprensa por obra dos intelectuais
J. J. Franco, Siméo Pedro e Siméo Mago, sendo que sua 32 edicdo italiana foi traduzina por E.
Vilhena Moraes, em meados de 1935’2, A Civiltd também circulou no jornal La Staffetta
Riograndense - Settimanale Cattolico Della Colonia, que tinha, no periodo de 1930, Julio
Bampi como diretor responsavel, José Lorenzi como gerente e, na redacdo e administracdo o
paroco de Garibaldi.

Em relacdo a essa complexa relagdo de praticas, ideias e sujeitos que cruzam fronteiras
nacionais, € importante referenciar aqui o projeto do padre jesuita francés Paul Coulet SJ.

De acordo com matéria de A Cruz, escrita pela jornalista integralista Dagmar Cortines’
em 2 de agosto de 1931, o padre convocou a comparecerem, no dia 11 de julho, no Colégio de
Santo Inacio, representantes de diferentes associa¢fes catdlicas, tais como o Centro D. Vital, a
Federacdo dos Escoteiros Catdlicos (FEC), a Associacdo das Senhoras Brasileiras (ASB),
Associacdo das Bandeirantes (ABC), a Associacdo das Noelistas (ANC), entre outras, para
trabalharem juntos em beneficio da fundacdo Le Comité Catholique des Amitiés francaises a
Pétranger, cujo fim era estabelecer e estreitar lacos politicos e de amizade entre os catolicos de
diversos paises, de modo a “tornar conhecida a verdadeira Franca, interessar os catolicos

franceses pela vida catolica no estrangeiro” (CORTINES, 1931, p.6).

72 Sobre a circulagdo da Cilvita conferir: REVISTA Excelsior, Rio de Janeiro, n° 92, p.612, ago.1935.
3 Dagmar Cortines foi chefe do departamento feminino da AIB na Bahia. Para Sandra M. Deutsch (1999, p. 267),
a jornalista era uma extremista em defesa de “God, family and fatherland”.
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Os meios de acdo desse comité, que era presidido pelo “assistente ao trono papal” e
reitor da Universidade Catolica em Paris, 0 entdo monsenhor e posteriormente arcebispo titular
de Melitene (1935), Alfred-Henri-Marie Baudrillart (1859-1942), eram diversos. Entre eles
estava o intercdmbio intelectual por meio de livros, jornais, revistas, como a Les Amitiés
francaises e a Almanach Catholique Francaise, a primeira de publicagdo mensal e, a segunda,
anual. Outra agdo importante de Baudrillart, também conhecido, diga-se de passagem, como o
“soldado de Cristo mais feroz no combate ao bolchevismo”’®, dizia a respeito ao intercambio
de estudantes por meio de “bolsas” para trocar e partilhar conhecimentos técnicos especificos
da Acdo Catolica Francesa. O excerto abaixo tem a propriedade de ilustrar o que foi escrito por
Dagmar Cortines:

1° O intercambio intelectual: a) pela revista mensal “ Les Amitiés frangaises”,
que publica as noticias enviadas do estrangeiro e espalhadas ndo s6 na Franca
como em todos os paises, que recebem esta revista e onde existem auténticos
“comités”. b) pelo “Almanach Catholique Frangaise”, publicagdo anual. C)
enviando para 0 estrangeiro e recebendo em Franca artigos prontos,
precisando apenas serem traduzidos. Espalha noticias de interesse catolico,
que, geralmente, ndo sdo publicadas nos grandes jornaes; assim, diz o padre
Coulet, o recente Congresso Mariano realizado no Rio de Janeiro e a grandiosa
procissdo de N.2S. da Aparecida ndo foram fora do Brasil.

2° 0 “Comité” divulga e facilita a remessa de livros e jornaes, enviados a preco
reduzido.

3° Acolhe em Franga os estudantes e outros (mogas e rapazes) de diferentes
paises, guiando-os e apoiando-0s e reciprocamente, os franceses que vao
residir no estrangeiro.

4° Foram fundadas até “bolsas” para os estudantes de poucos meios,
precisando aumentar os recursos para multiplicar o numero de “bolsas”. O
“Comité des Amitiés Francaises a L’étranger”, fundado no Rio de Janeiro,
tornara conhecido o Brasil catélico na Franga e em outros paises. No Rio de
Janeiro ficara assim constituido o “Comité”: presidente de honra: mr. Charles
Robillard de Marigny; presidente efetivo: dr. J. Peixoto Fortuna; encarregado
do intercambio intelectual: Tristdo de Ataide; tesoureira: a Livraria Santa
Cruz, que recebera os pedidos de assinaturas, encomendas de livros, revistas,
etc. Pra ser socio deste Comité basta assinar “Les Amitiés Catholiques
frangaises”, cujo preco é de 20 francos ou seja mais ou menos 113000 [...].

4 Em relagdo ao uso da expressdo, ver: Graham (1996, p.84). Sobre as consideragdes criticas feitas aos comunistas
pelo monsenhor Baudrillart, vale transcrever alguns trechos da noticia “A psicologia do bolchevismo e os danos
passados, presentes e futuros”, publicada na se¢do “Notas e noticias” da Revista Brasileira de Pedagogia (RBP).
Nesta, é possivel verificar que Baudrillart era presidente da Academia de Educacéo e Cooperacdo Social (AECS),
com sede em Paris. De acordo ainda com a descri¢do, em julho de 1934, o padre organizou um concurso de
“romance internacional” sobre o tema “a psicologia do bolchevismo e os danos passados, presentes e futuros”,
onde autores de todos paises poderiam tomar parte no concurso apresentando um texto em qualquer idioma,
entretanto, o resumo deveria ser em francés, inglés, alemdo ou italiano. Os “manuscritos” deveriam ser entregues
“ao Sr. Belle, 31, rue de Bellechasse, Paris, VII, em 4 copias dactilografadas”. Para esse concurso, foram instituidos
trés prémios, presididos por Henry Bordeaux: “o primeiro de 50.000 francos, o segundo de 20.000 e o terceiro de
10.000”. Em relagdo ao Brasil, os interessados deveriam se dirigir ao “Comité Brasileiro das ‘Amitiés Catholiques
Frangaises’ localizada no Centro D. Vital, 101, praga 15 de Novembro, 2° andar.” (A PSICOLOGIA ... 1934, p.
384).

84



Acolhendo de boa vontade o pedido do padre Coulet, os catélicos brasileiros
terdo duplo proveito: 1° Fardo uma obra de patriotismo, tornando conhecido o
Brasil catélico no extrangeiro, encaminhando pelas maos de Tristdo de Ataide
[...] 2° Conhecerdo melhor a Franga, tdo caluniada entre nos, saberdo quantos
empreendimentos generosos e elevados poderemos imitar daquela terra, que
sempre soube se manter na altura de seu titulo de “filha mais velha da Igreja”.
Que a visita do padre Coulet, entre muitos frutos, tenha este de unir mais
estritamente a alma catolica do Brasil & de Franca! (CORTINES, 1931, p.6).

Em termos de relacGes, de interacGes e de circulacdo, o principio ativo e dindmico era,
segundo os responsaveis pelo intercambio, “produzir um grupo diferenciado”, isto ¢, uma
verdadeira comunidade epistémica, para usar o conceito de Clavin (2005, p. 422), que
desenvolvesse a “instruc¢do dos intelectuais” e incitasse a formacgao de “sacerdotes intrépitos”
para trabalhar cada dia mais no movimento catélico de tendéncia filosofica e politico-social
tomista de Pio XI. As acdes do Comité, eram na verdade, a fase prefacial para a formacéao de
uma confederacéo nacional de Acdo Catdlica:

S. Em. referindo-se a conferéncia do Padre Coulet, no estadio do Fluminene,
mesmo diante da exposi¢do feita pelo erudito do movimento catélico na
Europa, considera muito mais intenso aquele que se vem fazendo entre nds.
Assim enquanto na Francga, para a comunh&o dos intelectuais promovida em
todas as cidades onde existe um campanari e vivem alunos de escolas
superiores, o convite tinha a assinatura de 14.000 nomes, que s6 no Rio 1.200
dos nossos intelectuais formaram a comissdo para 0 mesmo fim. Com varias
comparagdes anélogas a esta, S. Em. mostra como s6 temos motivos para
animarmos-nos cada dia mais no trabalho da agdo catélica. Ndo nos falta o
sentimento catélico, diz o sr. Cardeal: falta-nos a instrugdo e falta-nos
sobretudo sacerdotes intrépidos em seu zelo que transformem as parochias,
como por exemplo cita S. Em. 0 que esta realizando vertiginosamente na
Gavea. D. Leme almeja ver em breve formada a confederagdo nacional de
Acdo catolica, j& iniciada com a agregacdo de 207 associa¢des femininas de
S. Paulo contando 1.500 membros e 210 associa¢cdes masculinas com 1.200
associados. (CORTINES, 1931, p.6).

Pouco depois, ainda dentro dessa conjuntura, um evento merece ser destacado. Em 16
de outubro de 1931, o jornal A Esquerda publicou um texto com o curioso titulo “De esquerda.
A Ordem na Hespanha”. Na matéria, o articulista descreve a situagdo politica na Espanha apds
a renuncia de Niceto Alcala-Zamora (1877 - 1949), primeiro presidente da Segunda Republica
(1931- 1939), o qual foi substituido pelo ministro de guerra Manuel Azafia (1880 - 1940).

Aqui, é importante registrar que, Alcala- Zamora, representou ao lado de Miguel Maura
(1887 - 1971), entdo ministro do governo, um republicanismo mais conservador, resultado do
anterior Pacto de S&o Sebastido, ocorrido em 17 de agosto de 1930, na cidade basca de Sé&o
Sebastido, cujo objetivo foi impulsionar um movimento popular que derrotasse a monarquia de
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Afonso XII1 (1886 - 1941), da casa real de Bourbon, e instaurasse a Republica. Assim, em 14
de outubro de 1931, dois dias antes da referida matéria no jornal, Alcald-Zamora abandona o
cargo em protesto contra aos artigos 24 e 26 da nova constituicdo republicana, que separavam
Igreja e Estado e aboliam privilégios do clero e da Igreja.

Segundo o articulista, a transi¢do dos representantes no governo foi marcada por grandes
agitacbes populares, as quais foram caracterizadas por ‘“constantes greves proletarias,
agravadas, com as agitagOes religiosas”. Finaliza o texto expondo que o parlamento estava
dividido em duas correntes antagonistas, uma representada por jesuitas e a outra por socialistas,

que transformaram o pais “em um palco de lutas mais dispares”:

De um lado, estdo os deputados catholicos que ja iniciaram o protesto contra
0 artigo 24, cuja aprovagao decretou a separagdo da igreja e do Estado. Do
outro lado, os radicaes-socialistas, ndo satisfeitos ainda, exigem a expulséo de
todas as ordens religiosas. Os jesuitas, radicados na regido basca, estdo
dispostos a reagir contra 0 novo estado de coisas [...]. O sr. Azana promete,
no entanto, restabelecer a tranquilidade, de qualquer forma, nem que seja pela
violéncia. O destino da Republica depende, pois, das medidas que 0 novo
governo espera por em pratica, para que 0 pais entre no seu periodo de
reconsctrucédo social. (DE ESQUERDA...1931, p.2).

Uma tal visdo, como a do fragmento citado, permite situar agora de forma satisfatoria
um dos objetivos do presente capitulo. Nota-se que a descricao foi feita em um momento em
que a situacéo politica da Espanha estava especialmente conturbada.

Segundo Gerson W. Fraga (2004) o pais chegou a esse periodo em uma situacdo de
grande polarizacdo socioeconémica. Em Andaluzia ou Castela Nova, por exemplo, um
proletariado camponés, que sobrevivia por meio de trabalhos sazonais mal remunerados,
coexistia com grandes concentracfes de terra nas maos de poucos latifundiarios, realidade
constatada por Rizzoni (1975, p. 47), ao explicitar que no pais, existiam ‘“oito milhdes de
pobres, dois milhdes de camponeses sem terra, enquanto apenas 20 mil pessoas” eram
“proprietarios de mais da metade da Espanha”.

Ja nas cidades, a situacdo da classe trabalhadora submetida a baixos salarios ndo era
muito diferente da de algumas regides agrarias. A resolucéo dos problemas sociais se constituiu
em uma linha de frente de atuacdo desse grupo, nomeadamente por meio das organizagoes
sindicais como a Unido Geral dos Trabalhadores (UGT) ou a Confederacdo Nacional do
Trabalho (CNT). Ressalte-se, por oportuno, o numeroso clero espanhol, “cerca de vinte mil
religiosos”, que se apresentavam como um grupo ‘“‘apegado ao conservadorismo e

extremamente cioso de seus valores” (FRAGA, 2004, p.8).
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Somados os indicios, ndo se pode objetar, com uma certa razdo, que o grupo mencionado
pelo autor seja, em sua maioria, composto por descendentes de Loyola, radicados, conforme a
referida matéria do jornal A Esquerda, na regido Basca da Espanha. Evidente, os sinais, por
outro lado, quando cruza-se tais informacdes com os estudos de Laura Risco Garcia (2013),
presentes em sua obra Historia de Espafa, vé-se, segundo relata a autora, que no Biénio
Progresista ou lzquierdista, que se estendeu desde o final de junho de 1931 até o final do ano
de 1933, o grupo de Manuel Azafia aliou-se aos socialistas para colocar em pratica um programa
de reformas que pretendia desfazer toda a obra da monarquia e da ditadura, sendo uma de suas

principais medidas a expulsdo dos jesuitas do pais.

Los principales medidas que adopt6 éste gobierno fueron: Promulgacion de la
Constitucion de 1931. Expulsion de los jesuitas: La Republica se caracterizd
por una actidud anclerical y laica, lo que llevé a ciertas actuaciones del
gobierno hacia la Iglesia que los sectores mas conservadores consideraron
humillantes, ya que estos sectores estaban muy vinculados a los interesses de
la Iglesia y tenian profundas convicciones religiosas. Hay que tener em cuenta
gue la Iglesia hasta entonces tenia una gran influencia en la sociedad espafiola.
Algunos de estos actos fueron la decision de expulsar a los jesuitas de Espafia,
la supresion de la ensefianza de la religion en las escuelas publicas y la
eliminacion de simbolos religiosos en las escuelas, como el crucifijo. Estas
medidas del gobierno republicano tuvieron una muy mala repercusion en los
grupos de la derecha. (GARCIA, 2013, p.99)

Nesse contexto geral, 0 que resulta de concreto € que tal acontecimento internacional
encontrou repercussdes na realidade brasileira, primordialmente, nas paginas da imprensa
escrita, mas também em acBes concretas, por meio da efetivacdo de varios projetos culturais
pré-jesuiticos. Cabe afirmar que, para Fraga (2004), assim como, para Sodré (1999), a grande
imprensa brasileira, marcada pela preponderancia de uma l6gica capitalista, atuou na década de
1930, como importante elemento de propagacdo de diversas correntes ideoldgicas, que ndo
somente intentavam alcancar um maior grau de penetracao junto a opinido pablica, mas também
buscavam legitimar seu ideario diante da sociedade, combatendo outras linhas de pensamento
que lhes fossem adversas (FRAGA, 2004, p.11).

Nesse panorama, vale frisar os fundamentos dessa interpretacdo, cujas linhas de forca
remontam ao estudo das representacdes politicas por meio da imprensa. A analise da producéo
jornalistica sobre o evento espanhol, a ser realizada na proxima secédo, terd o objetivo de
identificar os principais elementos constituidores desses textos, indicando, por um lado, o poder
persuasivo do Jornal Catélico “caracterizado como um grande centro e um grande movimento

de acdes de intelectuais” (GRAMSCI, 1991, p.164) e, por outro, mas de maneira mais

87



aprofundada, a forca também persuasiva do Jornal Partido, “essencialmente politico”, mas
igualmente “cultural”, isto é, com “atividade politica cultural”, de “técnica cultural”
(GRAMSCI, 1991, p.166). No caso, aqui, tais contribuicbes representavam um grupo
constituido para lutar contra o clericalismo ou, mais estritamente, 0 jesuitismo; uma instituicdo
cultural de ag0es intelectuais que se planejava de todos os meios, 0s mais eficazes para extirpar
o0 catolicismo das grandes massas.

Nesse ponto, serd preciso insistir na dialética dos contrarios (GIRARDET,1987, p.15),
no sentido de entender que uma série de imagens oniricas elaboradas pelo grupo catolico
também estavam vinculadas a outras imagens e posi¢des significativamente opostas,

ambivalentes e oscilantes, de repudio formal ao catolicismo, em especial, ao jesuitismo.

2.2 Horizontes da conspiracdo... Indesejaveis jesuitas espanhois!

Indesejavel. Por que?
Indesejavel o jesuita, na Terra de Santa Cruz...
(COSTA, 1932, p.1).

E dificil, e 0 era muito mais naqueles tempos, perceber os diferentes sentidos da carga
ideoldgica e expressiva do legado jesuita, embaraco que, no entanto, tende a se desfazer, a
medida que se considere o fato de que o Brasil apresentava seus conflitos de religido imbricados
em questdes politicas.

Destarte, € valido salientar que apés a vitoria da Revolucao de 1930, o clima no pais é
marcado pela agitacdo ideoldgica internacional com as tendéncias politicas se polarizando™.
Na Europa, o contexto seguira marcado pela crise do capitalismo (1929) e pela consequente
implantacdo de ditaduras do tipo nazifascista que se contrapunham a ditadura comunista da
Unido Soviética e as democracias burguesas’®. Vale lembrar ainda, em consonancia com os
autores (CERQUEIRA FILHO, 1982; MOTA,; BRAICK, 1997; DOMINGUES; FIUSA, 2000;
FAUSTO 1997, 2013; BARBOSA, F. 2011) que desde 1919, ja se encontrava aberto 0 campo

intelectual e literario para a expansao tanto das ideias das extremas-direitas europeias quanto

5Sdo fartas as referéncias bibliograficas sobre o contexto internacional e local (Brasil) no periodo que se estende
do fim da Primeira Guerra Mundial (1918) até o inicio da Segunda Guerra (1939), assim como as discussodes acerca
das polarizagdes ideoldgicas e politicas que marcam a conjuntura nos diferentes paises. A esse respeito, ver, por
exemplo: Poulantzas (1971); Rémond (1982); Hobsbawm (1995); Mota e Braick (1997); Fausto (1997; 2013),
dentre outros.
6 Segundo Cerqueira Filho (1982, p.93), o conceito de democracia burguesa sera “reinterpretado em face da
desmoralizacdo crescente do parlamentarismo/presidencialismo multipartidario tanto na Europa e EUA quanto nos
paises latinos-americanos”.
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das tendéncias esquerdistas em solo brasileiro, tendo sido importante o papel da circulagdo de
impressos e o intercAmbio entre intelectuais brasileiros e europeus, sobretudo os ibéricos’”.

E neste mesmo lapso de tempo, no inicio dos anos 1930, que também se deu a (re)
impressdo e a difusdo coletiva de imagens, mitos, textos, vozes, tensdes e reclames relacionados
a Companhia de Jesus, produzidos, ndo raro, em consonancia com um duelo intelectual entre
duas perspectivas filosoficas antagonistas, dois partidos, que, cada qual a seu denodo,
procuraram tirar proveito da conturbada situacdo internacional, particularmente das
perturbacdes politicas espanholas.

A luta entre as ideias que defendiam a supremacia da autoridade eclesiastica sobre a
laica e as que sustentavam a independéncia reciproca dos dois poderes, considerados como duas
emanac0es diretas da vontade divina, devia continuar, ndo somente no dominio dos fatos, mas
mais ainda no das doutrinas, no conjunto de um sistema filosofico, religioso, econémico e
social. Por isso, do ponto de vista da cultura e da vida politica, a importancia da palavra
impressa nos periodicos estava sempre presente, uma vez que, neles, os discursos ofereciam
maultiplas ressonancias e adquiriam significados de muitas formas. A énfase no tema, a
linguagem e a natureza do conteddo ndo estavam efetivamente dissociadas ao publico que o
jornal pretendia atingir.

Eis que a imprensa se configurou em um cenério especifico, propicio ao surgimento de
propostas, ideologias e discursos mitologizados de diferentes classes, como bem declarou
Girardet (1987) ao pontuar sobre a relacdo intrinseca entre 0s elementos miticos e o contexto
histérico do mundo contemporaneo em que eles surgem e atuam, regularmente veiculados e
publicizados pelos meios de comunicacdo em massa. A propésito de Faria Filho (2017), e a
partir de farta bibliografia disponivel (CAPELATO; PRADO, 1980; SODRE, 1999; FRAGA,
2004; LUCA, 2014), pode-se afirmar também que, a década de 1930 foi um momento proficuo
na criacdo e consolidacdo de meios de expressdo intelectuais, notadamente de editoras e

periodicos.

"Para Flavio A. Rodrigues Barbosa (2011), o contetido dessa inquietacéo ja havia sido despertado por diferentes
acontecimentos que emergiram em 1922, ano de centenario de Independéncia e da Revolugdo Estética promovida
pela Semana de 1922, mas também da renovacdo espiritual e politica pregada pela ACB, pelas insurrei¢des
tenentistas e pela fundagdo do Partido Comunista. Dessa forma, o autor salienta que era facilmente possivel para
o0 publico brasileiro encontrar e adquirir “enorme literatura amigavel” disponivel sobre o fascismo italiano e o
novo Estado portugués (BARBOSA, F. 2011, p. 194). Nesse contexto, também se tem a producéo de uma série de
livros e revistas publicados por movimentos da Igreja catolica, de direitistas, de fascistas, de monarquistas e de
corporativistas, cujo objetivo era analisar a situacdo politica brasileira com argumentos antiliberais, catélicos
antiliberais e anticomunistas, buscando, de certa maneira, ingerir ideclogicamente sobre 0 Governo Provisorio.
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Sob esse prisma, Miceli (2001), salienta que o periodo foi um momento de expansao do
mercado editorial e de fortalecimento da profissionalizacdo dos diversos sujeitos a ele
relacionados, principalmente editores e escritores. Periddicos de carater opinativo e de
intervencao publica, dedicados aos mais variados temas, em especial, a politica e a cultura em
geral, também tiveram expansdo acentuada (LUCA, 2014). Por meio deles, intelectuais de
diferentes linhagens politicas e estéticas se congregavam para articular e difundir leituras sobre
o pais. Tais empreendimentos coletivos eram, antes de tudo, um lugar de “fermentacao
intelectual e de relagdo afetiva”, por isso, Sirinelli (2003, p. 249) os caracterizou como “viveiros
e espacos de sociabilidade” unidos para efetivagdo de projetos comuns.

Nesse compasso e, ainda, na congruéncia desses fatores, atente-se para a primeira parte
da matéria do jornal A Cruz, publicada em 28 de fevereiro de 1932, sob o titulo “Indesejaveis”.
Nesse particular reside a oportunidade de demonstrar como esse grande 6rgdo da imprensa
escrita carioca, sob os auspicios da Confederacdo Catdlica do Rio de Janeiro (CCRJ),
apresentou a sociedade brasileira os fatos ocorridos na Espanha, entre 1931 e 1932, ap0s a
proclamacdo da Segunda Republica naquele pais. De forma analoga, alcanca-se aqui, também,
a possibilidade de destacar a estreita relacdo de tal posicionamento com outro movimento
politico-cultural, notadamente, de oposi¢do a Igreja, marcado pela reagdo ao jesuitismo, ao
papado e ao clericalismo.

Eis o teor da noticia, dada pelo jornalista defensor da Companhia de Jesus Adroaldo
Mesquita da Costa (1894 - 1985)8:

Ante-hontem deu-nos o telegrafo a sensacional noticia de que a novel
Republica de Espanha havia dissolvido a benemérita Companhia de Jesus e
Ihe confiscado os bens e, hoje, outra noticia, ndo menos estrondosa, chega até
noés, informando-nos de que o vice-almirante Thompson, da Marinha
Brasileira, telegrafou ao chefe do governo espanhol, enviando-lhe
entusiasticas felicitacGes, pela assinatura daquele ato, bem como ao sr. Getulio
Vargas, pedindo-lhe imediatas providencias, no sentido de evitar que 0s

8 Adroaldo Mesquita da Costa (1894 - 1985) foi advogado, formado na Faculdade Livre de Direito de Porto Alegre
em 1917, e atuou, também, como professor, jornalista e politico. Fez seus estudos no Ginasio Nossa Senhora da
Conceicdo, escola dos jesuitas localizada em Sao Leopoldo (RS). De acordo com o site Wikipedia ,o intelectual
lecionou, no inicio de 1918, portugués e histéria nos Colégios Anchieta e Julio de Castilhos. Foi professor
na Escola Superior de Comércio de Porto Alegre e participou da criacdo do Instituto Historico e Geogréfico do
Rio Grande do Sul, do qual tornou-se mais tarde presidente perpétuo. Em 1933 e, posteriormente em 1945, foi
deputado da Assembleia Nacional Constituinte. Ainda como deputado federal, foi nomeado, na década de 1940,
ministro da Justica e Negocios Interiores. Mesquita da Costa também pertenceu a Sociedade Brasileira de
Geografia, ao IHGB e a Academia Rio-Grandense de Letras. Foi, ainda “um dos fundadores da Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, tendo sido catedratico de seu curso de Direito. Além disso, como
jornalista, “foi um dos fundadores do Diario de Noticias, em Porto Alegre, e contribuiu no Correio do
Povo e Diario de Noticias do Rio de Janeiro, tendo usado muitas vezes o pseudénimo de Rui Marga”. Vale
apontar, também, que foi concedido a Mesquita da Costa o titulo de “conde” pelo papa Pio X (1903 - 1914).
Conferir: Costa, A. ... [entre 2001 e 2021]; Barata, C. [s.d.].
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jesuitas, expulsos de Espanha, desembarquem no Brasil, por serem
“indesejaveis e virem provocar o desequilibrio econdmico do paiz”, visto ndo
serem nem lavradores nem produtores. Custa-nos a crér que um vice-almirante
de nossa marinha de guerra tivesse usado do deprimente qualificativo de
indesejaveis, ao referir-se aos ilustres filhos espirituais de Santo Inacio de
Loiola. Que seu 6dio setario e a sua apaixonada mentalidade estejam
continuamente a distilar bilis contra os jesuitas, é de facil compreensdo, mas
que no rico vocabulério da lingua portuguésa fosse ele escolher esse termo, s6
utilizado para os criminosos e despreziveis, afim de exprimir a sua repulsa ao
roupeta ilustre, é que ninguém, medianamente instruido, podera compreender.
Indesejavel. Por qué? Indesejavel o jesuita, na Terra de Santa Cruz [...].
(COSTA, 1932, p.1, grifo meu).

Como se V&, nesta primeira parte, as consideragfes do articulista apontam para uma
tensdo histérica no periodo, marcado por dilemas culturais e politicos. Do ponto de vista
cronoldgico, a discussao em torno dos grupos laicos e abertamente hostis ao mundo clerical, j&
estava presente nos debates entre grupos catolicos. Ndo é supérfluo acrescentar que muitos
intelectuais anticlericais, como o mencionado escritor, jornalista, vice-almirante da Marinha e
magom, Arthur Thompson (1875 - 1966)'°, tenham sido alvos combatidos pelos padres e,
sobretudo, pelos jesuitas.

Ha&, para isso, diversas razfes; algumas temporais, ndo tem agido sendo em certos
momentos e em certos paises; outras permanentes, tem agido em varias épocas e em quaisquer
paises, como bem observou Gramsci (2011) quando estudou a formacéao da organizacéo clerical
cristd italiana e seus processos de ruptura territoriais, sociais e ideoldgicas desde a Epoca
Moderna (1453 - 1789). Nesse percurso histérico, a complexidade relacionada ao significado
e a0 uso corrente, em contextos mais gerais, do termo anticlericalismo, é evidente. Até porque,
como mostra Raymond Williams (2007), deve-se compreender que 0s conceitos ndo s sdo
dindmicos e historicamente construidos, como carregam contradi¢es e conflitos sociais e, na
medida em que sdo “resultado da prevaléncia de uma ideologia em relagdo a outra”, ndo podem
Ser neutros.

Assim, engquanto fruto maldito do século XIX, com énfase na sua versao mais radical,
defendida pelos anarquistas, por exemplo, como enfatizou Antonio Cleber Rudy (2017) em tese
intitulada, O anticlericalismo sob 0 manto da Republica: tensGes sociais e cultura libertaria no
Brasil (1901-1935), as oposi¢Oes as interferéncias eclesiasticas na esfera civil e politica foram
caracterizadas pela defesa da razdo, do materialismo e da liberdade, propugnaram o combate a

Igreja, o fim das religides e, até mesmo, a morte de Deus.

8 Mais a frente, na terceira segdo deste trabalho, serdo abordados outros aspectos da trajetoria politica e intelectual
de Arthur Thompson.
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Todavia, longe de ser um fenémeno de natureza homogénea, especifico de um segmento
social, regido ou temporalidade histérica, o autor assinala que o anticlericalismo foi,
internacionalmente, uma “pratica social difusa ¢ uma mentalidade recorrente” (RUDY, 2017,
p. 255) que gravitou diversas correntes cientificas e filosoficas, identificadas com o
naturalismo, o materialismo e o cientificismo, e que produziu numerosas experiéncias
amparadas em proposi¢oes antirreligiosas e racionalistas, “cingidas por um conjunto de ideias
que forjaram identidades, sociabilidades e praticas politico-culturais de contestacéo a religido
enquanto institui¢ao social” (RUDY, 2017, p.8).

Compreende-se, ainda, que, ao contrario de outros movimentos politico-filosoficos, a
exemplo do liberalismo, do socialismo e do anarquismo, o anticlericalismo nédo estava
vinculado a nenhum teorico especifico ou obra literaria matriz. Desse modo, valendo-se das
observac@es do historiador francés René Rémond, em L Anticlericalisme em France (1976),
Rudy (2017) ratifica:

é interessante notar que, apesar de haver certos escritores ou filésofos que
tenham contribuido para as batalhas travadas contra o poder e a intolerancia
das Igrejas, o anticlericalismo, em sua esséncia, jamais, explicita ou
exclusivamente, reivindicou a paternidade de qualquer dos grandes nomes que
dominaram a historia das ideias politicas ou filosoficas. (RUDY, 2017, p.14-
15)

Dessa forma, embora haja, em certos aspectos, uma aparéncia de aversao e de combate
a influéncia politica da Igreja no seio da liberdade civil - leia-se, ao clericalismo - por parte
apenas de alguns grupos especificos, como os assumidamente antirreligiosos, ateus ou
racionalistas, por exemplo, o autor adverte que o anticlericalismo, em sua esséncia, jamais foi
exclusivo de tais segmentos sociais ou de qualquer filosofia politica, sendo, até mesmo,
factivel, interpreta-lo no seio da perspectiva cristd. A propdsito de Mourdo (2002) e Rudy
(2017), pode-se, inclusive falar de um anticlericalismo cristdo, que se fez ativo em varios
momentos da historia eclesiastica da Igreja Catolica Romana.

Entendimento, ressalve-se, bastante similar aquele manifestado por Gramsci, ao
problematizar a Igreja, no contexto da dominagdo e da imperatividade, como um intelectual
coletivo (LA ROCCA, 2017, p.402). Nesse sentido, a instituicdo seria representada pelas trés
tendéncias organicas ou partidos do catolicismo, isto é, por reacdes internas provocadas pela
propria Igreja em diversos momentos de sua historia eclesial, situacdo que reproduz, de certo
modo, a polémica contradi¢do entre um suposto imo antijesuitismo de base politico-histérica e
um (anti) clericalismo reacionario de aparato repressivo e de ambicdo omni-controladora de

praticas socioculturais e comportamentais endogenas. Tais tensionamentos seriam ndo s6 da
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exigéncia de uma reforma interna na religido ou na institui¢do, mas também do “6dio, vinganga,
dentincia e insinuacdo pérfida” de grupos dentro da Igreja, forgas antagOnicas e, mais
precisamente clandestinas, que disputavam e atuavam ‘“‘contra os jesuitas e seu superpoder”
(GRAMSCI, 2011, p. 155). Nessa esteira de discussao, vale relembrar a analise efetuada por
Franco (2006) acerca da génese do antijesuitismo. Para o autor, o antijesuitismo foi uma
expressdo psicoldgica a formagdo de um movimento autenticamente ideolégico com carater
historico, politico, social, religioso e, em Gltima analise, com sedimentagdo cultural e mental,
cuja origem decorreu de um trabalho concertado entre eclesiasticos e politicos no seio da
propria sociedade catdlica, isto é, foi engendrado por catdlicos, no contexto do clima
concorrencial entre as diferentes ordens, com especial destaque aos Dominicanos e aos

Franciscanos. Nas palavras do autor:

A Companhia de Jesus, efetivamente, teve o ensejo de suscitar 0s 6dios mais
viscerais e as admiracdes mais abnegadas. Mais interessante na perscrutacao
das origens do antijesuitismo é a observacdo do seu controverso nascimento
no seio da propria Igreja. A critica aos Jesuitas vai constituir uma corrente de
opinido que nasceu nos meios eclesiasticos, ora da parte da Inquisicao, ora da
parte das outras ordens religiosas mais antigas, com especial destaque para 0s
Dominicanos e Franciscanos, ora ainda da parte da burocracia eclesiastica
romana e do seu clero secular, este ltimo incomodado com as criticas austeras
da pregacdo e do exemplo de vida do grupo de Inécio de Loyola (FRANCO,
2006, p. 305).

Veja-se o efeito que, no equilibrio das forcas catolicas, teve a crise religiosa na Espanha,
por exemplo. Como visto anteriormente, a luta anticlerical espanhola teve como alvo principal
0s jesuitas, mas parece que, para Gramsci (2011), tal situacdo complicou-se pelo fato de que 0s
integristas (por representarem a forga catdlica mais forte no pais), sentiram-se ofendidos com a
tentativa de acordo entre o Vaticano e Alcala Zamora - impedido pela Constituinte de 1931 -
que deveria valorizar a politica dos jesuitas, excluindo os integristas. Em contraposicdo, 0s
integristas organizaram-se ainda com mais intensidade contra a Companhia de Jesus.

Junte-se a isso, o fato de que os jesuitas desempenhavam significativa atividade
capitalista: “eles dominavam algumas importantes empresas de transporte urbano e de outro
tipo [...]. Na Espanha, os jesuitas tinham uma tradigdo particular, ou seja, a luta que travaram
contra a Inquisi¢do e os dominicanos” (GRAMSCI, 2011, p. 212).

E preciso acrescentar, também que, para o autor, tal anticlericalismo cristdo, n&o estaria
completamente dissociado do conjunto de representacGes, complexas e heterogéneas de
determinados grupos de “anticlericais desvairados, rusticos e grosseiros” que comegaram a
operar na modernidade entre a esfera espiritual e a esfera secular temporal (SEMERARO, 2017,
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p.52), aexemplo do “anticlericalismo vulgar, racionalista ¢ magdnico” — identificado entre 1870
e 1900 - (LIGUORI, 2011, p. 497), e da Igreja positivista, “que sdo as ideologias € as religides
laicas da pequena burguesia urbana”, as quais adere em grande parte “o sindicalismo
anarquista, que faz do cientificismo anticlerical seu alimento intelectual” (GRAMSCI, 2011,
p.178).

Destarte, é valido salientar que esses meros, diversificados e historicos “a” e “anti”
clericalismos ou teismos, ndo deixaram de ter consequéncias praticas, de ensinamento politico
aos adversarios. E o caso, por exemplo, quando o autor corrobora a ideia de que os jesuitas
também sistematizaram uma organizacdo ndo oficial, ou mesmo clandestina, para a qual
deveriam contribuir os chamados jesuitas laicos. Segundo ele, essa “curiosa institui¢do talvez
copiada dos terciarios franciscanos” parecia “representar numericamente cerca % de todas as
forgas jesuitas” (GRAMSCI, 2011, p.155).

A partir da analise retrospectiva até aqui apresentada, pode-se dizer, que, no transcurso
do final do século XIX até meados da década de 1930, esse rastro singular de oposi¢do ao
clericalismo também encontrou particularidades em territorios brasileiros. Assim, ora como
pensamento, ora como acao politica, tal anticlericalismo foi, no Brasil, segundo Rudy (2017),
uma espécie difusa de verniz europeu, sobretudo portugués, que empregou em seu vocabulario,
mediante dialogo cultural entre agremiacdes anticlericais do Brasil no cenario internacional e
vigorosa circulagdo na imprensa e na literatura, um conteldo depreciativo relacionado a
Companhia de Jesus®.

Detenhamo-nos alguns instantes sobre essa particularidade lusitana que é importante e,
se examinada as pressas, pode prestar a interpretacbes menos justas. Na esteira do que
perscrutou José Eduardo Franco (2006), ao propor uma analise hermenéutica, perspectivada na
longa duracédo, da acdo e do papel dos jesuitas nos diferentes ambitos da histdria de Portugal,
nota-se que a Companhia de Jesus ganhou uma imagem mitificante e negativa, notadamente a
partir do ministério politico do Primeiro Ministro de D. José (1750-1777), quando Sebastido
José de Carvalho Melo, o entdo Marqués de Pombal, decide iniciar uma campanha sistematica,
anticlerical e antijesuitica por meio de uma estratégica propaganda direcionada aos centros de
cultura e do poder do seu tempo. Foi em Portugal, “pais que muito deu e que muito recebeu da

Companhia de Jesus”®!, que se engendrou, mormente por meio da acio promotora da politica

8 Sobre o anticlericalismo brasileiro conferir: Santos (2013).

8L A leitura da acdo historica da Sociedade de Jesus em Portugal é sustentada e caracterizada com pareceres
dicotbmicos e paradoxais. Para Franco (2000), foi em Lisboa, na capital de uma vasta rede maritimo-mercantil do
pais, em uma fase importante para expansao no Oriente e no Ocidente, que o rei d. Jodo Il possibilitou aos jesuitas
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pombalina, uma cultura e uma mentalidade antijesuitica que perdurou no tempo, “recriando-se
e potencializando-se pelos seus mais inesperados herdeiros, as elites liberais, magonicas,
republicanas, socialistas, positivistas e livre pensadoras dos séculos XIX e XX” (FRANCO,
2006, p. 306). Nessa linha, Pombal é apontado por Franco (2000) como o intelectual fundador
do “mito negro da Companhia de Jesus” e um dos maiores remitizadores do antijesuitismo na

Europa. Sobre essas consideragdes, o referido autor declara que Pombal

escreve, promove, supervisiona e patrocina a producao de obras, de panfletos,
de libelos e leis contra os jesuitas, as quais se podem denominar de forma mais
geral de literatura antijesuitica pombalina. E esta que estabelece o mito nos
seus contornos essenciais e globais. Forma também o protétipo do mito do
complot jesuitico que vai inspirar toda posteridade antijesuitica portuguesa de
forma indelével. Nesse processo literério, registra-se uma inter-influéncia de
dados, de opinides, de pareceres, de livros, de histdrias, de casos
proporcionada pela historia escrita do antijesuitismo internacional. Traduz-se
obras para portugués a fim de dar razdo e apoiar o programa de escrita
antijesuitica pombalino. Mas mais do que isso Sebastido José de Carvalho e
Melo tem a preocupacéo de investir grandemente na internacionalizagdo da
imagiologia que ele mesmo constroi em Portugal dos Jesuitas e da avaliagdo
da sua agdo historico-cultural, politica, educativa, religiosa, etc. [...] promove
uma campanha europeia de traducdo das obras, leis, libelos, cartas pastorais,
pareceres escritos em Portugal contra os Jesuitas. (FRANCO, 2000, p. 125).

Evidentemente, tal antijesuitismo, como um “vetor ideoldgico-politico do mito”,
conforme as prerrogativas de Franco (2004, p. 122), com “motivagdes pessoais, politicas,
religiosas, sociais, culturais e mentais”, vai muito aquém e muito além dos seus momentos
fundantes e ird desenhar-se e (re)configurar-se no decurso da substituicdo progressiva de
paradigmas de visdo do cosmos, do individuo, da sociedade e de Deus, erguendo-se,
indubitavelmente, na disputa entre poderes hegeménicos num dado tempo histérico, isto é, na
“confrontagdo ideologico-programatica de percepcoes divergentes do exercicio do poder”
(FRANCO, 2004, p. 415).

Assim, pode-se inferir que a criacdo dessa mentalidade antijesuitica deixou marcas
culturais e mentais por um longo tempo devido ao intenso processo de mitificacdo politica

sistematizado por Pombal. Constata-se, ainda, que tais marcas ndo serdo totalmente apagadas,

0 exercicio de sua expansdo missionaria. A Companhia e a sua ampliacéo e fortalecimento muito devem a Coroa
Portuguesa, que os acolheu no mesmo ano de aprovagdo oficial da nova ordem pela Santa Sé, a 27 de setembro de
1540. N&o obstante, € nesse mesmo pais que se fundou uma das campanhas anticlericais e antijesuiticas mais
ferozes da Europa aquela época, promovida e incentivada pelo “conde de Oieiras” (1699-1782), entre os anos de
1750 a 1777 (FRANCO, 2000). Vale lembrar que o Marqués de Pombal obteve das méaos do rei de Portugal a lei
de expulsdo da Companhia, no ano de 1759, e, “pelos esfor¢os de pressdao diplomatica e de formacdo de uma
opinido puablica internacional antipatizante dos jesuitas, conseguiu ver publicado o breve de extincdo da
Companhia em 1773 pelo papa Clemente XIV” (FRANCO, 2000, p. 136).
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pelo contrério, instigardo os intelectuais vindouros a combater a Companhia, por meio da
“relacdo intrinseca entre uma determinada agdo politica e a sua codificagdo literaria”
(FRANCO, 2000, p. 123), seguindo, nesses termos, o histérico “bom exemplo portugués”.

Nessa direcdo, o autor enfatiza que, embora haja, em certos aspectos, uma aparéncia
positiva dos jesuitas no Estado Novo Portugués (1933-1974), devido ao abandono do Estado as
formulacBes antijesuiticas, que retirou, por exemplo, as leis anticongregacionistas,
consagrando, na Constituicdo de 1933 e, mais tarde, em 12 de maio de 1941, a situacdo juridica
da Companhia, reconhecendo-a como uma corporacdo missionaria com liberdade para
prosseguir seus objetivos a servigo da civilizagdo, o autor assegura que as desconfiangas em
relagdo a instituicdo ainda se faziam presentes.

Segundo Franco, o préprio “homem forte e simbolo do regime ditatorial”, Antonio
Oliveira Salazar (1889-1970), “formado num dos bastides antijesuiticos que era a Universidade
de Coimbra, ndo deixava de transbordar, por vezes, essa imagem desfavoravel a Companhia”
(FRANCO,2004, p. 417). A vista do exposto, também convém recordar que a instauragéo da
estatua do Marqués de Pombal, em Lisboa, em 1934, ndo deixou de ser um sinal de que a

memoria do antijesuitismo continuava viva. Representava, segundo Franco (2004):

[...] um velho projeto do movimento laicista e representava uma pequena, mas
significativa vitéria do movimento antijesuitico republicano e macom na
primeira década do Estado Novo, que edificou pro memoria o simbolo mais
relevante do antijesuitismo portugués (FRANCO, 2004, p.420).

Portanto e em sintese, observa-se que resquicios e imagens da ordem inaciana como
uma perigosa organizacao, sem escrupulos, que empregava quaisquer que fossem os meios -
perversao, hipocrisia, fanatismo, obscurantismo ou intolerancia — para dominar o0 mundo (por
meio do monopdlio do mercado cultural), tal como foram propagadas e difundidas na literatura
em Portugal e em toda Europa ao longo do tempo, foram marcantes nos discursos e circulos
anticlericais brasileiros, sobretudo entre os anos 1930 e 1934, periodo em que se intensificaram
as lutas politico-sociais entre clérigos e anticlericais.

Nesse cenario de posi¢des mais radicais, como antitese a intransigéncia e dominio
clerical, a unido dos poderes Temporal e Espiritual e ao ensino religioso nas escolas oficiais, 0
anticlericalismo ganha novo impulso, conquistando adeptos e exercendo uma posicdo de
influéncia no desenvolvimento de uma forga coletiva (RUDY, 2017).

Inegavelmente, em meio a isso, as agitagcdes politicas na Espanha, com a expulséo da

ordem jesuitica e a possibilidade de o Brasil “servir de asilo” para organizac¢ao, fizeram tremular
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ainda mais a bandeira do anticlericalismo e forneceram um novo impulso a causa anticlerical,
inclusive resultando no surgimento de novas associa¢des. Acerca do periodo, o trecho de um
artigo de Diario da Noite, publicado sob o titulo “Os jesuitas”, de autoria do jornalista catdlico
Belarmino Maria Austregesilo A. de Athayde (1898 - 1993), entdo diretor do jornal, parece
sugestivo para orientar a discussdo sobre a questdo. Deve-se destacar que o referido artigo
também foi publicado em A Cruz e que ele, assim como o artigo “Indesejaveis” anteriormente
citado, suscitou questfes sobre a natureza das tensdes e dos desafios experimentados pela
Companhia de Jesus no espaco internacional, a qual, naquele momento, despontava como

principal agente causador da crescente articulagdo de “individuos contrarios a doutrina crista”:

Uma associagdo anti-clerical, dessas que levam por ahi existencia apagada e
inutil e s6 aparecem, de quando em vez, para satisfazer o cabotinismo dos seus
diretores, enviou ao presidente da Republica um telegrama, advertindo-o
contra a possibilidade da vinda dos Jesuitas, expulsos da Hespanha, para o
nosso paiz. Tambem mandou ao presidente Zanora, em pessimo hespanhol,
calorosos aplausos pela monstruosa medida, que o chefe de Estado foi forgado
a decretar. Com esse ultimo telegrama pouco temos que vér. Nao fora a
“gaffe” de cumprimentar um cidaddo, cujos sentimentos catdlicos ele se
orgulha em proclamar, por haver desferido um golpe contra sacerdotes da sua
religido e ainda a tolice de escrever em rui castellano o texto dos
cumprimentos e eu ndo me ocuparia das ideas desses patricios anti-
clericalistas. Mas a parte que se refere ao fechamento dos portos brasileiros
aos Jesuitas, pela pretensdo que envolve, merece rapidas observages. O
Brasil é um paiz leigo. A Igreja e o Estado vivem separados, embora em
completa harmonia. O fato de ser alguém sacerdote desta ou daquela religido,
nunca foi impedimento para a entrada nos portos da Republica, pelos quaes
ingressam individuos de toda a especie, inclusive ladrdes, mutilados e
“caftens”. Onde, portanto, poderia o snr. Getulio Vargas encontrar
fundamento logico para negar acolhida aos padres infelizes que o sectarismo
hespanhol expulsou da terra natal? [...] Assim que se anunciou a assinatura do
decreto iniquo do governo republicano hespanhol, inumeros telegramas foram
despachados dos Estados Unidos para Roma, pedindo a transferéncia dos
padres perseguidos para o territério da livre America. Os jesuitas sdo famosos
no mundo inteiro pelo esplendor da sua cultura cientifica, pelas universidades
e colegios que administram, pela dedicacdo ao ensino da mocidade. S&o
elementos de primeira ordem. Longe de impugnar a sua entrada no Brasil, o
sr. Vargas deveria ter se apressado a convida-los a se instalarem entre nos,
dando-lhes ainda por cima vantagens, afim de garantir a preferencia. Os meus
pontos de vista estdo fora de qualquer crenca religiosa. Atingi no assunto a
frieza dos desertos polares. Mas h& que distinguir outros interesses Moraes,
tdo grandes e férteis em resultados para o Brasil, que ndo é justo preteri-los
para contentar as paixdes setarias dos inimigos dos padres (ATHAYDE, 1932,
p.2, grifo meu).

Em principio, tal avaliacdo, ao exprimir a concepcao da Igreja, marcada, no periodo,

pelo incentivo e acolhida aos “padres infelizes que o sectarismo espanhol expulsou”, em
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oposicdo a crescente articulacdo dos “patricios anticlericais”, que exigiam o “fechamento dos
portos brasileiros aos jesuitas”, delimita a imprensa como importante espago de luta social e
politica, uma vez que revela uma postura representativa das posi¢Ges da imprensa catélica sobre
a imprensa anarquista-libertaria. Sem demora o problema da acolhida aos “indesejaveis jesuitas
espanhois” serviu de incremento a uma gama de posigdes clericais e anticlericais que, por
intermédio da imprensa, langaram suas ofensivas.

Um exemplo disso foram as afirmacdes do articulista Luiz Rogerio, de A Lanterna®,
para quem os jesuitas representavam um “sinistro exército de corvos negros” de ‘“histrides
abatinados”, que tinham, entre os seus mais terriveis planos, “a dominag¢do universal das
mentes”, por meio de uma rigorosa “campanha energética de saneamento” das liberdades
individuais (ROGERIO, 1933, p.1).

Para além da denlncia escrita, 0 espaco jornalistico da capa de A Lanterna, nessa edi¢ao
de nimero 355, de 20 de julho de 1933, na qual escreve Luiz Rogerio, é preenchido com uma
estrutura monotematica (um elemento visual e um verbal)  , que proporcionava, em um ritmo
acelerado de leitura combativa, a ideia da “dessacraliza¢do do clero”, no sentido de alertar o
publico de que o padre, o bispo e o papa nao eram “santos” e “puros”’, mas seres politicos, que,
na sociedade, estavam a servigo do “poder”.

A expressdo que antecede o titulo, para, indicando o assunto, conduzir a leitura da
chamada, trazia a seguinte mensagem: “Quando os povos civilizados limpam a sua casa, atiram
o lixo para o Brasil”, acompanhada de uma gravura satirica com a legenda “Terra! Terra! O pao
de Assucar! O Brasil! Eis-nos em nosso Paraiso!”, em referéncia ao posicionamento do governo
brasileiro em relacdo a entrada de jesuitas espanhois no pais.

Em segundo destaque, além desse, a capa traz, na tarja diagonal, no seu canto superior
esquerdo, um segundo texto, intitulado “A questdo clerical e “A Lanterna”, no qual buscava

alertar seus leitores dos privilégios, mentiras e embustes divulgados pela Companhia de Jesus

82 A Lanterna foi periddico paulistano de combate ao clericalismo de grande circulagdo entre 1901 e 1935, periodo
de sua publicacdo. Foi fundado pelo entdo, advogado, magom e anarquista Benjamin Motta (1870- 1940) e pelo
livre-pensador espanhol, Everardo Dias (1883-1966) e, dirigido pelo tipdgrafo, jornalista e anarquista Edgard
Leuenroth (1881-1968), primeiro entre os anos de 1909 a 1911, e, posteriormente, entre 1933 a 1935. Ver: Rudy
(2017) e Dantas [2021]. Sobre o jornal, ver: Freitas (1915).

8 E sabido que o periddico A Lanterna (como visio de coletivo), trazia em seu interior o recurso as ilustragdes.
Para Santos (2013), Valcanti (2011) e Gawryszewski (2018), a utilizac8o de imagens, na dinamicidade crescente
do texto verbo-visual, era uma ferramenta, uma obra imagética criativa (libertaria) que ajudava a compor o ideério
anarquista, revelando-se, um instrumento de educagdo politica e critica aos principais fundamentos dogmaticos e
praticos da Igreja. Para Rudy (2017, p. 140), a iconografia, com_emprego de charges, gravuras e imagens satiras
(xilogravadas em preto e branco) foi corrente nos jornais anticlericais. Em A Lanterna isso se deu a partir da sua
2% fase. O objetivo, segundo o autor, era de certa forma, “atrair o publico iletrado, uma vez que, diante de uma
operacao irbnica, [...] o choque é ao mesmo tempo de linguagem e 6tico. O visual, fonte de uma maior emocéo,
supostamente nos sensibiliza para um outro aspecto, de ordem cognitiva” (RUDY, 2017, p. 140).
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e por seus colaboradores, que, nesse inicio dos anos trinta, tinham intensificado suas a¢des no
pais. “Nunca se delineou mais intensamente, com cores mais vivas e fortes do que agora, o
perigo clerical”, escreveu L. Rogerio. “Nem h4 trinta anos atras, quando a padralhada expulsa
de outros paizes vinha em demanda de nossas plagas, o elemento mais temivel do que neste
momento da nossa historia”, enfatizou.

Para o jornalista, era necessario combater a campanha jesuitica “surto ultramontano’34,

que circulava nas rodas clericais, pelos seus 6rgaos de imprensa, visto que, “a Igreja ndo muda

e hoje como ontem acalenta as mesmas ideias de dominio universal”.

Figura 3 - Primeira pagina de A Lanterna

PPP S

Fonte: ROGERIO, L. A Lanterna, Séo Paulo, anoll, n.355, 20 jul. 1933, p.1.

Nesse processo de disputa em torno da “mentalidade dos homens”®, as linguagens
visuais de A Lanterna também mostravam padres de vestimenta negra seduzindo mulheres

casadas no confessionario. A partir de um programa baseado na critica, o jornal afirmava que a

8 Sobre o conceito ver: Marchi (2013).
8 E factivel que a interpretagdo da realidade evidenciada no documento coaduna com um conceito caro aqui, que
¢ o de “imaginario social”, pois, ao conceder uma identidade, a coletividade distribui os papeis e as posi¢des
sociais, fortalece crengas comuns e constroi cddigos de comportamento entre seus membros, para poder fixar uma
imagem boa de si e ma do inimigo (BACZO, 1985, p.309).
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Igreja fazia das mulheres instrumentos passivos, exclusivos e perfeitos para defender seus
interesses, por meio da pregacéo e da educacéo de seus filhos.

A confissao, por exemplo, foi caracterizada como “investigacdes policiais” ou
“delatorias”, capazes de dominar toda a familia, com afirmacdes, diga-se, bem similares ao que
propds Michelet e Quinet em sua obra Des jésuites (1843)%. A imoralidade, a hipocrisia e 0s
reais objetivos da Igreja eram, por vezes, revelados na representagdo da Republica na forma de
uma mulher sendo corrompida pelos “negregados propositos dos jesuitas”, tais como:
“acambarcar as escolas, apoderar-se do elemento feminino sobre o pretexto ilusério do voto,

embrutecer as massas populares e explorar o pauperismo e as classes operarias”.

Figura 4 - Representacao grafica da Republica (mulher), mostrando o padre jesuita assediando-
a. Com essa ilustracdo, pretendia-se produzir a elaboragdo da imagem da mulher como “presa
facil”, caracterizando uma das principais estratégias utilizadas pelos jesuitas, identificadas com a
pratica de “seduzir e levar a devassiddao”. O estereotipo gordo com vestes negras, tinha
provavelmente, a intencdo de fortalecer a imagem sinistra e parasitaria (improdutiva) dos
membros da Companhia de Jesus, que engordavam (lucravam) a custa das classes produtoras.
Mais ainda, nota-se, na figura, uma sexualidade exacerbada (gestos libidinosos) complementada
com a fala maliciosa do personagem clerical: “- E excusado tentar escapar, pois sera minha, como

a ‘velha’ o foi”.¥’

“Fles" & a Republica Nova |

— E' excusado tentar' escapar, pols seris minha, - como
Hyelba™ o foi.

e o ey VRN

Fonte: A Lanterna, S&o Paulo, anol11, n.355, 20 jul. 1933, p.1.

8 Assim Michelet citado por Girardet (1987, p. 37), descrevia a Companhia de Jesus, “essa milicia negra e muda
que a um sinal se dispersa na superficie do globo™, a servico de seu objetivos de dominar territorialmente os
espagos culturais, “faz voto de obediéncia para reinar”, insinuam-se suavemente no lar pela confisséo da mulher e
pela educagéo dos filhos, nos interesses das familias pelas confidéncias agonizantes”. E pelo “espirito de policia
e delagdo” que repousa o temivel poder da Companhia.
87 panofsky, citado por Rodrigo P. de Sa Motta (1998, p. 101) destaca a importancia de se interpretar as imagens,
e ndo apenas descrevé-las. “A esta tentativa de incursionar em profundidade no sentido das representacdes
imagéticas ele chama interpretacdo iconoldgica”.
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Figura 5 - Representacdo zoomorfica em alusdo as caracteristicas ndo-humanas
atribuidas aos jesuitas. Padre-porco esta sempre com o focinho na podridéo.

Fonte: A Lanterna, S&o Paulo, ano 11, n.355, 20 jul. 1933, p.1.

Figura 6 - Representacéo da hipocrisia. O materialismo clerical e os escandalos, abusos
e crimes, sobretudo sexuais, praticados por padres romanos.

Fonte: A Lanterna, Sdo Paulo, anol1, n.355, 20 jul. 1933, p.1.

Sem duvida, a elaboracdo de imagens, como essas, relacionadas a Companhia e aos seus
designios de dominacdo do mundo, de edificacdo de um império universal unificado sob uma
Unica autoridade — o papa, ndo era nova. Como referido anteriormente, o antijesuitismo encerra
em si uma longa tradicdo de debate que remonta ao inicio da fundacdo da prépria Ordem e
segue até a sua reelaboracéo estrutural e global no periodo pombalino. Contudo, sabe-se como,
e com que forca, 0 espectro de uma suposta conspiragao jesuitica circulou, em sua fase mais
violenta, segundo Girardet (1987, p.50), desde os anos 1820, sob a Restauragdo, isto ¢, “no
momento em que a oposicdo liberal inicia um combate particularmente aspero contra o
ministério Vilele”, até os anos 1840, sob a monarquia de Julho, ou seja, “no momento em que
se trava em torno do problema universitdrio uma confronta¢ao excepcionalmente apaixonada”

8. Tal trama teria se dado por parte daqueles que, inseparaveis de seu engajamento militante,

8 Ver, também, o processo de mitificacdo politica e ideoldgica elaborado em Portugal, presente no periodo
intermédio entre 1833 e 1834, no &mbito do processo de destituicdo do regime neoabsolutista de d. Miguel | e da
reinstauracdo da monarquia representativa de inspiragdo liberal. Cf: Franco (2000; 2004; 2006).
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traziam o debate em torno do principio da liberdade de ensino. Esse periodo, como visto,
também foi, segundo Foulquié (1957), caracterizado como um dos mais présperos do ensino
jesuita, principalmente apds a implantacdo da Lei Falloux (1848), quando a Companhia
expande consideravelmente seu monopolio educacional internacional.

ObservacgOes necessarias, sem duvida, e as quais ndo se pode recusar atencdo. N&o € a
toa que se pode constatar um ambiente propicio para a elaboragdo de narrativas conspirativas.

Para Girardet, essas circunstancias historicas, associadas a uma prodigiosa producao
literaria, a exemplo dos folhetins, com a publicagdo seriada de romances - o romance folhetim®°-
tal como foi concebido e praticado desde o século XIX, “como espago jornalistico”, constituiu-
se em um repertério privilegiado de temas, imagens e referéncias, sobretudo para a elaboracéao
de constelacdes mitoldgicas opostas, que poderiam ser classificadas a “direita e a esquerda”,
segundo a oportunidade, a arquitetura politica e a inspiracdo ideolégica do momento. Para o
autor, o romance-folhetim, pertencendo a um mesmo género literario, contribuiu,
legitimamente, para obsedar o imaginario politico do século XX e daquele que o precedeu.
Nesse processo literario, vale ressaltar novamente a interinfluéncia de dados, de opinides, de
pareceres, de livros, de historias, de casos, de traducGes, proporcionada pela histdrica escrita do
antijesuitismo internacional pombalino. Entre a vasta literatura antijesuitica vinda a lume sob
0 patrocinio de Pombal, ergue-se, por exemplo, a obra de Joseph de Seabra da Sylva (1732-
1813), intitulada “ Deducg¢do Chronologica e Analytica (1768)”%, distribuida em dois volumes,
na qual o autor faz uma andlise da acdo nefasta da Ordem no plano do politico, isto €, no quadro
das instituicGes politico-sociais do estado Portugués.

As obras, Des jésuites, escrita, em 1843, pelos historiadores Jules Michelet (1798-1874)
e Edgar Quinet (1803-1875), Le Préte, la femme et la famile (1844) e Les Gens(1845) de Jules

8 De inicio, o folhetim foi, segundo Mollier (2018, p.18), uma “casa textual”, antes de se transformar em um
género literario. A mutacdo - a passagem do folhetim-romance ao romance-folhetim — deu-se de maneira
processual, afirma o autor. Para ele: “0 que antes era apenas uma sec¢do dedicada a critica teatral, musical ou
cientifica, ou ainda a critica dos ‘romances de novidade’, o folhetim vai transformar totalmente os habitos dos
franceses e impor novas maneiras de ler, além de contribuir a um s6 tempo para o declinio dos gabinetes de leitura
e o florescimento das livrarias-editoras”.

% para Franco (2000), a obra Deduccdo Chronologica e Analytica é arquetipica de uma doutrina antijesuitica,
visto que ela consegue estabelecer objetivamente a “lenda negra dos jesuitas portugueses” como sintese global de
toda literatura antijesuitica pombalina, sendo, portanto, considerada a “opus monumentale, a obra porventura a
mais importante de quantas se tem publicado contra os jesuitas” (FRANCO, 2000, p. 127-128). Sem dlvida, a
obra insere-se claramente na ldgica e na morfologia do mito do complot: “Todos os atos religiosos jesuitas sdo
vistos como uma participacao perfeitamente concertada no grande plano secreto de conspiragdo ndo s nacional,
mas, mais do que isso, também de uma fabulosa conspiragdo internacional. A Companhia de Jesus, 0s seus
membros e a sua a¢do sdo qualificados pelo recurso aos adjetivos que expressam o lado mais negro e perigoso da
realidade: o nefasto, o pérfido, o doentio, 0 contagioso, o conspirador, 0 cobicoso, o intriguista, o hipdcrita, o
sedicioso, o simulador, 0 maquinador, etc”. (FRANCO, 2000, p. 132).
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Michelet, Monita Secreta (cuja autoria ora é atribuida a In&cio de Loyola e Diego Lainez, ora
a Claudio Acquaviva) e La Morale des Jésuites, de Paul Bert, sdo também exemplos classicos

dessa narrativa anticlerical (antijesuitica) que circularam por todo o globo®:.

Figura 7 - Capa e folha de rosto da 5% edi¢do do Codigo dos Jesuitas
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Fonte: Compendium (1872)

Em todos esses escritos ha um sentimento de antisacerdotalismo, o qual é apoiado pelos
argumentos mais excéntricos, relacionados a dendncia da traicdo da Igreja Romana frente ao
povo. Segundo Rudy (2017), muitos intelectuais brasileiros foram influenciados por tais
romances-folhetins, que circulavam no pais em edi¢fes portuguesas, espanholas, alemaés,

italianas e francesas®?.

% Interessante é a catalogagdo de Franco (2006, p. 310), referente a um conjunto variado de documentagio que,
ao seu ver, constitui o universo heterdclito de literatura antijesuitica. Para o autor, o conceito de “literatura
antijesuitica” tem um sentido mais lato, englobando: “tratados historicos, romances, pareceres governamentais,
relatérios, narracBes de viagens, leis dos Estados, representagdes dos povos, tratados apologéticos, textos de
controvérsia, compilacdes e recompilacdes de sabios, catecismos, tratados teoldgicos, sétiras, poesias, tratados
juridicos, teses académicas, editais, pastorais, sermdes, programas partidarios, folhetos de propaganda eleitoral,
conferéncias, comicios, iconografia, caricaturas, cronicas jornalisticas, pecas teatrais, cantigas, anedotarios, breves
pontificios, oragdes, mandamentos, credos, gravuras, pinturas, caricaturas, receitas gastronomicas...”. Isto ¢, toda
documentacdo diversa elaborada em ordem a atacar a Companhia de Jesus e tendo, como tal, contribuido para
consignar e propagar a imagem deformada dessa instituicdo e dos seus membros.

Para José Eduardo Franco (2006), praticamente em todos os paises onde os jesuitas tiveram presenca
significativa, conhece-se a existéncia de uma tradi¢do antijesuitica consubstanciada literariamente. Esse é o caso,
por exemplo, da Finlandia, citada pelo autor, em que se encontra a obra de Zacharias Topelius (1818-1898),
intitulada Faltskérns berattelser (1854-1867). Na Finlandia, assevera Franco (2006, p. 309), o antijesuitismo
aparece ligado a “lenda negra anticat6lica tecida pelo protestantismo, na sequéncia da Contrarreforma e com
especial énfase depois das guerras religiosas do século XVI1I, a chamada Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), que
marcou naquele pais a configuracdo da imagem da Igreja Catolica, em geral, e dos Jesuitas, em particular, até os
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Figura 8 — Obra “Histoire des sociétés secreétes, politiques et religicuses”. Elementos de ordem
gréfica e material da obra de Pierre Zaccone (1818-1895) ddo indicios dos simbolos miticos de
sociedades secretas.

Fonte: Bibliothéque... [2021].

A partir de indicios disponiveis nas producdes literarias de intelectuais anticlericais no
periodo em estudo®, e, de maneira privilegiada, nos periodicos, a presente pesquisa mesmo
que, de forma sumaria, também se propds a tecer, pontualmente, um exame prosopografico de
algumas obras antijesuiticas que circularam no Brasil, particularmente, entre os anos de 1801 a
1934. O objetivo aqui foi apenas elucidar aspectos concernentes a circulacdo desse tipo
especifico de documentacdo que amiude foi encontrado e, de maneira mais ampla, confirmar
0s ja citados sinais e evidéncias que apontavam para a relacdo intrinseca e parasitaria entre

um determinado tipo de mito politico e a ficcio literaria®.

dias de hoje. Uma das ideias marcantes que ficou sedimentada na cultura finlandesa foi a imagem dos Jesuitas
como demdnios, como guerreiros fantasmagoricos que assassinavam impiedosamente 0s Seus inimigos,
apunhalando as suas vitimas pelas costas”. As obras do poeta romancista escandinavo, em especial, os seus contos
infantis, também fizeram parte do circulo literario brasileiro, ver, por exemplo, a traducéo de Luis de Gongora,
sob o titulo “A pérola de Adalmina”, disponivel na Revista Tico-Tico (A PEROLA..., 1934, p. 11).Vale ressaltar
que, em 1933, o padre jesuita Ignacio Arbide, SJ. publica Los Manatiales de la difamacion antijesuitica, que,
apesar de expor uma certa tradicdo antijesuitica internacional de base, principalmente espanhola, também traz
indicios do volume de producdo discursiva, de documentos diversos dirigidos contra a Companhia de Jesus. Tal
obra também circulou aqui no Brasil na década de 1930.
9 Foram consultadas, em sincrono, o quadro de referéncias citadas por Thompson (1931;1932;1934;1936) e
demais intelectuais participes da CNPEL, tais como: Edgard Sussekind de Mendonca (1896- 1958), Heitor Ferreira
Lima (1905-1989), Américo Silvado (1832-7), Leoncio Correa, Julio de Azambuja, Augusto Ximeno de Villeroy
(1862-1942), José de Souza Marques (1894-1974), Jacy do Régo Barros (1900 -?) e, llka Labarthe Hidal.
% Sobre a relagdo entre mito jesuitico e literatura, ver: Leroy (1999).
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Quadro V — Obras anticlericais e antijesuiticas que circularam no Brasil entre 0s anos de 1801 e 1934.

N°  Autores Livros Paises
1 Claudio Fleury Critica de la Historia Eclesiastica y los discursos del  Espanha
senhor Abad Claudio Fleury. Editora Kessinger Brasil
Publishing 2010. [12 edi¢do 1801].
2 Archiminia de Meirelles Barreto Mythologia dupla. Typografia Mendonga, 1912. Brasil
(1845 — 1930)
3 Miguel Augusto Bombarda A sciencia e 0 jesuitismo: replica a um padre sabio.  Portugal
(1851-1910) Livraria Castro e Silva, Portugal, 1900. Brasil
A Consciéncia e o Livre Arbitrio, 1896.
4 Emilio Bossi (1870 -1920) A Egreja e a Liberdade. Livraria Internacional, s.d Alemanha
Jesus Cristo nunca existiu (1900) Suica
Os clericais e a liberdade (1909) Brasil
5 José Ernesto de Sousa Caldas (1842- Os jesuitas e a sua influencia na actual sociedade Portugal
1932) Portuguesa. Livraria Chardron, Portugal, 1901. Brasil
Espanha
6 Enrichetta Caracciolo (1821-1901) Los mysterios del convento napolitano Espanha
Brasil
7 Camilo Castello Branco (1825 - A freira no subterrneo. Editora Lello & Irmdo, Portugal
1890) 1875. Brasil
8 Carlos P. Chiniquy (1809-1899) O padre, a mulher e o confessionario. Lisboa: Estados
Livraria Triunfo,1935. (Traducdo pela Editora: Unidos
Federacdo Espirita, 1937). Canada
Brasil
9 Guilherme Dias Echos de Roma. Editora Typographia Universal de  Brasil
Laemmert, 1925.
10 Johann Joseph Ignaz Von Dollinger O papa e o Concilio: a questdo religiosa (tradugdo de ~ Alemanha
(Janus) (1799-1890) Ruy Barbosa). Editora: Livraria Academica Saraiva, Brasil
1930.
De acordo com o periédico O Apostolo, a obra
circulou desde 1870. (Ver: O Apostolo, Rio de
Janeiro,n.10, p.74,1870)
11 John William Draper (1811 -1882) Historia del desarrollo intelectual de Europa. Inglaterra
Madrid: Imprenta Espaifiola, 1915. Brasil
Estados
History of the Conflict Between Religion and  (pidos/
Science. New York: D. Appleton, 1875. Espanha
12 Edith O’ Gormann O Convento Desmascarado. Escandalos da Vida Portugal
Conventual. Lishoa: Livraria Triunfo; s/d, 303 p. Brasil
13 Joaquim Alfredo Gallis (1859 - A amante de Jesus. Lisboa: Livraria Classica Portugal
1910) Editora, 1927. [4.2 edic&o.]. Brasil
Tuberculose social. Vol.X. A Sacristia. Lishoa:
Livraria Central de Gomes de Carvalho,1903.
14 Alexandre Herculano (1810-1877) "Histéria da Origem e Estabelecimento da Portugal
Inquisi¢do em Portugal. Lisboa: José Bastos & Cia  Brasil
(sucessor da casa Bertrand), 1907. [1%d.
1854/1859].
15 Karl von Koseritz (1830-1890) Roma perante o século. Porto Alegre, Typ. do Brasil
Jornal do Comércio, 1871. (Transcrigdo in: Gertz, Alemanha
René (org.). Karl von Koseritz. Selegéo de textos.
Porto Alegre: EDIPURS, 1999, p. 147-167).
16  Mauricio Lachatre (1814-1900) Historia dos papas. Mysterios e Iniquidades da Portugal
Corte de Roma. Crimes dos Reis, Rainhas e Brasil
Imperadores através dos seculos. (Traducdo de Franga
Augusto José Vieira). Empreza Editora do Mestre
Popular. Director: Joaquim Gongalves Pereira.
Lisbhoa. (1893-1896).
17 José Martins Historia das riquezas do clero, catholico e Brasil

protestante. Em todos os paizes desde 0s primeiros
seculos da Era Christé até nossos dias. Primeira e
segunda partes (303 -1820). Tomo |. Editora do
autor SP, 1924.
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18 Luiz José de Mattos Chaves Cartas ao cardeal Arcoverde. Editora Centro Brasil
Lavrador (1860 -1926) Redemptor, 4 @ Edicdo 1957. Circulou em 1916

19  Luiz Pedro Osério Filho (1883- Mentiras Religiosas, 1920 Brasil
1948)

20 Nicolas Diaz y Perez (1841-1902) El poder temporal de los papasen el siglo XIX. Espanha
Madrid, 1885.

21 Joaquim Saldanha Marinho (1816- A Egreja e o Estado. Rio de Janeiro: Editora Brasil

1895) Perseveranca, 1874.
Os atos do papado (1874)
Decadéncia do papado (1874)
Propaganda episcopal (1874)
O assalto de Macapa e o ultramontanismo (1874)
O governo e os bispos (1874)
O confessionario (1874)
O arcebispo da Bahia (1874)
Julgamento do bispo de Pernambuco (1874)
A execucdo da sentenga do bispo de Olinda (1874)
A questdo religiosa no Brasil, discurso na Camara
dos Deputados (1880)
22 Francisco Rodrigues dos Sanctos O catholicismo Romano ou a Velha e Fatal ilusdo da  Brasil
Saraiva (1834- 1900) sociedade. Editora Brasileira, 1932.

23 Jean-Marie Ragon (1781-1862) La Messe et ses mystéres comparés aux mysteres Franca
anciens, ou Complément de la science Portugal
initiatique, 1844. Brasil
La misa y sus misterios comparados con los
misterios  antiguos. Barcelona:  Editorial R.
Maynadé, 1930.

24 José Toribio Medina (1852 -1930) Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Meéxico
Inquisicion de Lima (1569-1820). 2 vols. Santiago:  Chile
Imprenta Gutenberg, 1887. Peru

Brasil
Historia del Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisicion en México. México: Cien de México,
2010 (1° edicdo de 1905)
Historia del Tribunal del Santo Oficio de la
Inqusicion de Cartagena de Indias. Santiago (Chile):
Imprenta Elzeviriana, 1899.

25 Pierre Zaccone (1817-1895) Historia dos Jesuitas por [..] ampliada por Portugal
Escriptores  portugueses e brasileiros. Lisboa:  Franca
Empreza Liberal, 1901. Brasil

Histoire des Sociétés Secretes Politiques et
Religieuses depuis les temps les plus reculés jusqu'a
nos jours.Editora Arthéme Fayard, 1879.

Fontes: Elaborado com dados coletados dos bancos de dados da Biblioteca Nacional Digital (BND).
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Figura 9 — Exemplos de obras antijesuiticas que circularam no Brasil na década de 1930.

A primeira figura corresponde & obra de Carlos P. Chiniquy publicada em 1935, traduzida pela
Federagdo Espirita, em 1937. A segunda, intitulada “O Convento Desmascarado. Escandalos da vida
conventual”, foi publicada em Lisboa, pela escritora Edith O’ Gormann.

O CONVENTO
DESMASCARADO

EICANDAI.OI DA‘VIDA-(OHVENTUAI

PREFALIO DA

EDITH 0 G@RNAN DLCHITINATORRE]

i
IRARIA TRIUNFO-Editora

Nova da Trindads. oa e

Fonte: Arquivo Pessoal

A coluna, “Meu folhetim”, do referido jornal A Lanterna, comumente redigida por sua
equipe editorial, foi um desses espagos estreitos em que circularam producGes literarias
especificas, com o objetivo mais explicito de incitar a luta politica em torno dos imaginarios
sociais. Desmitificar a atuacdo perniciosa da Igreja sobre a consciéncia dos trabalhadores, em
especial da imprensa catdlica -“dessa opinido ptblica que uma parte se perde ao servigo dos
corrilhos politicos e de outra aos interesses organizado de diretores espirituais” -, por meio da
veiculacdo de uma narrativa ja elaborada de um complé jesuitico, era tido como um momento
importante da militancia revolucionaria. Abaixo, vé-se a coluna em que foi publicado um trecho
da obra O Jesuita: o Papa Negro escrito pelo italiano por Ernesto Mezzabota (1852 - 1901).

Para o articulista, a obra era uma “verdade psicoldgica” que proporcionaria ao leitor a
oportunidade de conhecer a verdade da “casta daninha, perversa e hipocrita” dos “verdadeiros
inimigos da humanidade, da liberdade e do progresso humano — os jesuitas — seita destestavel
e horrorosa”. Para o autor, era imprescindivel ler o romance para conhecer a astucia “desses
escuros roupetas”, os seus “recursos [...], habilidades, manejos e infamias que empregavam para

atingir seus inconfessaveis fins”.
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Figura 10 - Coluna “O nosso Folhetim”

20-7-933 — PAG. 3

0 NOSSO FOLHETIM

0 Jesuita -

Este encantador romance de Mez-
zabota, esta obra empolgante de ver-
dade psicoldgica e de situagBes dra-
maticas as mais realgantes e inespe-
radas que aparecem ao leitor num
crescendo de interesse ¢ de espeta-
tiva, vamos publici-lo em folhetim,
proporcionando  a0s  nossos leitores
uma oportunidade unica para conhe-
cerem t3o marayilhoso livro.

Em volta duns amores entretecidos
entre Francisco I ¢ a alma dos je-
suitas, Diana de Poitiers, o autor des-
dobra a trama fatidica dessa casta da~
ninha, perversa e hiplerita, desses

da b
dade e do prog

da it

0

Papa Negro

— o8 jesuitas, — seita detostavel e| 2R

horrorosa.

Ninguem deixe de ler tao magnifico | Hie ree%a

romance. Quem quizer conhecer o3
astucia desses escuros roupetas, des-
ses histriies abatinados, os recursos
com que contam, as habilidades, ma-
nejos e infamias que empregam para
atingirem seus inconfessaveis fing, nio
deixe de lér este livro.

Inicio de Loiola ferido e desfigu-
rado na guerra, perdendo com is50 ©
agrado das damas, como o diabo, fez-

AS FOGUEIRAS DA INQUISICAO
Uma das ilustracles de nosso
proximo folhetim

¢ frade depois de caduco, separando-
se¢ da Ordem dos Templarios com mais
alguns sequazes para fundar esse ter-
rivel exercito de corvos negros, sinis-
!tros ¢ embrutecedores do jesuitismo,

Fonte: O NOSSO... A Lanterna, S&o Paulo, anol11, n.355, 20 jul. 1933, p.1.

Também, como amostra desse retrato negativo feito acerca dos jesuitas, é elucidativo
retornar o caso do almirante Arthur Thompson (1875 - 1966), citado anteriormente na matéria
do jornal A Cruz. Em virtude da importancia do argumento, vale a pena procurar o sentido
preciso que o autor catolico quis dar ao explicitar o nome do intelectual anticlerical em sua
narrativa na matéria intitulada “Indesejaveis”.

Destacar a presenca dessa personalidade tdo inamistosamente referenciada por seus
coetaneos catdlicos é, sem duvida, importante para a apreensao da intensidade desse clima, mais
ou menos pesado e variavel, em que se moviam e atuavam esses intelectuais na cidade carioca.
Além disso, voltar a atencdo para esse personagem possibilitard compreender a chave identitaria
do grupo liderado por ele e, também, das suas sensibilidades ideoldgicas e culturais comuns
que radicalizavam-se em confrontos abertos e diretos contra a classe clerical. Assim, &
pertinente a observagao de Sirinelli (2003) sobre o fator “localizagdo e deslocamento” dos
intelectuais, para compreendermos “como as ideias vém” a eles (SIRINELLI, 2003, p.256).

O autor menciona Jacques Julliard, assinalando que ele tinha razdo em afirmar que “as
ideias ndo passeiam nuas pelas ruas; que elas sdo levadas por homens que pertencem eles
proprios a conjuntos sociais” (SIRINELLI, 2003, p.258). Situar Thompson nesse ambiente
cotidiano dentro da cidade permite-nos perceber que ele ndo era, uma pessoa isolada e que,

além disso, suas ideias foram, de certa forma, para utilizar novamente a expressdo de J.F.
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Sirinelli (2003) “aclimatadas no meio intelectual em que circulava”, no tempo em que viveu.
Ideias que, no entanto, também foram severamente combatidas e odiadas.

Nessa perspectiva, 0 proximo capitulo examina as principais caracteristicas do
pensamento anticlerical de Arthur Thompson. Interessa, mais de perto, acompanhar a acéo
mediadora do intelectual na apreensdo e propagacdo de uma cultura politica anticlerical,
sobretudo em sua versdo antijesuitica, produzida com afinco na cidade do Rio de Janeiro e
efetivamente associada as diversas campanhas anticlericais, macgonicas e anarquistas
internacionais que ocorriam no momento, de modo particular em paises com forte influéncia
catolica, a exemplo da Espanha, da Franca e da Itélia, entre outras.

PropGe-se, ainda, analisar brevemente o contexto histérico nacional do inicio dos anos
de 1930, especialmente em relacdo aquilo que os intelectuais anticlericais denominavam como
“questao clerical”, tema intimamente correlacionado ao da “questdo social”, o que se buscara
realizar com a finalidade de compreender as motivacdes politicas, sociais e intelectuais que
levaram Thompson a projetar possiveis solu¢fes para os problemas do pais. Nesse sentido,
serdo identificadas as ideias que ele defendeu, de modo a tentar evidenciar os tracos de analogia
ou de divergéncia entre elas e os demais projetos, em circulac¢do no periodo.

Nesse panorama, levando em conta a experiéncia do anticlericalismo antijesuita, em
vigor na época, o qual era fruto de um processo e, a0 mesmo tempo, resultado de experiéncias
humanas e de préaticas sociais dialéticas de dimensdes histéricas maiores, ou seja, de embates
fundadores, o capitulo se aterd em verificar como Thompson conseguiu estabelecer um projeto
politico cultural de organizacdo social para cidade do Rio de Janeiro e para o Brasil em

contraposi¢do a veiculacdo de uma cultura politica associada ao projeto de um partido jesuita.
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3 ENTRE OS DOMINIOS JORNALISTICO, POLITICO E INTELECTUAL. O
ALMIRANTE QUE PREFERE COMBATER PELO VERBO: O ANTIJESUITISMO DE
ARTHUR THOMPSON (1875- 1966)

“Alguns anticlericais dizem desaforos”
(O Apostolo, Florianépolis, p.3, 30 jun. 1934).

Consoante com espirito politico, objetivo e critico que se impunha de modo irrevogavel
aos jesuitas no inicio dos anos de 1930, e mediante as aproximacdes e articulacfes entre Estado
e Igreja, ocorridas no primeiro governo Varguista (1930-1945), é evidente que ndo foram raros
0s pensadores, escritores e jornalistas que, tendo se interessado por essas questdes, se
posicionaram criticamente em relacdo a Igreja.

Como visto anteriormente, o jornal A Lanterna, foi por meio de seus produtores, uma
das instituicdes responsaveis por investir na difusdo de uma propaganda anticlerical ao longo
dessa trama cingida pelo antijesuitismo. Contudo, muito para além dos jornais, tais intelectuais,
em sintonia com o movimento anticlerical, tanto brasileiro como internacional, também
atuavam em associacdes, da Liga Anticlerical do Rio de Janeiro (LARJ), que teve suas
atividades retomadas em 1929 e da Coligacdo Nacional Pré Estado Leigo (CNPEL), fundada
em 1931. Enquanto iniciativa de militantes anticlericais, tais associagdes possuiam, em sua
maioria, na base da sua constituicdo, a convergéncia de distintas correntes politicas, entre as
quais a magonaria, que desenvolveu, nesse meio, um papel estritamente significativo.

Arthur Thompson, cujo nome ndo merece esquecimento®, foi um desses intelectuais
que militou fervorosamente contra a Igreja, em especial contra o jesuitismo e suas ingeréncias
na esfera politico-social e cultural no periodo, sendo apontado como o principal articulador e
fundador da CNPEL e o maior contendedor da Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia
de Jesus do Rio de Janeiro.

De acordo com o Acervo Arquivistico da Marinha do Brasil (AAMB), o “almirante-de-

esquadra” Arthur Thompson nasceu em 21 de outubro de 1875. Aos 13 anos de idade,

% A extensa producdo de A. Thompson no &mbito da cultura escrita, bem como os aspectos de sua atuagdo politica
e de sua trajetdria de vida, foi poucas vezes alvo de uma reflexdo historiografica aprofundada. No caso desta
investigacdo, o que se encontrou, ao longo de seu percurso, foram apenas informaces, descri¢cdes ou citaces
espargidas e complementares a outros temas. Talvez Rudy (2017) tenha razdo ao afirmar que, por uma “questéo
de conveniéncia historiografica”, no Brasil, o anticlericalismo (incluindo-se aqui os intelectuais que o praticaram
e 0s que partilharam dessa mentalidade) tenha sido considerado um fenémeno social opaco, “isento de grandes
fatos e eventos”, e que dada essa suposta inexpressividade, dispensou ser “lembrado ou problematizado”. Além
disso, no caso de Thompson, como se podera verificar mais adiante, o véu de invisibilidade que o encobriu (e
ainda o encobre) existe, sem dlvida, porque a esséncia contestatéria de suas obras politicas feria (e ainda fere),
para emprestar a expressao de Rudy (2017, p.12), “certos credos arraigados desde tempos remotos na cultura
brasileira”, ou noutras palavras, “aqueles mais devotos”.
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incentivado pelo pai (0 entéo capitdo-de-fragata Arthur Azevedo Thompson), decide ingressar
na Marinha como aspirante a “Guarda-Marinha em 16 de novembro de 1888”. Dentre as

funcBes, ocupacoes e atividades que exerceu, 0 arquivo biografico destaca:

Guarda-Marinha em 23 de novembro de 1891; Segundo-Tenente em 23
novembro de 1892; Primeiro-Tenente em 31 de dezembro de 1898; Capitéo-
Tenente em 09 de janeiro de 1906; Capitdo-de-Corveta em 7 de outubro de
1909; Capitdo-de-Fragata em 25 de marc¢o de 1914; Capitdo-de-Mar-e-Guerra
em 16 de abril de 1918; Contra -Almirante(graduado) em 9 de fevereiro de
1923; Contra-Almirante (efetivado) em 11 de maio de 1923; Vice-Almirante
em 19 de janeiro de 1931; Reformado no posto de Almirante-de-Esquadra em
11 de novembro de 1953 (ACERVO..., [2015]).

A respeito da importancia de sua atuacdo no ambito da cultura, a obra Calendario
Cultural do Brasil 76 afirma que Thompson foi poligrafo, “deixando numerosa obra”, pois se
dedicou a vastos campos da producdo intelectual: foi historiador, jornalista, educador,
conferencista e diretor da Biblioteca da Marinha, do Museu e Arquivo Nacional do Arsenal da
Marinha e da Revista Maritima. Ja o site oficial da Diretoria de Hidrografia e Navegacao, em
seu topico “Ex-diretores”, salienta que o intelectual foi diretor da Reparti¢cdo Hidrografica entre
10 outubro de 1925 e 5 setembro de 1927%. Indicios sugerem ainda um possivel itinerario na
magconaria, sendo Thompson frequentemente designado por seus coetdneos como “lider
magom” ou “famoso anticlerical magom”?’.

Cumpre apontar que os tracos biogréaficos de Arthur Thompson foram elaborados
conforme estudo em documentos que, ainda que estivessem, disponiveis, se encontravam, em
sua maioria, fragmentados. Além disso, com objetivo de evitar equivocos, uma adverténcia
merece ser explicitada. Um dbice a pesquisa sobre a trajetoria do intelectual referiu-se ao enleio
nominal que existe entre as biografias e obras cuja temética envolve suas a¢des, tanto no ambito
politico, como intelectual e profissional (principalmente como oficial da marinha). Ocorreu
que, em alguns textos examinados, tais registros relacionavam-se ambiguamente, a ele e aos
seus parentes mais proximos, como se fossem uma mesma pessoa - uma geragdo de “Arthurs

Thompsons”-, 0 que ndo condescendeu, no entanto, o processo de investigacao preliminar.

% Ver: Brasil [2021].

% Ver: Ver: Rudy (2017, p. 232). Outro sinal que sugere um possivel itinerario na maconaria, e que pode ser
associado neste quadro biogréafico, é o de que, em 2011, foi fundada uma loja no Rio de Janeiro com a seguinte
titulagdo: Grao-Mestre Almirante Arthur Thompson -196. Ver: M33, [2021].
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Uma das alternativas para a identificacdo dessas fontes nominativas, levando em conta
que elas se prestavam a cruzamentos entre si, foi tentar reunir e analisar alguns dados
geracionais, como propds Sirinelli (2003), cruzando-os com outras fontes de informacao, tais
como o citado calendario, os periddicos, as teses ou dissertacdes, o site oficial da Diretoria de
Hidrografia e Navegacao e a poténcia e localiza¢do de lojas magonicas cadastradas.

Nesse processo, a intengdo foi a de, tomando como referéncia a década de 1930,
entender e examinar um pouco da trajetoria e protagonismo deste intelectual, enquanto
expressao (individual e coletiva) de mundividéncias nos ambitos social, cultural e politico,
sobretudo a sua atuacdo como presidente e fundador da Coligacdo Nacional Pré Estado Leigo
(1931).

Além de que, analisar aspectos da trajetoria desse intelectual também corresponde a um
exercicio sintético de interpretacdo do catolicismo no periodo, principalmente em relagdo ao
uso do termo jesuitismo. Talvez, na verdade, a principal razdo para estudar esse personagem
seja essa. O pesquisador da Histdria do Politico logo descobre que precisa estabelecer uma certa
I6gica narrativa entre os contrarios, pois um tema aparentemente oposto pode contribuir para
complementar outro, ndo necessariamente acompanhado de exclusivas conotacdes negativas.

Para além das variantes, das diversidades possiveis de formulacdo e, até, das
contradicBes aparentes, € possivel montar um quadro geral das linhas de convergéncia,
estabelecer o inventario dos pontos de encontro e dos fatores de similitude. Perceber, por
exemplo, que, tal como Gramsci (2011) definiu a Igreja, em meados de 1930, como um “partido
jesuita”, Thompson (1934, p.155) também, na posi¢ao de “intérprete coetdneo” do catolicismo,
afirmou que a “religido emprestou toda sua forga ao jesuitismo a fim de erigir 0 papismo em
estatua de cimento armado” e, além disso, salientou que o periodo correspondia a Gltima fase
politica organizada pelos jesuitas, favorecida por relac6es de poder e de barbérie e apoiada por
um “imperialismo religioso no mundo” sob comando do “monarcha universal — 0 Papa, o Deus
em pessoa” (THOMPSON, 1934, p.155).

Em suma, ao se considerar na analise, 0s movimentos anticlericais, pode-se apreender,
também, elementos importantes da cultura politica da Igreja no periodo. Afinal, como sinalizou
Girardet (1987, p.16-17) as “referéncias tematicas sdo as mesmas, mas suas tonalidades afetivas
e morais acham-se subitamente invertidas” (GIRARDET, 1987, p.16-17). Séo detalhes,
construidos a partir dos mesmos esquemas condutores ou problematizacbes, porém,

imprescindiveis a significacdo narrativa da presente pesquisa.
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3.1 Herdi ou conspirador...

Custa-nos a crér que um vice-almirante de nossa marinha de guerra tivesse
usado do deprimente qualificativo de indesejaveis, ao referir-se aos ilustres
filhos espirituais de Santo Inacio de Loiola. Que seu ddio setario e a sua
apaixonada mentalidade estejam continuamente a distilar bilis contra os
jesuitas, é de facil compreensdo, mas que no rico vocabulério da lingua
portuguésa fosse ele escolher esse termo, sé utilizado para 0s criminosos e
despreziveis, a fim de exprimir a sua repulsa ao roupeta ilustre, é que ninguém,
medianamente instruido, poderd compreender (A Cruz, Rio de Janeiro, 28 fev.
1932, p.1)

Movido por esse impulso de altruismo e sentimento esta tambem o sr.
Almirante Arthur Thompson, que nao tem poupado sacrificios e sofrimentos,
para, pela palavra e pela penna, dar combate ao separativismo, ao
materialismo ferrenho clerical, anarchico ou soviético, pois ele é dos que
pensam que s6 ha uma maneira de civilizar e unificar os povos, e essa consiste
na instrucgdo, racional e scientifica, no trabalho obrigatdrio e na pratica da
Justica e da Verdade [...] Ndo se trata, pois, de um escritor inexperiente ou
apaixonado. — Nao. Elle chegou a Verdade pelo mesmo principio com que
soube conquistar 0 mais alto posto na Armada Brazileira! Estudou e estudou
muito, mas, apesar disso, é dos que julgam a vida um estudo continuo, estando
sempre agarrado aos livros para cada vez mais enthesourar conhecimentos,
desdobra-los e depois reparti-los paternalmente pelos seus semelhantes, com
os de bba vontade, como dizia Luiz de Mattos (THOMPSON, 1932, p.10-11).

Uma das causas de, segundo as epigrafes acima, o articulista de A Cruz ter mencionado
o0 almirante Arthur Thompson (1875-1966) como se fosse um “criminoso”, por ter utilizado o
qualificativo “indesejavel” ao referir-Se aos jesuitas, e de o prefaciador da obra O espiritualismo
(1932), publicada pelo Centro Espirita Redentor (CER), “exalta-lo” por sua coragem em fazé-
lo, €, sem davida, porque o intelectual, ao longo da década de 1930, havia procurado demonstrar
gue a soberania temporal do papa tinha sido sempre um obstaculo a formacdo de um poderoso
Estado brasileiro. Ndo ha que se pensar, no entanto, que Thompson estivesse sozinho nesse
modo de pensar. Ao contrario, junto a ele estavam diferentes outros personagens, com 0s
colaboradores de A Lanterna e outros intelectuais, tanto laicos, como anarquistas e socialistas,
ou, simplesmente, republicanos®, como se autointitulavam, além de outros diversos atores
sociais, entre os quais figuravam macons, espiritas, evangélicos, positivistas e livres-

pensadores.

% A titulo de exemplo, ver matéria publicada no periddico Diario de Noticias, em 21 de fevereiro de 1934, sob o
eloguente titulo “Aos republicanos histéricos e aos constituintes de 1891”. ( AOS REPUBLICANOS..., 1934, p.4).
Na sequéncia deste texto, reproduzimos um trecho do artigo.
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Aqui, é conveniente lembrar, em consonancia com Rudy (2017), que, nos primeiros
meses do ano de 1931, diversas entidades ganharam forma e se mobilizaram contra a alianga
entre o Estado e a Igreja, principalmente em oposicdo ao decreto de n® 19.941, ja explicitado
no inicio deste trabalho, que, sob 0 comando do entdo ministro da Educacgéo Francisco Campos,
reintroduziu, em carater facultativo, o ensino religioso nas escolas publicas. Para o autor, ndo
foram poucas as vozes que, contrérias a influéncia econémica, politica e moral, em particular,
da Igreja Catolica, organizaram-se para defender a liberdade de pensamento e de religido, a
exemplo:

“da Liga Brasileira de Livre Pensamento (S&o Paulo); da Associagdo de
Propaganda Liberal (Sdo Paulo); da Liga Espirita do Brasil (Rio de Janeiro);
da Liga Presbiteriana Prd-Liberdade de Consciéncia (Rio de Janeiro); da
Legido Civica 5 de Julho (Rio de Janeiro); e do Ateneu de Cultura Libertaria
(Séo Paulo). A propdsito, em janeiro de 1931, a Liga Brasileira de Livre
Pensamento j4 havia apelado “para o sr. Getllio Vargas contra a adog¢ao do
ensino religioso nas escolas, ameagando seus membros retirar os filhos das
escolas” (RUDY, 2017, p.232-233).

Com relacdo a Liga Brasileira de Livre Pensamento (LBLP), ainda segundo o autor, ela
ja havia apelado, em janeiro de 1931, “para o sr. Gettlio Vargas contra a ado¢dao do ensino
religioso nas escolas, ameagando seus membros retirar os filhos das escolas” (RUDY, 2017, p.
232-233).

Foi nessas circunstancias que também surgiu, em 17 de maio de 1931, no Rio de Janeiro,
em um pequeno sobrado localizado a Rua Conceicéo, na regido central de Niterdi, a Coligacdo
Nacional Pro-Estado Leigo (CNPEL), entidade de vinculo ativo com a Liga Anticlerical do Rio
de Janeiro (reativada em 1929), de cuja primeira diretoria, fazia parte, como presidente efetivo,
ninguém menos do que o entdo “famoso anticlerical” Arthur Thompson. No conselho diretor
também estavam Demétrio Nunes Ribeiro (presidente de honra) e dr. Arthur Lins de
Vasconcellos Lopes (1° secretario), que também era membro da Liga Espirita do Brasil.

A Coligacéo tinha por objetivo defender o principio da absoluta separacdo entre 0s
poderes temporal e espiritual, garantido pelas disposi¢des contidas no artigo 72 da Constituicdo
de 1891. Segundo esse texto legislativo, o Estado ndo reconhecia quaisquer praticas religiosas,
mantendo-se, assim, separados a Igreja e os poderes publicos. Basta explicitar, a esse proposito,
um trecho da campanha promovida pela CNPEL, que foi veiculada em todos os pontos do pais,
e que tinha como objetivo a conservacdo da laicidade do Estado, em periodo anterior a
efetivacdo da Constituicdo de 1934. A matéria foi publicada no Diario de Noticias, em 21 de
fevereiro de 1934, sob o chamativo titulo “Aos republicanos histéricos e aos constituintes de

1891”, e assim disp0e:
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Tendo a Colligacdo Nacional Pro-Estado Leigo, por seu Conselho Diretor
deliberado promover, em todo paiz, uma homenagem aos republicanos
historicos e aos Constituintes de 1891, pelo muito que fizeram em seu tempo,
visando realizar a felicidade da Patria Brasileira, foi escolhido o dia 24 de
fevereiro proximo. E esse gesto civico que interessa profundamente a
colletividade nacional e um movimento de gratiddo do povo brasileiro aos que
souberam dignificar o Brasil,dando-lhe uma Carta Magna que, & parte 0s
pontos que as relacionam com a evolugao economica e a seguranga dos povos,
é irrevogavel no que concerne a liberdade de consciencia, a igualdade das
igrejas, credos e cultos, ao direito de reunido e associacéo, a liberdade de
pensamento, ao habeas-corpus, & laicidade absoluta do Estado, em materia de
fé, etc. Serd esse ato mais um dos muitos estimulos aos concidaddos da
Assembleia Constituinte para legarem ao Brasil uma carta republicana que,
consagrando as conquistas do passado, seja engrandecida com o que 0
progresso tem feito surgir, nestes ultimos 40 annos, como imperativos sociaes
e economicos , aqui e em outros povos. Para esse fim ser4 promovida uma
série de conferencias versando sobre matéria de interesse para a futura Magna
Carta, que devera substituir a Constituicdo de 24 de fevereiro de 1891 (AOS
REPUBLICANOS...,1934, p.4).

De acordo com as informacgdes do Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC) e do artigo publicado em o Correio da Manha, em 30 de
novembro de 1932, intitulado “Reunido do Partido Democratico Socialista”, a Coligacdo
possuia, em alguns estados, nlcleos com a denominacdo de Liga Pré-Estado Leigo (LPEL),
como no Rio Grande do Sul e em S&o Paulo. O grupo mantinha, também, relacdes estreitas com
o Partido Democréatico Socialista (PDS) e, ainda, com a Liga Antifascista, com a Liga
Anticlerical e com as Lojas Unido Escocesa e Fratelanza Italiana. Thompson, por sua vez,
também estava, desde 1901, ligado ao jornal A Lanterna, provavelmente quando o 6rgao nutria
relacBes proximas com a Liga Anticlerical de Sdo Paulo e com grupos da magonaria. Constata-
se, além disso, que logo ap6s sua criacdo, a CNPEL ja contava com uma numerosa legido de

filiados pelo Brasil, estrategicamente contabilizadas, em um total de

604 igrejas protestantes, 487 associacdes espiritas, 306 lojas magonicas, 166
corporagdes operérias, socialistas, anticlericais, 130 entidades positivistas,
livres-pensadores e 9 associacles teosoficas, esotéricas e filosoficas,
totalizando 1.702 grupos (RUDY, 2017, p.232).

A andlise dos indicios materiais encontrados demonstra a participagdo relativamente
constante de diversos personagens como colaboradores da CNPEL, entre os quais: o professor

da Escola Normal e fundador da Radio Sociedade do Rio de Janeiro, Edgard Sussekind de
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Mendonga (1896- 1958)%; o sindicalista filiado ao PCB, jornalista e colunista de O Correio da
Manha e critico contundente da militante catélica Bertha Luz, Heitor Ferreira Lima ( 1905-
1989)1%°: o almirante oficial da Marinha Américo Silvado (1832-1°1?); Leoncio Correa; o
jornalista Julio de Azambuja'®?; o general e primeiro governador republicano do Amazonas,
Augusto Ximeno de Villeroy (1862-1942), intelectual cuja historia pessoal estd intimamente
vinculada ao alto comando militar-positivistal®®; o professor, tedlogo evangélico, bacharel em
direito, neto de escravos, presidente do Supremo Tribunal de Justica Maconica, redator dos
jornais O Batista Federal e Nova Era e diretor do Colégio Batista do Rio de Janeiro, José de
Souza Marques (1894-1974); o socidlogo, historiador, ensaista, jornalista e escritor de A
cultura negra (1939), Jacy do Régo Barros (1900 -?)1, intelectual que se propds a estudar o

folclore e a influéncia africana nos costumes nacionais, que chegou a afirmar a existéncia de

% Edgard Sussekind de Mendonca nasceu em 25 de agosto de 1896. Sendo educador, foi professor da Escola
Normal, da Escola Superior de Agronomia e Veterinéria e Diretor das escolas Souza Aguiar e Alvaro Batista.Junto
com Roquete Pinto, fundou, em 1933, a Radio Sociedade do Rio de Janeiro. Dedicou-se, também, ao Instituto
Nacional de Cinema Educativo, onde desempenhou a funcdo de Chefe do Servi¢o de Orientagcdo Educacional.
Faleceu em 24 de fevereiro de 1958. Ver: Souza (2011).

100 Ver: Heitor Ferreira Lima, [2020]; O ultrafeminismo... (c2021). Museu Bertha Luz. Disponivel em:
http://Ihs.unb.br/bertha/?p=1723 . Acesso em: 20 nov. 2020.

101 Américo Brasilio Silvado, nascido em 2 outubro. Ver: A Noite, Rio de Janeiro, 2 out. 1942, p.4.

102 ver: O imparcial, Rio de Janeiro, 6 set. 1939, p.12.

108 Ver: Minas Gerais, [2021].

104 Os dados biograficos do jornalista Jacy do Rego Barros podem ser consultados no Projeto n® 3788-b/53, de 5
de outubro de 1956. Trata-se de um documento da Camara dos Deputados referente a concessdo de uma pensao
de 3.000,00 cruzeiros mensais a conta da verba or¢camentéria do Ministério da Fazenda, que foi destinada ao
jornalista por ele ser portador de um processo de neuro-retinite pigmentar, enfermidade que reduziu sua viséo
praticamente ao nivel zero, tornando-a recortada por faixas luminosas. Nessa fonte é possivel encontrar o seu
registro no Ministério do Trabalho, no Sindicato dos Jornalistas, sob a carteira profissional n® 16.638, série 130,
registro n. 1.643 (8 abril 1941) e Carteira n® 6.661, série 32 (26/6/1939), além de demais informagdes sobre sua
trajetoria profissional. Ao cruzar tal documento com outras fontes, tém-se que Jacy do Régo Barros, que também
assinava Jacy Sebastido do Régo Barros, era filho de familia paraibana, tendo nascido no Rio de Janeiro, a 19 de
janeiro de 1900. Seus pais foram o General José Joaquim do Régo Barros, falecido em 1921 e Da. Rosa Candida
do Régo Barros. Com relacéo as atividades que desempenhou, Régo Barros exerceu a profissao de jornalista desde
1922, iniciando-a no jornal A Provincia, de Pernambuco. Depois de trabalhar longo tempo nesse estado, desloca-
se para a Capital Federal, onde atua nos mais diversos periodicos, tais como A Patria, A Vanguarda, A Noite e O
Jornal, e colabora, também, em revistas, como O Malho, A Revista da Semana, Vamos Lér, Carioca, A Noite
llustrada, Revista Naval, Revista do Ipase e algumas outras. Por quatro anos atuou, na classe de colaborador, na
Agéncia Nacional, ndo sendo, no entanto, incluido, quando da reorganizacéo dos quadros, como redator efetivo,
0 que se deu por objecdo do DASP. Encontrava-se com frequéncia no Departamento Nacional de Educacéo do
Ministério da Educacdo e Cultura, setor de alfabetizacdo de adultos, também na situacéo de colaborador e redator,
porquanto redaciona o que se reporta as relagdes daquele setor com o publico. Em vérios periodos atuou como
tradutor, tendo sido, também, resonsavel pelas edi¢des histéricas e literarias da Editora Zélio Valverde. Durante
toda existéncia do ciclo de Educagao Sexual, presidido pelo dr. Jose de Albuquerque, foi responsavel pela redagao
do Boletim de Educacdo sexual, 6rgdo jornalistico quinzenal, de tiragem superior a 200.000 exemplares. Foi,
ainda, escritor e especializou-se em histdria, educacdo, sociologia e sexologia. Escreveu Do baronato a
Democracia brasileira, Senzala e Macumba, Folclore e Cintilagdes de Sal, O violao através dos tempos, entre
outras obras. Outras referéncias foram consultadas para compor a descri¢do acima: Jornal do Brasil, Rio de janeiro,
1 mar. 1963, p.10; O Jornal, Rio de Janeiro, 19 jan. 1966, p.6; O Jornal, Rio de Janeiro, 24 nov. 1963, p. 3; O
Jornal feminino, Rio de Janeiro, 28 abr. 1963, p.15; Diario da Noite, Rio de Janeiro, 2 out. 1945; O Jornal, Rio
de Janeiro, 14 abr. 1962, p.2; O Jornal Feminino, Rio de Janeiro, 30 set. 1962, p.14; Diario Carioca, Rio de
Janeiro, 17 jan. 1960, p.7.

116


http://lhs.unb.br/bertha/?p=1723

uma cultura negra e de uma mesticagem cultural de fundamental importancia para se entender
0 Brasil e que acusou, por exemplo, o cristianismo de se apropriar de culturas outras para erigir
as suas crencas; e a escritora, feminista laica, locutora de A Hora Feminina llka Labarthe
Hidal®®, chefe da Seccio de Radio do Departamento de Propaganda do Ministério da Justica e
Negaocios Interiores, principal antagonista das partidarias catélicas chefiadas por intelectuais
como Bertha Lutz (1894-1976)1%, Jeronyma de Mesquita (1880-1972) 1%, Stella de Faro (1888
-1972)'%8  Amélia de Rezende, Martins, entre outras.

Por certo, esses intelectuais, cada um a sua maneira, € em conjunto com outros que
circulavam na cidade do Rio de Janeiro, ndo deixaram de tirar proveito da questdo jesuitica na
Espanha, o que tinham condi¢des de fazer por intermédio de uma rede de organizacdes
espalhada pelo pais e emoldurada, notadamente, por uma carga doutrinal e ideoldgica mais
radical, como a CNPEL. Dessa forma, esses sujeitos contribuiam para que fossem incorporados,
no discurso anticlerical brasileiro, artificios retéricos acerca de uma suposta conspiragdo
jesuital®. Entre todas as ideias preconcebidas por Thompson e por seu grupo ao longo da

década de 1930, as quais eram, também, redigidas por eles, estava sempre presente, como

105 Alguns dos indicios biograficos citados podem ser consultados em: Correio Braziliense, Brasilia, 16 mai. 1975,
p.2 e Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 20 abr. 1975, p.30. Sobre a atuagdo de llka como chefe da Secgdo de Rédio
do Departamento de Propaganda do Ministério da Justica e Negdcios Interiores , ver, por exemplo, o artigo de
Tereza Cristina Tesser, intitulado “Mulheres e criangas ganham programacéo
exclusiva nos vinte primeiros anos do Radio” (TESSER, 2002). E, também: Fundagdo Oswaldo Cruz (c2004).

106 Sobre Bertha Maria Julia Lutz (1894-1976), ver: (COSTA; SOIHET, 2013).

107 Jeronyma Mesquita foi filha da militante catélica Maria José da Siqueira, a baronesa de Bonfim. As duas eram
colaboradoras da ASB e da Campanha Pro-Edificio Anchieta. Jeronyma foi escritora, conferencista e sécia-
fundadora e diretora de diferentes instituicdes sociais. Entre 1920 e 1940 é possivel notar Mesquita em diferentes
estruturas de sociabilidades, igrejas, associa¢fes caritativas, escolas, conselhos e jornais. Ela participou, também,
de diferentes comemoracdes civicas religiosas, assim como proferiu conferéncias nacionais e internacionais. No
que se refere a sua participacdo em instituices e em associa¢des, Mesquita foi membro da Associagdo de Imprensa
Brasileira, em 1930, e da Associacdo de Senhoras Brasileiras, além de vice-presidente da Federacdo Brasileira
pelo Progresso Feminino, sécia fundadora da Federag&o das Bandeirantes do Brasil e membro diretor da Sociedade
de Assisténcia aos Lazaros contra a Lepra, atividade que exceu nos anos 1935, 1937, 1938, 1939 e 1941. Fez parte,
também, da comissdo patrocinadora da Sociedade de Cultura Artistica, em 1933, da comissdo executiva do
Conselho de Assisténcia e Protecdo aos menores, no mesmo ano, e foi membro do Conselho de Servico Social,
em 1938, e do Servico de Obras Sociais, entre 1938 e 1939. Ver: https://intelectuais.com.br.

108 Stela de Faro foi escritora, secretaria da Confederagdo Catdlica Feminina do Rio de Janeiro, presidente da
Associacao das Senhoras Brasileiras e presidente da Comissdo de Obras Sociais da Confederacdo Catélica do Rio
de Janeiro. A intelectual foi, também, diretora da revista feminina O Apostolado das Filhas de Maria. Para mais
referéncias sobre a intelectual, consultar: https://intelectuais.com.br.

1090 tema da conspiracéo jesuita pode ser verificado nas seguintes obras de A. Thompson : A verdade sobre
Jesus: a religido de nossos paes; a religido de nossos filhos (1930), publicada pelo Centro Espirita Redemptor. Em
especial, no titulo Cartas ao cardeal Arcoverde. Consultar também: A educacdo: série de conferéncias sobre o
Materialismo (1931); Para que os brasileiros leiam e raciocinem (1931); O despertar de uma Nacéo (1934); O
espiritualismo (1932); Guerra Civil do Brazil 1893-1895 (1934); Discurso o Divorcio Civil — Magonaria -4782
(1926); A Razdo das coisas: “o racionalismo”(1933); A Educacdo — o Espiritualismo — Palestras Educaciones
(s/d.); Na pesquisa da verdade (1933); A vida: “ principios”: vibragdes e fluidos (1940); O Brasil moderno Série
de Conferencias contra o materialismo (s/d), dentre outras obras do autor.
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diziam, “a sua fé anticlerical”, ou, ainda, a esperanca de que o Estado pudesse renascer um dia,
“se chegasse a expulsar o partido dos estrangeiros jesuitas'®”.
Em meio a esse espirito, servindo-se do microfone da Sociedade Radio Philips do

Brasil'*, em marco de 1933, Thompson declarou:

E preciso que toda a nossa gente saiba que, da Europa, tém vindo, em grande
numero, corridos, principalmente pela Espanha, padres de toda especie. O
nosso paiz, como sempre, na sua imprevidencia de futuro, esquecendo-se do
gue se passou ho Mexico e na milenaria Espanha Catholica, tem aberto as suas
portas a esse enxame padresco, sem mesmo considerar que esses estrangeiros
vem tomar o logar dos padres nacionais que, bem ou mal pensado, receberam
ordem e compdem o sacerddcio brasileiro. O ensino religioso é, pois, medida
que se impde para ndo agravar os cofres da Curia Romana na generosa terra
de Santa Cruz [...]. Ndo ha quem, em boa raz&o, possa aceitar essa tirada dos
ardorosos defensores de D. Sebastido Leme. (THOMPSON, 1934, p.8).

Dessa maneira, elabora-se que, tanto a luta pelo ensino religioso nas escolas quanto o
tema do “divorcio”, ndo eram, para Igreja, questdes referentes a indissolubilidade do
sacramento religioso, mas uma questao de “somas de dinheiro para os cofres vaticanicos”. Para
Thompson, 0 “clero romano, de maos dadas com a élite sceptica ¢ elegante”, tinha apenas um
objetivo: garantir o mercado cultural e econdmico aos jesuitas espanhoist*? e, por isso, deu
“franca expansdo aos dezejos de arregimentar os grupos catholicos bairristas para as proximas
eleigdes” (THOMPSON, 1934, p. 8).

Entre os anos de 1931 e 1932, a Coligacdo Nacional Pro-Estado Leigo realizou diversas

conferéncias publicas sobre o tema em diferentes locais do Brasil. A conferéncia realizada no

110 Assim, complementa o autor, em nota de rodapé de n° 142, presente na obra O despertar de uma Nag&o: “Se
em 1870 ja se invocava que o Vaticano era um Estado livre pela ocupacédo da capital do catholicismo pela Italia
unificada, com mais forte razdo hoje que é um estado completamente livre e independente” (THOMPSON, 1934,
p. 196).
111 De acordo com informagéo presente em site da Assembleia Legislativa do Estado de S&o Paulo, a Radio Clube
do Brasil, a SQIB, fundada em 1° de junho de 1924 pelo diretor-técnico da Réadio Sociedade, Elba Dias, foi a
segunda emissora carioca. Dias entendia que, além de cultural, o radio deveria ser também comercial e, nesse
sentido, solicitou e autorizou a veiculagdo de propaganda das firmas que colaboravam nas realiza¢bes dos
programas. Durante os dias da semana, foi acordado que haveria um revezamento entre as Radios Sociedade e
Clube nas transmissdes, ndo funcionando aos domingos. Ver: Ribeiro (2003) e Siqueira [2021].
112 Em interessante matéria de O Apostolo, 6rgdo da Congregacdo Mariana Nossa Senhora do Desterro de
Floriandpolis, sob direcdo de José da Rocha, Heitor Dutra (secretério) e Francisco Miguel da Silva (gerente), é
possivel verificar alguns indicios dessa atividade cultural jesuitica espanhola. Com o titulo “Socialistas na
Hespanha”, o articulista afirma que foram dinamitadas e incendiadas 55 igrejas no ano de 1931 e “em 1932 mais
51, em 1933 mais 50”. Na unica casa dos jesuitas em Madrid, o0 artigo afirma que foram queimados “cerca de
100000 livros, em parte livros de altissimo valor historico, além de pinturas e esculturas preciosas”. Para o
articulista, tal feito era “um vandalismo digno da Russia” que acarretou uma grande perda historico-cultural para
0 pais (SOCIALISTAS... O Apostolo, Floriandpolis, 30 jun. 1934, p. 3).
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Teatro Jodo Caetano, por Belén de Sarraga (1874-1951)13 ativista feminista espanhola,
integrante da maconaria com grande atuacdo no periodismo, é um exemplo.

Entre os temas estava, segundo matéria do Diario da Noite, publicada em 7 de julho de
1931, a critica ao catolicismo, desde suas origens, “para mostrar que ele sempre foi um
movimento politico e ndo, como em geral se apresenta, puramente religioso”. Nesse ensejo, a
autora percorre toda a ldade Média, referindo-se meramente ao carater politico das cruzadas,
que nao visavam, no seu entender, “conquistar um timulo vazio, mas conquistar terras,
submeter novas racas”. Na sequéncia, Sarraga finaliza sua exposi¢do examinando a politica
reformista do Concilio de Trento (1545-1563), relacionada diretamente aos tribunais da
Inquisicdo e a criacdo do Index Librorum Prohibitorum (1559), com o destaque para a criagdo
da Companhia de Jesus - expressao politica da Igreja, prosseguindo com a critica da autoridade
politica papal, de modo a mostrar que 0 mundo moderno ndo poderia mais suporta-la.

Ha que se referendar que Sérraga foi convidada pelo proprio Arthur Thompson para
representar a ala feminina do livre-pensamento, visto que, em 1930, a oradora ja era
reconhecida por sua atuacdo proxima ao anarquismo e ao movimento operario, inclusive ja
tinha fundado a Asociacion de Damas Liberales (Uruguai) e a Federacion Anticlerical
Femenina (Equador). Em 1931, depois da proclamacéo da 11 RepUblica Espanhola, a intelectual
regressa a Espanha, encabecando um grande movimento anticlerical.

Para Thompson, trazer a presenga de Sarraga era, como dizia, “um ato politico
importante para Coligagdo”, pois, possibilitava, sem delongas, por meio do “exemplo
internacional”, alertar a populagdo sobre os inconvenientes de o Brasil “atrair os forasteiros
espanhois”, membros do “partido clerical papista”. Na opinido dele, esses religiosos teriam,
entre suas pretensdes mais simples, como a obtencdo do ensino religioso nas escolas e a
obstrugao do divorcio civil, o “sonho vaticanico da Monarchia Universal”, um desejo que nao
se dissipava nem mesmo com o “tresmalhar da rede jesuitica — de Portugal, Bolivia, México e

Espanha”. “Enfeixar em suas maos - a mulher, a creancga, o soldado” era o objetivo desse grande

113 Belén de Sarraga Hernandez, feminista, livre-pensadora, nasceu em 10 de julho de 1873, em Valladolid, na
Espanha, e se nacionalizou mexicana em 1926. Por diversas vezes atuou préxima ao anarquismo e ao movimento
operario. Ainda na Espanha, militou no Partido Republicano Federal Espafiol — fundado por Francisco Pi y
Margall, o principal divulgador da obra de Proudhon em territorio espanhol. Aliés, possivelmente por intermédio
de Pi y Margall — que foi seu professor na Universidade de Barcelona —, Sarraga tomou contato com a obra de
Proudhon, seguido de Bakunin e Kropotkin. Ligada a magonaria, Sarraga foi iniciada, em 1896, na Loja Severidad
n° 88, localizada em Valéncia, adotando o nome simbdlico de Justicia. Belén de Sarraga mantinha vinculos com
as lojas Electra e Ordem e Luz, ambas de Porto Alegre, sendo “membra” honoréria do Grande Oriente do Rio
Grande do Sul. Ver: Rudy (2017) e Campos, M. [s.d.].
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“Exército Negro”, afirmava. E nesse momento particular em que eles haviam sido expulsos da
Espanha, o Brasil poderia se tornar “boa présa” para os seus manejos politicos!4.

Mais tarde, em 1933, a Coligacdo Nacional Pré-Estado Leigo organizou outro ciclo de
conferéncias nacionais, o que se deu como forma de reacdo a duas movimentac6es dos fiéis
catélicos: de um lado, os interesses da Liga Eleitoral Catolica (LEC) de aprovar, junto a
Assembleia Constituinte, uma série de reivindicacdes relacionadas as suas pautas; de outro lado,
a promocao do evento se deu, também, em contraposicdo a uma forca militante “relativamente
nova” que, em decorréncia dos acontecimentos ocorridos na Espanha e da necessidade de
acolher os padres no pais, estava se articulando, de modo mais exclusivo, em defesa da
Companhia de Jesus.

Assim, a terceira conferéncia publica, realizou-se, no Rio de Janeiro, no saldo da Rua
Conceicdo, n° 13, um sobrado, cedido pelo Partido Democréatico Socialista. A abertura foi
presidida pelos intelectuais Rachel Prado (1891-1943), escritora, jornalista e vice-presidente da
Coligacdo e Arthur Lins de VVasconcelos Lopes (1891-1952), empresario, engenheiro, membro
da Federacdo Espirita e, posteriormente presidente da CNPEL.

Em sintese, o congresso almejava “alertar sobre os perigos da alianga dos poderes
Temporal e Espiritual”, mostrando que o Estado, com representacdo do conjunto social, ndo
poderia de modo algum estabelecer quaisquer relagdes com igrejas ou cultos. Em discurso, Lins
de Vasconcelos também fez referéncia as tendéncias clericalistas na sociedade moderna,
caracterizada por uma espécie de “jesuitismo partidario”. Sua fala remonta, também, ao passado
e apresenta os efeitos que resultam da intromissdo de qualquer clero em assuntos privativos do
Estado:

“Refere-se a0 Mexico, a Portugal, a Espanha, a Boemia, e outros paizes.
Lamenta que o Brasil tenha recebido em seu solo quase todas as congregacdes
gue tais paizes expulsaram , e declara que ou o povo brasileiro se apercebe do
perigo clerical que o ameaca, ou ver4 aumentar a confusdo promovida pela
Sociedade dos Jesuitas, interessada em fraccionar o Brasil, desde que seja
impossivel dominar o todo. Afirma que os Unicos que sabem o que estdo
fazendo, no seio da confusdo nacional, sdo o0s jesuitas dirigentes da
Companhia; os proprios bispos sé dizem que eles ordenam; a dire¢éo de tudo
estd na maos deles. O orador amplia suas consideracbes e termina a
conferencia com um apelo a todos para que se orientem num sentido comum
de defesa das nossas instituicdes. (A Lanterna, Sao Paulo, 20 jul. 1933, p.4).

114 1deia semelhante pode ser verificada em O catholicismo romano ou Velha e fatal llusdo da Sociedade, de
Santos Saraiva e em Cartas ao Cardeal Arcoverde, de Luiz de Mattos.
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Nessa luta contra a acéo clerical na vida politica e social, a Coligacéo fez-se presente
em diferentes regides do pais. No Maranh&o, por exemplo, a organizagao uniu-se em campanha

aos protestos dos estudantes liberais da Faculdade de Direito do Maranhdo (FDM):

A brilhante mocidade de Séo Luiz do Maranhdo, em vigorosos manifestos,
protestou, no mez de abril aproximadamente passado, contra a acdo do Clero
Romano na vida politica e social da Nagdo. Ella denunciou a Liga Eleitoral
Catholica que, prevalecendo-se de uma propaganda para elei¢des, excedeu-se
de modo tal que lhe obrigou a insugir-se contra essa accdo clerical. De resto,
essa acgdo fez-se sentir, com maior ou menor exhuberancia, em todos os
Estados brasileiros, apesar de recomendacdes feitas pelo Cardeal e alguns
bispos. “Estamos em face de uma campanha”, diz a estudante maranhense, “
em que forcas reacionarias se arregimentam, num surto inesperado, para tentar
restabelecer, na terra brasileira, 0 dominio intolerante do dogma. Cumpre a
nos, mocidade da Faculdade de Direito do Maranhdo, legatarios de todas as
conquistas liberaes dos nossos gloriosos antepassados, que, abriram, a golpes
de talento e audacia o caminho claro do livre pensamento porque nos vimos
orientando até aqui, defender pela palavra e pela accdo, pregando ou
combatendo, esse patriménio que devera passar aos nossos vindouros,
accrescidos de outras tantas liberdades, com a extingdo de outros tantos
preconceitos”. Nos jornaes de la transparece a indignagdo dos académicos
(THOMPSON, 1934, p.73-74).

Evidentemente, nessa senda, o campo editorial ndo ficou de fora. Se a grande batalha
moderna estava sendo travada no campo das ideias!!® e, portanto, no campo do politico, este,
qualificado “tanto como uma modalidade de existéncia de vida comum” - que d& forma a vida
da polis (cultura)-, quanto uma “forma de agdo coletiva que se distingue do exercicio da
politica” (ROSANVALLON, 2010, p.73); lutar contra o0 monopdlio infernal politico-jesuitico
por meio, desse particular esforco dos impressos era imprescindivel.

De distintas maneiras, as manifestacdes de aversdo ao clero eram propagadas como parte
dindmica da propaganda anticlerical, o que ocorria tanto por meio da imprensa como de outras
publicacdes (opusculos, panfletos, livros e periddicos), as quais se preocupavam em elencavam
seus vildes. Para esse grupo de intelectuais da CNPEL, os jesuitas ocupavam um lugar com
especificidade prépria: a mais abominavel personificacdo do mal, da hipocrisia e da mentira
religiosa, que conduz ao idiotismo os cérebros humanos. Uma seita que procurava de todas as
formas bestializar o povo.

Aqui, a posicdo de Arthur Thompson era, obviamente, impar. Como lider e principal

porta-voz da Coligacéo, o intelectual soube aproveitar, satisfatoriamente, a questdo jesuitica

115 Di Stefano (2010) e Rudy (2017), salientam que a expressdo jesuitismo configurava-se, para os anticlericais,
em uma “cosmovisdo” ou “atitude ideoldgica” que poderia ser usada, na maioria das vezes, como adjetivacéo para
clérigos de outras ordens eclesiasticas compromissadas com o projeto ultramontano.
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espanhola, centralizando-a como elemento fundamental para o embate politico e ideoldgico.
Afinal, como meio eficaz de luta, a temética espanhola trazia a tona a possibilidade de instruir,
congregar e alistar o povo para o programa politico-cultural da CNPEL, uma movimentagéo
que ocorria, também, em contraposicdo a de outro grupo, seu principal antagonista, que,
contemporaneamente e motivado pela mesma questdo, organizava-se, reunindo egressos dos
colégios jesuitas do pais todo, por meio de sua sede regional, localizada no Rio de Janeiro.
Trata-se, aqui, da Associacao dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus, mais conhecida por
sua sigla, AAACJ, modificada, mais tarde, para ASIA, do latim Antiqui Societatis lesu Alumni.
Mais adiante, retornaremos a formacao dessa associagdo, para aprofundar o tema.

No que diz respeito a atuacdo de Thompson nesse momento, era preciso, portanto,
enfrentar essa ‘“nova-velha” forma do catolicismo que se manifestava no pais em “prol da
Companhia de Jesus”, a qual se reunia sob a lideranca de d. Leme e de um grupo de
“colaboradores dos jesuitas” que atuavam como “soldados de imprensa”. Afinal, por séculos,
0s jesuitas, através de sua politica, estendiam seus tentaculos pelo globo. “E a agdo do
jesuitismo que ameaca tudo invadir”. E com “a escola que a Igreja amolda as almas dos meninos
sobre o typo da obediéncia servil”. E, como “erva daninha”, submeteu os povos a escravidao,
pelo “predominio do poder eclesiastico ao poder civil” (THOMPSON, 1931, p. 150-151).

Assim, dentre um conjunto de obras que figuravam pretensfes anticlericais e/ou
antirreligiosas, a expansiva producdo literaria do presidente da CNPEL, Arthur Thompson,
incluia, em especial, os livros: Discurso o Divorcio Civil — Magonaria -4782 (1926) ; A
verdade sobre Jesus: a religido de nossos paes; a religido de nossos filhos (1930); Para que 0s
brasileiros leiam e... raciocinem (1931) ; Na pesquisa da verdade (1933) e O despertar de uma
Nacdo (1934); associadas a série Conferéncias contra o Materialismo: a Educacéo e Palestras
Educacionaes, editadas pelo Centro Espirita Redemptor, entre os anos 1931 a 1934, essas sao,
indubitavelmente, as publicacdes que mais suscitaram respostas imediatas do grupo catélico,
em especial, daqueles partidarios em defesa da Companhia de Jesus, como a ASB.

Além disso, tais obras sdo, a muitos titulos, significativas da atividade mental de
Thompson e, por consequéncia da CNPEL, seja pela complexa associa¢do que estabelece entre
anticlericalismo e antijesuitismo, seja pelo modo como sublinha a especificidade de suas

praticas para a questdo social brasileira.
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Com respeito ao tema do antijesuitismo, em O despertar de uma Nagao**®, por exemplo,
a critica é explicita e vai ao ponto de classificar a ordem jesuitica como uma méaquina infernal
montada para o mal da humanidade. Além disso, nesse mesmo texto, Thompson descreve Inacio
de Loyola, que diz ser um “antigo militar e coxo por ferimento no cerco de Pamplona”, e seus
cooperadores “Lainez e Lefévre”, como figuras emblematicas da hipocrisia e da maldade
humana. O argumento € embasado na obra Monita Secreta, especificamente, em exemplar

impresso do manuscrito latino dos sucessores do Padre Brothier. Nas palavras de Thompson:

De toda essa machina infernal montada para o mal da Humanidade tendes idéa
perfeita lendo “Monita secreta ou Instrucgdes reservadas da Sociedade de
Jesus”, da qual possuimos um exemplar impresso do manuscripto latino dos
sucessores do Padre Brothier, ultimo bibliotecério dos jesuitas de Paris, antes
da Revolugdo Francesa (1789), conforme edicdo de Paterborn de 1661 e com
0 manuscripto perfeitamente authentico que se encontra nos archivos do Reino
da belgica, no Palacio da Justica, em Bruxellas. Na biblioteca do Rio de
Janeiro existe outro exemplar. Tem-se por ahi idéa exacta da astucia e da
infamia da maior de todas as pragas que cahio sobre 0 mundo — o jesuita.
(THOMPSON, 1934, p.150).

“Que sao os jesuitas?” prossegue o autor, este “corpo monstruoso, anti-legal e mesmo
anti-canonico ?”. “De Roma adquiriram elles as maiores imunidades e prerrogativas, um poder
infinitamente superior no episcopado”. Para Thompson, ainda, o c6digo moral jesuitico de
Antonio de Escobar e Mendonza (1589 - 1669) poderia ser comparado ao Apocalipse, no qual
“as 4 bestas deste sdo os 4 inquisitores Suarez, Vasque, Molina e Valencia” (THOMPSON,
1934, p.150). E no escopo da obra Codigo dos Jesuitas: complemento indispensavel as obras
de Michelet e Quinet, traduzida do francés em 1872, publicada pela Tipografia de J. Lobo
Vianna, na antiga Rua D’Ajuda, n® 79, Rio de Janeiro; que Thompson exemplifica a doutrina
jesuitica do regicidio'” nesta primeira parte do texto. Tal regra foi pregada durante séculos,
desde o papa Paulo 111 (1468 - 1534), que qualificou a Companhia de Jesus de — “regimento da

igreja militante”, — e quando Francisco Suarez (1548 - 1617), dizia “as nossas casas sio

116 A obra, de “teor altamente formativo, politico-literario”, é dividida em trés partes, respectivamente sob os
titulos: “Questéo politica”, “Questdo Religiosa” e “Questdo Social”. Foi impressa em 1934 pela Typographia
Baptista de Souza, entdo localizada na Rua da Misericordia, 51, no Rio de Janeiro. (REVISTA ALMANAK
LAEMMERT, 1934, p. 283).

117 Thompson refere-se, provavelmente, ao item 1X da obra, intitulado “Do Regicidio, Cédigo dos Jesuitas™, do
qual é possivel extrair uma prévia conceitualizagdo daquilo que, comumente denominou-se “conspiragdo
jesuitica”. Documentos como o do portugués Manuel de S&, por exemplo, que trazia em seu bojo, a seguinte
afirmacdo: “O papa pode matar com uma unica palavra (potest verbum corporal evitam auferre); porque quando
recebeu o direito de fazer apascentar as ovelhas, ndo receberia tambem o de massacrar os lobos - potestatem lupos
interficiendi?” (COMPENDIUM, 1872, p. 32-33).
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acampamentos” que a religido catdlica, estrategicamente trocou a “razdo pela obediéncia cega
ao papa negro” (THOMPSON, 1934, p. 151).

Nesta nova “versdo do catolicismo - 0 papismo”, os “jesuitas de balandrao, de roupeta
ou de batina” juntos com “os de casaca e as mulheres da melhor esphera social”, empregaram
todos e quaisquer meios, como assassinatos de reis, consortes, principes e governantes!®,
exterminios de povos, invasdo de territorios, entre outras estratagemas hediondas, repudiando
todos os escrupulos, para atingirem seu maior objetivo: a conquista do mercado cultural para o

grande Império do Vaticano.

Figura 11 - Capa de O despertar de uma Nagao

Para o anticlerical Thompson, a mulher, educada em “principios racionais e cientificos”, era
conforme dizia “simbolo da liberdade”, pois “livre dos dogmas, dos convencionalismos e
preconceitos sociais”. E pela agio da mulher esclarecida que “cumpre educar as novas geragdes
de homens, aptos para a luta e com capacidade de competir” que se pode esperar a “regeneracio
da humanidade”, uma “Pdtria Livre”, o “despertar de uma Nagdo !t

Fonte: Thompson (1934)

118 O compendio Codigo dos Jesuitas, sob o titulo Do Regicidio, pontua os principais jesuitas que escreveram
sobre o regicidio desde 1541. Em seu item I, por exemplo, o autor afirma que “Pedro Barriere, soldado famoso
pelo projecto de assassinar Henrique 1V [...], tendo sido condemnado a ser esquartejado vivo a 26 de agosto de
1595, declarou no seu testamento que tinha sido aconselhado e incitado ao regicidio pelo padre Varade, reitor dos
jesuitas em Paris” (COMPENDIUM, 1872, p. 28).
119 Thompson (1934, p. 234-235).
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No segundo titulo da obra, Questdo Religiosa, Thompson traz a baila a defesa da
liberdade de consciéncia e da liberdade religiosa, o que faz amparado na ideia de que as
religiBes eram uma questao de foro intimo. Ainda que de maneira indeterminada, a ténica da
discussdo também passava pelo fato de que, no Brasil, eram professadas outras religides além
do catolicismo, assim como havia individuos que sequer professavam religido.

Ao propor essa discussdo, 0 autor contestava a emenda n° 10 “da Revisdo
Constitucional”, presente no volume Il da sessdo de 30 de setembro de 1925, tanto com relacéo
ao “oculto monopdlio disfar¢ado do ensino catholico”, como quanto a afirma¢do de que “a
religido catholica é da Maioria da Nag¢ao”. Para dar maior legitimidade a seus argumentos,
Thompson transcreve as palavras de Getulio Vargas (1882-1954) que figuravam em artigo
publicado em O Paiz, em 29 de agosto de 1925, quando o politico era deputado pelo Rio Grande
do Sul, entre 1924 e 1926:

“Quanto a emenda n.°10, estipulando que a Igreja Catholica é da quasi
totalidade do povo brazileiro , acho, em primeiro logar, essa affirmacdo muito
contestavel. Para que uma pessoa se diga catholica é preciso que conhega a
doutrina, aceite todos os seus dogmas e a pratique. Nessas condi¢des, ha
apenas uma élite, uma minoria selecionada. A alta sociedade adopta um
catholicismo um tanto sceptico e elegante. E a grande massa ignara esta na

phase fetichista da adorag@o de santos com varias especialidades milagreiras”
(THOMPSON, 1934, p.200).

Na énfase do autor, a clerezia também era a principal responsavel por fazer da religido
6pio do povo'?, definigdo, por sinal, bem préxima & concepcdo marxista sobre o fendémeno
religioso, em especial, no sentido atribuido por Moses Hess (1812-1875), discipulo de
Espinoza'?! , em seu ensaio publicado na Suica, em 1843, no qual toma uma postura mais
critica (mas ainda ambigua) em relacdo a temadtica: “A religido pode tornar suportavel [...] a

infeliz consciéncia de serviddo [...] de igual forma o 6pio é de boa ajuda em angustiosas

120 segundo Michael Lowi (2007, p.2), a conhecida expressio “a religido é o 6pio do povo” pode ser encontrada,
em diversos contextos, nos escritos de Immanuel Kant, J. G. Herder, Ludwig Feuerbach, Bruno Bauer, Moses
Hess e Heinrich Heine. Por exemplo, em seu ensaio sobre Ludwig Bdrne, Lowi afirma que Heine, em 1840, ja a
usava, “de uma maneira positiva (embora irénica): ‘Bem-vinda seja uma religido que derrama no amargo célice
da sofredora espécie humana algumas doces, soniferas gotas de épio espiritual, algumas gotas de amor, esperanca
e crenga’”. A expressao apareceu, também, pouco depois, no artigo de Marx “Sobre a Critica da Filosofia do
Direito de Hegel” (1844). De acordo com Loéwi (2007, p.3), na ocasido dessa elaboragdo, Marx declamou “uma
analise pré-marxista, a-historica, e sem referéncia a classes”. Apenas posteriormente, em A ldeologia Alemd, de
1846, é que deu inicio o estudo marxista da religido como uma realidade social e historica. Ver: Léwy (2007).

121 Uma leitura atenta da obra de Arhur Thompson intitulada O Espiritualismo (1932) revela claramente que o
ponto de vista do autor esta referenciado a Espinoza. Ver: (THOMPSON, 1932, p.25).
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doencas” (apud LOWY, 2007, p. 2). Na acep¢do de Thompson, um fruto direto de “uma

industria inventada por inteligentes para exploragdo dos imbecis”:

O progresso material veiu a revelia da Igreja e do Papa: ambos condemnavam-
no. O Catholicismo néo acceita discussdes e polemicas. Os que ndo pensam
com a clerezia estdo agindo a mando de Satanaz. Os absurdos da Igreja,
(reconhecidos, alis, pelas menores intelligencias, desde que sejam dotadas de
bba vontade) sdo mysterios e mysterio ndo se discute. E sé assim é que se
mantem o erro. E quem formula as conclusdes de qualquer parecer sobre
questdes espiritualistas e metaphysicas sdo homens inteiramente falliveis. E
esses homens fizeram da religido o opio do povo, no dizer de Lénine, e uma
industria inventada por intelligentes para a exploracdo dos imbecis, como diz
alta pessoa de Thibet. A celebre “f€” é um pretexto para ndo se raciocinar.
(THOMPSON, 1934, p.184-185).

N&o havia davidas, portanto. Para o autor, a implantagdo pura e simples deste “regime
monarquico clerical”, de partido tinico, capaz de levar a bom termo a empreitada de se extirpar
a heresia, o livre-pensamento, a liberdade de imprensa, o direito de pensar, de agir, de escrever,
de falar, de raciocinar, a ndo ser em conformidade com a mentalidade dogmatica da “Santa
Madre Igreja e dos seus reverendos, mui mestres, mui gananciosos € mui indteis ministros”, era
resultado da atuacdo estratégica de um “partido clerical imperialista”, de um “Exército Negro”,

que transformou o catolicismo em uma “institui¢do nefasta — o jesuitismo”:

No sentido ultramontano Deus € a Igreja e a Igreja € o Papa, logo Deus é o
Papa. Foi esse o trabalho de tantos os seculos: Imperialismo Religioso no
Mundo, com o Monarcha Universal — o Papa, o Deus em pessoa. Nas linhas
atraz vimos todo o trabalho de sapa do Exercito Negro. Absorvido o
christianismo pelo catholicismo, seguiu-se 0 romanismo para absorver todas
as outras igrejas, passando-se depois para o ultramontanismo a que emprestou
toda a sua forca o jesuitismo afim de erigir o papismo em estatua de cimento
armado. E o papismo, a ultima phase dessa religido que s6 vive da politica e
para a politica e por ella ha de chegar ao termo de sua missdo na
Terra...(THOMPSON, 1934, p.155-156).

Note-se, que, para Thompson (1934, p.171), é a partir do papado de Pio I1X que se inicia
toda uma obra imperialista de cunho religioso, politico e social, mormente apos a publicagédo
do apéndice da enciclica Quanta Cura, promulgada em 1864. O texto, intitulado Syllabus
Errorum e conhecido como a “Carta Magna da Igreja Romana”, inaugura a “méxima aspiragao
do ultramontanismo'?? | o dogma da Infallibilidade do Papa” (1870), e serviu, segundo o autor,

de pretexto e de forga aos jesuitas para a formagdo de um partido papista.

122 Thompson refere-se a doutrina e atitude do catolicismo que surgiu particularmente com mais forca na Franca,
na primeira metade do século XI1X. O termo ultramontanismo é usado em referéncia a politica de Pio X (1846-
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O “Syllabus” de Pio IX ¢ a Carta Magna da Igreja Romana. Ahi estdo
condensadas nas 80 proposicdes a sua filosofia, a sua teologia e a sua politica
orthodoxa. A Sociedade moderna é fulminada por Pio IX ao abrir em 1870 o
concilio Vaticano; a Revolugdo Franceza dada como a “conspiragdo dos
impios”. A coélera da S. Santidade se projecta sobe o Estado leigo. A Igreja
ndo comprehende lei alguma nos paizes que possa fazer perigar sua
conservacgdo e prepara-se para uma lucta de morte contra a sociedade civil
moderna. Ao passo que as demais religides positivas conformam-se a
toleréncia, a liberdade, a seculariza¢do das instituigdes civis, o catholicismo
romano e papalino nega o direito de existencia a quaisquer doutrinas, idéas e
férmas politicas, regimen social e administrativo que ndo seja passado pelo
crivo ultramontano. Os resultados praticos, as consequencias sociaes dessas
pretencdes ultramontanas que Pio IX condenou no “Syllabus”, sdo a subversio
fundamental da familia na ordem civil e politica em todas as nacGes. Perante
as leis implacaveis da Igreja Romana os sentimentos mais indestructiveis da
alma, os mais imprescriptiveis direitos do individuo ndo tem legitimidade,
existencia, razdo juridica, sendo enquanto amolgados a pressdo férrea da
intolerancia clerical. Tdo clamorosa é aos olhos de Roma, a blasphemia da
liberdade religiosa que, por si s6 mereceu preencher no “Syllabus” trez artigos
distinctos, em cada um dos quaes se fulmina por palavras diversas, 0 mesmo
principio. Num condemna-se a formula de Montalembert e de Cavour- a Igreja
no Estado livre-; noutro excommungam-se 0s que denegam a igreja Catholica
0 monpolio de religido do Estado; no terceiro denunciam-se 0s governos que
aos immigrantes toleram o exercicio publico de seus respectivos cultos. O
Estado moderno ndo pdde deixar de fiscalisar a Igreja Romana, porque o
“Syllabus” do Pio IX é sempre uma espada de Damocles sobre a tranquillidade
social. A questdo religiosa de 1873 no Brazil deu-nos um panno de amostra
da acgdo clerical na Sociedade Civil apoiada pelo Syllabus, de que tratamos.
“O espirito ultramontano provocou-a, levantando o poder ecclesiastico
(espiritual) contra o poder civil (temporal)”. (THOMPSON, 1934, p.177-
178).

Para Thompson, a religido catdlica que estabeleceu no Brasil o fez, pelos seus
missionarios, os jesuitas, com uma “audécia criminal do clero”, pois eles educaram moralmente
o povo, formaram o “jeca tatu” do sertdo e a classe “baixa fetichista que vive nas cidades” e

contribuiram para o distanciamento da educacdo da massa.

1878), a qual é defendida mais explicitamente no documento pontificio mencionado, em que se destacava o poder
centralizador e as prerrogativas do papa em relagdo as Igrejas locais. Dessa forma, nesse texto, retrata-se uma
pretensdo de “universalidade” do catolicismo diante da conjuntura de crise que se apresentava desde o final do
século XVIII e, pelo menos, até 1870. Pode-se dizer que Pio IX apresentava uma postura mais intransigente
relacionada as ideias e praticas das politicas modernas. De acordo com Santirocchi (2010, p. 24), o conceito pode
ser reduzido, no século XIX, nos seguintes pontos: “a reafirmacdo da escoléstica; o restabelecimento da
Companhia de Jesus (1814); a definicdo dos ‘perigos’ que assolavam a Igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo,
todos os tipos de liberalismo, protestantismo, macgonaria, deismo, racionalismo, socialismo, casamento civil,
liberdade de imprensa e outras mais) culminando na condenacdo destes por meio da Enciclica Quanta cura e do
‘Silabo dos Erros’”. Vale ressaltar que a bibliografia sobre o tema do Syllabus é ampla e sua producéo inicia-se
praticamente no tempo de sua publicacdo. Uma ideia dessa amplitude pode ser verificada nos estudos de Elisa
Cardenas Ayala, em especial o titulo “El fin de uma era: Pio IX y el Syllabus” (AYALA, 2015).
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Exceptuadas: a “elite sceptica e elegante” com que de modo perfeito define o
Dr. Getulio Vargas, chefe ainda do Governo Provisorio, cuja definigdo
corresponde a de Anatole France, no seu paiz “ser o catholicismo a férma mais
elegante da indifferenca religiosa”, - e- a classe baixa fetichista que vive nas
cidades, o que resta no interior e no sertdo? O JECA TATU — bravo sim, mas
doentio, descrente, supersticioso e fanatico. Esse é o produto do indio,
maltratado e escravizado; do negro, o escravo titular, embrutecido pelos maos
tratos; do branco, a escoria enviada da metropole. Contra factos ndo ha
argumentos (THOMPSON, 1934, p.183).

E, mais adiante

Vinte seculos sdo passados e a Humanidade soffreu durante elles crueis
matancas, rapinagem humilhacdo e maldades de todo genero. As guerras
pouco interregno davam para o desafogo dessa Humanidade. Perguntariamos
aos mais fanaticos pela Igreja Romana, em momento que queiram ser justos:
A SOMMA DE BENEFICIOS FEITOS AS SOCIEDADES, AOS
ESTADOS, A HUMANIDADE ( que os h4, que os pode haver, segundo o
prisma em que se collocam os seus adeptos e porque é mais que provavel que
tenham havido nella homens sinceros, como dizem haver sido Le&o XIlII, e
muitos outros menores e humildes que facam e tenham feito o bem) PODE
RESGATAR TODA ESSA SOMA DE MORTES, DE TORPEZAS, DE
MALDADES, DE INFAMIAS, DE ASSALTOS A FORTUNA E BOLSA
ALHEIAS, DE FALSIDADES, E MAIS QUE TUDO DOS MALES PELA
SEMENTE DA CORRUPCAO, DA DELACCAO E DA PROSTITUICAO
LANCADAS AO MUNDO? (THOMPSON, 1934, p.183-184).

Em “Questdo Social”, terceira e Ultima parte do livro, Thompson incita os leitores para
a luta contra a Liga Eleitoral Catolica (LEC) e, mais diretamente, contra a rede jesuitica
organizada por d. Leme, que, por ocasido dos acontecimentos politicos espanhois, havia
decidido organizar a Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus, com objetivo de
acolher os sacerdotes espanhois e, nas palavras de Thompson, “garantir seu mercado cultural”.
Com respeito a esse grupo, o autor se referiu a ele como “associacao mais nefasta de todos os

tempos”. E, mais adiante, salienta que

em 1930 aproveitaram-se da arrancada de 3 outubro (Vide o manifesto da
Colliga¢do Naciona Pro Estado Leigo no “Brazil Moderno”, 1932) para
activar as suas manobras, que renovaram com mais vigor em 1932 com a
revolta de Séo Paulo; ahi se collocaram de tal maneira que ganhariam na certa,
como ganharam e por fim grande foi a atividade por occasido das elei¢bes de
3 de maio de 1933. Os partidos e circulos catholicos que a complacéncia do
governo e a displicencia do povo deixam medrar nesta terra, concentram suas
forcas para occasido oportuna. Caveant Conules! Se a Igreja ndo for ligada ao
Estado como pretendem — nesse retrogredir de 44 anos em que foram
alcancadas nossas maiores victorias liberaes , as suas minimas (sic) pretengdes
sdo da obtencdo do ensino religioso nas escolas dos sacerdotes nas casernas e
navios de guerra e a obstru¢do do divorcio civil colocando o casamento
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indissoltvel. Querem assim enfeixar em suas médos — a mulher, a creanca, o
soldado. Desse modo se acorrenta o futuro do Brazil para os seus manejos
politicos, com os elementos da nova geragdo. E preciso que se diga aos
ingénuos (ndo nos dirigimos aos espertalndes) que o sonho Vaticanico da
Monarchia Universal ndo se dissipa nem mesmo com o tresmalhar da réde
jesuitica — de Portugal, Bolivia, Mexico e Espanha; volvem-se 0s sitiantes do
Exercito Negro para noés. O Brazil é b6a presa. (THOMPSON, 1934, p.201)

Em linhas gerais, pode-se dizer que, neste “retrogredir de 44 anos em que foram
alcancadas as maiores vitorias liberais”, ¢ que, diante do cenario em que se configurava a
vitoriosa influéncia da Igreja sobre a elaboracédo da legislacdo de 1934, talhada conforme as
necessidades, prioridades e exigéncias da LEC!?®, Thompson ndo poupou esforgos no sentido
de “instruir” as pessoas sobre esse “manejo politico da réde jesuitica” (THOMPSON, 1934, p.
201). Como era de se esperar, era necessario “despertar a Nagdo” sobre 0s perigos da
aproximacdo entre o poder temporal e poder eclesiastico que ocorria no Brasil nesse inicio dos
anos de 1930.

A “questao clerical no Brasil”, como dizia, era uma “questdo de vida e morte”, que, tal
qual uma catéstrofe natural, exigia o empenho, com ardor, contra todo 0 modo de pensar e agir
gue se assemelhasse ao cosmopolitismo e ao papismo - corrente politica particular que se
apresentava cada vez mais forte no periodo — do catolicismo. Tal tendéncia, para ele, era
responsavel por “todo retrocesso social do pais”, por todos os “falsos ensinamentos” e por
toda a “degeneracdo e escraviddo das consciéncias”, sobretudo das populacGes mais simples e
ignaras, na medida em que, a Igreja, como “organizacdo politica” que “movimenta o mundo
ideoldgico desde 1846, quando subiu ao papado o novo joguete dos jesuitas, o conde Mastai
Ferretti, sob o nome de Pio IX”, utilizou-se, desde aquele tempo, “do pretexto da fé para
usurpar-lhes rios de dinheiros e causar toda sorte de desgracas” (THOMPSON, 1934, p.170).

Assim, engrossando o debate no Brasil, de modo a aliar “o embate a acao didatica”
como dizia, com 0 objetivo de “formar mentalidades humanistas”, e amparado, para tal feito,
nas ideias por intermédio das quais, divulgava, entre ao anos de 1933 a 1934, o programa
politico-cultural da CNPEL, Thompson inicia uma serie de palestras educacionais semanais,

sendo a primeira delas divulgada na Sociedade Radio Philips do Brasil. Posteriormente, o

123 Em resposta ao padre Assis Memoria e aos seus argumentos em relagdo aos objetivos da LEC, publicados no
Jornal do Brasil, em 29 de margo de 1933, Thompson, assim, questiona: “Diz a Liga Eleitoral Catholica que a
Igreja é a protectora do operariado? Como? Perguntamos nds. O operario aqui vegeta e ndo vemos uma s medida
da Igreja para Ihes dar lar e pdo, trabalho e educagdo. Os igrejeiros constroem novas igrejas e consomem somas
fabulosas no Christo do Corcovado e as igrejeiras procuram segir as instrucgdes do cléro, fazendo a caridade (belm
long daquela pregada por Christo), com um exhibicionismo proprio da Vaidade em accéo [...]. E essa a “élite
sceptica e elegante’, com que nosso Chefe do Governo Provisorio classificou o catholicismo no Brazil”
(THOMPSON, 1934, p.28-29).
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intelectual aproveitaria a presenca de seu amigo Renato de Araujo, entdo diretor da Sociedade

Radio Educadora do Brasil, para publicar, por meio de seus microfones, outras 24 palestras (da

sexta até a vigésima) sobre a tematica anticlerical.

Da mesma forma, a convite de Arthur Lins de Vasconcelos Lopes (1891 - 1952),

também realizou diversas conferéncias na Casa dos Espiritas, a rua do Ouvidor, n°15'%*, e no

Centro Espirita Redemptor (CER), situado no bairro de Villa Isabel, 8 Rua Jorge Rudge, n°® 121,

Rio de Janeiro.

O quadro abaixo busca ilustrar a abrangéncia da acédo de tal programa, apresentando o

investimento de Thompson e de seu grupo de colaboradores para que tais temas pudessem,

verdadeiramente, ser acessiveis a cultura popular:

Quadro VI - Conferéncias realizadas entre marco e setembro de 1933.

Palestras (Temas)

Locais

1&

Sobre o ensino religioso e o divércio

Radio Philips do Brasil

oa
32
42
5a

Sobre o casamento religioso na lei civil
Respondendo ao padre Assis Memoria
O Brasil ndo é Catdlico

Acerca dum discurso do ministro Salazar

6&
7&

Cruzada contra o analfabetismo
Respondendo ao monsenhor Gaston da Veiga'?®

8&

O Congresso Sindicalista Nacional Proletario

Palacio Tiradentes

9&

102
112
122
132

142
152
162
172
182
192
208

Acerca da atitude da mocidade de S. Luiz (Maranhéo)

Apreciacdo sobre os atuais dirigentes de povos

Tudo pelo lado mais dificil

O ensino Universal da filosofia do espiritualismo moderno
A Conferéncia do sr. Sussekind de Mendonga sobre o
Estado Leigo

O Brasil ndo € um deserto de Homens

O que ¢ a oragdo como se eleva o0 pensamento
A educacdo pelo Teatro

Educacdo fisica e o esporte

As transformag@es sociais no mundo

Sobre a ciéncia, religido e politica

O povo da India guiado por Gandhi

Sociedade Radio
Educadora do Brasil

218
228

232
242

O Estado Educacional Racional dos Povos
A trai¢do na Guerra, na Politica e na diplomacia

Hitler e a Ditadura
Somente pela dor se regenera

Centro Espirita
Redemptor

Fonte: Thompson (1934, p.193 -194).

124 \/er: A Esquerda, Rio de Janeiro, 26 mai. 1931, p.4; A Esquerda, Rio de Janeiro, 9 jun. 1931, p.5.
125 Monsenhor Pedro Gaston Ribeiro da Veiga foi um padre da ordem 111 dos Minimos de S. Francisco de Paula.
Ver: Veiga (1945).
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De acordo com Thompson, os temas de tais palestras educacionais, enquanto “frutos de
uma época que justificava a razdo de ser,” foram organizados com o objetivo de instruir
gratuitamente os cidaddos sobre os perigos presentes nos argumentos “politico-religiosos
dominantes” que, em sentido estrito, circulavam nos principais “Jornais de informacao e
Opinido”, como o “O Jornal do Brasil” (THOMPSON, 1934, p.10). Responder de maneira
critica, por meio das conferéncias, aos “diretores espirituais” da opinido publica, partidarios
diretos do jesuitismo ou colaboradores da Igreja que, se utilizavam da palavra escrita para
publicar suas ideias, era segundo o intelectual , uma possibilidade para se elaborar um “trabalho
educativo-formativo” que contribuiria para a elevagao de uma consciéncia coletiva mais critica.
Afinal, como dizia:

“Quem conhece esgrima, sabe que ha um termo - fintar - que é para o jogo da
espada o que é o “despistar” (guardadas as distancias) - termo da moda e
genuinamente - 1930 - para os negocios da actualidade politica”
(THOMPSON, 1934, p.16)

De fato, Thompson e, por conseguinte, a CNPEL, estava convencido de que as palestras
eram uma das melhores formas para se ministrar instruco ao povo. A luz dessas consideracoes,
pode-se ler o seguinte comentario no prefacio da obra “A Educacdo: série de conferéncias
contra 0 Materialismo”, publicada pelo Centro Espirita Redemptor, em 1 de setembro de 1931.

Nela, o editor assim escreveu:

O presente trabalho da lavra do Exmo. Sr. Vice-Almirante Arthur Thompson,
o0 qual devia ter sido lido ao publico no theatro Municipal desta Capital em 26
de Julho do corrente anno, ndo foi por ter o Exmo. Sr. Ministro da Marinha
Contra-Almirante Protogenes Guimardes, do actual Governo Provisorio,
prohibido conferencias publicas por parte de officiaes da Armada “no
momento actual”... As conferencias do Sr. Almirante Thompson que sempre
foram muito apreciadas e tanto quanto as que possam mais ser, pois 0s theatros
em que ellas foram feitas (Lyrico e Jodo Caetano) ficavam sempre a cunha,
tiveram que ser interrompidas com desgosto dos amigos e admiradores do
prestigiado almirante. E indubitavel que esse brilhante conferencista presta
um relevante servigo a Patria e & Sociedade e quigd ao proprio Governo,
auxiliando-o no seu desejo de reconstrucao do paiz. Uma conferencia é uma
das melhores férmas de ministrar instruc¢do ao povo, de ensinar as massas, de
modificar errdneas idéas; nem todos dispdem de tempo para aprender, 0s
livros séo caros e quem quiser saber a fundo assumptos importantes tem que
folhear muitas obras, procurando a resultante das que argumentam 0s
assumptos differentemente. Estudando, comparando, analysando e
raciocinando é o trabalho que empolga o escritor em uma argumentacao
reflectida, onde a logica vae buscar no bom senso a sua linha directriz. Estaria
ao alcance dos intelectuais que tivessem paciencia e methodo, mas que
sobretudo fossem esclarecidos pela luz da verdade. [...] No momento actual
estd o publico privado das valorosas liccdes de moral, de sciencia, de
administracdo, de filosofia e de disciplina do digno oficial - general da nossa
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Armada, grande patriota que sé visa a grandeza do seu Brazil, a ordem nos
negocios nacionais e a paz de espirito de uma humanidade generosa, educada
e trabalhadora. O que seria escutado como tem sido por trez mil péssoas, sera
agora lido por dez mil. O discurso oral é a manifestagdo da idéa, como 0 é 0
discurso escripto. Nédo se deve suprimir o orador, como néo se péde eliminar
0 escritor (THOMPSON, 1931, p.9).

E ainda conveniente acentuar que, no periodo compreendido entre 1931 e 1934, todas
as conferéncias educacionais ministradas por Thompson, foram, posteriormente publicadas em
forma de livro pelo Centro Espirita Redemptor!?®. Tal intengdo, que se tornou um verdadeiro
projeto, desenvolveu-se ao longo de sua trajetoria intelectual, materializando-se,
particularmente, em alguns volumes compilados, como a série intitulada Palestras

Educacionais, responsavel por reunir o conjunto de conferéncias proferidas no ano de 1933.

Figura 12 - Propaganda da CNPEL em o Correio da Manhg, intitulada “Conferéncias
Educacionaes”. A chamada ¢ para uma conferéncia publica “sobre a personalidade de José
de Anchieta” proferida pelo orador Edgard Sussekind de Mendonga.

CONFERENCIAS EDU-

"CACIONAES
Na séde da colligacilo
pré-Estado Leigo
A Colligacko nacional 'l?o!: if::
:s:um' xlmml:tﬁ?l?vm re-

alizando em sua séde, & rua da
Boncetcio, 13 sobrado, conferen-

rador o prof. Edgard Bussekind
do Mendonca. ~Nio Ba convites

especlaes,

Na proxima terca-felra, 3 de
abril, falard o dr. Heltor Lima, so-
bre a necessidade da Institulcfo
do dlvorclo a vinoulo.

(CONFERENCIAS...1934, p.3)

126 A “casa mater do Racionalismo Cristio no Brasil”, como assevera Marcos Moreira Marques, em artigo
intitulado “A fragmentacao do espiritismo no Rio de Janeiro das Primeiras décadas do século XX (1900-1934)”,
foi fundada em 1912, no Rio de Janeiro, por um rico comerciante portugués radicado no Brasil desde 1874,
chamado Luiz José de Moraes Mattos Chaves Lavrador, ou, simplesmente, Luiz de Mattos. Este, segundo o autor,
“descontente com a religiosidade e o misticismo que encontrou nas casas espiritas por ele visitadas, fundou, em
26 de janeiro de 1910, em Santos, juntamente com Luiz Alves Thomaz, outro comerciante portugués, a primeira
casa racionalista no Brasil, o Centro Espirita Amor e Caridade. O desagrado de Luiz de Mattos ao funcionamento
das Casas Espiritas de formagdo kardecista extrapolava a constituicdo das sessOes e enveredava pela critica ao
ganho financeiro. Nas palavras do pesquisador, para Luiz Matos, o espiritismo fora “desviado do seu verdadeiro
fim, do seu Unico objetivo que é o progresso moral dos seres, para transformar-se em instrumento da vida material,
servindo as ambigdes dos perversos” (MARQUES, 2019, p. 1). Sobre a institui¢do, ver, também: Pereira Neto e
Amaro (2012).
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Como caracteristica desse projeto, pode-se apontar o vinculo entre a Magonaria € 0
Espiritismo, que sdo fortes e evidentes, ndo podendo, portanto, serem minimizados. Uma das
explicacdes possiveis para tal peculiaridade!®’ dessa associagdo entre magons e espiritas é que,
diferentemente das outras instituicdes espiritas que figuravam no cendrio carioca,
principalmente as vinculadas a Federacdo Espirita Brasileira, “que privilegiavam o espiritismo
teorico” (PEREIRA NETO; AMARO, 2012, p.493), o CER, enfatizava a dimensdo
experimental da doutrina espirita brasileira, mais vinculada ao espiritismo racional e cientifico
cristdao®®®. O que explica, de certa maneira, o posicionamento de Thompson em favor da
“liberdade religiosa” como pauta da luta anticlerical no Brasil, expressa como se viu acima, em
O despertar de uma Nagéo.

Thompson acreditava que o desenvolvimento de uma espiritualidade racional e
cientifica - énfase recebida pela doutrina organizada pelo “Astral Superior que dirige 0 Centro
Espirita Redemptor” (THOMPSON, 1932, p.11), - seria uma forma de as classes populares
conhecerem a verdade, ndo apenas no ambito religioso, mas no politico.

Em seu trabalho, O Espiritualismo, publicado, em 1931, e, posteriormente, em sua 22
edicdo argumentada, em 1932, também impresso pelo CER, o autor sublinha a singularidade
cultural e historica das ideias e praticas concebidas pela doutrina, que priorizavam, com
pretensdo de universalidade, experiéncias de cunho cientifico. Por essa razdo, no seu entender,
0 espiritismo a brasileira, em especial, a corrente firmada nos principios béasicos do
racionalismo cientifico cristdo, seria uma versdo original e ndo um produto subtraido ou
adulterado daquele apresentado por Kardec.

Nessa perspectiva, Thompson estava convencido de que o CER, era um centro
intelectual e cultural organizado materialmente para defender e desenvolver uma frente teérica
ou filoséfica que, ao lado do aspecto moral religioso, propiciasse o elo verdadeiro entre a razéo
(raciocinio esclarecido) e a ciéncia . A fundacao dessa “Doutrina da Verdade” a servigo da obra
encetada por Jesus, o “Christo, o maior dos Revolucionarios, moral e espiritualmente falando”,

estava predestinada ao Brasil, particularmente na acéo “benéfica das Forgas Superiores” que se

1270 termo peculiaridade segue, aqui, a mesma perspectiva visada pelo autor E. P. Thompson em sua obra
intitulada As peculiaridades dos ingleses e outros artigos. Dessa forma, pressupde-se, com o autor, a importancia
em se compreender a realidade histérica como processo, a categoria experiéncia como relagdo entre ser social e
consciéncia social e a logica historica como defesa da necessidade do didlogo permanente entre teoria e evidéncias
no processo de construgdo do conhecimento cientifico. Nesse compasso, é valido acrescentar que, nessa obra,
Thompson, nega fortemente as filosofias da historia ou as visdes teleoldgicas. Ver: Thompson (1998).

128 O espiritismo racional e cientifico cristdo foi uma vertente doutrinaria espirita da doutrina kardecista criada por
um comerciante de café chamado Luiz de Mattos (1860- 1926). Ver: Marques (2019).
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faziam sentir de “férma extraordinaria aqui no Rio de Janeiro” na “Rua Jorge Rudge n.121,

Villa Isabel”, no Centro Espirita Redemptor:

E é, dizemos nos, no perquirir da Sciencia , e é no auscultar o Espiritismo, e é
no interpretar da verdadeira Sciencia Christan- o Racionalismo, que as
particulas em depuracdo sdo attrahidas ou repelllidas pelo potente iman do
Destino na sua Evolucéo, atraves da Grande Lei do Amor e do Progresso! A
accdo benéfica das Forgcas Superiores faz-se sentir acctualmente de forma
extraordinaria aqui no Rio de Janeiro ( Rua Jorge Rudge n.121, Villa Isabel).
A instituicdo humanitaria onde Christo fundou a sua Doutrina da Verdade,
tem por fim levantar as almas do lodacal da imoralidade terrena, amparal-as,
beneficial-as para que possam na estrada real da Vida (THOMPSON,1932,
p.133).

Com efeito, essa interpretacdo peculiar do que viria a ser o anticlericalismo magonico-
espirita, tal como € vivido imediatamente por Thompson e por outros membros da CNPEL,
angariou adeptos e promoveu uma ampla reflexao entre estudiosos. Contudo, € verossimil dizer
que, antes de elaborarem a sua teoria, esses adeptos encontraram, na vinculacdo antitética entre
0 sujeito (opositivo a concepcdo cosmopolita e papalina) e outrem (postura de apoio a
concepcao clerical), quer seja no singular ou no plural (entre grupos), uma relagcdo — e, em certo
sentido, com justa razdo — projetada na superficie das paixdes que os habitavam. Nessa premissa
ja estavam contidas e desenvolvidas as condigBes materiais necessarias para esse impulso
coletivo, isto ¢, “um certo nivel de cultura”, como diria Gramsci (2011, p. 122), um certo
complexo de sentimentos imperiosos que, mesmo diante do risco e da rivalidade, teve forca
para induzir uma agado “a todo custo”.

Nessa operacao antitética, os oponentes do catolicismo organizaram um projeto politico
anticlerical, de dimensdes historicas maiores, que serviu, visivelmente para (re) elaboracao de
um certo antijesuitismo estruturador'?®. Ora, na medida em que, tal como existe o0
antijesuitismo como eixo de um projeto de sociedade, também o legado da Companhia de Jesus
apresentava a existéncia de um recorrente e sempre vivo projeto de organizacao social, o que

se dava por meio do desenvolvimento de um império espiritual absoluto, fruto de um debate

129 inspiracdo tedrica que melhor explica o uso da expressdo vem do trabalho de Edgard Leite, em seu estudo
Antijesuitismo no Brasil. Nele, o autor exp0e a relagdo dialética entre antijesuitismo e jesuitismo como elemento
estruturante da sociedade brasileira. A esse respeito, Leite, E. (2015, p.58) considera que “assim como o
antijesuitismo é estruturador do pais tal como ele existe, também o legado da Companhia “apresenta a existéncia
de um recorrente e sempre vivo projeto, voltado para o estabelecimento de uma grande comunhdo em prol de
objetivos comuns espiritualmente elevados que envolvem a todos - e ndo apenas a alguns”. Ainda para o autor,
“nesse sentido, podemos dizer que o espirito de um debate secular continua ainda presente entre nos, e que nao
apenas o antijesuitismo, mas também a obra inaciana, constituem fundamentos de nossa identidade nacional”.
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secular, especificamente presente desde o papado de Pio 1X (1846-1878), quando nasce,
especificamente, a A¢do Catolica.

Nesse exame histdrico critico do movimento do catolicismo no Brasil na década de
1930, o que parece marcar o pensamento de Thompson e de alguns intelectuais anticlericais do
periodo, em especial, aqueles que partilhavam das diretrizes politicas da CNPEL e do Centro
Espirita Redemptor, é a maneira de tratar o processo histérico da representacdo do cristianismo
catélico como um jesuitismo , cujo “culto ao papa — o papismo” se constituiria na fase mais
recente do catolicismo. Nessa perspectiva, compreender a filosofia ou politica da Igreja, no
sentido historico concreto, pressupunha analisar criticamente todo o passado cultural da
instituicdo (verdades ja descobertas), a fim de colocar a consciéncia coletiva (socializar), de
forma eficiente e ativa, repertorios para uma outra ideologia, uma outra cultura. Para
Thompson, elevar a consciéncia das massas significava formar novas mentes esclarecidas no
Espiritismo Racional e Cristao e, além disso, criar intelectuais “tolerantes entre si”, onde todos,
“vencidos, humildes, burgueses, plebeus e proletariado, o povo em suma” pudessem desfrutar
dos conhecimentos da ciéncia, da liberdade, da f¢ e da razdo, em uma “alian¢a benéfica e
salvadora”. Dizia ele:

“Quem ndo trabalha ndao tem direito a vida; “Quem ndo raciocina ndo
aprehende a verdadeira concepg¢do da vida” ; “ Quem ndo pensa ndo assimila
a verdade e a justi¢a”;- e- “ Conforme pensardes, assim sereis”, sdo aforismos
que deviam ser gravados em todas escolas, em todas as reparti¢des publicas,
em todas agremiacges. Imaginae, por um momento, 0 que seria 0 NOSSO
Planeta-Terra com Humanidade solidaria nos principios da Moral e nas
conquistas da Sciencia, vivendo na Paz de Espirito sob o sol da Liberdade que
nascendo para todos langasse os raios da VVerdade e da Justica, através do arco-
iris da Bondade, da Belleza e do Trabalho! (THOMPSON, 1932, p.139 - 140).

O progresso em busca da consciéncia coletiva sé era possivel com a educacéo cultural
do povo:

A evolugdo lenta dos costumes e o aperfeicoamento constante das normas
politicas, s6 podem ser feitas com a educacdo cultural de seus filhos e a
organizacdo do trabalho, sob seus aspectos sociais (THOMPSON, 1934,
p.170).

Em sua 182 palestra, intitulada “Relativamente as transformacdes sociaes no mundo”, o
intelectual salienta ainda que as grandes transformacfes sociais eram feitas a revelia dos
conservadores, visto que essa “classe que nada produz”, acostumada a viver uma “vida faustosa
e artificial” e de “luxo e conforto”, isto ¢, com “boas roupas, compostas de medalhdes que
adquiriram fama”, essa “élite sceptica e elegante” de senhoras que vivem no “dolce-far-niente

que para grangearem notoriedade, sdo sacerdotisas de uma caridade espalhafatosa e rumorosa”,
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algumas, verdadeiras “réclames das academias de beleza, outras, confundindo santidade com
hypocrisia”, ndo se importavam com “o resto da humanidade, com os que morriam de fome”.
Para o Thompson, tais elites sdcio-intelectuais-conservadoras, aliadas ao que chamava de classe
parasitaria do Clero Romano, aos “pseudo vigarios de Christo, numa associa¢do constante de

favores mutuos”, formavam uma verdadeira barreira para o progresso mundial:

Infelizmente com essas classes a dos conservadores, propriamente dita, e a
dos parasitas, se junta a élite intelectual. Quando nds falamos da élite
intellectual, e que melhor seria dito élite social, que é uma daquellas duas, ndo
nos referimos aquelles que, por sua sadia intelligencia, pelo esclarecimento de
suas idéas e pelo culto da Liberdade, da Verdade e da Justica, engendram por
sua accdo activa em palavras e obras, o advento de um Brazil melhor.
(THOMPSON, 1934, p.145 - 146).

E mais, para Thompson, tais elites, ancoradas sobre lacos de sociabilidade, por vezes
familiares, acabavam por sobrepor seus interesses privados “o fermento das oligarchias™ as
demandas da sociedade. Neste ponto, cabe interromper a descricdo e tentar interpretar tal
afirmacdo. Fazendo-se uma abstracdo dos escritos do autor, parece haver uma critica bem direta
e fundamentada aos seguidores da doutrina politica de Vilfredo Pareto (1848 - 1923) que, entéo,
circulava, em especial, entre alguns membros da AAACJ e da ASB, entre os quais a jornalista
Lina Hirsh (1868 - ? ), e outros personagens, como Belisario A. de Oliveira Penna (1869 -
1939), Lucio José dos Santos (1875 - 1944), Amélia de Rezende Martins, 0s quais eram
simpatizantes da teoria do liberal fascista, que alguns chamavam de “o Karl Marx da
burguesia”.

Em sintese, para Pareto, todas as formas de governo conduziam, em definitivo, a
oligarquia. Na opinido dele, a estrutura politica mais desejavel parecia ser, conforme
sinalizaram Mosca e Bouthoul (1968), em seu texto As doutrinas fascistas e totalitarias, aquela
na qual “a fim de evitar a esclerose da classe dirigente”, fosse “possivel a ascensdo social aos
individuos mais bem dotados”, isto ¢é, apenas a “elite seleta”, compreensdao que se identifica
com uma “sociologia edificada com base na teoria darwinista de Gustave Le Bom e de Le
Dantec” (MOSCA; BOUTHOUL, 1968, p.384). E como qualquer oligarquia, essa classe
tenderia a “transmitir seus poderes e prerrogativas a seus apaniguados; a circulacdo de elites
(formula criada por Pareto) ndo poderia resultar sendo da importancia da “natalidade” para essa
classe, como meio de instituir uma forte hierarquia” e de assegurar a seus descendentes “os
lugares mais vantajosos, de posi¢do ou agradaveis, contra a competicao das classes populares e
a ampliagdo de suas reivindicagdes” (MOSCA; BOUTHOUL, 1968, p. 385).
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De volta a perspectiva de Thompson, pode-se dizer que ele resume bem a atitude politica
oligarquica em relagéo a sua circulagdo e modo de vida na polis, dans la ville et dans le monde:

S8o esses todos que nada querem porque elles tém tudo, sdo esses que
pretendem que o Brazil é deles, sdo esses que, numa minoria notdria, querem
ser 0s Unicos representantes duma patria de mais de 40 milhdes de habitantes.
Sdo esses que criam “o estado sou eu” (L’Etat c’est moi).[...] Dessas belas
classes sociaes que as hd em toda parte, as hacGes nada tem a esperar. Vivem
remplis d’eux-mémes, com tempo escasso para 0 mundanismo, nada
produzindo por consequencia. Cultivam a futilidade e a frivolidade e por tal,
bem felizes sdo os burguezes e os plebeus quando ndo sdo victimas Aliados
ao Clero Romano numa associacdo constante de favores mutuos formam uma
verdadeira barreira para o progresso mundial. Derrubassem os Mussolinis e
os Hitlers, essas barreira e teriam prestado o maior servi¢o & Humanidade. Sé
quem n&o conhecer a Historia Universal, a Evolucéo Social e as dedugdes que
esses estudos nos oferecem, € que dira as nossas palavras ndo sdo expressao
fiel da psychologia dessa gente que brilha, com as almas enclausuladas entre
dois pequenos mundos: le monde ot [’'on s ’amuse e le monde ot [ 'on s ’ennuie.
(THOMPSON, 1934, p.147-148).

A perspectiva final, que acreditava ser a verdadeira causa das desgracas, das misérias e
da dor da populagdo, aquilo que batia as portas das Nagdes para “atordoarem os ares” e
impregnarem um sentimento nefasto, orgulhoso e anti-patriético - o materialismo clerical

jesuita — merecia um comentario amargo:

Ha dias soubemos que um digno representante da Roma Papal, um padre de
uma igreja parochial, tinha corrido com todos os pobres que se achavam na
porta da igreja, sob o pretexto de que tiravam com essas esmolas, o beneficio
da igreja. Pois bem, se nossos patricios tirassem os obulos e esportulas da
Igreja Catholica? Os pobres ndo poderiam ser mais beneficiados com isto?
Deixemos de lado os idolos de barro, de gesso, de madeira e de ouro , e 0s
sagrados coracdes que por ahi andam sangrando as bolsas para aumento das
rendas de um Estado extrangeiro , como é o Vaticano. Digamos mais uma vez:
Se 0s poderosos dos paizes da Terra abrissem mao do seu orgulho e das suas
omnipoténcia e omniscencia; se 0s vencidos, 0s humildes, os burgueses, 0s
plebeus, o proletariado, 0 povo, em summa, fizesse 0 mesmo de sua inveja, de
seu despeito, de seu espirito de rebelido sempre latente, e todos procurassem
mais amar a Patria — tolerantes entre si — e esclarecidos pelas luzes do
espiritualismo, onde a Razéo e a Sciencia fossem os dois bragos da cruz de
Christo — o redentor, teriamos a alianca benéfica e salvadora dos governos e
governados, paes e filhos, chefes e subordinados, altos e baixos, mestres e
discipulos, homens e mulheres, amos e servos, patroes e operarios. Vinde ver
e estudar as grandes massas proletarias (THOMPSON, 1934, p.150-151).

Neste ponto, fazendo um balango parcelar, coloca-se o problema fundamental presente
no discurso de Thompson. O entendimento de que o cristianismo jesuitizado, transformado em

simples Opio para 0 povo, manifestado explicitamente nas atividades politico-culturais, como
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resultado de uma atividade prética e de uma vontade, na qual estava contida, uma filosofia
enraizada na supersticdo, ndo permitia as massas progredirem politicamente.

Na interpretacdo do proprio autor, era necessario combater, reverter ou destruir essa
ideologia ou doutrina, o que se deveria fazer por meio da demonstracéo da insuficiéncia tedrica
de seus defensores. O que é mais especifico, nesse caso, € que Thompson enfrentou diretamente
os produtores do mundo intelectual catolico, nomeadamente homens e mulheres da producéo
de conhecimentos e da comunicacdo de ideias, nos ambitos filosofico, teoldgico, historico,
jornalistico, literario, cientifico e educacional, vinculados, direta ou indiretamente, a
intervencdo politico-social. Particularmente aqueles que assumiam a filiacdo religiosa como
aspecto importante de sua identidade intelectual convertendo o catolicismo no principio gerador
de seus trabalhos no &mbito educacional.

Thompson atacava diretamente os defensores do mercado cultural jesuita. Para ele a
defesa dos “sentimentos civicos, democraticos e espirituais do Brasil” também passava pela
repulsa frontal e direta aos associados dos jesuitas, em especial, aqueles filiados a “Associacdo
dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus”.

Acontecia frequentemente que, por esta intrépida conduta, Thompson, foi altamente
criticado, vigiado e censurado por uma elite catélica de produtores culturais®®® particularmente
de uma milicia inaciana formada pelo grupo ASB e antigos alunos e amigos da Companhia de
Jesus. A prevaléncia desta oposicéo ficara mais clara ao se investigar, no proximo capitulo, esse
grupo catolico, em especial os que atuavam diretamente como jornalistas filiados a ABI, pois
interpretar tal grupo inclui compreender suas redes de sociabilidade, o seu tipo de inser¢éo tanto
nas estruturas burocraticas do Estado brasileiro dos anos 1930, como no mercado editorial e no
rol de instituicfes que financiavam as empresas jornalisticas.

Dessa forma, problematiza-se, de maneira geral, como o organismo catolico organizou-
se para, em decorréncia do temor que a Igreja tinha a difusdo do comunismo ateu e a propagacéo
de outras religides e ideologias, como a magonaria, 0 espiritismo e o protestantismo, defender-
se dos ataques do intelectual e dos demais membros da Coligacdo Nacional Pro-Estado Leigo
(CNPEL). A imprensa catolica, nesse sentido, foi um instrumento fundamental que a Igreja
disponibilizou para esse embate e, por isso, o capitulo se aterd em investigar mais

detalhadamente os principais representantes desse processo, suas redes e a natureza e

130 A categoria segue a mesma conotacéo de Vieira (2019). Nesta acepcéo, “produtores” pode designar um grupo
formado por dirigentes, diretores e fundadores de institui¢cdes culturais, incluindo-se, periddicos.
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intensidade dos seus lagos socioprofissionais e afetivos, o que serd realizado associando tal
procedimento a pratica das biografias coletivas.

E a partir desta apreensdo analitica que sera possivel verificar a dinamica ideoldgica e
os verdadeiros objetivos por tras do fluxo da retorica politica, assim como os esforcos encetados

do grupo quanto a execugdo do projeto inaciano de neocristianizac¢éo da Igreja no Brasil.
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4 UM ESBOCO PROSOPOGRAFICO DAS RELACOES POLITICAS E SOCIAIS NA
IMPRENSA.

4.1 As “vestes negras” da censura catolica.

No momento actual esta o publico privado das valorosas licgdes de moral, de
sciencia, de administragdo, de philosophia e de disciplina do digno oficial —
general da nossa Armada, grande patriota que s0 visa a grandeza do seu Brazil,
a ordem nos negdcios nacionais e a paz de espirito de uma humanidade
generosa, educada e trabalhadora. O que seria escutado como tem sido por
trez mil pessoas, serd agora lido por dez mil. O discurso oral é a manifestacdo
da idéa, como o é o discurso escripto. Ndo se deve suprimir o orador, como
ndo se pode eliminar o escritor. O Editor. Rio, 1° de Setembro de 1931.
(THOMPSON, 1931, p.9).

E evidente que uma atuacdo politica dessa espécie, como a experienciada por
Thompson, ndo ficou despercebida ao clero e ao laicato, que, advertidamente, passaram a
acompanhar os passos do intelectual e de outros membros da CNPEL em seus ciclos de
palestras pelo pais. A prevaléncia relativa dessas oposi¢des fica muito clara, entre outros, no
seguinte excerto, intitulado “Assim fazem os mineiros”, de O Apostolo®®, 6rgdo da
congregacdo Mariana Nossa Senhora do Desterro’®?, editado em Florianopolis (SC), sob
direcdo de Heitor Dutra (secretario), José da Rocha Ferreira Bastos (diretor) e Francisco Miguel
da Silva (gerente). Ao ler a matéria, é possivel perceber a satisfacdo do articulista ao descrever
0 modo como 0s mineiros reagiram as conferéncias de Arthur Thompson proferidas no teatro

Municipal da Capital de Minas Gerais em meados de 1934:

O famoso anticlerical, almirante Artur Thompson; anunciou conferencias
religiosas no teatro municipal da Capital de Minas. Logo na primeira atacou a
religido catdlica. Enérgico protesto de uns tantos homens e mogos no
auditério. Alguns anticlericais dizem desaforos. Os catélicos, quase todo o
auditorio, levantam-se ameacadores, declarando que decididamente ndo
admitem ataques contra aquilo que Ihes é o mais caro. Pegam no almirante e
levam-no para fora. A policia lhe proibe de reiniciar suas conferencias - Os
mineiros tém brios. Si todos os cat6licos fossem assim! (ASSIM ... 1934, p.3).

131 O periédico O Apéstolo circulou, com regularidade, entre 1929 e 1959. Segundo Dandara de Oliveira (2020,
p.8), “sua producdo, em um primeiro momento, era de responsabilidade do Apostolado de Oragdo da Catedral
Metropolitana, mas a partir de margo de 1931 passou a ser editado pela Congregacdo Mariana Nossa Senhora do
Desterro, grupo de catélicos leigos formado por homens membros da elite urbana da cidade”.
132 De acordo com Oliveira, D. (2020), a Congregacdo Mariana Nossa Senhora do Desterro foi fundada em 1918,
com congregados provenientes da elite urbana, geralmente profissionais liberais. Em maio de 1933, a Congregacéo
contava com 70 membros.
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Longe de ser a Unica objecdo catdlica no periodo!®, a transcricdo acima apenas
exemplifica a posi¢do de alvo prioritario desse “famoso anticlerical” presidente da CNPEL. A
censura foi outro meio usado pelos catolicos, em especial por um grupo de intelectuais pro-
jesuitas que atuavam como jornalistas filiados a Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI)*34,
alguns deles vinculados diretamente (por relacbes de parentesco e/ou de amizade) as empresas
que “ocupavam lugar de destaque no elenco dos principais anunciantes de jornais ou no rol de
institui¢des que concediam ‘facilidades” a empresas jornalisticas” (ABREU, J. 2000, p.39), tais
como: a Companhia Siderurgica Nacional, o Banco do Brasil, a Caixa Econdmica Federal, as
Docas e os Correios e Telégrafos'®,

Em alguns momentos da narrativa de A verdade sobre Jesus: a religido de nossos paes;
a religido de nossos filhos, opusculo publicado pelo Centro Espirita Redemptor (CER) em
1936, o prefaciador tece uma visdo bastante peculiar sobre essa relagdo entre publicidade oficial
e geracdo de receitas dos jornais, evidenciando que os artigos escritos em A Patria e Tribuna
de Petropolis, em dezembro de 1929 e abril de 1930, por Thompson , sob o pseudénimo
Racionalista Cristdo, foram duramente censurados e o0s periodicos ameacados por

53136

“colaboradores dos jesuitas”**°, que pressionavam, “por detrds das cortinas”, em favor dos

cortes de suas receitas:

apezar de pretender se ocultar por detras das cortinas do “Diario de
Petropolis”, estas deixaram, sob o reflexo da luz, transparecer as vestes
negras com fachas pretas e roxas, bem como as meias roxas e 0s sapatos de
entrada baixa, além dos mantos de Saragoga, corddes de | sustento crucifixos,

133 Em matéria publicada em 18 de marco de 1934, no jornal A Cruz, é possivel ver a pressdo exercida ao Jornal
do Brasil quando este “6rgdo conservador, orientador moderado da opinido publica”, “manifestamente
simpatizante com a Religido Catélica”, magoou a “delicadeza dos sentimentos religiosos de uma boa parte de seus
leitores com a facultagdo das suas colunas a sementeiras impias ou heterodoxas” para intelectuais doutrinados pelo
espiritismo racionalista. “As suas paginas veem inserindo reportagens de mal disfarcado espiritismo [...]. Nao
somos ingénuos em atribuir ao ‘Jornal do Brasil’ 0 pensamento de estar contribuindo para desvendar fenémenos
de valor cientifico... O espiritismo é a mais nefasta praga mental, social e pseudo-religiosa, que infesta 0 nosso
povo. Todas as grandes autoridades psiquiatras o afirmam. Entretanto o ‘Jornal do Brasil’, amigo do povo, defensor
do povo, cuidadoso dos interesses do povo, propina o veneno do espiritismo ao povo! O contradigio! (PROS e
Contra, 1934, p.1).
134 De acordo com informages do verbete “Associacdo Brasileira de Imprensa”, disponivel no Centro de Pesquisa
e Documentacdo de Histéria Contemporanea do Brasil - CPDOC/FGV, “a ABI foi fundada no Rio de Janeiro,
entdo Distrito Federal, em 7 de abril de 1908, com 0 nome de Associacdo de Imprensa. Recebeu a denominagéo
atual, em 1913, “sob a lideranca do repdrter catarinense Gustavo de Lacerda e um grupo de nove jornalistas, como
Herbert Moses, Danton Jobim, Prudente de Morais Neto, Barbosa Lima Sobrinho e tantos outros. A atual sede da
ABI foi inaugurada em 10 de setembro de 1938. Em relacdo aos seus primeiros tempos, estatuto, membros e
gestores desde o ato de fundacdo até meados de 1999, com o relatdrio do Gltimo periodo de atividades, sob a
direcdo do entdo presidente Barbosa Lima Sobrinho, ver: Morel e Lopes (2009.).
135 Conferir a relacéo entre tais empresas e a imprensa em: Abreu, J. (2000) e Lacerda (2007).
138provavelmente o prefaciador referiu-se a um dos redatores de A Patria, o militante catdlico Everardo Backheuser
e a seus colaboradores: Amorim Neto e Domingos Robim. Em relacéo a Tribuna de Petropolis, é interessante
observar a colaboracdo de Afonso Celso, Candido Mendes e Belizario de Souza. Os dois primeiros, fundadores do
Jornal do Brasil. Todos membros da Associacdo Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ). Ver a relacao
de jornalistas cat6licos no Quadro VII deste capitulo.
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0s pés sem meias nas sandalias; e ndo podendo ele aparecer abertamente nas
janelas, ficou nos bastidores a animar os seus fracos defensores, pobre gente
de inteligéncia mediocre, verdadeiros ignorantes da historia dos povos e das
religiGes, desconhecendo-se a eles proprios como espirito e corpo, vivendo
debaixo da pressio do “CRE OU MORRE?”, verdadeiramente apavorados com
o “INFERNO” e o “PURGATORIO”, creagdes grotesca dos mentores
religiosos, para proveito das suas requintadas pancgas e das suas almas cheia
de ociosidade e de malicia, visto ndo ocuparem o tempo com o trabalho
honesto, como é obrigacdo de todos os séres humanos. Mas como era de
esperar, ficaram depressa exautos; ndo tendo argumentos solidos para destruir
a Verdade, fizeram umas arremetidas acaninadas, ndo contra o autor das duras
verdades, mas contra a “Tribuna de Petropolis”, como se ela tivesse alguma
culpa no caso, pois, sendo uma casa de negocio, em parte, como ¢ o “Diario
de Petropolis”, nada tem que vér com aquilo que séres de verdadeira
idoneidade moral e material, assinam e pagam para publicar nas suas colunas
(THOMPSON, 1936, p.5-6, grifo meu).

Aqui ha um ponto que ndo se pode negligenciar. Vale lembrar, em consonancia com
Smith (1997), Sodré (1999) e Lacerda (2007), que a receita de muitos jornais na década de 1930
provinha mais da publicidade privada ou do Estado do que das vendas dos jornais. Como
assevera Lacerda (2007, p.18), “essa relagdo financeira deixou a imprensa bastante vulneravel,
porque, em parte, sua sobrevivéncia dependia dela”. As ameagas de cortar a publicidade eram
tao significativas para alguns jornais quanto a censura imposta. “Ambas limitavam a liberdade
de atuagao”.

Em uma reunido no saldo dos despachos do Palacio do Catete, em janeiro de 1936, pode-
se constatar a preocupacdo expressa por Getulio Vargas (1882-1954) com relacdo a
“comunicagdo dos fatos politicos” no pais, tema a respeito do qual destacou a forma “vigorosa,
brilhante, sincera e altamente patridtica” com que a imprensa brasileira, representada pela
pessoa de Herbert Moses (1884-1972), presidente da ABI, “colaborou no trabalho de repressdo
do comunismo”. No discurso, Vargas enfatizava a necessidade de se manter tal compromisso,
destacando que se tornaria proibido qualquer noticia que viesse a “perturbar” o governo. Dessa
acdo da imprensa, salientava ndo s6 o aspecto colaborativo repressivo, mas a necessidade de
manter o espirito publico num ambiente de grande receptividade, “a fim de que se conservasse
sempre desperto também o sentimento de rea¢do contra 0 comunismo e o desejo de colaborar
com o governo, nas medidas de repressao” (A Cruz, Rio de Janeiro, 12 jan. 1936, p.1-2).

Para finalizar, e como forma de alertar aos jornalistas, Vargas, entdo, nhomeou uma
comissao encarregada de investigar e organizar uma lista de “todos elementos comunistas” que
exerciam fungdo publica ou nos estabelecimentos de crédito, ou em instituicdes particulares
ligadas ao governo para que pudesse “tomar as medidas necessarias”. A Comissdo Nacional

de Repressdao ao Comunismo (CNRC) foi composta pelo deputado ruralista Adalberto Correia
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(1888-1954) (presidente), que, no exercicio de suas fungdes, “prop0s e fez aprovar uma
requisicdo afirmando que as medidas de repressdo ao comunismo ndo podiam ficar sujeitas a
morosidade dos processos judiciarios”*®’. Vale lembrar o fatidico episddio do pedido do
presidente da CNRC para a imediata prisdo de Anisio Teixeira, ex-secretario de Educacéo do
Distrito Federal. Faziam parte também da CNRC “o general catdlico” Jos¢ Pessoa Cavalcanti
de Albuquerque (1885-1959)'% e o contra-almirante Dario Paes Leme de Castro (1878-1961).

Ap0s o discurso de Vargas, Herbert Moses, em nome dos jornalistas presentes, entre 0s
quais um dos redatores de A Cruz, introduzido pelo comandante Ernani Amaral Peixoto (1904-
1989), entdo oficial de dia, futuro genro de Vargas'®® e filho da militante catélica Alice do
Amaral Peixoto (1873-1954)4° respondeu:

“Sr. Presidente — A diretoria da Associacdo Brasileira de Imprensa, reunida
hoje, com a presenca do representante da Associagdo Pulista de Imprensa,
resolveu consignar na ata da sessdo de hoje, a magnifica impressao causada
pelo gesto de V. Ex. congregando aqui, nesta tarde, os jornalistas. Sr.
Presidente, as palavras que V. Ex. nos disse, foram para nos muito
confortadoras e apenas confirmaram aquilo de que ja tinhamos ciencia: que
nos jornalistas quando fazemos campanha dessa ordem, realizamo-la
expontaneamente e movidos apenas por principios de alto patriotismo. E ficou
provado mais uma vez que o jornalismo e o governo podem se encontrar
perfeitamente, quando se trata de uma campanha pelo Brasil, como a atual.
Ndo sei se algum colega desejara falar. Ndo quero monopolisar para mim a
palavra. Quero agradecer em nome da Associagdo Brasileira de Imprensa a
recepcdo que V.EX. nos d& e fazer votos para que esse inicio de contato entre
jornalistas e o Presidente da Republica se repita muitas vezes, porque sou
tambem de opinido que o conhecimento dos homens e da sua intima
aproximacao, somente pode haver vantagem reciproca para o governo de V.
Ex. e para nos, jornalistas.” (A Cruz, Rio de Janeiro, 12 jan. 1936, p.1-2).

187 Essa informagdo pode ser visualizada também em: Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia
Contemporanea do Brasil —- CPDOC; FGV (2009).

138 Um indicio sobre a filiagio de José Pessoa ao catolicismo pode ser verificado na pagina do Museu Virtual
Brasilia, disponivel em: http://www.museuvirtualbrasilia.org.br/PT/personalidades.php?ator=marechal. Acesso
em: 29 jan. 2021.

139 Casou-se com Alzira Vargas, filha do presidente G. Vargas, em julho de 1939. Conferir verbete biogréafico de
Ernani A. Peixoto em Centro de Pesquisa e Documentagdo de Histéria Contemporanea do Brasil - CPDOC; FGV
(2009). Ver, também: Dicionéario Histérico Biogréafico Brasileiro pés 1930. 22 ed. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2001.
140 A evidéncia mais clara do convite ter se estendido ao Jornal A Cruz é expressa na rede catélica a qual Herbert
Moses estava inserido. Vale lembrar que Alice do Amaral Peixoto (1873-1954) — progenitora de Ernani — foi
socia-fundadora da Federagdo das Bandeirantes do Brasil. Participou de diversas campanhas beneficentes ao lado
de diversas intelectuais catdlicas, como a Campanha Inicial Pro-Edificio Anchieta e a campanha social para
angariar donativos para o Preventorio, ocorrida em 1938, no Club de Regatas de Icarahy e promovida pela
Sociedade de Assisténcia aos Lazaros, da qual assumiu a dire¢do. Alice também fez parte da Associagdo das
Senhoras Brasileiras e foi presidente da Associacéo das Violetas de Sdo Vicente, na década de 1940.Ver: Garden
Party (1935, p.7); Associacdo das Senhoras Brasileiras (1935, p.8); Federacdo das Bandeirantes (1936, p. 1);
Sociedade de Assisténcia aos Lazaros (1938, p.1) e Fundagdo Oswaldo Cruz (1935).
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Revelar aqui a identidade cristd dos presentes na reunido ndo e casual. Em matéria de
tomada de decisdo politica, é bastante reveladora a relacdo de interdependéncia desse grupo
com o universo religioso, particularmente o cristianismo catolico. Note-se que, no cruzamento
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entre 0 ambito religioso e o politico, encontra-se o comunismo'** como tematica principal. E

sabido que o comunismo foi o principal polo repulsivo e destrutivo daquilo que os cat6licos
mais respeitavam no periodo, enfaticamente a “concepcio de familia, o trabalho e a tradigio™?*?
(COUTROT, 2003, p.337). Sua negacdo constituiu-se em base identitaria para o fortalecimento
da concepcédo de mundo compartilhada entre os catolicos; afinal, ndo se pode separar do estudo
a relacdo das forgas religiosas, das quais 0 comunismo &, de certo modo, 0 reverso.

Em matéria do jornal A Cruz, datada de 2 de agosto de 1931, por exemplo, o jornalista
afirma ser o comunismo soviético “em toda extensdo da palavra, o inimigo declarado de Deus
e do género humano”, visto que “se opunha diretamente a cada principio divino e humano”.

Nessa acep¢do, enquanto o cristianismo era responsavel por sustentar os direitos de Deus e do

homem, o comunismo era essencialmente anticristao:

Enqguanto o cristianismo é o sustentador dos direitos de Deus e do homem, o
comunismo soviético é essencialmente anti-cristdo; assim, moralmente
falando, é, na sua expressdo social, como tambem na sua preparacao, o proprio
anticristo. Por isso a Igreja Catolica que é o verdadeiro e genuino cristianismo,
elevou a voz, pela boca de seu Augusto Chefe, o Papa, contra este inimigo de
Deus e dos homens; voz de encorajamento aos povos, voz de exhortagdo para
orag0es a todos cristdos, tambem aos dissidentes, mas principalmene aos seus
filhos, os catodlicos, dispersos por todo 0 mundo. Como é sabido, o Santo Padre

141 Dificil conceitualizar o termo comunismo na atmosfera histérica que cerca a América Latina, visto que o
conceito sofreu deturpac@es graves, sendo generalizado a ponto de tornar-se sindbnimo de qualquer movimento de
esquerda ou protesto sécio-politico, conforme apontou Jean Carllo de Souza Silva (2015). Nessa perspectiva,
também coaduno com Chaui (2014), quando afirma que, no Brasil, o termo “comunismo” é ambiguo e ndo tem
um sentido preciso, mas, sim, “um amplo espectro de significa¢cbes”. Contudo, entre todas as acepgdes, o aspecto
comum € o de que todos convergem “para imagem de subversdo e destrui¢do da ordem vigente por agitadores que
usam as insatisfacdes dos pobres para leva-los a revolta” (CHAUI, 2014, p.77). Outra consideragdo importante,
seguindo a mesma linha analitica de Pedro F. Barros de Oliveira (2019), é que o discurso anticomunista produzido
pelos intelectuais catolicos deve ser analisado a partir de uma légica ndo homogénea e de um discurso ndo
monolitico, ou seja, tal discurso é parte de uma dialética voltada contra a modernidade, o socialismo, a magonaria,
o anticlericalismo, entre outras, ideologias cujo sentido se detém, conforme apontou Peixoto (2016) citado por
Oliveira, P.(2019, p. 29), “numa temporalidade restrita”. Sobre o conceito, ver, também, o Manifesto do Partido
Comunista (MARX; ENGELS, 1988). A edicdo aqui referenciada faz parte de um dossié a respeito do documento,
publicado em um nimero da Revista de Estudos Avanc¢ados, da Universidade de S&o Paulo, na ocasido dos seus
150 anos. Cf., ainda, Intelectuais e Comunismo no Brasil: 1920 — 1950 de RODRIGUES, C. (2011).

142 Como assevera Coutrot (2003), era um “sistema destrutivo” de um modelo de sistema de valores que
privilegiava “enfaticamente a familia, da qual a pessoa ¢ indissociavel, o trabalho e a tradigdo”. Para o catolicismo
existe “uma ordem natural que compreende inevitavel desigualdades, e governar ¢, antes de tudo, gerir essa ordem
natural”. E certo que um sistema como esse, para se tornar um fator sécio-historico real, deveria ser recebido e
adotado por individuos concretos que se constituem como tais em ambientes de socializagdo caracterizados por
subculturas especificas. Contudo, para a autora, ele é bastante revelador de uma concepg¢éo de mundo amplamente
compartilhada pelos catolicos e que os orienta para as forcas de conservagdo (COUTROT, 2003, p.337).
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Pio XI, na Carta ao Cardeal Vigario de 2 de fevereiro de 1930, referiu-se a um
dia de expiacdo pela Russia, celebrada em 19 de marco do mesmo ano, e na
alocucdo ao consistorio secreto de 30 de junho, depois de ter deplorado a
perseguicdo religiosa na Russia, estabeleceu que “as preces que 0 N0SSO
antecessor de f.m. Ledo XIII, ordenou fossem recitadas depois da missa pelos
sacerdotes e pelos fieis, sejam ditas por esta particular intencdo, isto €, pela
Russia” (A Cruz, Rio de Janeiro, 2 ago. 1931, p.1).

Para o articulista, estava provado, naquele momento, que foi a doutrina bolchevista russa

que conduziu a China e a Espanha a se tornarem adeptas a revolucéo soviética, levando tais

paises a ruina espiritual

O intuito de uma revolucdo universal estd também manifesto no titulo que lhe
foi dada: “Unido das Republicas Socialistas Sovieticas” (URSS), onde,
anulada qualquer referencia a nacdo russa, permanece unicamente 0 nome
genérico dado a todas as outras republicas socialistas soviéticas, que queiram
surgir em todas as outras nacdes com revolucdo comunista, para se unirem ao
Unico tiranismo soviético. E esta provado por fatos que em todas as nagoes o
comunismo  soviético preparou e conduziu sedigBes comunistas,
posteriormente na China e recentissimamente na Espanha, onde sua obra
prossegue sorrateiramente para obter um completo sucesso (A Cruz, Rio de
Janeiro, 2 ago. 1931, p.1).

O artigo ¢ finalizado na edi¢do de n° 32, em 9 de agosto de 1931, sob o titulo “Aboli¢ao

da Igreja e da Familia™:

Os dois grandes inimigos deste sistema sdo a Igreja e a Familia; por isso,
devem ser destruidas. Isto é demasiado conhecido por todos, e ndo é
necessario entrar em minucias. Deve, porem, ser evidenciado o maximo
esforgo anti-religioso do bolchevismo aplicado a juventude. E considerado um
delito contra a revolugdo ensinar a religido as criangas e adolescentes, ao
contrario, é obrigatério aos mestres ensinarem o ateismo em todas escolas.
Segundo o novo codigo de 1926, os paes ndo podem legalmente determinar a
religido de seus filhos (art.37), mas uma crianca de 5 anos pdde se declarar
atéa! Com este sistema, numa ou em duas geragdes, 0s comunistas esperam
destruir a civilizagdo cristd em uma nacdo de 180 milhdes de homens, assim
tornados ateus persuadidos de serem apostolos do novo evangelho a todo
mundo é por eles efetuada. (ABOLICAO... 1931, p.1).

E verdade que o comunismo provocou alguns dos debates mais turbulentos de nossas

crénicas politicas, inclu

sive na década de 1930, quando o sentimento anticlerical intensificava-

se com 0s acontecimentos politicos espanhdis. Além disso, também os ataques diretos a CNPEL

estavam embasados nessa “associacdo explicita” do comunismo judaico bolchevista como
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conspiracdo maléfica e anticristd*®. A propria CNPEL era, na verdade, considerada pelos
catdlicos do periodo como ‘“cria da maconaria internacional e do bolchevismo judeu
soviético”'*. Contudo n3o se pode evitar aqui uma pergunta preliminar: como ou até que ponto
a filiacdo a uma Igreja modelou as atitudes politicas desses jornalistas reunidos no Paléacio do
Catete? Ou, para usar a formulag¢do de Aline Coutrot (2003, p.335), em “Religido e politica”,
“por quais vias as forcas religiosas intervém no dominio do politico a ponto de constituir uma
dimensao deste?”

Para a autora, frequentemente as decisdes politicas, ou a maneira como sao tratados
alguns problemas da sociedade nacional e internacional, relativos a ética e a cultura, séo
subtendidas por um sistema de valores cristdos. Isso ndo ¢ tudo: a imprensa “como agente de
modernizagao politica” constitui-se em verdadeiros érgdos militantes, movimentos e redes de
difusores de ideologias. A influéncia da mensagem cristd é tanto maior na medida em que 0s
responsaveis pela difusdo sdo, em geral, os fiéis que mantém estreitas relacbes com movimentos
confessionais no seio de uma comunidade. Geralmente socializados por préaticas coletivas,
consensuais e afetivas, tais sujeitos adquirem, por meio das experiéncias vividas nas paroquias,
na missa semanal, no cerimonial, nos ritos repetitivos, “um sistema de valores muito
profundamente interiorizado que subentende suas atitudes politicas” (COUTROT, 2003,
p.336).

Sob esse prisma, alguém poderia espantar-se com a quantidade daqueles que se
declaravam espontaneamente como “militantes e catolicos™ ou “catélicos praticantes” **° nos
circulos da Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI). Os indicios documentais sugerem que a
presenca de Herbert Moses (1884-1972) na presidéncia da ABI foi muito importante para

atuacdo politica desse grupo.

143 Nos ateremos, exclusivamente, ao mito da conspirag&o judaico-comunista e as suas manifestaces anti-semitas
mais adiante, ao analisarmos alguns discursos que circularam nos jornais catélicos no periodo de 1930. Por ora,
pode-se adiantar, como bem afirmou Rodrigo Patto S& Motta, que tal “periodo correspondeu ao mais critico e mais
violento de toda campanha anti-semita”, portanto, “anticomunista bolchevista”, visto que os dois sdo fendmenos
profundamente ligados aos desdobramentos do mundo contemporéneo (MOTTA, 1998, p.1).

144 ver: A Cruz, Rio de Janeiro, 14 fev. 1932, p.1.

145 Os termos “militante” e “cat6lico” aparecem sempre em referéncia a atuacdo no apostolado organizado da A¢io
Catdlica. Conferir, por exemplo: A entrevista... A Nacdo, Rio de Janeiro, 21 mar.1933, p.3; A intrepidez de Pio
XI. A Ordem, Rio de Janeiro, 18 set. 1937, p.2; A intrepidez... A Cruz, Cuiaba, 1 jan.1938, p.1; Jornal do
Commercio, 4 ago.1937, p.9. A expressdo “catdlico praticante” € mais frequente e se relaciona diretamente ao “ato
de praticar a fé catolica”. Assim como a militancia, ele exigiria muito mais do que o comparecimento as missas
ou ser batizado, por exemplo, mas implicaria a experiéncia da conversdo, que, grosso modo, seria, conforme
assinalou Hervieu-Léger (2008), uma espécie de reordenacéo psiquica criativa dos habitos de vida, realizada por
meio de um vasto repertorio cultural traduzido em uma leitura do catolicismo. Essa designacdo identitaria aparece
em muitas ocorréncias nos jornais. S6 para o periodo em estudo (1929-1939) sdo aproximadamente 455
sinalizac0es.
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Edmar Morel e Maria Ester Lopes (2009), asseveram que o intelectual foi sufragado a
presidente em 23 de maio de 1931, sendo sucessivamente reeleito ao longo de 33 anos. Uma
das grandes preocupactes de Herbert Moses, segundo os autores, era a construcdo da sede
prépria da ABI. Com a doagéo do terreno, Moses elaborou um plano para construir um edificio
de 13 andares. Contudo, faltou dinheiro para a finalizagdo da obra ¢ “o ministro Osvaldo
Aranha, grande amigo de Herbert Moses, conseguiu do governo federal uma valiosa doagao”.

A observacdo e o cotejo do itinerario de Moses, com finalidades prosopograficas,
permite afirmar que essa relagcdo entre o intelectual (representando a imprensa) e o Estado,
marcada por tal concessdo financeira ou “troca de favor”, ndo foi a tnica. Os empréstimos
também vieram de outras fontes, particularmente, cat6licas*®.

Como se vera mais a frente, Moses estava conectado a uma rede com aproximadamente
de 127 intelectuais catolicos que militavam fervorosamente na campanha “Pr6 Companhia de
Jesus no Brasil”, principalmente ap6s a repercussdo dos acontecimentos politicos espanhois,
onde organizaram-se mais intensamente em defesa da Ordem. O prdprio Moses inseriu-se
ativamente em uma dessas manifestacdes, especificamente na Campanha Inicial Pro-Edificio
Anchieta, promovida entre 0s anos 1933 a 1935 pelo organismo Ac¢édo Social Brasileira (ASB),
em parceria com alguns membros da Associacdo de Professores Catolicos do Distrito Federal
(APCDF)*’ e do Instituto Histérico Geografico Brasileiro (IHGB).

Em estudo anterior (HAYDN, 2017), foi possivel analisar esse projeto politico da ASB,
gue, em esséncia, constituiu-se em um planejamento para a fundacdo de uma instituicdo

educacional e de assisténcia social: o Edificio Anchieta. Em linhas gerais, o plano tinha dois

146Ndo se pode ignorar a rede catdlica pela qual estava inserido o ministro do governo getulista Osvaldo Euclides
de Sousa Aranha (1894-1960). O mais curioso € vé-lo grassando espagos, como o Jockey Club do Brasil, junto
com o seu presidente Lineu de Paula Machado (1880-1942) e sua esposa Celina Guinle de P. Machado (1887-
1974), entdo membros da sociedade civil catélica Ac¢do Social Brasileira. Aranha era membro da Federagdo
Carioca de Hipismo (FCH) e da Associacdo Brasileira dos Criadores de Cavalo de Corrida (ABCCC), cujo
fundador era o militante catélico Ricardo Xavier da Silveira (1869-1915), também colaborador da ASB e da
Campanha Pré-Edificio Anchieta (1933-1935).Vale mencionar que Aranha foi presidente do evento comemorativo
em homenagem a d. Sebastido Leme, promovido pela junta arquidiocesana de A¢do Catolica em meados de 1938.
Sua esposa era membro da Federacdo Brasileira pelo Progresso Feminino (FBPPF), ao lado de outras liderancas
catblicas, como: Jeronyma de Mesquita (1880-1972), América Xavier da Silveira (1892-?), Alice Carvalho de
Mendonga (1873-1954), Alice Amaral Peixoto (1881- 1951), Amélia de Rezende Martins (1877-1948), Baronesa
de Bonfim (1862-1953), dentre outras. Ver: Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 5 jul. 1930, p.6; Correio da
Manh@, Rio de Janeiro, 13 dez. 1930, p.10; A Noite, Rio de Janeiro, 27 out. 1938, p.2; A Noite, Rio de Janeiro, 7
set. 1938, p.2; e Lopes, L. (2012).

147 Sobre a APC do Distrito Federal ver: Sgarbi (1997; 2001).

148 Sobre 0 do IHGB, ver: Guimarédes (1988); Pillar (2001); Gomes, A. (2009). Uma outra referéncia interessante
sobre 0 IHGB é a separata da Revista do Instituto escrita por Virgilio Corréa Filho, sob o titulo Como se fundou o
Instituto (CORREIA FILHO, 1962). Nela, o autor tece toda a trajetdria histérica do IHGB, desde os seus
fundadores, membros e colaboradores, assim como suas principais iniciativas, programas e objetivos até meados
da década de 1960.
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objetivos bem especificos, que variavam conforme o seu ptblico alvo: uma proposta de “defesa
nacional”, de crescimento industrial por meio da formagao das Vilas operarias e da implantacdo
dos Recreatdrios para o povo, e uma proposta de valorizacdo e de modernizacdo agricola, com
a implantac&o dos Patronatos ou Niicleos'#°,

Nesse programa, a preocupagdo estava em tornar o homem nacional um trabalhador
adaptado a nova realidade urbano-industrial, por meio do desenvolvimento de uma ética do
trabalho que contivesse o potencial criminoso que acreditavam existir nas camadas populares.
Um processo de formacdo disciplinar e de arregimentacéo de trabalhadores via, principalmente,
mulheres e criangas desvalidas, que organizaria as atividades profissionais nacionais. Aqui, ndo
ha um objetivo de emancipacao popular pela educagdo, visto que, para o “povo”, “as criancas,
que andam soltas pelas ruas”, para os “vagabundos”, ndo era necessaria - segundo a presidente
da ASB - “uma formagdo instructiva”, pois a “alphabetizacdo sem uma direcdo segura que
encaminhe para o bem” ¢ uma “praga”. E como “cada paiz estd sujeito aos seus problemas
peculiares”, o que precisamos em “primeira mao sdao homens de bem. O homem rustico, forte e
educado, embora sem instruccdo”, este € o principal “fator de prosperidade para Patria”
(MARTINS, [19317]., p.81).

Por outro lado, e como segundo objetivo, a ASB energizava a possibilidade, ou a
aspiracdo, de constituir-se em um empreendimento que, a partir do ano de sua fundacéo,
dedicar-se-ia a formacdo de uma elite catdlica e a producdo de uma versdo catélica tomista-
leonina®*°da historia nacional, o que realizaria por meio da veiculagio de uma cultura politica
associada a pregacdo da dimensdo social da Igreja, presente na enciclica Rerum Novarum
(1891), e defendida e validada, por Pio XI, na enciclica Quadragesimo Anno (1931). Com
vistas ao sucesso de seus planos e expectativas, a ASB confiaria na acdo do apostolado

educacional e social, que a instituicdo continuaria a exercer por todo pais. Numa tentativa de

149 O projeto politico cultural e de organizagio social denominado Ncleos foi publicado preliminarmente na obra
Estudos sobre os problemas sociais e o feminismo (1924), pela militante e colaboradora do movimento catélico
social brasileiro, Amélia de Rezende Martins (1877-1948) no inicio dos anos 1920. Mais especificamente, trata de
um projeto de ruralizacdo do ensino e do trabalho feminino, que teve como objetivo a racionalizacdo e distribuicdo
das mulheres pelas atividades rurais e urbanas. O projeto € incorporado posteriormente no plano geral da ASB
como uma das estratégias para se integrar a classe trabalhadora em um programa de adestramento profissional, de
educacgdo moral e de higiene coletiva. Uma proposta politica, agraria e sanitarista, mas também catélico-educadora,
gue tinha como fito conter os fluxos migratdrios para as cidades, vitalizar a producdo rural e fortalecer a familia
pela propriedade do lar e pela educacéo salutar, moral e crista.
150 A defesa das teses filosoficas tomistas, no seio da cultura catdlica, também pode ser verificada na publicagéo
da enciclica Aetemi Patris, de Ledo X111 (4 de agosto de 1879). Pio Xl valida a doutrina de santo Tomas de Aquino
nas enciclicas Doctor Angelici (1914), Studiorum ducem (1925), Divini illius magistri (1929) e Quadragesimo
Anno (1931).
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ler a realidade educacional do Brasil a luz de Tomas de Aquino (1224/5-1274)**1, o grupo
pretendia demonstrar que a filosofia neotomista ndo foi, de todo, fechada ao dialogo com o
mundo moderno®®2,

A sociedade civil ASB, objeto de nosso estudo, era composta por 30 intelectuais
catolicos leigos, sendo a sua diretoria formada por cinco mulheres: Amélia de Rezende Martins
(1877-1948), presidenta; Anna Nabuco de Abreu (1873-?), 12 vice-presidenta; Zelia Jacy de
Oliveira Braune (1883-?), 22 vice- presidenta; Maria Junqueira Schmidt (1901-?), secretaria;
Maria Eugenia Barbosa de Oliveira (1904-?), tesoureira. No Conselho Consultivo estavam

presentes 8 conselheiras e 17 conselheiros!®3:

Conselheiras: Condessa Amalia Matarazzo, Marietta Penna, Branca Ribeiro
Guinle, Hortencia Weinschenck, Olga Burnier de Assis, Celina Guinle de
Paula Machado, Isabel Jacobina Lacombe e Elisa Rezende. Conselheiros:
Jodo de Assis Lopes Martins, Flavio Lyra da Silva, Fernando Magalhaes, Raul
Leitdo da Cunha, Affonso Penna Junior, Alfredo Gomes, Oscar Weinschenck,
C.A. Barbosa de Oliveira, José Piragibe, Lucio José dos Santos, F.T. de Souza
Reis, Octavio Pinto, Linneu de Paula Machado, Alceu Amoroso Lima e
Belisario Penna. Consultor juridico: Levi Carneiro. Colaboracdo: Jonathas
Serrano™* (A Noite, Rio de Janeiro, 12 dez. 1931, p.2).

151 Uma perspectiva mais abrangente para a empreitada teoldgico-filoséfica de Tomas de Aquino ao longo de sua
trajetoria intelectual pode ser verificada na obra Tomas de Aquino, organizada pelos autores Norman Kretzmann
e Eleonore Stump e publicada, em sua primeira versao, em 1993. Nela, os autores ampliam a visdo restrita de
alguns estudiosos que, “simpaticos ao cristianismo intelectual de Tomas”, insistem em “vé-lo apenas como
tedlogo, em vez de filésofo” (KRETZMANN; STUMP, 2019, p.19). Em sintese, pode-se dizer que o objetivo
dessa coletanea € mostrar um conhecimento mais amplo e uma avaliacdo mais profunda da filosofia de Aquino,
fornecida em conexdo com os desenvolvimentos intelectuais mais importantes do periodo em que viveu, como a
ascensdo da universidade, a recepcdo de Aristdteles e o conflito de faculdades, considerando, na anélise, as
circunstancias sociais, histéricas e culturais de seu pensamento. Uma importante referéncia para a compreensao
do que viria a ser a substancia medular ortodoxa da filosofia crista.

152 lvanaldo Oliveira dos Santos (2010), ao propor uma reflexdo a respeito do neotomismo, considerando
Hirschberger (1963) e Campos (1989), afirma ser possivel dividir a sua historia em quatro fases, sendo elas: “1)
Fase preliminar (1736-1879). Trata-se dos antecedentes e de todo o movimento filosofico que culminou com o
surgimento do neotomismo. Esse movimento teve sua inauguracao oficial com a publicacdo da enciclica Aeterni
Patris do Papa Ledo XIlI [...]. 2) Fase Tradicional (1879-1918). Essa fase é marcada por um grande esforgo em
comentar a obra de Tomas de Aquino, especialmente a Suma teoldgica, e de rejeitar a filosofia moderna. 3) Fase
de Transicdo (1918-1945). Trata-se de uma fase dentro do neotomismo que coincidiu com grandes e delicados
problemas vividos pelo Ocidente no século XX. Entre esses problemas, cita-se: a grande depressdo econdmica da
década de 1930, os regimes totalitaristas implantados em paises como Alemanha, Italia e RUssia e a segunda guerra
mundial (1939-1945). Essa fase é marcada por uma postura tradicional, ou seja, um prudente zelo em torno da
obra de Tomaés de Aquino. Essa prudéncia manifestava-se por meio dos comentérios a obra do Aquinate. Todavia,
nessa fase, ja se encontra um dialogo do neotomismo com o pensamento filoséfico moderno e contemporaneo. 4)
Fase contemporanea ou progressista (1945 até os dias atuais). Nessa fase, continua a existir a prudéncia em torno
da obra do Aquinate. Uma grande preocupagdo do neotomismo € a real interpretagdo do pensamento de Tomas de
Aquino. Todavia, nesta fase também ha uma abertura para o pensamento filoséfico moderno e contemporaneo.
Procurando, com isso, integrar o tomismo dentro dos debates filosoficos atuais. E preciso esclarecer que essa
integracdo ndo representa uma negacdo das teses centrais do tomismo. Pelo contrario, mantendo sua identidade
filosofica, o neotomismo procurou dialogar e até mesmo criticar as correntes filosoficas contemporineas”
(SANTOS, 2010, p. 49).

153 Ver dados biograficos individuais de cada membro da ASB em: https://intelectuais.com.br

154 A adesdo de Jonathas Serrano ocorre em janeiro de 1932. Ver: Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 17 jan.
1932, p.7.
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Grande parte desses intelectuais integrava o circulo de amizades de Herbert Moses. Foi
a partir da dupla dimenséo (profissional-afetiva), cultivada “estrategicamente”, que o grupo
ASB conseguiu veicular e promover seus projetos pela imprensa. Moses, além de
fraternalmente ligado a presidenta da instituicdo, por aquilo que o padre A.D. Sertillanges
(2016) denominou de “unanimidade util que as relagdes cristis congregam”®®, também foi
responsavel direto pelo patrocinio da campanha em favor da construcdo do Edificio Anchieta.

A assertiva se coloca em um quadro de evidéncias ja analisadas no referido estudo.
Cumpre destacar, aqui, apenas o contetdo de duas missivas transcritas na obra Accéo Social
Brasileira- 1V Conferéncia Nacional de Educacdo, na secdo “Associacdo Brasileira de
Imprensa ¢ a Acgdo Social Brasileira”, nas quais nota-se um pedido de Amélia de R. Martins

para que Moses patrocinasse o projeto da ASB:

Nunca se negou 0 nosso jornalismo a apoiar as obras boas em nossa terra; de
ha muito venho acompanhando a generosidade com que se tem havido a nossa
Imprensa e em particular a A. B. I. em relagdo as obras sociaes, e chegou a
vez da —Accdo Social Brasileiral também lhe bater a porta para contrahir uma
grande divida de gratiddo. Esta obra Dr. Herbert Moses, mais cedo ou mais
tarde tem que se levantar, para auxiliar outras...Patrocine-a a nossa generosa
Imprensa que sera isso uma condi¢do de victoria...mas também, na Ac¢édo
Social brasileira terdo os nossos jornalistas apoio “para seus ideaes, do Retiro
dos Jornalistas, instituicdo para qual ha alguns anos, minha filha pianista,
Maria Amelia de Rezende Martins oferecem o produto do seu primeiro recital
aqui no Rio de Janeiro. E serd tdo justo que a Accdo Social Brasileira tenha
como uma de suas obras de predilec¢do, essa, que por sua pena a tera auxiliado
nestas primeiras horas que sao as mais dificeis. Todas as classes se unem, Dr.
Herbert Moses, s6 a Familia ndo tem prudéncia de pensar no futuro! [...]
Empenhe-se pela obra, ilustre patricio- diga-me de que maneira poderei
interessar nessa idéa todos 0s jornaes da nossa terra como uma sé voz, com
um so coragdo e 0 seu nome serd abengoado por todos quantos beneficiarem,
hoje e sempre, da Accédo Social Brasileira. Deixe a nossa Prefeitura com o seu
DD. Interventor e seu benemérito Conselho Consultivo o presente da Acgédo
Social Brasileira, como um marco deslumbrante do progresso, neste momento
em que o Governo Provisorio, num valoroso sentimento de idealismo cuida
do reerguimento material e moral da nossa Patria. Espero uma palavra sua, e
gue seja uma palavra de adesédo enthusiastica e envio-lhe, Dr. Herbert Moses,
minhas expressdes de admiracdo e sympathia.- Amelia de Rezende Martins
(MARTINS, [19307?], p.93-95).

Em seguida, Martins transcreve a resposta de Moses:

Exma. Sra. D. Amelia de Rezende Martins- Prezadissima Sra. pelos termos
atenciosos da sua carta, venho dizer-lhe que a nossa classe e a nossa

155 Um “relacionamento intelectual cooperativo” cuja unido se deu “no interior de um grupo que se esfor¢a, onde
estiver, de tal maneira para que uma tarefa, um principio de vida ou qualquer atividade cristd e cumpra”
(SERTILLANGES, 2016, p.58).
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Associacdo de jornalistas, que no momento tenho a honra de presidir, ndo
poderiam regatear aplausos ou deixar de conjugar esfor¢cos com o0s que
realizam obras elevadas, como essa que a Accdo Social Brasileira vem
realizando. Conte V. Excia., pois, com a nossa inteira solidariedade. E, receba
0s sinceros agradecimentos, com que termina protestando a V. Excia. a maior
veneracdo, 0 seu attento servidor. - Herbert Moses, Presidente da A.B.I.
(MARTINS, [19307], p.93-95).

E, pois, indiscutivel a importancia dessa relagdo entre Moses e esse grupo catolico.
Nesse sentido, é importante revelar e caracterizar um pouco melhor o grupo prosopografico
previamente selecionado para o presente estudo. A biografia coletiva dos 127 intelectuais
permitiu a andlise mais organizada e sistematica de um grande emaranhado de informacoes,
que vale a pena explicitar. Além disto, deve-se reparar que, a construcdo desse grupo se deu a
partir da observacdo comparada de uma série de documentos historicos relativos a trajetdria
politica e intelectual da presidente do grupo ASB para o periodo de 1930 - 1935.

Os dados encontrados nas fontes indicam que os intelectuais que participaram das
comemoragdes anchietanas, como 0 4° Centenario de Anchieta, as conferéncias no Instituto
Historico e Geogréfico Brasileiro (IHGB), a Quinzena Anchietana, e de outras festividades,
como a “missa campal na praia do Russel e a inauguracdo do busto de Anchieta na Escola
Normal — no Instituto da Educagdo”'®®, também desempenharam funcdes na Associacio
Brasileira de Imprensa (ABI), na Ac¢do Social Brasileira (ASB), na Associagdo Brasileira de
Educacdo (ABE), na Confederacdo Catdlica Brasileira de Educacdo (CCBE) e/ou na
Associacio de Professores Catdlicos do Distrito Federal (APC)*’.

Indicios documentais apontam, ainda, que muitas das festividades anchietanas ocorridas

na década de 1930 foram organizadas por uma Comissdo Anchietana da APC, sob a presidéncia

156 Em 20 de marco de 1934, o Jornal do Brasil publicou uma matéria sobre o 4° Centenario. De acordo com o
texto, o evento tratou dos seguintes assuntos: “A solenidade do Convento de Santo Antdnio; A missa Campal; A
inauguracdo do busto do Apostolo na Escola Normal e a conferéncia do Padre Franca no Instituto Historico”. Em
linhas posteriores, a noticia trazia a seguinte informacéo: “A diretoria do Instituto de Educa¢do, em homenagem
ao grande educador e evangelizador dos primeiros brasileiros, que foi o Padre Anchieta, mandou erguer-lhe um
busto de bronze, sob uma das sacadas do corredor que circunda o palco central. A ceriménia da inauguracdo
realizou-se as 17 horas, com a presenga dos representantes do Sr. Interventor e de ordens religiosas e dos
professores Anisio Teixeira, diretor da Instrucdo; Raja Gabaglia, diretor do Pedro II, Lourenco Filho, diretor do
Instituto da Educacdo, Mario Brito, diretor da Escola Secundéaria, professores, alunos e familias” (O 4°
CENTENARIO..., 1934, p.9).
157 A respeito desse aspecto, o periddico A Cruz, em 26 de agosto de 1934, traz uma nota sobre a organizagio do
Primeiro Congresso Catolico de Educagao, que ocorreria entre os dias de 20 a 27 de setembro, na qual é possivel
identificar a participacdo desses intelectuais. Assim aparece no jornal: “A Comissdo Organizadora ¢ constituida
pelos Snr. Pe. Leonel Franca, S.J., D. Xavier de Mattos O.S.B., Dr. Everardo Backeuser, Dr. Alceu Amoroso Lima,
Dr. P. F. Vianna da Silva, Prof. Laura Jacobina Lacombe e Prof. D. Maria Luiza Lage. A Comissdo Executiva sob
a presidéncia de Dr. C. A. Barbosa de Oliveira é formada por D. Cassilda Martins, Benevenuta Ribeiro, Amelia
de Rezende Martins, Dr. J.F. Lima Mindelo e Prof. D. Maria Regina da Cruz Rangel” (CABRAL, J. 1934, p. 1).
No que se refere as instituicdes citadas, ver: Azzi (1981; 2008); Carvalho (1989; 1998); Sgarbi (1997) e Goncgalves
(2018).
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de Cassilda Enéas Martins, com participagdo dos padres Frota Gentil, SJ., Pedro Sinzig (1876-
1952) e Bazilio, além de Leoni Anglada, Eugénio Vilhena de Morais (1887-1981), Everardo
Backheuser (1879-1951) e sua esposa, Alcina Backheuser. Faziam também parte da Comisséo
Central colaboradores e integrantes da Quinzena e da Ac¢do Social Brasileira, como Amélia de
Rezende Martins (1877- 1948), Jonathas Serrano (1885-1944), Alceu Amoroso Lima (1893-
1983), Jalio Afranio Peixoto (1876-1947)'%8 entre outros. Tais evidéncias podem ser

159 com os

consultadas cruzando as informacgfes presentes nos periddicos do periodo
documentos textuais de arquivo da Radio Sociedade, disponiveis no Acervo da Fundacéo
Oswaldo Cruz.

O Jornal do Brasil, por exemplo, publicou duas notas, nas edi¢es dos dias 18 de
fevereiro e 20 de marco de 1934, detalhando que as comemoracdes do 4° Centenario do Padre
José de Anchieta tinham sido promovidas pela Associacao dos Professores Catolicos do Distrito
Federal, a cargo de uma Comissdo composta por “representantes do mundo oficial, de
intelectuais, de figuras do magistério, do clero e de nomes destacados da sociedade brasileira”.
A nota do dia 18 de fevereiro destaca, ainda, que “varias associagdes culturais deram jda A.P.C

do Distrito Federal seu apoio e colaboragdo”. Observe-se uma parte do texto, onde as indicacbes

acima sdo explicitadas:

A Comisséo Anchietana da Associacgao de Professores Catholicos do Distrito
Federal vem em reunies sucessivas elaborando um amplo programa de
festejos para o dia 19 de marco, data em que se comemora o 1V centenério do
natalicio, do grande apostolo do Brasil. Solenidades de carater civico e
religioso estdo sendo organisadas no proposito de emprestar maior realce as
homenagens a Anchieta. Varias associagdes culturais deram ja a A.P.C do
Distrito Federal, nesse sentido, seu apoio e sua colaboracdo. De alguns
Estados tem essa associacdo recebido tambem adesdes valiosas e até
contribuigdes documentarias da vida e trabalho daquele infatigavel batalhador
da nossa formacdo historica. Tudo faz crer pois que as festas de Anchieta
cerram com brilho que é de esperar de patriotismo e da gratiddo dos
brasileiros. (Jornal do Brasil, 18 fev. 1934, p.31).

Ja em duas missivas destinadas a Radio Sociedade do Rio de Janeiro (RSRJ), datadas,
respectivamente, de 1934 e 1935, a APC do Distrito Federal agradece ao diretor Edgard
Roquette-Pinto (1884-1954) pela divulgacdo das homenagens a Jose de Anchieta por ocasido
do IV centenario e da “Campanha Inicial pr6 Edificio Anchieta”. Vale notar que o circulo de

amizade e de colaboracdo de Roquette-Pinto com esses intelectuais catolicos, em especial com

158 Conferir fichas biograficas dos respectivos intelectuais citados em: https://intelectuais.com.br
159 Entre eles: Confederacéo... (1934, p. 7)
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Jonathas Serrano e Afranio Peixoto, remonta, como bem afirmou Giovane José da Silva (2016,
p.296), “as origens do Grémio Euclides da Cunha, em 1913, e as redes de sociabilidade tecidas
na Livraria Cientifica”.

Para o autor, trata-se de um “fendmeno de geragao” e ndo seria equivocado encarar esses
“intelectuais cariocas euclidianos” como pioneiros da radiodifusdo e da cinematografia
educativa do Distrito Federal”. Outros participes da Campanha transitaram ao lado deles na
Confederacdo Brasileira de Radio (CBR), no Servico de Radiodifusdo Educativa (SRE), no
Instituto Nacional de Cinema Educativo (INCE) e nas Radios Phillips e Club do Brasil. Esta
ultima proporcionou a divulgacdo de vérias conferéncias Anchietanas, como a Quinzena
Anchietana, ciclo de palestras organizados por intelectuais da ASB, em 1934, por ocasido do
centenario de seu nascimento, como se vera posteriormente.

No que se refere a primeira carta direcionada a RSRJ, a peculiaridade estd nas
assinaturas de Everardo Backheuser, Amélia de Rezende Martins, Cassilda Martins e Alcina
Backheuser'®® como representantes da Comissdo Anchietana. Na segunda, dessas missivas,

datada de 22 de agosto de 1935, pode-se observar a subscri¢ao de 40 individuos:

Edificio Anchieta — Campanha Inicial
Comisséo Central

Pres. de Honra — Sra. Celina Guinle de Paula Machado
Pres. de Honra — Sra. Jeronyma Mesquita

Presidente — Ministro Sebastido Sampaio
Vice-presidente — Sra. Guiomar Novaes Pinto
Vice-Presidente — Senador Medeiros Netto
Vice-Presidente — Senador Jeronymo Monteiro Filho
Vice-Presidente — Dr. Ledo de Aquino

Thesoureiro — Dr. Flavio de Lyra da Silva

Sec. Geral — Sr. Ricardo Xavier da Silveira

Secretaria — Sra. Maria Luiza Camargo Azevedo
Secretaria — Sra. M. Cecilia de Rezende Martins
Secretaria — Sr. José Gomes de Mattos

Dr. A. Porto da Silveira e Sra. (Terezita Morais Porto da Silveira)
Dr. Fernando de Castro Rebello

Sra. Alice Amaral Peixoto

Sra. Alice Carvalho de Mendonca

Sra. Alfredo Machado Guimardes (Olga de Pinto Lima)
Sra. Comte Alfredo Rebello

Sra. Flavio Lyra da Silva (Carlota Barbosa de Oliveira)
Sra. Cassilda Martins

160 \/er dados biograficos em: https:/intelectuais.com.br
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Snr. Christiano Hamann e Snra (Eugenia Hamann).
Snta. Elisa de Rezende
Snra. Ernesto G. Fontes (Maria Cecilia de Oliveira Roxo)
Snra. Flavio da Silveira (Léa Azeredo da Silveira)
Snra. Francisco de Magalhées Castro (Nair de Magalhaes Castro)
Deputado Francisco Negrao de Lima e Snra ( Emma Negréo de Lima)
Dr. Jodo de Assis Lopes Martins e Snra (D. Amélia de Rezende Martins)
Prof. Lourenco Filho
Snta. Maria Eugenia Barbosa de Oliveira
Snta. Maria Junqueira Schmidt
Dr. Mario Augusto Teixeira de Freitas
Snta. Nanoca Dionisio Cerqueira
Deputado Vicente de Paula Galliez
Snra. Placido S& Carvalho (Maria Moura Pinto Lima de S& Carvalho)
Snta. Stella de Faro
Snra. Lovell Parker (Zilma Lovell Parker)
Fonte: (FUNDAGCAO Oswaldo Cruz, 1935) 16!

Neste recorte catdlico, a esses intelectuais, acima mencionados, pode-se juntar, com
certeza, a participacdo de mais 47 atores que se articularam a esse ativo movimento de criacao

e de legitimacdo institucional conhecido como Edificio Anchieta:

Quadro VII - Demais colaboradores da Campanha Pr6 Edificio Anchieta — ASB.

N° Nomes

1 Max Fleiuss

2 Adelaide Lucinda de Morais

3 Adherbal de Miranda Pougy

4 Alcina Backheuser (Alcina Moreira de Souza)

5 Alfredina Mour&o de Araujo

6 Ana Nabuco de Abreu (Anna Nabuco de Gouvéa)
7 Branca Ribeiro Guinle (Branca Coutinho Ribeiro)

161 Os nomes em destaque sdo acréscimos colocados na fonte. O objetivo foi explicitar as personagens histdricas
gue estavam obliteradas. Ocorre que essas mulheres tiveram seus nomes ocultados, preservados e/ou substituidos
por outros nomes, ficticios, do conjuge, e/ou acrescidos de titulos, como embaixatriz e condessa, 0 que, no entanto,
ndo impediu o processo de investigacdo preliminar. Nesta pesquisa ha a preocupacdo de “reavivar”, sempre que
possivel, no corpo do texto, a memdria das mulheres, o que se busca fazer ndo apenas analisando-as em fungdes
secundarias, mas observando-as dentro do seu papel social, como lembra Michelle Perrot (1989; 2006), ou seja,
levando em conta a sua ac¢do na histdria, no espago politico, no espaco de “poder”, no espago citadino, etc. Cabe
ressaltar que, dentre os diversos motivos, a imposi¢do contra a identidade da mulher (como a de ser reconhecida
pelo sobrenome do marido), do ponto de vista juridico-histérico, possuia um forte apelo econémico, simbdélico,
cultural e patriarcal. Para Renata B. Giacometti (2020), eram sintomas de uma cultura em que se via a mulher
como “propriedade do marido”, algo que se dava em estrita relagdo com as bases econémicas e com o0 modelo de
produgdo da sociedade capitalista, “reforcando a situagdo do patriarcado existente”. Em 1916, a autora salienta
que passaram a existir regras mais especificas sobre esse “tipo de propriedade”. E as mulheres, ap6s o matrimonio,
“passavam” a ser conhecida como senhora “fulana de tal” (sobrenome do marido). Refere-se mais especificamente
ao artigo 240 do Codigo Civil de 1916, o qual preconizava que “quando da ocorréncia do casamento, a mulher
deveria passar a utilizar o sobrenome (apelido) do marido”. Ja os artigos 242 a 248 do mesmo Cddigo
“demonstravam que a mulher era totalmente submissa ao homem, perceptivel através da nocgéo de posse e poder
patriarcal.” (GIACOMETTI, 2020, p. 133). Em relag8o a referéncia dos nomes, ver: Fundacdo Oswaldo Cruz
(1935).
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8 Carlota Pereira de Queiroz

9 Pedro Benjamim Cerqueira de Lima

10 Dinamar Leite

11 Embaixatriz Antonio Feitosa (Laura Chirveches de Arrozpide Rospighiosi/
Rospillosi). Laura Nascimento Feitosa

12 Ernesto G. Fontes ( Ernesto Garside Fontes)

13 Carlota Barbosa de Oliveira (Lotita). Carlota Lyra da Silva

14 Everardo Backheuser

15 Fernando Magalhdes ( Fernando Augusto Ribeiro Magalhées)

16 Flavio da Silveira

17 Francisco de Magalhdes Castro (Francisco de Assis de Magalhdes Castro)

18 Hortencia Goulart Weinschenck ( Hortencia Veiga Weinschenck)

19 Isabel Jacobina Lacombe

20 Julio Afranio Peixoto

21 Levi Fernandes Carneiro

22 Malvina Dolabella Portela

23 Maria Olympia Bello

24 Marietta Penna Affonso (Marietta Germano Moreira Penna)

25 Lina Hirsch

26 Juan Oscar Griot

27 Oscar Weinschenck

28 Padre José Maria Natuzzi

29 Rosetta Costa Pinto

30 Lourdes Sales Pinto

31 Theodor Heuberger

32 Vicente de Paula Galliez

33 Zelia Jacy de Oliveira Braune

34 America Xavier da Silveira

35 Maria Amélia de Rezende Martins

36  America Lessa (America Barbosa de Oliveira Lessa)

37 Francisca Barroso de Mello Mattos (Chiquita Mello Mattos)

38 Marietta de Rezende (Marieta de Souza Rezende)

39 Anna Amelia de Queiroz Carneiro de Mendonca

40 Alba Rangel Gomes Josetti (Alba Josetti)

41 Sylvia Shalders ( Sylvia Paiva de Azevedo)

42 Margarida Anysio de Sa (e Albuquerque)

43 Ana Maria Coelho Magalhaes

44 Belizario de Souza

45 Eduardo de Gomensoro

46 Cid Braune

47 Godofredo Vidal

Fonte: Conferir referéncias em notal®?

Em sintese, os dados precedentes apontam na direcao da presenca e da expressao politica
e social partilhada de 127 intelectuais catdlicos. O grafico abaixo (Figura 13) possibilita
identificar numericamente, por meio da selecdo dos sujeitos e de suas participacdes sincronas

em determinados espacos, a construcao da populagdo prosopogréafica:

162 Para captar as identidades dos demais colaboradores dessa rede, foi necessario examinar individualmente as
trajetdrias dos 40 intelectuais subscritos na referida carta direcionada a Radio Sociedade do Rio de Janeiro, o que
foi realizado por meio da andlise qualitativa das ocorréncias individuais na imprensa periddica, sob o periodo de
1920 a 1949, disponiveis no acervo da Biblioteca Digital da Fundacao Biblioteca Nacional, para posteriormente
cruzar tais informagdes com outras fontes. As referéncias nominais citadas no Quadro VII também podem ser
visualizadas em: Uma iniciativa... (1933, p. 9); Dirigentes... (1935, p. 5); Campanha... (1935, p. 12); Edificio...
(1935, p. 10); Confederacdo... (1934, p. 7); Silveira, A. X. (1935) e Martins (1934).
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Figura 13 - Espacos de sociabilidade

Grafico - Espacgos de sociabilidade
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Fonte: Gréfico elaborado com base nas informacdes da anélise prosopogréfica.

Até o final do trabalho se falard um pouco mais sobre a dimensdo total desse grupo e de
sua importancia no movimento organizado em favor da efetivacdo de um ethos politico-
jesuitico, particularmente no contexto educacional. Por ora, é importante centralizar a analise
em Herbert Moses. A relevancia de visibilizar sua trajetoria como “produtor e mediador
cultural” (GOMES e HANSEN, 2016, p.9) contribui para se pensar mais sobre a relacdao dessas
trés categorias — “imprensa, politica e catolicismo” — no periodo histérico demarcado. De um
certo modo, pode-se dizer que a investigacao se revela um dispositivo privilegiado para se
refletir sobre a importancia das suas ac6es como reveladoras de uma vasta rede de sociabilidade
tecida na imprensa, até porque, a partir dele, seré possivel depreender os esforcos encetados por
parte desse grupo catélico quanto ao controle, a organizacao, a preservacao e a perpetuacdo dos
valores apostolicos (politicos e religiosos) existentes e pretendidos, notadamente no ambito dos
registros impressos.

Ao menos para esse nucleo central, nesse pequeno mundo estreito que cerca o itinerario
do intelectual na imprensa, sem considerar 0 numero total dos intelectuais envolvidos nas
campanhas pro-jesuitas acima referenciados, mas apenas aqueles relacionados diretamente a
sua trajetéria e que atuavam de maneira mais doutrindria na imprensa escrita como

jornalistas'®®; observa-se que os lagos se atam (SIRINELLI, 2003, p.248) em espagos de

1683 E certo que o conceito ndo é rigido. Os intelectuais analisados na pesquisa, de um modo geral, estavam
presentes em diferentes instituigdes cientificas, institutos e academias letradas. Desempenhavam ao mesmo tempo
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sociabilidade variados, tendo, em sua companhia, a presenca constante de 60 intelectuais, que
além de atuarem como jornalistas, associados diretos a ABI, também desempenhavam papéis
de organizadores, presidentes, associados, diretores, financiadores ou colaboradores em
projetos de organizacao socio-politico-econdmico-culturais da Igreja.

Faziam parte ainda desse meio, oito intelectuais relacionados ao corpo diretivo de
entidades financiadoras da empresa jornalistica, tais como: a Companhia Siderurgica Nacional,
0 Banco do Brasil, a Caixa Econémica Federal, a Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos
e as Docas. Dentre os intelectuais, podem ser destacados: o consultor juridico do Banco do
Brasil, Afonso Augusto Moreira Penna Janior (1879-1968), o qual também era membro do
conselho consultivo da ASB, junto com sua esposa, Marieta Penna (1883-?); Alfredo Machado
Guimardes (1902-1955), advogado do Banco do Brasil, procurador da Repuablica no Distrito
Federal e membro do Tribunal Superior Eleitoral, e Eduardo de Gomensoro (?-1974), alto
funcionério do Banco do Brasil, chefe da Camara de Compensacao e diretor do Instituto de
Aposentadorias dos Funcionarios do Banco do Brasil, além de presidente do Departamento
Social da Associagdo Atlética Banco do Brasil (1939).

Da mesma forma, na direcdo da Caixa Econdmica Federal, estava um dos
patrocinadores do Dia do Papa, festival musico-literario em homenagem a Pio XI, ocorrido de
forma sequencial entre os anos de 1928 a 1933 no Instituto Nacional de Musica (INM), o entdo
militante catélico Francisco Solano Carneiro da Cunha (1887-1963). Esse intelectual, também
socio-fundador da Liga da Defesa Nacional (LDN), diretor do Conselho Superior das Caixas

Econdmicas Federais entre 0s anos de 1934, 1935, 1936 e 1940, e, posteriormente, entre 1948

diferentes ocupacgdes sociais (como jornalistas, administradores, advogados, médicos, escritores, deputados,
professores, entre outros) e, do ponto de vista dos géneros textuais praticados, eram, como observa Angela Castro
Gomes (2009, p. 25), poligrafos, ou seja, ensaistas, poetas, criticos e cronistas. Outro ponto importante, salientado
por Barbara F. Fernandes e Daniela de M. dos Santos (2013, p.7) em seu esbogo prosopogréfico relacionado aos
colaboradores da revista Illustracdo Brasileira, sob o periodo de 1935 a 1945, é que a categoria jornalista ndo
pode estar dissociada da carreira de escritor ou da trajetéria politica, intelectual e social dos atores que viveram
nesse periodo, visto que “a presenca desses homens nos jornais se devia ao fato de que esses locais eram um grande
meio de difusdo de ideias, constituindo uma importante forma de ascensdo social e proporcionando uma respeitavel
fonte de renda”. No que se refere a presente pesquisa, dos 154 intelectuais pesquisados para este estudo, quase
todos participaram de periddicos. Contudo, para a analise, foram classificados como jornalistas aqueles que
apresentassem pelo menos uma das seguintes caracteristicas: 1) eram reconhecidos como tal, pela prépria
comunidade intelectual do periodo; 2) eram filiados a ABI ou com atuagdo quase diaria no periodismo; 3) eram
fundadores, diretores ou redatores de jornais e revistas. Tal categorizacao foi feita de acordo com os indicios
documentais coletados para a realizagdo da prosopografia. Sendo assim, mesmo uma intelectual como Amélia de
Rezende Martins, cuja producédo escrita na imprensa periodica é relativamente notavel, ndo foi entendida, aqui,
como jornalista, j& que ela ndo se definia dessa forma, ndo era associada a ABI e nem era reconhecida como tal.
No caso dela, em um total de 846 ocorréncias qualificadas para o periodo compreendido entre 1929 a 1939 e
disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional (HDBN), a intelectual é sempre referenciada como:
“escritora, publicista, conferencista, militante e codirigente do movimento cat6lico social brasileiro™.
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e 1954, teve um engajamento politico marcante nas querelas pela reconquista de espaco da
Igreja na sociedade. Carneiro da Cunha pode ser visto colaborando em diversas campanhas Pro-
Jesuitas na década de 1930, particularmente na militancia urdida pela Acao Social Brasileira.

Nessa mesma militancia, encontrava-se Levi Fernandes Carneiro (1882-1971), entéo
diretor e vice-presidente do Conselho da Caixa Econdmica do RJ, que dentre, suas diferentes
funcgdes, foi consultor juridico da Confederacdo Catolica do Rio de Janeiro, da Acdo Social
Brasileira e um dos patrocinadores de sua secdo artistica a futura Sociedade de Cultura Artistica
do Rio de Janeiro. Foi também membro, ao lado de Jonathas Serrano (1885-1944), Frei Pedro
Sinzig (1876- 1952), Maria Eugenia Celso (1886-1963), Pedro Calmon (1902-1985), Afonso
Celso (1860-1938)%4, dentre outros intelectuais catdlicos da Associagdo Pro Luce (1932)°,
cooperativa cuja funcdo era fiscalizar, censurar e selecionar livros dos mais variados assuntos,
com o fito de impedir a entrada nos lares, nas associacoes e instituicdes religiosas (que possuiam
bibliotecas), nas escolas catélicas e demais centros culturais socios da cooperativa, de obras
cuja nomenclatura ofendesse a moral e a fé catdlicas.

Na Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos, encontram-se os intelectuais Elba Dias
e 0 engenheiro, oficial da Aviacdo Militar Brasileira e jornalista Godofredo Vidal (1895-1958).
O primeiro foi funcionario da empresa, em 1924, posteriormente nomeado para o cargo de
diretor, em 1941. Elba Dias foi, ainda, engenheiro, escritor e diretor técnico da Radio Club do
Brasil, da qual foi também fundador em 1° de junho de 1924, e, além disso, foi secretério da
Confederacdo Brasileira de Radiodifusdo (CBR). Em 1932, foi designado para ser chefe do
servico de "Escuta-Radio". Era amigo pessoal de Herbert Moses, de Pedro Benjamin Cerqueira
de Lima (1875-1948), José Gomes de Mattos (1881-?), Alfredo de S& Rabello (?-1971) e de

164 \/er, dados biogréaficos dos intelectuais citados em: https://intelectuais.com.br

165 De acordo com matéria de A Cruz, publicada em 16 de abril de 1933 pelo padre Mario Couto, a Cooperativa
Pro Luce, localizada na Avenida Rio Branco, n° 118 e 120, no Rio de Janeiro, surgiu em 1931. A empresa estava
empenhada, dentre outros objetivos, em “fornecer livros sérios, instrutivos, amenos, recreativos, dos mais variados
assuntos, com o fito de impedir a entrada da asquerosa literatura nas familias ou o seu curso nas médos da mocidade
incauta”, em especial a literatura “desabusada”, “maldita”, “arauto das doutrinas anti-sociaes e anti-cristas” que
circulavam nos jornais e nos livros. Os sécios recebiam um catélogo de obras de escritores catélicos nacionais e
internacionais, ou de autores que ndo ofendiam a moral cristd, para direcionarem suas leituras. A Pro Luce também
editavas obras por sua conta, como Malé: a Insurrei¢cdo das Senzalas, publicada em 1932, de autoria de Pedro
Calmon, ou Montanha Acima, de Maria Desideria, dentre outras. Assim expds Mario Couto: “Num tempo em que
se coluiam as forcas saténicas do mal para conquista das multiddes pelo jornal e pelo livro, em que se abre caminho,
se rasgam sulcos terriveis na alma das gentes, especialmente por meio de uma desabusada literatura, que nada mais
respeita, num tempo em que a sagacidade dos arautos das doutrinas anti-sociaes e anti-cristas intensamente semeia,
primeiro, a revolta nos espiritos, em preparacao ao seu fim imediato, a revolta social, haver quem se oponha, no
mesmo campo, a esse maldito trabalho de sapa com livros limpos, moraes, interessantes, perfeitos, verdadeiros e
humanos oh! Reconhegamos, € coisa santa e nobilissima, ¢ trabalho de apdstolos e de lutadores, é missdo augusta
e patridtica, a que ndo podemos ficar indiferentes” (COUTO, 1933, p.1).

158


https://intelectuais.com.br/

Francisco Negrdo de Lima (1901-1981), todos catolicos participes da Campanha Pro-Edificio
Anchieta e membros da diretoria do Touring Club do Brasil.

Como representante do meio catolico na Companhia Siderurgica Nacional e das Docas
de Santos (SP), temos o engenheiro civil Oscar Weinschenck (1880-1949). Em 1921,
Weinschenck tornou-se diretor das Docas, exercendo o cargo até 1931. Logo ap6s a Revolugao
de 1930, integrou a comissao de inquérito do Banco do Brasil. Em abril do ano seguinte tornou-
se diretor do Departamento de Portos e Navegacéo, no Rio de Janeiro, e membro da Comisséo
de Estudos Econémicos e Financeiros, criada no mesmo ano. Integrou, posteriormente, em
1940, a Comissdo Executiva do Plano Siderurgico Nacional. O intelectual, ao lado de sua
esposa Horténcia Weinschenck, participou em diferentes instituicdes catolicas, fazendo parte,
por exemplo, da direcdo da Acdo Social Brasileira (ASB), da Sociedade de Cultura Artistica do
Rio de Janeiro (SCARJ), da Associacdo Protetora do Recolhimento de Desvalidos de Petropolis
(APRDP) e da Associacao Lar Proletario (ALP).

O que explica, de certa maneira, a estrutura tentacular que permeava os “bastidores da
censura”, alicerce politico e de poder do grupo catolico, que Thompson e os demais membros
da CNPEL tiveram que enfrentar. Mas, ndo termina aqui a elucidac&o. E interessante observar
a relacdo de jornalistas catdlicos que atuaram junto a Moses em instituicGes e/ou projetos
culturais Pro-Jesuitas, particularmente nas Campanhas em prol do Edificio Anchieta e da
Associacao Antigos Alunos da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro no periodo compreendido

entre 1929 a 1939, conforme aponta o quadro abaixo:

Quadro VIII - Jornalistas catdlicos mobilizados em campanhas Pré-Jesuitas que tiveram suas
trajetorias cruzadas com Herbert Moses (1929 a 1930)

N° Nome Indicios de participagdes na Imprensa (1891-1960)

1  Alberto Porto da Silveira (1892-1952) Filiado & ABI e ao Jornal do Brasil, entre outros. Fez parte,
em 1932, do Comité de Imprensa do Automével Club .

2 Afonso Celso de Assis Figueiredo Jr (1860- Filiado & ABI. Um dos fundadores do Jornal do Brasil, em
1938) 1891. Colaborou em: A Tribuna Liberal; A Semana;
Renascenga; Correio da Manhd; Almanaque Garnier; Jornal
do Commercio, entre 1890 e 1915; Commercio de Portugal,

entre outros.

3 Alceu Amoroso Lima (1893-1983) Filiado a ABI. Colaborou em: O Jornal, em 1919; Jornal do
Brasil; Folha de S. Paulo, em 1958; Revista A Ordem; e
Revista Atlantida, entre 1915 e 1920. Participou da fundagéo
da Revista Hierarchia, em 1931, fez parte da diretoria da
Associacdo dos Jornalistas Cat6licos, entre outros.

4 Anna Amelia de Queiroz Carneiro de Filiada a ABI. Dirigiu, no jornal Diario de Noticias, em 1930,
Mendonca (1896-1971) as secdes de "Suplementos” e "Paginas Infantil, de Cinema e
Feminina" . Colaboradora do Jornal do Brasil e, na década de

1960, da revista O Cruzeiro e do jornal O Globo, entre outros.

5  Annade Rezende (?- 1947) Filiada a ABI. Colaboradora de A Cruz.
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Antdnio Augusto de Lima (1859-1934)

Filiado a ABI. Colaborador do Correio da Manha, entre
outros.

Antdnio Castilho de Alcantara Machado de
Oliveira (1901-1935)

Fundador da Revista Antropofagia e diretor da Revista Nova e
do Diario da Noite, entre outros.

Antonio Garcia de Medeiros Netto (1887-
1948)

Redator do Diario da Bahia, entre outros.

Belizario de Souza (1886- 1946)

Filiado a ABI. Redator de O Paiz e colaborador de A Tribuna,
de A Noite e do Jornal do Brasil, entre outros.

10

Everardo Backheuser (1879- 1951)

Fundou O Brasileiro. Foi redator de outros periédicos, como
O Nacional (diario) e A Patria. Entre 1901 e 1930, colaborou
com varios jornais: O Fluminense, A Capital, O Estado,
Jornal do Brasil, Correio da Manh&@ e A Cruz. Teve uma
trajetéria marcante nos periddicos: Revista Didatica, da
Escola Politécnica do Rio de Janeiro, onde atuou em 1898,
1911 e 1925; Revista de Ensino de SP, em 1923; A Escola
Nova, entre 1929 e1930; Boletim dos Professores Catélicos,
entre 1932 e 1933; Revista Brasileira de Pedagogia, entre
1934 e 1936; revista A Ordem, entre outros. Foi membro da
Confederacdo de Imprensa Catélica e filiado na Associacéo
dos Jornalistas Catolicos, de 1942 e 1943.

11

Eduardo de Gomensoro (? - 1974)

Filiado a ABI.

12

Fernando de Castro Rebello (191 -1986)

Filiado & ABI. Redator de A Ordem, em 1930, em sua se¢ao
de escotismo, e de A Nacao; diretor da Revista Olympia, em
1932, e da Gazeta dos Tribunaes, entre outros. Membro do
Comite de Imprensa do Touring Club do Brasil, em 1934.

13

Flavio da Silveira (1885 - 1961)

Colaborador da revista Fon-Fon, entre outros.

14

Francisco Solano Carneiro da Cunha (1887-
1963)

Colaborou em: A Provincia; Revista Pernambucana e outros.

15

Frei Pedro Sinzig (1876-1952)

Filiado a ABI. Colaborador do Jornal do Brasil'®®. Fundador
de Cruzeiro do Sul, em 1902; do Centro da Boa Imprensa, em
1910; Diretor da Editora Vozes, de 1908 a 1913; redigiu a
revista Vozes de Petrdpolis,de 1908 a 1920; participou no
Diario Catdlico, em A Cruz, na revista A Ordem, em
Excelsior, entre outros.

16

Godofredo Vidal (1895-1958)

Diretor da Revista Azas e redator, em 1933, da “Secdo
aeronautica” da revista Vida Domestica .

17

Herbert Moses (1884-1972)

Presidente da ABI, do Comité de Imprensa do Touring Club
do Brasil e do Automdvel Club. Dirigiu a Revista Moderna e
o jornal A Noite. Foi fundador de O Globo, em 1925.

18

Jeronyma Mesquita (1880-1972)

Filiada & ABI.

19

Jonathas A. da Silveira Serrano (1885-1944)

Colaborou em: Revista Social, entre 1908 e 1928; revista
Excelsior; revista A Ordem; revista Illustragdo Fluminense;
jornal A Cruz; Jornal do Brasil, entre outros. Membro da
Comissdo de Imprensa da AAACJ, da Confederacdo de
Imprensa Catolica e da Comissdo Imprensa do 8° Congresso
de Credito Popular e Agricola do Brasil.

20

Leontina Licinio Cardoso (1890-1970)

Colaborou em: A Batalha, em 1932; O Jornal, em 1934;
Diario de Noticias, em 1933 e 1934; Jornal do Brasil, em
1934; A Ordem, em 1935; A Cruz, em 1936; entre outros.

21

Levi Fernandes Carneiro (1882-1971)

Diretor do periddico estudantil Revista Juridica (publicada
pela Faculdade de Ciéncias Juridicas e Sociais do Rio de
Janeiro).

22

Lucio José dos Santos (1875-1944)

Colaborou em: Revista luso-brasileira Atlantida, entre 1915 e
1920; Revista A Ordem, entre 1930 e 1940 e A Cruz, em 1930.
Dirigiu o jornal Horizonte, da diocese de Belo Horizonte,
entre outros.

23

Lina Hirsch (1868 -?)

Colaborou em: Jornal do Commercio, em 1930; Boletim de
Ariel, em 1932; Correio da Manha, em 1932; A Noite, em

186 Sobre a colaboragéo de Sinzig no Jornal do Brasil, ver: Na edig&o... (1930, p.1).
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1932; revista Excelsior, em 1933; Revista Fru-Fru, em 1933;
Revista Walkyrias, em 1934; Revista do IHGB, em 1939;
Diario de Noticias, em 1934; A Noticia, em 1935; Correio do
Povo, em 1934; entre outros.

24

Max Fleiuss (1868-1943)

Diretor da Revista do IHGB, de 1928 e 1946. Colaborou em:
Comércio de S&do Paulo; foi diretor da Revista Semana, de
1893 a 1895, da Revista do Século XX e Revista Renascenca,
em 1904, entre outras.

25

Maria Eugenia de Assis Figueiredo Carneiro

de Mendonca (1886-1963)

Filiada a ABI. Colaborou em: A Epoca; Diario Carioca;
Correio da Manh&; O Malho; Para Todos; Revista do Brasil;
O Cruzeiro; Boletim Ariel; Revue de L'Amerique Latine;
Revue de Géneve; Jornal do Brasil, entre outros.

26

Malvina Dolabela Portela (1887-?)

Filiada a ABI. Colaborou em: Diario Carioca, em 1932; A
Cruz, em 1930 e 1955, entre outros.

27

Margarida Anysio de S& (1891-1964)

Diretora da revista infantil Anjos de Caridade.

28

Nanoca Dionysio Cergueira

Filiada a ABI.

29

Rodrigo Octavio Filho (1892-1969)

Fundou a Revista Juridica, da qual foi redator-secretario.
Colaborou em: revista Fon-Fon; Correio da Manha, entre
outros.

30

Sebastido Sampaio (1884 -1963)

Filiado a ABI. Foi secretéario-chefe de redacdo do Jornal do
Commercio, diretor-fundador e redator-chefe da revista
mensal, em inglés, Brazil, editada em Nova York, e redator de
outros diérios da Capital Federal

31

Virgilio Corréa Filho (1887-1973)

Colaborou em: Jornal do Commercio; Revista Brasileira de
Geografia; Revista do Instituto Historico e Geogréfico
Brasileiro, entre outros.

32

Antbnio Augusto de Lima (1859-1934)

Filiado ABI. Colaborou no Correio da Manha.

33

Berilo Neves (1899-1974)

Filiado a ABI. Diretor do Comité de Imprensa do
Departamento de Publicidade do Touring Club do Brasil e do
Automovel Club. Colaborou no Jornal do Commercio e no O
Malho. Fez parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa da
AAACJ.

34

Chermont de Brito (1903-1995)

Filiado & ABI. Fez parte da Comissdo de Imprensa do
Departamento de Publicidade do Touring Club do Brasil e do
Comité de Imprensa do Automével Club, em 1932. Colaborou
no Jornal do Brasil. Fez parte da Comisséo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ.

35

Manuel Paulo Filho (1890 -1969)

Filiado a ABI. Colaborou no Correio da Manha Presidiu a
ABI de 1928 a 1929. Fez parte da Comissdo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ.

36

Hugo Auler (1908-1980)

Filiado a ABI. Diretor e colaborador do Diario de Noticias do
Rio de Janeiro, em 1930. Colunista de critica de arte do
Correio Braziliense e do Jornal de Brasilia. Coordenador do
“Caderno Cultural” do jornal Correio Braziliense. Fez parte
da Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ e, em
1932, do Comité de Imprensa do Autémovel Club.

37

Heitor de Melo (7 jan.-?)

Filiado a ABI, na qual colaborou desde a fundagéo. Redator-
secretario de Correio da Manha. Fez parte da Comisséo de
Propaganda e Imprensa da AAACJ.

38

Jorge Dutra da Fonseca (1892-1933)

Colaborou em A Cruz e na dire¢do da Vida Catholica e do
Jornal do Commercio. Fez parte da Comissdo de Propaganda
e Imprensa e Radio da AAACJ.

39

Alfredo Baltazar da Silveira (1888-1966)

Filiado a ABI. Colaborou em: Jornal do Commercio; na
Coluna da Mocidade de A Cruz; no Correio da Manha; no
Jornal do Brasil; na Gazeta de Noticias. Fez parte da
Comisséo de Propaganda e Imprensa e Radio da AAAC), da
Comissao de Imprensa do 8° Congresso de Credito Popular e
Agricola do Brasil e da diretoria da Associagdo dos Jornalistas
Catdlicos.

40

Heitor Silva Costa (1873-1947)

Engenheiro autor do monumento Cristo Redentor. Fez parte
da Comissédo de Propaganda e Imprensa e Radio da AAACJ.

161



41

Antonio Cicero (13 jun.?)

Filiado a ABI. Colaborou em: Jornal do Commercio; O Jornal
e Jornal do Brasil. Fez parte da Comissdo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ e foi presidente da comisséo de imprensa
dos congressos de crédito popular e agricola.

42

J. Guimaraes

Filiado a ABI. Colaborou no Jornal do Brasil. Fez parte da
Comissao de Propaganda e Imprensa da AAAC).

43

Antonio Pinto Nogueira Acioli Neto

Filiado a ABI. Colaborou em O Jornal Fez parte da Comissédo
de Propaganda e Imprensa da AAAC).

44

Jodo de Lourencgo

Filiado & ABI. Colaborou em Diario de Noticias e foi redator-
chefe de O Paiz. Fez parte da Comissdo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ e, em 1933, da Comissdo de Imprensa
do Congresso Paroquial da Lagoa.

45

Amorim Netto (6 ago.? -1987)

Filiado a ABI. Diretor do Diario Carioca. Colaborou em A
Patria. Foi redator da sucursal do Correio Paulistano e do O
Imparcial. Fez parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa
da AAACJ, do Comité de Imprensa do Touring Club do Brasil
e do Automovel Club.

46

Austregesilo de Ataide (1898-1990)

Filiado @ ABI e Conselheiro do 6rgdo. Colaborou em Diario
da Noite e A Cruz Fez parte da Comissdo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ.

47

Bernardo Mascarenhas

Filiado a ABI. Fez parte da Comissdo de Propaganda e
Imprensa da AAACJ e foi seu procurador.

48

Domingos Robim

Filiado a ABI. Colaborou em: Diario da Noite; A Patriae A
Cruz. Fez parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa da
AAACJ, da Comissdo de Imprensa Semana Mariana
Parochial(de 17 a 24 mai) e da Comissdo de Imprensa do 8°
Congresso de Credito Popular e Agricola do Brasil.

49

Osorio Lopes (? - 1947)

Filiado & ABI. Presidente da Associacdo dos Jornalistas
Catdlicos (AJC). Membro da Comissdo Imprensa do 8°
Congresso de Crédito Popular e Agricola do Brasil.
Colaborou em: O Jornal; A Ordem, A Cruz, entre outros. Foi
diretor de A Unido. Participou da fundagdo da revista
Hierarchia, em 1931, e fez parte de sua diretoria. Fez parte da
Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ . Diretor de
A Unido e colaborador da Radio Philips e Educadora.
Participou da Comissdo de Imprensa do 8° e do 9° Congressos
de Credito Popular e Agricola do Brasil.

50

Jerdbnimo Sodré Viana

Filiado a ABI. Colaborou em O Globo. Fez parte da Comisséao
de Propaganda e Imprensa da AAACJ.

51

Antonio Passos de Miranda Filho (1868- 1942)

Filiado a ABI. Redator da Revista Reacc¢do, em 1921. Fez
parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ.

52

Sergio Diogo Teixeira de Macedo
(?-1987)

Colaborador da coluna “Commentario” do jornal Gazeta de
Noticias. Coordenador do projeto “Mesa Redonda e
Subprefeituras” do Diario de Noticias. Colaborou, em 1931,
na Radio do Rio de Janeiro a servigo do Cristo Redentor. Fez
parte da Comissao de Propaganda e Imprensa da AAACJ e da
direcdo da Comissdo de Imprensa Histérica da Cia. de Jesus.

53

Alberto de Brito Pereira.

Filiado a ABI. Redator-Diretor da Revista Universitaria Vida.
Fez parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ.

54

Artur Gaspar Viana

Filiado a ABI, ao Centro da Boa Imprensa e a Associagéo dos
Jornalistas Catdlicos. Colaborou em A Unido e em A Cruz. Fez
parte da Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAAC].

55

Rodolpho de S& Earp ( ? — 1970)

Filiado a ABI. Colaborou em A Noite e em A Cruz. Fez parte
da Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ e da
diretoria da Associacdo dos Jornalistas Catolicos.

56

Vitoriano Augusto Borges ( ?- 1968)

Filiado a ABI. Diretor da Radio Philips do Brasil, em 1930, e
da Confederacéo Brasileira de Radiodifuséo. Fez parte da
Comisséo de Propaganda e Imprensa da AAAC).

57

José Joaquim Ferreira da Costa Piragibe (1877
-1940)

Filiado a ABI. Colaborou, em 1931, na Radio do Rio de
Janeiro a servico do Cristo Redentor . Fez parte da Comisséao
de Propaganda e Imprensa da AAACJ.
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58 Candido Mendes de Almeida Filho (1866- Filiado a ABI. Fundador do Jornal do Brasil Fez parte da

1939) Comissdo de Propaganda e Imprensa da AAACJ. Diretor da
revista Reac¢do, em 1921 e colaborador da revista Excelsior
em 1930.
59 Ricardo Xavier da Silveira (1869-1915) Filiado a ABI. Integrava a Casa dos Jornalistas. Membro da
Campanha Inicial Pré-Edificio Anchieta.
60 Ernesto Pereira Carneiro (1877-1954) Filiado a ABI. Presidente do Jornal do Brasil.

Fonte: Quadro elaborado com base nas informagdes da andlise prosopografica’®’

Deve-se destacar que o contelldo do Quadro VIII tem suas limitacdes, visto que sua
composicao esbarra na dificuldade de acesso e, consecutivamente, na inviabilizacdo de certas
fontes primarias, uma vez que, devido a auséncia, obliteracdo ou dispersdo de dados
relacionados ao perfil de cada um dos atores historicos que compdem a biografia coletiva, ndo
permitiram elucidar “todos” os aspectos relativos as trajetorias dos individuos no ambito da
imprensa, isto é, a citacdo integral de suas colaboracGes e participagcdes em periodicos. Essa
defasagem esté ligada especialmente a natureza do proprio campo estudado, o meio intelectual.
Afinal, como dizia Sirinelli (p.247), “os itinerarios desde j& apresentam, com bastante
frequéncia, sérios problemas de reconstitui¢do”. Outro aspecto refere-se ao objetivo deste
estudo e a prépria abordagem prosopografica, que busca extrapolar essa dimensdo individual
(monogréafica) para enfatizar o coletivo, pressupondo que tdo importantes quanto as
manifestacdes de identidade presentes nos itinerarios socioculturais individuais, vém a ser as
propriedades e mobilidades sociais dos sujeitos.

Assim, é mais pertinente para o desenvolvimento desta narrativa, a fim de ndo se
incorrer no erro de afirmar sobre algo aquilo que aparenta ser — apontar apenas os indicios, 0s
rastros, os vestigios deixados (GINZBURG, 2014) que sinalizam as respectivas participacdes
de tais intelectuais na imprensa. Nesse percurso, produzido a partir de um “paradigma
heuristico centrado em dados marginais” (CERQUEIRA FILHO; NEDER, 1997, p.21), podem
ser localizadas - pois ndo é contraditorio - as correlagdes internas, os “campos magnéticos”
(SIRINELLLI, 2003, p.247), os pontos em comum (cumplicidades) dessa relacdo entre Moses e
esse grupo catdlico que atuava na imprensa, no sentido de tracar um balango que possibilite

revelar aspectos de uma trajetoria coletiva.

167 Sobre os dados biograficos e as respectivas fontes utilizadas para composicdo do Quadro VIII, sob ordem
numeérica de 1 a 32, ver: https://intelectuais.com.br. Em relacéo as fontes consultadas e aos demais registros
biograficos, relativos aos nimeros 33 a 60, consultar: Apéndice 4.
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Quando muito, pode-se captar aquilo que Boto chamou de “atmosfera cultural de um
tempo e de um objeto” (BOTO, p.507), traduzida, aqui, até certo ponto, na agdo politica desses
intelectuais envolvidos em “empresas jornalisticas” (SODRE, 1999, p.315).

Faz-se oportuno a esta altura, explicar que néo se trata aqui do resultado final do estudo
prosopografico ao qual este trabalho se propds, mas, sim, de parte de sua anélise, que foi
utilizada para uma finalidade bem pontual, surgida no proprio exercicio que ronda o oficio do
historiador, isto €, em seu transcorrer reflexivo, que remete diretamente ao questionamento das
fontes. Em certa ocasido, Ginzburg (2004, p.11) destacou: “ha sempre um achado proveniente
das margens de investigagdes inteiramente diversas”.

Deveras, como explicar a censura, os rechacos, os hiatos, as lutas enfrentadas por ambos
0s grupos (anticlericais e clericais), priorizando, na narrativa, apenas a perspectiva macro da
historia, no contexto da atuacdo da imprensa brasileira durante o governo getulista, sobretudo
no que se refere aos métodos usados pelo Estado para controla-la? Como fazer isso sem
considerar a complexidade e o exame de forgas internas criativas e organizadas dentro desse
grande empreendimento coletivo de acdes intelectuais, que foi a empresa jornalistica?

Assim, outra caracteristica desse grupo que pode ser explicitada é o seu pertencimento
a espacos de sociabilidade que reforcavam uma certa forma de solidariedade horizontal,
permeada ndo sO6 por vinculos profissionais, mas também familiares, de amizade, de
dependéncia e de cooperacéo; locais que lhes possibilitavam energizar, integrar ou desenvolver
diversos projetos de maneira incrivelmente “linear” nos ambitos politicos, cultural e
educacional. Dessa forma, com toda a probabilidade e a partir das informacdes obtidas das
fontes selecionadas, a acdo politico-religiosa em favor da Companhia de Jesus e de um certo
ethos jesuitico era constantemente confirmada e reafirmada por meio de lagcos compartilhados

nas seguintes estruturas assinaladas:
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Tabela 3 - Locais de sociabilidade compartilhados entre os jornalistas catélicos do Quadro VIl e
Herbert Moses

Locais de sociabilidade (1929-1939) Quantitativo
aprox.
Associacdo Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ) 60
Associacao Brasileira de Imprensa (ABI) 43
Academia do Comércio 30
Automével Club 13
Jockey Club 12
Rotary Club 11
Touring Club 8
Radio Club do Brasil, Radio Philips e Sociedade Vera Cruz 7
Academia Brasileira de Letras (ABL) 7
Instituto Nacional de Musica (INM) 7
Sociedade de Cultura Artistica do Rio de Janeiro (SCARJ) 6
Pro-Arte (Acéo Social Brasileira) 5
Associacao dos Anjos de Caridade (AAC) 4
Acéo Social Brasileira (ASB) 4
Casa do Jornalista 4
Palace Hotel 4

Comissdes, Comemoragcdes e/ou Eventos'®® (1929-1939)

Comisséao de Imprensa e Propaganda da Associagdo Antigos Alunos 27
da Companhia de Jesus (CIPAAAC))

Campanha Inicial Prd Edificio Anchieta 18
VIII Congresso de Crédito Popular e Agricola (1930) 14
Missa Matriz Candelaria (1930-1937) 13
O dia do Papa (1928, 1929,1932, 1937) 7
ASB. Quinzena Anchieta (1934) 6
Comisséo Executiva do Pavilhdo Argentino 5
Homenagem de despedida ao embaixador de Portugal - Nobre de 4
Mello (1935)

Festa de Natal da ASB em prol do Edificio Anchieta (1933)
Festa em beneficio da Associacdo dos Anjos de Caridade no 4
Banaclub®6°.

Homenagem da obra "Um idealista realizador: Bardo Geraldo de 4
Rezende" (1935).

Missa na Igreja Sdo Francisco de Paula para Octavio da Silva Costa 3
(1930)

Missa para Felippe de Oliveira (1933)

Homenagem d. Augusto Alvaro da Silva, arcebispo da Baia (1941)
Confeitaria Paschoal. Almoco dos amigos de Odylo C. Filho (1934)
Falecimento de Mayrink Veiga-presidente da Associacdo Comercial
do Rio de Janeiro (abril de 1928)

Campanha da Solidariedade no Palace Hotel (1935) 2

SN

N W ww

168 A categoria eventos refere-se a acontecimentos (conferéncias, festas, espetaculos, missas, funerais, entre outros)
organizados por um grupo especifico de atores com objetivos institucionais, comunitérios, politicos, sociais,
promocionais e ou religiosos em comum.

169 0 Banaclub n&o foi considerado, no cruzamento dos dados, como “local de sociabilidade partilhado”, dentro
da categoria “clube” porque a populacao estudada usou (dentro dos limites da periodizacao definida), apenas uma
vez o local, ndo sendo encontrado nenhum registro relativo as suas adesdes como membros e/ou colaboradores.
Vale assinalar apenas que o Banaclub foi fundado pela Sociedade Anonyma Fabrica Docevita, fabricantes de doces
a base de bananas. De acordo com seu estatuto publicado em Tico-Tico de 13 de margo de 1935 e com informagdes
disponiveis no Correio da Manha, em artigo publicado em 1935, o Banaclub era “um club para meninas e meninos
até 15 annos. Destinava-se, conforme apontou o articulista, a “aproximar a meninada brasileira, de Norte e Sul,
despertando um espirito associativo de grande utilidade na vida pratica e futura” visando o “desenvolvimento
physico, moral e intelectual”. A sede comercial ficava localizada na rua Buenos Aires, n° 87. Ver: Uma vasta...
(1935, p. 3).
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Recepcdo de Juvenal Murtinho Nobre em sua casa (1936) 2
Semana da Crianca (1937)
Conferéncia de Marcondes Filho no Pal4cio Tiradentes (1939) 2

N

Fonte: Quadro elaborado com base no cruzamento de dados respectivos a analise prosopograéfica.

Percebe-se, a partir de uma rapida leitura dessa listagem, excetuando-se provisoriamente
a Associacao dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ) e o local utilizado para
sua idealizacdo (Academia do Comércio), visto que tais locais rendem uma multiplicidade de
desdobramentos e alguns serdo melhor explorados mais a frente, mas também porque quase
toda populacdo listada marca presenca na entidade, caracterizando-a como um verdadeiro
“viveiro de praticas sociais” de intelectuais catolicos (SIRINELLI, 2003, p. 249), mais
especificamente, de praticas politicas jesuiticas.

E, como diz Ren¢ Rémond citado por Coutrot (2003, p.357) “a politica ¢ uma
modalidade da pratica social”. Nada ilustra melhor essa proposicdo do que fatores e
circunstancias, os quais, no caso desta pesquisa, podem ser representados pelos percentuais dos
atores envolvidos nos movimentos confessionais catélicos, nomeadamente, as ja citadas
campanhas inacianas encetadas no Brasil apos a expulsdo dos jesuitas espanhdis. Dessa forma,
tomando o evento promovido pela comissdo de imprensa e propaganda da AAACJ, o
envolvimento dos integrantes da ASB foi de 45%, no caso da Quinzena Anchietana, foi de 6,6%
e, com relagcdo a Campanha para a construcdo do Edificio Anchieta, de 30%. Associados a
percentagem total, relativa a presenca desse grupo atuando no diferentes espagos de
socializacdo, tém-se: na ABI, 71,6%; nos clubes sociais, 73,7 % ; na Academia do Comércio,
50 %; nas radios, 11,6 %; e, em institutos culturais e Academias, 55%'7°. Tais nimeros
permitem confirmar os estudos que levam em consideracdo as forgas religiosas como um fator
de explicacdo politica em numerosos dominios, relativizando a intransigéncia das explicaces
baseadas apenas em fatores socioeconémicos.

E mais, como assevera Coutrot, ao se considerar, na analise, 0s movimentos
confessionais catdlicos pode-se apreender também “‘elementos importantes da cultura politica
na longa duragéo, clericalismo, anticlericalismo; mesmo a laicidade nas suas manifestagdes
concretas em relagéo ao cristianismo” (COUTROT, 2003, p.357). Sem dtvida, esse movimento
jesuita nacional e internacional em fase de desenvolvimento desde o inicio do papado de Pio

X1 (1922-1939), fortalecido nos anos iniciais da década de 1930 em decorréncia da expulsao

170 Soma relativa as seguintes estruturas: ABL (11,6 %), INM (11,6%), Pro-Arte (8,33%), ASB (6,6%), SCARJ
(10,3 %) e Casa do Jornalista (6,6%).
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dos jesuitas espanhdis, foi um lugar de socializagdo politica que reuniu grandes efetivos. O
grafico abaixo ilustra o resultado sistematizado dos principais locais de sociabilidade

partilhados:

Figura 14. Gréfico dos principais espacos de sociabilidade dos jornalistas catdlicos'’

m Associacdo Antigos Alunos da Companhia de Jesus (ASACH m Associagio Brasileira de Imprensa (ABI)
Arademia do Comércio Automovel Club
m Jockey Club m Rotary Club
W Touring Club W Radio Club do Brasil, Radio Philips e Socedade Vera Cruz
B Academia Brasileira de Letras [ABL) W Instituto Macional de Misica (INM)
m Sociedade de Cultura Artistica do Rio de Janeiro (SCARJ) m Pro-Arte (Ag3o Social Brasileira)
Associacdo dos Anjos de Caridade (AAC) Agdo Socizl Brasileira [ASE)
Casa do Jornalista Palace Hotel

Pelo gréafico acima, pode-se, de certa maneira, apreender um comportamento coletivo
mobilizado para exprimir, no plano politico, como grupo de pressdo, suas reivindicacdes
confessionais no ambito da imprensa, visto que ha uma parcela relativamente grande na fragdo
que corresponde a atuacdo na ABI. Mas o que chama a atengdo na configuragédo desse grupo de
jornalistas que cercam a trajetéria de Moses é o predominio e a tendéncia de sua insercdo
associativa em clubes de sociabilidade.

Vale ressaltar que muitos clubes, conforme apontou Sanglard (2010, p.132), “egressos
do Império e com forte influéncia de experiéncia inglesa, traduziam a hierarquia social existente
naquela época”. Ao lado dos tradicionais Cassino Fluminense (1845), que, em 1924 se funde
ao Automovel Club do Brasil (1903), outros foram surgindo, como o Jockey Club do Rio de

71O gréfico da Figura 14 ilustra apenas a proporcdo numérica de individuos distribuidos nos diferentes espagos
de sociabilidade.
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Janeiro (1868), o Fluminense Futebol Clube (1903), o Rotary Club do Brasil (1921)"2 e o
Touring Club do Brasil (1923). E certo que Herbert Moses participou da direcio e/ou da
fundacdo de quase todas essas estruturas, excetuando-se o Cassino Fluminense (1845) e o
Fluminense Futebol Clube (1903). Pertencer a esses espacos, sem duvida reforcava o lugar
social do individuo. Localizados, em sua maioria, no centro da cidade carioca, eles tornaram-
se lugares de “distingdo social”. Tomando como referéncia a quantidade de personagens que
frequentavam cada um desses locais, de acordo com a Tabela 3, o percentual total é de
aproximadamente 73,72% de participacdes nos clubes (21,6 % no Automdvel Club , 20% no
Jockey Club; 18,33% no Rotary Club; e 13,79% no Touring Club). Esses dados fornecem
indicios que permitem confirmar o fendmeno ja observado em outros estudos, realizados em
nivel nacional e internacional, acerca da existéncia de uma certa correlacdo entre elites!’® e

clubes sociais'’®. Afinal, existe uma espécie de acordo de autores que trabalham com o tema

172 De acordo com o verbete “Rotary Club”, escrito por Dereck Boothman, disponivel no Dicionario Gramsciano,
a entidade surgiu “nos Estados Unidos por obra dos industriais que pressionavam para a adocdo de sistemas
sindicais. Segundo G., trata-se de ‘um saint-simonismo de direita moderno’ [...]. Os Rotary Club constituem uma
espécie de religido laica, ndo universal, mas propria ‘de uma aristocracia eleita’: a doutrina da graga do calvinismo
se dissolve e é convertida ‘em motivo de energia industrial’. No c6digo moral rotariano existe a obrigagdo de
‘servir ao proximo’, entendida como modo de conciliar 0 interesse em geral e o interesse proprio, também por
meio da tentativa de resolver ‘problemas econdmicos e industriais comuns’, com a superagdo do ‘capitalismo
selvagem’” (BOOTHMAN, 2017, p. 713). E importante comentar ainda, com base nas informagdes disponiveis
no site Rotary Club de S&o Paulo, que foi Herbert Coates, embaixador dos Estados Unidos em Montevidéu, no
Uruguai, e Recorde Monnsen, seu colega no Rio de Janeiro, que trouxeram, em 1916, de Chicago, a atribuicdo de
fundarem o Rotary Clubs nas sedes das suas embaixadas. “Coates o conseguiu, em 1918 e, em 1922, veio ao Rio
de Janeiro como representante do Rotary International e, apoiado por alguns integrantes das duas tentativas
anteriormente malogradas, conseguiu fundar o Rotary Club do Rio de Janeiro, sob a presidéncia de Jodo Thomé
Saboya e Silva, filiado em Rotary International a 28 de fevereiro de 1923”. Um ponto interessante é que somente
Herbert Moses, dentre os anteriormente interessados, participou entre os fundadores, e Recorde Monnsen,
responsavel pela fundacdo em 1916, s6 ingressou no clube em novembro de 1923”. Ver: ROTARY CLUB DE
SAO PAULO, 2020. Seria proficuo pesquisar a relagdo entre Herbert Moses, o catolicismo e o americanismo,
contudo ndo ha espaco aqui para desenvolver tal proposicdo. O que interessa para a presente pesquisa é que 0s
Rotary Club foram, segundo Gramsci (2017) “alvo de ataques, em particular por parte dos jesuitas”, que
suspeitavam que a associacdo fosse um instrumento para a formacdo de uma “mentalidade anticatdlica
(BOOTHMAN, 2017, p. 713), 0 que explica de certa maneira, a baixa adesdo desse grupo em circular projetos e
em elaborar eventos ou comemoracdes dentro da entidade, um valor aproximado a 14 %, isso se consideramos 0
total de intelectuais catélicos selecionados para a elabora¢do das duas prosopografias propostas (a primeira
relacionada a trajetéria de H. Moses e a outra que se tratard posteriormente, relacionada aos legionarios de
Anchieta e demais colaboradores da ASB) ou seja, aproximadamente 154 sujeitos.

173 Ha varios significados para o termo. Entre os mais abrangentes, considerando os estudos de Heinz (2006), em
conjunto com as consideracfes feitas por Ramos (2000, p.3), Elite “seria um termo empregado em um sentido
amplo e descritivo, com referéncia a categorias ou grupos que parecem ocupar 0 ‘topo’ de ‘estruturas de
autoridade’ ou de distribuicdo de recursos”. Entender-se-ia por essa palavra, diz Flavio Heinz, citando Scott, os
“dirigentes”, as pessoas 'influentes” os “abastados” ou “privilegiados”; e iSs0, ha maior parte dos casos, sem outra
forma de justificag@o, uma vez que o “poder” da elite impde-se por si proprio e prescinde de maiores explicacdes.
Para dar conta do termo, porém, é necessario ter presente que as elites ocupam diferentes lugares ao mesmo tempo.
Para Flavio M. Heinz, o que vai ajudar a definir as elites é “0 exercicio concomitante de mulltiplas atividades e,
por conseguinte, a ocupagdo de espagos diversos de poder econdomico e social” (HEINZ, 1999 b, p.43).

174 De acordo com Podesta, os clubes sociais, desde sua origem na Inglaterra do século XVIII, sdo espagos
fechados, exclusivos e excludentes. “Un club es, segtin 1a definicién dada por el Pequefio Larousse llustrado: ‘Una
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dos clubes de elite, pontual ou tangencialmente, como Gramsci (2011)!", Bourdieu (2007),
Ramos (2000), Podestd (2009) e Sanglard (2010), que consideram tais espagos como
representativos de um grupo “seleto” que “exclui” e “diferencia” os que consideram “de fora”.

Para Diego P. Podesta (2009), os clubes de elite:

Son instituciones donde “lo mas selecto de la sociedad” se une y asocia
voluntariamente para compartir parte de su tiempo libre en actividades de ocio
y recreacion. Esta union voluntaria tiene como fin, a veces, alguna actividad
deportiva, actividades filantrépicas, politicas, o bien todas estas actividades
en su conjunto. La singularidad de este tipo de espacios esta dada porgue son
instituciones muy cerradas, que marcan una fuerte frontera entre el adentro y
el afuera, posibilitando a los de adentro, compartir este mundo exclusivo, junto
a personas “iguales” que tienen un importante capital economico, social,
cultural, y politico. Esto permite un acceso de privilegio a otras esferas de la
sociedad, mediante el reforzamiento de estos circulos de sociabilidade
(PODESTA, 2009, p.1).

Mais adiante,

Podriamos entonces acordar que un club de elite es: Todo club con légica
excluyente, es decir, que no es accesible a cualquier persona con el solo pago
de una cuota o inscripcién, sino que ademas exige a sus asociados una
recomendacion o “ser hijo o familiar de...”. Y que por esta logica excluyente
termina por nuclear a “lo mas selecto” definido como aquellas personas que
en una sociedad dada, poseen un cimulo importante de capital social, cultural
y econdmico (PODESTA, 2009, p.1).

Como diz Ramos (2000), as propostas de entretenimento e lazer desses locais atendem
ao0s anseios de uma camada social “detentora do capital econdmico e/ou do capital cultural ou,
ainda, do capital simbdlico” que ndo apenas quer ser “vista”, como “ato de exibigdo, isto ¢,
como teatro, mas também como a forma pela qual algo que esté presente ao espirito se faz ‘ver’,
ou ainda como uma pratica que perpassa a acao politica” (RAMOS, 2000, p.9). A proposi¢ao
da autora muito se aproxima daquilo que Chartier (1990, p. 20) caracterizou como “exibigdo de

uma presenca’ diante de seus pares:

forma de asociacion voluntaria en la cual los miembros estdn organizados en torno a ciertos objetivos especificos
comunes de cardacter recreativo o cultural: club literario, club artistico’. Por otro lado la palabra elite, refiere en su
acepcion mas clésica a “lo mas selecto, lo mejor”. El elitismo es un “sistema que favorece a los mejores individuos
de un grupo em perjuicio del estado llano”. En términos operativos, nos es ttil adoptar la definicidn de elite de
Busino utilizada por Gayol (2008): ‘quienes ocupaban una posicion superior en el espacio politico o se
encaminaban hacia ese espacio, a quienes tenian fortuna y a quienes gozaban de influencia social” (PODESTA,
2009, p. 1)
175 Ver, por exemplo, em Americanismo e Fordismo a relagdo que Gramsci realiza entre os Rotary Club, 0 Y.M.C.A
e os grupos de elite. De qualquer modo, pode-se também consultar o verbete de Dereck Boothman, intitulado
Rotary Club presente no Dicionario Gramsciano. Segundo o autor, Gramsci classifica os Rotary como um saint-
simonismo de direita moderno, uma espécie de “religido laica, ndo universal, mas propria de uma aristocracia
eleita” (BOOTHMAN, 2017, p.713).

169



Nesse sentido, diz Chartier, a representacao faz ver um objeto ausente através
de sua substituicdo por uma imagem capaz de o reconstituir em memoria. Falo,
portanto, da relacdo entre a imagem presente e o objeto ausente, valendo
aquela por este, por lhe estar conforme [...]. Eram espacos de elaboracdo de
memoria, de reflexdo, de recordacBes, de resisténcia(s) as
mudancas/influéncias. Falo aqui, portanto, de lugares da memoria, isto é,
lugares de representacbes de um modo de vida, uma cultura, uma
mundividéncia (RAMOS, 2000, 240).

Nesse contexto, para a autora, a politica € também uma forma de representacéo, dito de
outra maneira, “politica e representacdo se interpenetram” (RAMOS, 2000, p.9). De modo
geral, o papel dos socios ndo era so usufruir da sociabilidade com seus pares, mas educar a
todos pelo exemplo de sua prética social. E se os clubes ndo eram um espaco politico, serviam
a uma finalidade politica, pois que, tanto o clube cultural, quanto o de esportes, o
automobilistico ou o que detém a propriedade do hipédromo, por exemplo, abrigaram, em seu
interior, atores imbuidos de ideais politicos, religiosos, sociais. Durante seus eventos e reunides,
0s associados trocam ideias, fazem planos e fortalecem seus vinculos politicos, de amizade e
parceria. Nas palavras de Ramos, os clubes sdo verdadeiros teatros de sociabilidade, “espagos
de representacdo da trama e da urdidura social na qual se inclui a politica” (RAMOS, 2000,
p.15).

Pode-se dizer o mesmo das Associacfes. A presenca de tais atores nessas entidades
civis, seja na esfera social, filantropica, comercial, profissional, cultural, politica ou religiosa,
ird refletir, de certo modo, 0s projetos nos quais cada um dos membros, individualmente e em
grupo, esta envolvido. Quanto a distingdo entre elas, o que pode diferenciar essas instituicdes
sd0 0s propositos de cada uma, visto que todas elas possuem, como palco de suas acdes, a
cidade, ou seja, 0 mesmo espacgo “geografico” ou “ecossistema” (GOMES, 1999, p. 20), sdo
representacdes no cenario sociopolitico local ou regional.

E o caso da a Associacio Brasileira de Imprensa (ABI) e da Associacdo Comercial do
Rio de Janeiro (ACDRJ), entidades das quais Moses era presidente. As duas funcionavam como
agentes interlocutores entre os individuos e os governos municipal, estadual e federal. A
primeira, conforme apontou Sodré (1999), constituiu-se em um grande centro politico-cultural
de irradiacdo nacional. A segunda, por sua vez, tinha como fito principal identificar e divulgar
oportunidades de negocios e potenciais econdémicos e turisticos, em uma relagdo direta entre
“empresarios” e “industriais”. Nesse sentido, ¢ plausivel a observa¢do de que, no grupo
pesquisado, aproximadamente 10 personagens exerciam concomitantemente tais funcdes,
como, por exemplo, o jornalista Belizario de Souza, expoente da agroindustria brasileira. O

intelectual também foi membro da Sociedade de Comércio, Industria e Profissdes (SCIP) e da
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Sociedade de Financiamento Técnico R.1.O.S. LTDA'®. Vale citar, ainda, a acionista da
Companhia Industrias Portella S.A, Malvina Dolabela Portela, e o industrial Jorge Dutra
Fonseca. Nesse enleio, encontram-se, também, alguns proprietarios agricolas, como o industrial
de tecidos e fundador do Banco de Crédito Real Agricola em Minas Gerais, Bernardo
Mascarenhas; Antonio de Garcia Medeiros Neto, que apds o golpe de Estado de 1937, recolheu-
se as atividades particulares, entre as quais contavam-se propriedades fundiéarias em Alcobaca
e Itaberaba (BA); e o fundador da cooperativa de crédito Bancos Rurais do Rio Grande do Sul,
conde Pereira Carneiro, dentre outros.

Igualmente, encontra-se, entre os dados, o engajamento de mais 14 intelectuais na
comissao de organizacdo do VIII Congresso de Crédito Popular e Agricola, ocorrido em 1930,
como Jonathas Serrano, Osorio Lopes, Anténio Cicero, J.J. Guimaraes, Arthur Gaspar Viana,
Heitor de Melo, Jodo de Lourenco, A. Porto da Silveira, Augusto de Lima Domingos Robim,
Alfredo Balthazar da Silveira, Luiz Melo e os ja citados Jorge Dutra Fonseca e Pereira Carneiro,
totalizando 23,3 % do corpus pesquisado.

Ressalte-se, por oportuno, um elemento importante, que é a composicao social desse
VIII Congresso de crédito popular e agricola, quanto a sua direcdo eleita, aos seus oradores e
aos membros da sua comissao de imprensa, em relagdo a composicao social do movimento
catolico em seu conjunto.

O evento foi constituido por membros do conselho deliberativo da Federagdo dos
Bancos Populares e Caixas Rurais do Brasil. Grosso modo, o objetivo era incentivar o crédito
agricola, por meio do cooperativismo’’, e a montagem de novos bancos populares nas cidades.
Segundo matéria publicada no Jornal do Commercio em 30 de julho de 1930, tais intelectuais
acreditavam que a seguranca do crédito agricola estaria em ser organizado pela iniciativa
particular em forma mutualista, tendo, por principio, a previdéncia e, por base, a fraternidade.

Assim, os favores concedidos pelos governos poderiam ser passados a esses institutos de crédito

176 \er: Revista Almanak... (1930, p. 585). Em relacdo a Sociedade de Financiamento Técnico R.1.O.S. LTDA,
conferir a edi¢do de A Noite de 12 de abril de 1934, na qual é possivel ver o nome de Belizario de Souza, na secdo
Especial de reajustamento econémico, como diretor (A Noite, Rio de Janeiro, 12 abr. 1934, p.5).

177 De acordo com Femenick (2021), o cooperativismo no Brasil caminhava muito lentamente no periodo anterior
a 1930. Para o autor, foi somente ap6s a crise econdmica provocada pelo colapso da Bolsa de Nova lorque, de
1929, e o governo instalado pela revolugdo de 1930, que o estimulo para a implantacdo de cooperativas se
intensificou no pais. Segundo Femenick (2021), “até o principio do século XX, a legislagdo brasileira — e 0 proprio
Cadigo de Comércio de 1850 — era omissa quanto as sociedades cooperativas. A primeira regulacéo legal deu-se
pelo Decreto n° 1637, de 05.01.1907, que disciplinou a criacdo de sindicatos profissionais e sociedades
cooperativas. Todavia, foi com o Decreto n® 22.239, de 19.12.1932, que o cooperativismo foi se consolidando no
Brasil”.
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agricola, ou seja, a parte substantiva dos investimentos ficaria sob os auspicios dos 14 bancos
populares existentes no Estado!’®,

Na presidéncia, estava o antigo aluno da Companhia de Jesus, Placido de Mello, entéo
fundador de varias cooperativas de crédito rural, como a cooperativa da Paraiba, do Banco
Agricola de Cascavel (SP) e do Banco Popular de Passo Fundo (RS). Entre os 50 presidentes
de honra estavam 9 arcebispos e bispos, 13 governadores do Estado e vérios senadores,
deputados e sacerdotes. Entre os secretarios e membros das Comissdes de Bancos Populares,
Caixas Rurais e de Imprensa, estava, sob direcdo, uma mesa composta pelos ex-alunos da
Ordem inaciana: Antonio Cicero, J. Guimardes, Heitor de Mello e Jodo de Lourencgo. Faziam-
se presentes, também, os padres J. Cabral de A Cruz, Mario Couto, de A Unido, e Adhemar
Jobim, do Congregado Mariano. Enfim, encontravam-se nas mesas todos os jornalistas
catolicos acima referenciados.

Na comissao intitulada, caixas rurais, estavam como presidente, 0 monsenhor Honério
da Silveira (1879-1966), também delegado das Caixas Rurais do Rio Grande do Norte; como
vice-presidente, o conego Alcidino Pereira (1894-1932), também assistente eclesiastico da
Caixa Rural e Operaria da Lagoa (Distrito Federal) e, como secretarios, Manoel Tavares
Cavalcanti, delegado das Caixas Rurais de Paraiba do Norte, Albano Walmer, gerente da
Federacdo Raiffeiseanal’® de Porto Alegre (Rio Grande do Sul)'® e os padres Artur Costa
(1900-1958) e Jodo Raeder. O primeiro deles, jornalista e diretor de A Imprensa, 6rgéo
arquidiocesano, lente do Seminario, do Colégio Pio X e do Liceu Paraibano e colaborador de A
Unido, Correio da Manha e Era Nova da capital paraibana; o segundo, vigario paroquial de
Barreto, em Niteroi (RJ).

Efetivamente, poder-se-ia citar outras referéncias catdlicas, afinal o congresso estava
sob “o patrocinio de Santa Teresa do Menino Jesus, padroeira das obras dos Congressos de

Crédito”, abengoado pelo entdo arcebispo de Fortaleza (CE) e presidente de honra, d. Manoel

178 \er: 8° Congresso... (1930, p. 4).
179 Em sintese, o nome faz referéncia a Friedrich Wihelm Raiffeisen (1818—1888), um dos primeiros fundadores
da cooperativa de crédito rural na Alemanha em meados de 1862. Em 1846, segundo informagdes do Portal
Cooperativismo Financeiro, Raiffeisen fundou a Weyerbrusch Consumer Society, uma cooperativa para
abastecimento de cereais e pdo. Em 1849, criou a associa¢do Flammersfeld Aid Society for Impecunious Farmes,
uma sociedade de crédito para agricultores, administrando 33 municipios. Entre os principios da cooperativa
estavam: a responsabilidade ilimitada dos membros, a direcdo voluntéria, a area geografica limitada e a alocagdo
de excedentes para uma reserva de indivisivel. No ano de 1902, em Nova Petropolis, no Rio Grande do Sul, sob
orientacdo do padre Theodor Amstad, foi constituida a cooperativa de crédito da América Latina, a Sicredi
Pioneira RS, inspirada no modelo Raiffeisen. Ver: Portal do Cooperativismo Financero (2012).
180 Ver: 8° Congresso... (1930, p. 4).
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da Silva Gomes (1874-1950), que assim proferiu em uma das sessdes plenarias no Club de
Engenharia do Rio de Janeiro®8t:

De todo o coracdo abencoo ao Congresso que se vae realizar e procurarei
representar-me nelle. Felicito a Federagdo pelo esforco que emprega para que o
cooperativismo, em nossa Patria, seja animado do espirito christdo, que o eleva e
o faz realmente obra de progresso. (Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 19 set.
1930, p.4).

Considerando o argumento do prelado em seu conjunto e, diante da énfase concedida ao
jesuitismo, é forgcoso mencionar que, dentre as realizacGes e iniciativas promovidas por d.
Manoel da Silva, o apoio as obras inacianas é, sem ddvida, uma das mais importantes. Foi d.
Manoel que se dedicou a trazer os institutos religiosos jesuitas para o Ceara, assim como
chamou os Irm3os Maristas (outro apéndice jesuita)'®? para dirigirem o primeiro colégio
particular no estado. O prelado também fundou o jornal O Nordeste e auxiliou na criagdo do
Banco Popular de Fortaleza.

E particularmente impressionante, nessa distribuicdo de funcdes ou composico social,
do congresso, certa proliferacao de “agiotas da classe clerical”, fundadores de bancos agricolas
e populares, que, “desprovidos de uma fungéo produtiva”, como bem sublinhou Gramsci (2011,
p. 187) ao relacionar as categorias intelectuais, clero e propriedade fundiéria , acreditavam ser
indispensaveis (como forca social e politica) para a elaboracdo de um projeto de recuperagdo
econémica marcado pelo protecionismo do Estado.

Com base nessa constatacdo, ndo se deve minimizar o depoimento convincente de um
representante do congresso ao Jornal do Commercio, em matéria publicada em 30 de julho de
1930, sobre a proficua trajetéria econémica do Banco Popular e Agricola de Monte Mor,
localizado na regido metropolitana de Campinas (SP), em cuja presidéncia estava Ataliba

Moura:

181 O Clube de Engenharia do Rio de Janeiro foi fundado em 24 de dezembro de 1880. De acordo com 0s autores
Baracho et al, em artigo intitulado “Henrique de Novaes: um interlocutor de ideias no Clube de Engenharia”, a
associacao “consolidou-se como importante divulgador da engenharia brasileira, de modo especial com a criagdo
da Revista do Clube de Engenharia, cuja circulacdo teve inicio em janeiro de 1887 e se mantém reformulada até
os dias atuais.

182 De acordo com informacdes disponiveis no site do Colégio Marista Arquidiocesano, foram os jesuitas que
dirigiam o colégio até 1902 e, s6 posteriormente, iniciou-se um processo de transferéncia para 0s irmaos maristas.
“Os irmaos Maristas franceses foram convidados, com o apoio do bispado gaticho, a trabalharem na obra educativa.
Cumprido o acordo em 1903, chegavam os trés primeiros Maristas, sendo Jodo Domingos (nomeado o primeiro
diretor da Comunidade dos Irm&os em Santa Cruz do Sul), Angelo Casimiro e Luis Emanuel. Em 1904, vieram o0s
Irméos Tarcisio e Desiré Teodo6sio. No ano de 1908, a direcdo da Comunidade passou para Irméo Laurentino. O
ensino estava a cargo dos Maristas, mas a direcdo-geral, a disciplina e o internato continuavam com os Jesuitas.
S6 em 1913 o colégio passa efetivamente para as maos dos Maristas” (COLEGIO MARISTA SAO LUIS, c2018).
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[...] com vitais interesses em nossa industria rural, ndo tenho o menor receio
em afirmar, traduzindo o sentir unanime de classe que, ha muito, se
collocaram na vanguarda para o progresso local, o trabalho assiduo e proficuo
e a assisténcia permanente e benemérita do Banco Popular Agricola de Monte
Mor, nos treze anos de sua trajetdria admiravel. Caracterizado por actos de
optima finalidade e consolidado em realizacbes grandiosas, esse
estabelecimento bancério é a fonte de engrandecimento e da organizagdo, em
que nos encontramos, em todas as atividades, notadamente mas que dizem
respeito a agricultura (Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 30 jul. 1930,

p.4).

De fato, por um ponto de vista, uma politica que favorece créditos em bancos populares
para setores estratégicos acaba fazendo com que o dinheiro va para aqueles que se colocam “na
vanguarda do progresso local”. Dada, ainda, a substancial muni¢do entregue a outra “classe”,
em especial, aqui, a clerical, ndo se pode esquecer que a propriedade, particularmente, a
fundiéria, foi definida pelo cddigo social da Igreja e do Sylabus como “natural e inviolavel”.
Além disso, esse periodo em que ocorreu 0 congresso, coincidiu com a publicacdo da ja referida
enciclica do Quadragesimo Anno (1931), de Pio XI. Num contexto social diferente,
caracterizado pela crise do sistema capitalista, Pio XI defendia a validade intemporal dos
principios Leoninos, elucidando e, até mesmo, aprofundando a doutrina social do predecessor.
E, entre os principios que Pio XI considerava como fundamentais, estavam: o cooperativismo,
a subsidiariedade ou funcgéo supletiva dos grupos, a harmonia e a cooperacao entre as classes,
a propriedade privada, o papel do Estado na sociedade “para que as leis e institui¢des sejam tais
que, da propria organizacdo do Estado, emane espontaneamente a prosperidade da nacdo e dos
individuos” (PIO XI apud DE SANCTIS, 1972, p.58).

Como reafirma Gramsci, o conceito de “direito natural é essencial e integrante da
doutrina social e politica catolica” (GRAMSCI, 2011, p. 205). Mas, ainda para além do que ja
foi dito, tais medidas de ordem geral, de reconstrucdo econdmica associada ao cooperativismo,
dependeriam fortemente, da difusdo e valorizagdo de certa instrugdo profissional, de certa
organizacdo do trabalho nacional. Cumpriria, portanto, aos “radicais jesuitas” e aos seus
colaboradores, promoverem todos os meios, para que impregnar as ideias e as institui¢coes
sociais e politicas do espirito da doutrina da Igreja. Bem mais do que isso, 0 pensamento social

dos catolicos, tal como alude Gramsci, era um verdadeiro “oportunismo politico”:

0 “pensamento social” catélico tem um puro valor académico: é preciso
estuda-lo e analisa-lo como elemento de 6pio ideoldgico, tendente a conservar
certos estados de espirito de expectativa passiva de tipo religioso, mas nao
como elemento diretamente ativo de vida politica e historica. Decerto, ele é
um elemento politico e histérico, mas de carater absolutamente particular: é
um elemento reserva , ndo de primeira linha, e por isso pode ser a qualquer
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momento “esquecido” na pratica “silenciado”, mesmo sem que a ele se
renuncie completamente, ja que pode se representar a ocasido para voltar a
usa-lo. Os catdlicos sdo muito astutos, mas me parece que, neste caso, sejam
astutos demais. (GRAMSCI, 2011, p.193-194).

Esse elemento de reserva do pensamento social catolico serd melhor analisado
posteriormente, ao contemplarmos, neste estudo prosopogréafico, o acréscimo consideravel de
intelectuais que atuavam na Acdo Social Catolica (ASC), nomeadamente inseridos em
institui¢Oes sociais, culturais, filantropicas e/ou caritativas.

Destarte, o fato de serem associagdes civis sem fins lucrativos, com o possivel beneficio
da isencdo, ou imunidade, no tocante a alguns impostos, por exemplo, ndo significava,
necessariamente, na concepcao de tais intelectuais, que elas ndo poderiam auferir lucros, ponto
que fica bem claro nos estatutos da ASB', entre outros documentos. De acordo com o
regimento do grupo, a distribuicdo sob principios cooperativistas deveria seguir as “distingdes
de classe”, visto que a “distribui¢ao da riqueza”, era, como diziam, “disposi¢cdes de Deus”
(MARTINS, [19317], p.41). Nesse caso relaciona-se ao objeto social a aplica¢do dos recursos:
o que ¢ vedado ¢ a distribui¢cdo dos lucros “as classes pobres”, ndo a aplicacdo de recursos na
propria atividade.

Em sintese, a discussdo, reside apenas na controvérsia em torno dos termos “fins
econdmicos sociais” e “fins lucrativos”. A situagdo se mostra mais grave quando, em um
exercicio meramente teorico, tenta-se conceitualizar “atividade bancaria”, ou simplesmente o
termo “banco”, em proximidade aos termos “catolicismo” e “cooperativismo”, que, em esséncia
e principio, ndo deveriam ter finalidade lucrativa®®*. A pergunta que fica é: Do ponto de vista
econbmico, e até mesmo juridico-constitucional, onde se enquadraria um banco de crédito
popular e agricola de base catdlico-cooperativista como o proposto por d. Manoel da Silva
Gomes?

E a conclusdo que se extrai, embora controversa, € a de que ha, de fato, sempre a

possibilidade de pessoas acortinadas por essas instituicoes auferirem vantagens particulares em

183 Ver: Haydn (2017).
184S0bre esse aspecto ha um interessante estudo desenvolvido por George Alberto de Freitas (2013). Em sintese,
para o autor, 0s bancos sdo instituicGes comerciais (empresas) que fazem a intermediagcdo entre 0s agentes
superavitarios e os deficitarios da economia. O primeiro grupo €é constituido pelo conjunto de pessoas que possui
ativos aplicados naquelas instituicGes em troca de seguranca e rendimentos, enquanto que o segundo ¢ formado
por aquelas que necessitam financiar seus empreendimentos ou simplesmente realizar seus desejos consumeristas.
Assim, o conceito “banco” tem, como finalidade precipua, o lucro. Nesse caso, 0 autor problematiza qual seria a
finalidade, do ponto de vista juridico-constitucional, de um “banco” privado sem fins lucrativos, organizado sob
principios cooperativistas, e mais, onde tais associa¢des se enquadrariam? Conclui que, em sendo uma “associag¢do
civil sem fins lucrativos”, ndo poderia um “banco popular” atuar como se fosse “banco”, mas, por outro lado, se
cumpridos os requisitos legais, “admite-se o gozo de privilégios tributarios” (FREITAS, G. 2013, p.6).
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detrimento dos supostos beneficiarios. Ora, embora ndo haja distribuicdo de lucros (o que, no
entanto, talvez ocorresse de maneira disfargada) entre os associados e, em regra, 0s bancos
populares ndo cobrem juros ou taxas, nada impediria que juros e taxas pudessem ser cobrados.

29 ¢¢

Talvez a “astucia” “oportunista” esteja ai. Essa preocupagdo ¢ relevante e, porém, como ja fora
mencionado, busca-se-4 a interpretacdo do fendmeno analisando-o em face de outros indicios
mais adiante.

Em relacdo a ABI e, retornando a questao dos espacgos de representacao social e politica
do grupo em estudo, percebe-se, na entidade, um percentual coletivo de participacbes de
aproximadamente de 71,6 % os jornalistas pesquisados, isso se considerarmos na analise
apenas as fontes nas quais foi possivel encontrar registros efetivos, o que ndo impossibilita, por
sua vez, pensar a hipotese de que todos os jornalistas selecionados foram, de fato, associados a
ABI. A veracidade da assertiva apoia-se nas trajetdrias individuais e sociais, e na notavel
colaboragdo de cada um deles em diferentes periddicos; e, finalmente, o que talvez supra a
lacuna deixada pela auséncia de informac6es e comprove a licitude do fato, € o importante papel
que todos atribuiam a associacdo no cenario politico-institucional do pais, como espaco de
difusdo de ideias, de ascensdo e/ou de distingo social .

E verdade que a associagdo tinha, entre seus objetivos, assegurar a classe jornalistica
direitos trabalhistas assistenciais, pleiteando, assim, melhores condi¢des de vida para os
profissionais do setor, o que resultou, em alguns casos, “em distor¢des e privilégios
injustificaveis numa sociedade em que a maioria dos trabalhadores tinha dificuldade em obter
garantias trabalhistas essenciais” (MOREIRA; MARTINS, 2016, p.28). Dentre essas
distor¢des, os autores Moreira e Martins (2016, p. 28), destacam as mais flagrantes, por
exemplo, as leis que concediam aos “jornalistas profissionais descontos (e em alguns casos a
gratuidade) em transportes publicos e a isencdo fiscal (prevista na Constituicdo de 1946) que
os excluia do pagamento do imposto de renda e de outros tributos, como impostos prediais e de
transmissao de bens”.

Inobstante, a instituicdo nao estava restrita apenas a essa funcionalidade. De acordo com
Sodré (1999), a ABI teve o seu patrimonio enriquecido, tornando-se uma entidade poderosa

justamente na fase ditatorial (1937-1945). Como ja foi mencionado, ainda em 1934, a

185 Em relagéo a construgdo de uma identidade profissional e social “distinta”, Moreira e Martins (2016), salientam
que tanto os associados da ABI, como os primeiros jornalistas brasileiros, se enquadravam quase sem excecao, no
perfil de bacharéis “inseridos num ambiente intelectual construido com base nas tradigdes mercantilistas e
absolutistas portuguesas”. Consideravam-se, majoritamente “intelectuais”, “letrados num mar de analfabetos”,
fruto de uma percepgao ideoldgica herdada desde o periodo colonial, desde o predominio absoluto de Coimbra
como principal centro formador do pais (MOREIRA; MARTINS, 2016, p.29).
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expectativa era de que a ABI se transformasse “num centro de estudos e de cultura, numa oficina
de trabalho em proveito da comunhio nacional” (SODRE, 1999, p.309). L4 realizaram-se
varios encontros, entre festas, cursos, apresentacdes e conferéncias, cujo cerne era a circulacédo
de propostas e de projetos com caracteristicas socioculturais e politicas que visassem tanto a
proposicdo de uma identidade nacional (inclusive catdlica)'®, como contribuir para a
elaboracdo da identidade profissional dos jornalistas brasileiros, “partilhando uma interpretagao
comum sobre o mundo, de um sentido geral, que permearia suas diferentes acdes e
comportamentos” (MOREIRA; MARTINS, 2016, p.27).

E importante sublinhar que serd na ABI e na Academia do Comércio'®” que intelectuais

catélicos irdo se reunir para organizar o ciclo de conferéncias e de homenagens publicas a

18 |nteressante notar que a relagdo entre a ABI e a Igreja é contigua, estendendo-se, com certa intensidade, até a
fase ditatorial (1937-1945). Em relagdo a utilizacdo dos espacos da ABI por intelectuais catolicos para tratar de
diferentes assuntos ligados a Igreja nesse periodo, inclusive no que se referia as tematicas da chamada “missao
apostdlica da imprensa”, que viria a constituir e influenciar a identidade de alguns quadros da associac¢do, em
especial, diretores e redatores, encontram-se, entre tantos outros exemplos, 0s seguintes indicios:

1 — A homenagem para Os6rio Lopes, presidida por H. Moses e pelo padre Alfredo Arruda Camara (1905-1970),
realizada na sede da ABI. Na matéria desenvolvida pelo jornalista de A Cruz, € possivel perceber a ligacdo do
presidente Moses a atividade religiosa do jornalista catélico. Nesse texto, o articulista assim expde: “Depois de
exaltar o poder divino da imprensa a sua forga apostolar, refere-se o orador ao jornalista catlico Osério Lopes o
qual, tendo batalhado toda a vida pela vitéria dos ideais da Igreja em nossa terra, morreu tragicamente na mais
honrada pobreza”. No final, Moses reafirma a colaboragéo entre a imprensa e a Igreja. (HOMENAGEM..., 1947,
p. 3); 2 — Em uma nota de A Cruz, publicada em 17 de margo 1946, é possivel verificar que o Partido Democrata
Cristdo (PDC) reuniu-se varias vezes no saldo nobre da ABI, sendo que muitos desses encontros foram presididos
pelo padre de formacg&o jesuitica Alfredo de Arruda Camara (1905-1970), entdo parlamentar e constituinte. O
interessante ¢ a conclusdo do artigo, ao relatar que o padre “abriu fogo” contra a minoria Comunista que ali estava
presente na ABI. Ver: Uma sessdo...(1946, p.1); 3 — As homenagens, comemoracdes e conferéncias eram
frequentes. Everardo Backheuser, por exemplo, comemorou o 50 ° aniversario de seu magistério no saldo nobre
da associacdo (PROFESSOR..., 1944, p. 2). As festas em beneficio de entidades beneficentes promovidas pela
Acdo Social Catdlica Feminina (ASF) também aconteceram por 1a ( A Cruz, Rio de Janeiro, 24 out. 1943, p.1).
Entre as diversas conferéncias promovidas no saldo nobre ou na biblioteca da ABI, sinalizo, aqui, uma destinada
a homenagear a figura de d. Gannon, bispo de Erie, Pensilvania. O titulo era Religido e Panamericanismo. Na
conferéncia o bispo, cuja atuacdo politica fora destinada a imprensa catolica, falou da necessidade e
responsabilidade de se desenvolver uma “imprensa catdlica militante, vigorosa e inteligente, capaz de
eficientemente atuar nas consciéncias dos individuos e no sentido da politica nacional e internacional”. A
“solenidade”, além do mais, valeu como uma li¢do para que, no setor religioso, os dois paises, “Estados Unidos
da America e os Estados Unidos do Brasil”, se responsabilizassem pelo fortalecimento dos quadros da Acéo
Catdlica, dos mestres catdlicos e dos jornalistas que militavam no jornalismo de apostolado, visto que a todos
incumbiria o dever de “batalharem nesse terreno a prol de uma América pacificada, esclarecida, justa e catdlica”.
(RELIGIAO..., 1942, p. 1.).

187 Em 1902, o Instituto Comercial do Rio de Janeiro foi extinto e foi criada a Academia de Comércio do Rio de
Janeiro (ACRJ) sob a superintendéncia da recém-criada Sociedade Brasileira de Instru¢do. Por meio do Decreto
n° 1.339, de 9 de janeiro de 1905, a ACRJ foi declarada Instituicdo publica, possuindo, segundo Marroni (2003, p.
6), dois cursos: “Formag@o geral: Habilitando para o exercicio das fun¢des de guarda-livros, perito judicial e
empregos de fazenda. Nivel superior: Habilitando para os cargos de agentes consulares, funcionarios do ministério
das relagdes exteriores, atuarios de companhias de seguros e chefes de contabilidade de estabelecimentos bancarios
e grandes empresas comerciais”. De acordo, ainda, com Maria de Fatima Paula (2008), o objetivo da Academia
era instaurar cursos que proporcionassem aos jovens uma cultura comercial solida. Em 1919, o diretor da
Academia de Comércio, Conde Candido Mendes de Almeida, “baseado no 1° Congresso Americano de Expansao
Econdmica e Ensino Comercial, transformou o curso superior de economia em Faculdade de Ciéncias Econdmicas.
Nesse mesmo ano, assiste-se a fundacéo da Faculdade de Ciéncias Politicas e Econdmicas do Rio de Janeiro, a
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Companhia de Jesus, ocorridas em todo o ano de 1934. E serd nesses locais, também, que irdo
se reunir (ndo somente os jornalistas, mas os 127 intelectuais selecionados) para planejar a
instalacdo da Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus, entidade leiga de
irradiacdo cultural por toda América do Sul, como se vera mais adiante. Tais espacos, sao,
portanto, o locus privilegiado de representacdo desse grupo de elite catdlica carioca.

Por fim, mais especificamente, no tocante aos produtores de periddicos, categoria
utilizada aqui para designar um grupo formado por fundadores, diretores, redatores e/ou
editores das folhas seriadas conforme propds Vieira (2019), chega-se a dimensdo de 23 atores
(39%) em relacéo ao total dos 60 sistematizados acima, que exerciam tais fungdes. Esse dado
possibilita compreender, de certa maneira, aspectos estruturais ou elementares dessa rede de
jornalistas catdlicos. Foi, provavelmente, por meio de amizades (relacdo afetiva) e de possiveis
fidelidades aos objetivos politicos que os subtendiam, que tais intelectuais organizaram-se para
trabalhar em conjunto e a0 mesmo tempo em diferentes empresas jornalisticas.

Pela tabela abaixo pode-se também observar o quantitativo aproximado de sujeitos que

atuaram coletivamente nos seguintes jornais:

Tabela 4 - Relacdo cruzada de participagdes em jornais

Jornais Quantitativo aprox.
Jornal do Brasil 16
A Cruz 14
Correio da Manha 10
Jornal do Commercio 8
Revista A Ordem 7
O Jornal 5
A Noite 4
Diario de Noticias 4
Diario da Noite 3
A Patria 3
O Globo 3
O Paiz 2
A Tribuna 2

Fonte: Grafico elaborado com base na anélise prosopogréfica.

Percebe-se que a forma de participagdo desses jornalistas catolicos é a mais variada
possivel, contudo é significante a atuacdo em O Jornal do Brasil, A Cruz, Correio da Manha e
Jornal do Commercio. Note-se, que tais peridédicos eram, conforme definiu Sodré (1999),

empresas jornalisticas. Alguns deles eram “sisudos ¢ conservadores”, como A Cruz, o Jornal

primeira escola superior de Economia do Brasil. Nos anos 1950, a Academia, que continuava a manter
economicamente a Faculdade, transforma-se na atual Escola Técnica de Comércio Candido Mendes, dedicada
exclusivamente ao ensino médio” (PAULA, M. 2008, p. 70-71).
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do Brasil e o Jornal do Commercio, sendo que este ultimo, cuja fundacdo, dada em 1827,
remonta ao periodo imperial, era lido particularmente “pelos homens de classe, pelos politicos
e pelos funcionérios graduados” (SODRE, 1999, p. 283).

Uma “empresa sélida e prestigiosa”, o Jornal do Commercio assumiu como redator-
chefe, durante os anos de 1920, o advogado, critico literario e jornalista Anténio Castilho de
Alcéantara Machado de Oliveira (1901 -1935), grande amigo de Amélia de Rezende Martins e
colaborador dos projetos da ASB. Entre os anos de 1930 a 1935, o jornal era de propriedade da
empresa Rodrigues & Comp., sendo que os socios, Felix Pacheco (1879-1935) e Oscar
Rodrigues da Costa, eram também os diretores principais. Na redacdo estava o socidlogo e
economista Victor Viana. Com o falecimento de Felix Pacheco, em 1935, assume,
provisoriamente, como diretor-gerente, 0 engenheiro e antigo assistente técnico do
Departamento Nacional de Industrias, cargo que ocupou de 1931 a 1934, José Candido de Lima,
para, posteriormente, entre 1936 a 1939, integrar a diretoria Elmano Cardim (1891-1979)88
funcdo que exerceu ao lado da vitva de Pacheco, Déra Rodrigues Pacheco, entdo Unica socia
solidaria da empresal®®.

Né&o foi possivel encontrar muitas referéncias em relacdo a adesdo ou militancia desse
grupo de produtores em atividades diretas da Igreja, mas é possivel ver alguns intelectuais,
como Candido de Lima e Déra Rodrigues, grassando pela catedral metropolitana nas missas de
acdo de gracas, ao lado de filiados em organismos da Acéo Catdlica, como Afonso Celso, Maria
Eugenia Celso, Herbert Moses, Conde Pereira Carneiro, Max Fleiuss, Geraldo Rezende
Martins, Jodo de Assis Lopes Martins, Amélia de Rezende Martins, Augusto de Lima, Sebastido
Sampaio, entre outros!®. Dora também frequentava a Igreja Nossa Senhora do Rosério,
localizada no Leme, e a Igreja da Paz, em Ipanema. Vale mencionar que o batizado de sua neta,

Maria Inez, foi efetuado nesta Gltima, sendo a propria avé a madrinha®®?.

188 Segundo informagdes disponiveis no Nucleo virtual da Rede de Memédria do IBGE: Elmano Cardim “iniciou
suas atividades jornalisticas em 1908, como repérter do jornal "O Século”. Também foi revisor do jornal "Diario
do Comércio" e chefe de revisdo do "Diério de Noticias". Em 1909, ingressou como revisor no "Jornal do
Commercio”, onde, por sua destacada atuacdo, ndo demorou a passar a redator e, posteriormente, diretor, até
tornar-se, em 1941, coproprietéario do 6rgdo da imprensa nacional. [...] ElImano Cardim teve outras significativas
atuacdes: [...] integrou, em 1940, a Comissdo Censitaria Nacional que realizou o Recenseamento Geral do pais
[...]- Em maio de 1950, foi eleito membro da Academia Brasileira de Letras [...] e em 1958 presidiu a Academia.
Foi sdcio honorario do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro, em 1937, e um dos fundadores, em 1938, do
Instituto Histdrico de Petropolis [...]. Presidente do IBGE no periodo de 27 de setembro de 1954 a 17 de novembro
de 1955”. Ver: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica [20207].
189 De acordo com o decreto 3.708, de 10 de janeiro de 1919, referente ao Codigo Comercial, em seu artigo 9°, a
categoria de sdcio solidario corresponde ao individuo que responde pessoal e ilimitadamente pelas obrigacGes
sociais da empresa. Ver: Brasil (1919).
190Ver: O incéndio... (1932, p.3).
191ver: Casamentos (1937, p.2); Batizados (1938, p.4).
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Outro aspecto interessante encontrado foi a visita do cardeal d. Sebastido Leme a
residéncia de Pacheco, em decorréncia de sua morte. Segundo matéria publicada no Jornal do
Brasil, em 7 de dezembro de 1935, o cardeal dirigiu-se imediatamente a casa do diretor apos
receber a comunicagdo de sua morte. Ali chegando, “foi ao leito em que jazia o morto e
ajoelhado orou por algum tempo. A seguir, retirou-se” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 7 dez
1935, p.6).

Vale ressaltar que muitos outros militantes catolicos colaboraram com o jornal, como ja
mencionado. Entre eles: Afonso Celso, e sua filha, Maria Eugenia de Assis Figueiredo Carneiro
de Mendonca (1886-1963); a escritora e jornalista Lina Hirsh (1868-?); o entéo secretario-chefe
de redacdo Sebastido Sampaio; o redator e também colunista da se¢do “Vida Catolica”, Jorge
Dutra da Fonseca (1892-1933); o jornalista Anténio Cicero (auxiliou na redacdo) e, até mesmo,
0 vice-presidente da Associacdo dos Professores Catdlicos, Alfredo Baltazar da Silveira (1888-
1966).

Ja o jornal Correio da Manhd, de Edmundo Bittencourt (1866-1943), ex-aluno do curso
de Direito, cujo professor fora o comendador da Ordem de Nossa Senhora da Conceicao de
Vila Vigosal®, Candido Mendes Almeida (1818 -1881), desde logo se caracterizou como
“jornal de oposi¢cdo”, o que, segundo Sodré, “lhe valeu grande prestigio nas camadas
populares”. Contudo, por se tratar de uma empresa, de forma alguma neutra, principalmente no
que se refere a sua finalidade politica, o jornal também se constituiu como “veiculo dos
sentimentos e motivos da pequena burguesia urbana, em papel dos mais relevantes” (SODRE,
1999, p. 287). Nessa empresa, é possivel identificar os mesmos colaboradores do Jornal do
Commercio acima mencionados, com o acréscimo das participacdes de: Everardo Backheuser
(1879-1951), Manuel Paulo Filho (1890-1969), Jodo de Lourenco, Heitor Melo e o Antonio
Augusto de Lima, todos membros da Comissao de Imprensa e Propaganda da AAACJ.

Com esse adendo, é interessante notar a relacdo entre as categorias produtores de
periddicos e elite. Entre os produtores listados, havia uma presenca significativa de uma elite
oriunda do império, perfazendo cerca 45 % do total. Ao centralizar-se a analise no Jornal do

Brasil, a caracteristica que representa o conceito pode novamente ser ratificada.

192 Segundo informacdes do site Wikipédia, “a ordem foi instituida pelo rei D. Jodo VI de Portugal em 6 de
fevereiro de 1818 [...]. O objetivo do rei, grdo-mestre da nova Ordem Militar Leiga, era homenagear a padroeira
Nossa Senhora da Conceicdo (designada por alvara de 1646) pelo motivo de Portugal ter sobrevivido, como pais
independente, as guerras napolednicas que tinham assolado o pais e a Europa. Em outubro de 1910, extinguiu-a
como ordem militar, embora o rei D. Manuel 1l no exilio e os pretendentes a Duques de Braganca que lhe
sucederam tenham continuado a utilizar as insignias desta ordem”. Ver: Ordem de Nossa Senhora da Conceicéo
de Vila Vigosa (2021).
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Cabe registrar, de acordo com Sodré (1999, p. 284), que o Jornal do Brasil foi um
“ninho de coronéis da Guarda Nacional” sob a dire¢do de dois catélicos e antigos alunos da
Companhia de Jesus, os condes Fernando Mendes (1845-1921) e Candido Mendes de Almeida
Filho (1866-1939), “com o classico portugués como secretario, no caso Artur Costa”; na
redacgéo, destacavam-se (novamente) o conde de Afonso Celso (1860- 1938), Andrade Silva e
Joaquim Oso6rio Duque-Estrada (1870-1927).

Entre os anos de 1930 a 1934, a propriedade da Sociedade Anonyma “Jornal do Brasil”,
entdo localizada na Avenida Central (atual Av. Rio Branco), tinha, na direcéo e presidéncia o
conde papal Ernesto Pereira Carneiro (1877- 1954)'%, além de Jodo Luiz dos Santos (diretor),
A.G. da Rocha Fragoso (diretor-tesoureiro) e J. P. Brito Filho (diretor-secretéario). Entre os
redatores principais estava Barbosa Lima Sobrinho. Na época, o jornal expedia exemplares para

todo o pais e para o exterior, atingindo uma tiragem média diaria de 60 mil exemplares.

Quadro IX - Relagdo de produtores no Jornal do Brasil (1930-1939)

Ano Edicbes consultadas Diretoria
1930-1933 | N°1a309 (ano XL) (Presidente) Ernesto Pereira Carneiro
N° 1 a 312 (ano XLI) (Diretor) Jodo Luiz dos Santos
N° 1 a 312 (ano XLlII) (Diretor-Tesoureiro) A. G. da Rocha Fragoso

(Diretor Secretario) J. P. Brito Filho

1934 -1938 | N°1a312 (anos XLIV- XLV) (Presidente) Ernesto Pereira Carneiro

N° 1 a 312 (anos XLIV - XLV) (Diretor) José Pires do Rio

N° 1 a 311 (anos XLV - XLVI) (Diretor-Tesouteiro) A. G. da Rocha Fragoso
N° 1 a 306 (anos XLVI - XLVII) | (Redator Principal) Barbosa Lima Sobrinho
N° 1 a 308 (anos XLVII- XLVIII) | (Gerente) A. Brusati

1939 N° 1 a 309 (anos XLVII - XLIX) | (Presidente) Ernesto Pereira Carneiro
(Diretor-Tesoureiro) J. Pires do Rio
(Diretor-Secretario) Anibal Freire da Fonseca
Fonte: Elaborado com dados coletados nos Arquivos da Biblioteca Digital da Fundagdo Biblioteca Nacional.
(FUNDA(;AO BIBLIOTECA NACIONAL, 2021).

Ha registros de que os lacos que prendiam Barbosa Lima Sobrinho e Rocha Fragoso no
jornal também se atavam em torno do catolicismo, afinal os dois estavam presentes em quase
todas as comemoracOes realizadas em homenagem ao Dia do Papa entre os anos de 1928 a
1932, ou seja, esses produtores ndo se colocavam numa posicao ideoldgica oposta a Igreja.
Entre os seus secretarios, encontra-se J. Guimardes, antigo aluno da Companhia de Jesus e

membro da comissdo de imprensa da AAACJ.

198 Ernesto Pereira Carneiro recebeu o titulo de conde papal, dado pela Santa Sé, em 1919, pelo entdo papa Bento

XV (1914—1922), em decorréncia de ter ajudado (por meio de subsidios econdémicos) o estado do Rio de Janeiro
a enfrentar a chamada gripe espanhola, em 1918.
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Contudo, a face jesuitica mais evidente desse periodico é, sem davida, o seu proprio
presidente. Ernesto Carneiro era o principal acionista do jornal e desde 1919 cuidava
essencialmente do seu setor comercial e financeiro. O conde papal, amigo, dentre tantos
catdlicos, de Afonso Celso, Porto da Silveira, Fernando Magalhées e do préprio d. Sebastido
Leme, esteve presente em diferentes projetos culturais da Igreja. H& indicios de que esse
personagem fez parte da comissdo executiva da Junta Arquidiocesana de Acdo Catolica em
meados de 1938, junto com Francisco Negrdo de Lima, Oswaldo Aranha, Artur de Souza Costa,
Francisco Campos, Adalberto de Souza Braga Mello, Fernando Magalhaes e Alberto Porto da
Silveira®®,

O intelectual foi também socio fundador da réadio catdlica Vera Cruz e da Sociedade
Catolica Vila Universitaria (SCVU) ao lado de Francisco Campos, Amoroso Lima, Jonathas
Serrano, Pio Ottoni e Everardo Backheuser'®®, assim como integrou a comissdo de imprensa e
propaganda da AAACJ. Além disso, esteve presente, dentre tantas outras comissdes, naquela
que organizou a missa receptiva em homenagem a d. Leme no Transatlantico Dullio, em
meados de 1930, em decorréncia de seu retorno da viagem a Santa Sé, e na encarregada de
planejar o referido Dia do Papa®.

Outro dado importante da trajetéria do conde papal é que ele foi deputado constituinte
em 1933, sendo reeleito, em 1935, pelo Partido Autonomista do Distrito Federal (PADF). Na
sessdo preparatéria da Assembleia Nacional Constituinte, ocorrida em 1933, é possivel ver o
intelectual ao lado de outros “colaboradores jesuitas” de nossa lista, tais como: Carneiro Ledo,
Francisco Solano Carneiro da Cunha, padre Alfredo de Arruda Cémara, Henrique Toledo
Dodsworth, Augusto do Amaral Peixoto Jr, Raul Leitdo da Cunha, Oscar Weinschenck,
Antonio Augusto de Lima, Francisco Negrdo de Lima, José de Alcantara Machado de Oliveira,
Carlota Perreira de Queiroz, entre outros®’.

Ha ai, pensando bem, outra caracteristica que marca esse grupo de 60 jornalistas
catélicos que cerca o itinerario de Herbert Moses, qual seja, a sua atuacdo direta em cargos
politicos (eletivos ou por concurso publico/ nomeagdo). Ao se observar de perto, de fato,
encontra-se um percentual de aproximadamente de 31,6 % eles nessas fungdes, como se vé no

Quadro IX, abaixo:

194 Ver: A Noite, Rio de Janeiro, 27 out. 1938, p.2.

195 Ver: A Cruz, Rio de Janeiro, 20 mai. 1934, p.4.

1% Ver: O dia... (1932, p.6); Missa... (1930, p.3) e Sociedade catélica... (1936, p.9).
197 Ver: Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 12 nov. 1933, p.10.
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filiados a partidos politicos

Nome

Ocupacao

Afonso Celso de A. Figueiredo Jr.

Deputado (MG)

Antdnio C. de Alcantara Machado
de Oliveira

Secretario da bancada paulista na Assembléia Constituinte, em
1933. Deputado Federal pelo Partido Constitucionalista de S&o
Paulo.

Antonio de Garcia Medeiros Neto

Fundador do Partido Social Democrético (PSD) da Bahia.
Deputado a Assembléia Nacional Constituinte, em 1933.
Senador Federal pela Bahia, de 1935 a 1937. Fundador do
Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), em 1945.

Ana Amelia de Q. C. de Mendonca

Membro do Tribunal Eleitoral, fazendo parte da mesa apuradora
nas eleigdes de 1934 e, durante trés anos, delegada do Brasil na
Comissao Interamericana de Mulheres, em Washington, Estados
Unidos. Em 1935, foi nomeada delegada oficial do Brasil para
um congresso de mulheres em Istambul, Turquia.

Alberto Porto da Silveira

Delegado geral do Estado do Rio de Janeiro nomeado pela se¢éo
de Servicos Econémicos do Ministério das Relagdes Exteriores.

Antonio Augusto de Lima

Governador de Minas Gerais, em 1891. Deputado federal pelo
Distrito Federal, em 1906. Participacdo no Governo Provisorio,
em 1930.

Belizario de Souza

Deputado Estadual pelo Rio de Janeiro, em 1916 e Deputado
Federal pelo mesmo estado em 1928.

Antbnio Augusto de Lima

Governador de Minas Gerais, em 1891. Deputado Federal pelo
Rio de Janeiro, em 1906.

Everardo Backheuser

Filiado ao Partido Republicano Conservador (PRC).

Deputado da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro, em 1910
e 1915. Compds a Comissdo de Instrucdo, Salde e Obras
Publicas.

Flavio da Silveira

Deputado pelo Distrito Federal, em 1930.

Francisco Solano Carneiro da Cunha

Deputado Federal pelo estado de Pernambuco, em 1924 e 1927,
Participou da Alianga Liberal Nacional. Deputado por
Pernambuco a Constituinte, na legenda do Partido Social
Democréatico (PSD), em 1933. Representante do estado de
Pernambuco na Comissdo Constitucional Carta, de 1934

Levi Fernandes Carneiro

Funcionéario do Departamento de Contas do Ministério da
Marinha. Presidente do Comité Legislativo, de 1931 e 1933.
Presidente do Comité de Revisdo de Contratos do Ministério dos
Transportes, de 1931 a 1932. Delegado profissional na
Assembleia Constituinte do Rio de Janeiro, em 1933.

Malvina Dolabella Portela

Membro do Partido Republicano Universitério (PRU), em 1931.

Rodrigo Octavio Filho

Membro da Comissdo Legislativa do Governo Provisorio.
Delegado brasileiro no Conselho Interamericano das Camaras de
Comércio e Producdo, realizado, em Chicago, em 1948 e, em
Santos, em 1950.

Manuel Paulo Filho

Deputado da Bahia & Assembleia Constituinte, em 1933.

Alfredo Baltazar da Silveira

Oficial de Gabinete do presidente constitucional do Parana
Afonso Camargo

Sergio Diogo Teixeira

Secretario Geral do Partido Diretério Regional (PDR) e
candidato a vereador.

Candido Mendes de Almeida

Membro do Ministério PuUblico do Distrito Federal, em 1934.
Nomeado presidente do Conselho Penitenciario e do Patronato
Juridico dos Condenados

Ernesto Pereira Carneiro

Deputado constituinte, em 1933 e 1935, pelo Partido
Autonomista do Distrito Federal (PADF).

Fonte: Quadro elaborado com base nas informages da analise prosopogréfica.

Quadro X — Alguns personagens que desempenharam fungdes politico-administrativas e/ou foram

De forma geral, perpassando todos os casos até aqui, pode-se presumir que o perfil

encontrado é o de uma elite de produtores intelectuais catélicos reconhecidos como liderangas,
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tanto na politica como na economia. N&o obstante, a fim de que essa caracteristica possa
prevalecer, é preciso, ter em mente que esse grupo é bem heterogéneo, sendo muito dificil
afirmar com exatidao quais lagos os mantinham coesos. Certamente nao foi apenas o “credo em
comum”. Amizades, interesses politicos, econdmicos e profissionais, sdo alguns dos fatores
sinalizados que poderiam ter unido esse grupo. Mas ndo se deve esquecer que, ser “unido por
interesses comuns”, ndo significa em hipotese alguma, “ser um grupo homogéneo”.

No que se refere a esta pesquisa, 0 interesse na trajetdria de Herbert Moses foi a espinha
dorsal, na medida em que esse personagem articulava as categorias imprensa, catolicismo e
liderancas politicas e empresariais, produzindo a identidade de um grupo de elite que utilizava,
como principal meio de comunicagdo e expressao, os periddicos impressos de carater opinativo.

Pode-se conjecturar, ainda, que todos sdo advindos de familias situadas em um estado
de intermediario a alto, ou que tém foros da nobreza civil; além disso, que sdo intelectuais,
“bacharéis”, ou seja, de formagao académica propicia a alcarem postos de elite dirigente, quer
do poder central, quer dos estados. Com base nos dados coletados, verificou-se que pelo menos
39% eram formados em curso de Direito, por exemplo. E mais, 0s meios mensurados
(industrial-comercial-rural), associados ao desempenho de fungdes exercidas, tanto na
burocracia do império®® como na participacdo politica republicana, e correlacionados as
trajetorias sociais nos clubes, academias e associa¢des, provariam, também, esse pertencimento
do grupo a estamentos sociais mais altos.

Sem duvida, o poder econémico e politico desses intelectuais foi mais um fator que
contribuiu para a elaboracdo de uma ideologia cultural, ou ético-politica-jesuitica, em escala
local e nacional, visto que 0 segmento conseguiu montar estratégias diversificadas (em redes
de colaboracgdo) para legitimar e manter seu posicionamento de prestigio junto aos governos
municipal, estadual e federal em parceria com entidades e com intelectuais da classe
empresarial e industrial.

Por fim, e por sua importancia para a presente pesquisa, € pertinente finalizar esta secdo
salientando que a analise referente ao jornal catélico A Cruz sera melhor aclarada no proximo
capitulo, ao se examinar a defesa que o periddico ofertou aos jesuitas espanhdis em suas

paginas.

198 \ale apontar, aqui, a divisdo geracional da populacéo de jornalistas selecionados. Assim, temos dois subgrupos:
os nascidos no periodo imperial (1840-1889), correspondendo a 45%, e os nascidos no periodo republicano (1890
- 1920), sob o total de 25%. H4, porém, o percentual de 30% cuja data de nascimento ndo é estimada. Como ja
exposto, havia uma presenca significativa de uma elite oriunda do império.
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Afinal, a sistematizacdo dos dados revela que muitos colaboraram com o periodico, em
especial essa classe dos produtores (fundadores, diretores, redatores), que, juntos com os demais
membros do corpo militante da Igreja, contribuiu para incitar uma massa de sentimentos
favoraveis a mobilizacdo coletiva, a que referiu-se Girardet (1987) ao descrever sobre as
maltiplas ressonéncias e significacbes que o0s discursos politicos podem conter
quandopublicizados por meio da imprensa. Ainda para o autor, na medida em que eles apelam
ao movimento, a acao organizada, podem encontrar, além das paginas da imprensa escrita,
outros locais privilegiados para a realizacao do debate, entre eles, a ja referenciada Associacdo

dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ), ponto central do nosso préximo assunto.
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5 UMA DEFESA MAGISTRAL DOS “ABNEGADOS” JESUITAS ESPANHOIS E A
FUNDACAO DA ASSOCIACAO DOS ANTIGOS ALUNOS DA COMPANHIA DE
JESUS NO RIO DE JANEIRO (AAACJ - RJ)

Existe hoje felizmente entre os catholicos a
convicgdo de que a mais urgente necessidade é a
“organizacdo das forcas catholicas em todos 0S

terrenos”. FEsta organizacdo ¢ impossivel sem
associagOes. (DESCHAND, 1910, p.291).

Em uma reunido na Academia do Comércio, em agosto de 1931, d. Leme, junto com o
diretor de A Cruz, padre J. Cabral (1891-1954) e com alguns produtores de periddicos, como
Afonso Celso, Céndido Mendes de Almeida e Ernesto Pereira Carneiro, solicitaram aos
colaboradores da imprensa brasileira, em especial a Herbert Moses, que “ndo deixasse arrefecer
a propaganda jesuitica nos jornais”, solicitando que os esforgos contra a investida de intelectuais
ndo simpatizantes com a religido catdlica “os chamados anticlericais”, fossem revigorados
pela energia (agdo). A fim de atingir esse fim, d. Leme aproveita a ocasido para apresentar “um
velho heréi da imprensa catélica” (CONFEDERAGAO,1931, p.6), 0 entdo cdnego efetivo do
Cabido Metropolitano da Catedral e capeldo do Recolhimento de Nossa Senhora Auxiliadora,
Alfredo Soares e Silva'®®, a fim de auxiliar na campanha de A Cruz e de iniciar uma nova
cruzada de gratiddo, justica e engrandecimento dos herois jesuitas espanhais.

Segundo o leigo Soares d’Azevedo, em artigo intitulado “Duas for¢as ao servigo de um
ideal”, publicado em 27 de setembro de 1936, padre Soares era um dos “herdis” que ajudaria a
imprensa catolica a se organizar mais ativamente, “nos moldes dos primeiros apdstolos”, ou

seja, com a “disciplina, abnegacao e trabalho ordenado” caracteristicos da Companhia de Jesus.

199 Em relagdo a atuagdo do padre A. Soares, encontra-se, entre as fontes, que o conego fundou, manteve e dirigiu,
durante anos, a revista Brasil Social, 6rgdo catélico-social aplicado em todo o pais. Padre Soares foi também
vigério da Igreja Matriz Nossa Senhora dos Prazeres (Caucaia), em 1912. A instituicdo, fundada pelos jesuitas em
meados de 1871, ficava localizada na regido metropolitana de Fortaleza (CE). Entre os indicios, pode-se também
verificar o padre dirigindo o Centro Operério da Lagoa; sendo vice-presidente do patronato das Criangas Pobres,
da par6quia Séo Jodo Baptista, cujos presidentes de honra eram: Conego Alcidino Pereira, J. Cabral, Placido de
Mello, Balthazar da Silveira, Alceu Amoroso Lima, Jorge Dutra da Fonseca, entre outros. Foi associado na ABI,
tirando sua carteira de jornalista em 1930. Participou da organizacéo e da comissdo de imprensa do 1X Congresso
de Crédito Popular e Agricola (1931) e, o mais interessante é que, em muitos eventos, comemoragdes e
organizacGes da Confederacdo Catdlica Brasileira, padre Soares sempre ficava responsavel pelas Ordens Terceiras.
Ha registros de que ele nasceu dia 15 de abril, porém ndo foi possivel encontrar os anos de nascimento e
falecimento. Ver: A Cruz, Rio de Janeiro, 13 abr. 1930, p.2; A Noite, 28 mar. 1930, p.2; A Cruz, Rio de Janeiro,
25 jan. 1931, p.2; A Cruz, Rio de Janeiro, 19 jul. 1931, p.5; Jornal do Commercio, 26 mai. 1932, p.11; A Cruz,
Rio de Janeiro, 19 nov. 1933, p.2; A Cruz, Rio de Janeiro, 5 nov. 1939, p.1.
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Afinal, para o padre, escreve o articulista, “a Igreja no Brasil estava aparelhada para
destinos grandiosos”, consequéncia da “boa vontade dos governos” e da “indole mansa do
povo”. Reconhecendo, embora, que essa consideragdo correspondia a verdade até certo ponto,
Soares d’ Azevedo explica que tal mansidao politica também estaria ao “alcance dos espanhois
anticristaos” e, nesse caso, ndo valeria “dormitar a sombra dos louros”; era premente colaborar
com o padre Soares e, principalmente, “ampliar os meios” para a efetivagdo de um verdadeiro
apostolado cristdo na imprensa, nem que, para isso, fosse necessario “arrancar”, “do nosso

generoso, do nosso admiravel povo brasileiro”, o seu dinheiro:

O inimigo é astuto e ndo tem coragdo. Organizam-se as forgas secretas e
procura-se enfraquecer a resisténcia moral do nosso povo. Nao confiemos
demais. Néo assistamos de bragos cruzados ao desmoronar do telhado da casa
do vizinho. Percebendo um futuro tempestuoso para a nossa Patria, surge
agora um homem, surge um padre brasileiro, de alma e musculos erijados no
sertdo nordestino para o qual desejo eu chamar atencdo de quem me I&. Esse
padre brasileiro eu conheco nas suas atividades apostolicas, no seu edificante
espirito de fé, no seu acendrado amor a Deus, a sua e nossa Igreja e nossa
terra. E um padre em que podemos confiar, porque ndo o movem interesses
terrenos nem as vas glorias deste mundo [...]. Projecta a entrega, a Igreja e ao
Brasil, de duas institui¢ces que ele ha de fundar, que ‘ele fundara’, porque tem
uma vontade de aco, um espirito de decisdo quase raros nos tempos que
correm. Padre Alfredo Soares quer preparar um diario catolico e um radio
catolico, e entrega-los depois a discricdo das autoridades eclesiasticas. Mas,
eu o conhego, a esse bravo e imperterrito Padre Alfredo Soares. Eu 0 conhego
para afirmar que esses trés mil contos para o diario catolico e esses dois mil
contos para o radio catolico, ele os arrancard do nosso bom, do nosso
generoso, do nosso admiravel povo brasileiro. [...] E nés outros, leigos? A n6s
compete — cuidado!- servir, servir, servir, servir, servir, sem reticencias, com
coracdo, abolidas reservas e murmurag@es. Servir de coragdo largo, doceis,
obedientes, tendo olhos bem postos no ideal que vai ganhando forma.
Ajudemos o Padre Soares a carregar pedras para o edificio. (SOARES, 1936,

p.1).

Vale ressaltar que, do ponto de vista do grupo de jornalistas catélicos reunidos na
Academia do Comércio e, principalmente, para o padre Soares, ndo bastava apenas estabelecer
a parceria com a ABI ou com a politica anticomunista proposta pela CNRC no governo
getulista, visto que tais agdes, apesar de necessarias, eram, de certa maneira, “complementares”,
uma “atitude politico-defensiva” que se apresentava na forma de resposta (por vezes, reflexiva)

aos ataques anticlericais nas paginas dos jornais. Era necessario apelar, também, para a questdo
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dos imaginarios sociais, empregando esfor¢os para cristianizar a imprensa, infiltrando-se cada
vez mais na imprensa diaria tradicional, nas diferentes edigdes de jornais do pais®.

A essa ideia ligava-se outra, sugerida em uma das conferéncias preparatdrias para o
quarto centenario natalicio do missionario Anchieta, ocorrida no Instituto Histérico Geografico
Brasileiro. Para o conferencista Celso Vieira (1878 - 1954)?°!, em discurso intitulado “O
misticismo de Anchieta”, proferido em 28 de novembro de 1933, o entdo “momento de
confusdo imprecisa ¢ tumultudria” que se passava no relevo politico espanhol, se mostrava
como o momento perfeito para transformar, com “energia herdica”, a realidade. Esse era, em
seu ponto de vista, a oportunidade de desenvolver o poder das “for¢as misticas” por meio de
um referencial, “ja previamente trabalhado pela Igreja”, capaz de servir tanto de arquétipo
ideologico-politico, de marco intelectual, moral e espiritual, quanto de antitese a ideologia
marxista. Fascinado pela filosofia do francés Henri-Louis Bergson (1859-1941), ele propés,
entdo, que fosse aplicada a tese bergosiana do misticismo dinamico®®? na esfera da atuagio da
Igreja?%,

Na traducdo catolica de Vieira, o denominado “misticismo completo” era, conforme
dizia, uma “a¢do” (um ato criativo divino) e ndo uma “contemplagdo”, por vezes, poderia ser a

propria “transfiguracio da inteligéncia e da cultura”?%*;

200 De acordo com matéria publicada em 21 de junho de 1942, de A Cruz, intitulada “Reflexdes a beira de dois
timulos”, empregar-se ao apostolado da imprensa cristd era, de fato, seguir o principio idealista de “cristianizar a
imprensa”. Os padres jornalistas Jacome Vicenzi, Nascimento Castro e Alfredo Soares, por exemplo, foram
representativos de tal atuagéo. O primeiro, fundador da revista ilustrada O Albor, fora, segundo o articulista, aquele
que “quis cristianizar a imprensa, comegando por se infiltrar numa edig¢do vespertina do antigo Jornal do Brasil,
0 segundo, redator de O Labaro, de Taubaté, também consagrou-se ao apostolado; e, o terceiro, padre Soares, “que
costuma dirigir ‘4 Cruz’ nas auséncias rapidas do diretor efetivo”, foi “outra admiravel figura da boa imprensa
em nossa terra” ( REFLEXOES... A Cruz, Rio de Janeiro, 21 jun. 1942, p.3).

201 Celso Vieira de Mattos Mello Pereira foi advogado, biografo, historiador e ensaista. Esteve presente no periodo
dos anos 1930, junto com outros intelectuais catélicos, nas seguintes estruturas de sociabilidade: Sociedade dos
Amigos de Alberto Torres (AAAT); Academia Brasileira de Letras; Biblioteca Circulante Franco-Brasileira;
Quinzena Anchietana e IV Centenario de Anchieta, promovido pela AAACJ, em parceria com a ASB, a APC e o
IHGB, entre outros. Ver, dados biograficos do intelectual em: https://intelectuais.com.br

202 para Bergson, em consonancia com Lucas de Moura Lima, em interessante estudo intitulado Portas para o
Infinito: metafisica e misticismo em Bergson, “o impulso mistico injetaria movimento e devir nas estruturas
sociais, alinhando-se, dessa forma, com o absoluto, que € pura duracdo, ou seja, continuidade que ndo se segmenta
fixamente, dentro do espectro meramente quantitativo, mas em uma multiplicidade apreensivel apenas pela
intuigdo” (LIMA, 2018, p.13).

203 A motivagao pela teoria de Bergson também vinha de outras fontes. O ja citado monsenhor francés Baudrillart,
que organizou o intercdmbio cultural e educacional entre os intelectuais brasileiros e franceses para organizar a
Acio Catdlica, frequentou a Ecole Normale Supérieure, de 1878 a 188, e, entre seus colegas de classe, estava o
entdo estudante Henri Bergson. Baudrillart foi sem davidas, um dos intelectuais responsaveis por trazer (e adaptar)
a filosofia bergsoniana ao Brasil.

204 De acordo com Lima (2018), Bergson demonstrou ser possivel uma associagdo do misticismo ao rigor e a
metodologia das ciéncias e da filosofia, sendo, contudo, nesse caso, separar o misticismo da religido, pois apesar
de habitualmente préximos, na visdo do autor, tinham apenas um vinculo casual e/ou contingente. J& num sentido
aproximativo, provavelmente a referéncia utilizada no processo de tradutibilidade catélica, “a experiéncia mistica
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N&o o consideramos aqui, entretanto, sob o aspecto contemplativo ou
meditativo, o aspecto formidavel da teologia de S. Bernardo. O nosso alvo é
0 misticismo dindmico-atuante e realizador — como foi estudado por Henri
Delacrox (Estudes d’histoire et de psychologie du mysticisme), por Evelyn
Underhill (The mysticism and the mystic way), finalmente por Bergson (Les
deux sources de la morale et de la religion). (VIEIRA, 1935, p.127).

E mais adiante,

Misticismo completo é acdo, ja disse Bergson. Elucidemos: acéo religiosa e

educadora, politica e fraternal, desvelada e exemplarissima, no caso do
missionario Anchieta. O cristianismo dos grandes misticos ndo se reabsolve
estaticamente no Todo, a maneira do bramanismo difuso e contemplativo:
expande-se pelo amor, pela criagdo ininterrupta, pelo ensino atualizado como
evidéncia moral e social. E o predominio do sentimento, orientando a alma
para Deus, mas através de realizacfes humanas com que a inteligéncia e a
vontade se fazem organizadoras do mundo e benfeitoras da espécie. (VIEIRA,
1935, p.131).

Nota-se no fragmento citado que essa filosofia so seria boa se empregada na prética.
Isso implicaria adentrar um percurso que envolvesse o objetivo de “desenvolver na psiqué das
massas inertes a germinagao criativa” (analitica, estética ¢ religiosa) dos atributos imperativos
do cristianismo: a fé, a mistica, a causa fenomenal da existéncia, a ilusdo e a construcéo (acao).
Na producéo desse misticismo completo e na “tentativa de elevar o cristianismo em consonancia
entre amor infinito ¢ a vontade criadora”, como expressao do pensamento bergosoniano,
estaria, segundo Vieira, 0 modelo perfeito, aquele que de fato aproximaria os dois vocabulos

misticismo e dinamismo: “0s evangelizadores da Companhia de Jesus?%>”.

Na esfera da agdo prodigiosa de um S. Paulo, um S. Francisco de Assis, uma
S. Tereza, uma Santa Catarina de Sienne, inteligéncias e atividades
excepcionais, em contacto familiar ndo somente com a divindade, mas
também com a sociedade redimindo e remodelando, a expressdo do
pensamento bergosoniano é insubstituivel: “Concentrando-se para um esforco

é uma experiéncia metafisica potencializada, em que a intui¢do intensa do fil6sofo cede lugar a uma intuicdo mais
aguda ainda, com grande motivacdo espiritual, seguida de uma acéo carregada de poder transformador. O mistico
seria a sentinela avancada da humanidade, desbravador a carregar o élan vital para as novas fronteiras, penetrando
e criando realidades. Seu ideal é 0 amor ndo por um grupo de homens, mas por todos os homens: um amor de
Deus, incondicional”. (LIMA, 2018, p.15).
205 Para Celso Vieira, e também para muitos catélicos envolvidos no movimento inaciano, a filosofia de Bergson
era, como diziam, “a expressdo do pensamento Tomista Medieval”. Tal concepgdo, contudo, ndo foi homogénea
no todo da Igreja, principalmente para aqueles que se identificavam com Jacques Maritain (1882-1973) ou com a
corrente progressista da neoescoldstica, na qual pode-se encontrar como representantes, por exemplo, o padre A.
Sertillanges e o cardeal Désidere Felicien-Frangois. E sabido que J. Maritain fez um curso com Bergson, porém,
se afasta dele quando encontra o tomismo. Para Maritain, Bergson era um veneno incompativel com o catolicismo,
tal afirmacdo pode ser verificada em La Philosophie bergsonienne, escrita em 1914 pelo autor. Em 1922, ao
publicar Antimoderne, Maritan termina por rejeitar as teorias modernistas, defendendo, inclusive, 0 movimento
conservador da Action Francaise.
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inteiramente novo — diz o fildsofo-, a alma rompeu o dique; foi empolgada por
uma correnteza imensa da vida; e a transbordante vitalidade irradiou energia,
audacia, poder de concepcéo e realizagdes extraordinarias”. Nenhuma outra
férmula traduziria melhor o dinamismo espiritual de Anchieta, escravo da
Ordem [...]. (VIEIRA, 1935, p. 129).

Naturalmente, nessa proposicdo, era preciso, para produzir a ‘“agdo”, despertar,
primeiro, o “sentimento adormecido”, 0 qual deveria estar, necessariamente, em harmonia com
0 grau de maturidade intelectual e moral, tanto do povo como da época em que ela seria adotada.
Consequentemente, “o sentimento” (que também faz parte do campo do politico) deveria
corresponder a uma concep¢do de mundo que fosse, nhum dado momento, a do povo
considerado, necessitando-se, ao mesmo tempo, constituir o vinculo moral entre todos os
individuos que fazem parte daquele povo. Dessa forma, quase como uma “féormula politica”, a
antitese reflexdo versus acdo € expressa no proprio papel desempenhado pela Igreja. Neste
sentido, entre todas as ideias preconcebidas pelo autor, a melhor seria a de coordenar uma agéo

que incitasse a antitese entre as mitologias politicas?%:

Novas correntes de misticismo atravessam, eletrizam neste momento a
civilizagdo. Por um lado, a catastrofe marxista, descristianizando milhdes de
almas, a indisciplina das massas, o furioso anseio de nivelamento no caos, a
preponderancia multiforme da técnica, a idolatria barbara da forca e a
revivescéncia ditatorial do absolutismo sem Deus tornaram o século XX ainda
mais perigoso que o século XVI a cristandade: varios problemas sociais -
temerosas procelas - desencadeiam as energias militantes da Igreja Romana,
impelem o cristianismo, em defesa da civilizacdo, ameacada pela violéncia.
Por outro lado, 0 encontro da sabedoria antiga e da mentalidade ocidental
procura elaborar com os tesofistas outra sintese religiosa, descobrir o fio de
pérolas ideado por Vivekananda, ora impassivel como alianga eclesiastica,
mas inegavel como doutrina dos magos orientais de Raja-Yoga e dos seus
curiosos discipulos anglosaxonios. Qiméricamente, a ciéncia psiquica tateia o
ignoto, ndo obstante os desenganos proprios e as mistificacbes alheias.
Teoricamente a alma criadora da espécie um corpo gigantesco e de ago sobre
a matéria cosmica e rebelde [...]. Orientado por diretrizes peculiares, sobre 0s
quais triunfa a religido dindmica de Anchieta, o espirito brasileiro saturou-se
de outro misticismo, em que se unificam as variantes modernas do culto
anchietano como expressées do saber, da arte, da crenca, da moral, da
liberdade pacifica, do grande amor a pétria indivisivel. Todos os fundamentos
que veiu langando a catequese, desde 0 colégio da Baia ao Rio de Janeiro ou
desde as missBes do extremo sul as do extremo norte, em prodigiosa investida,
sdo atos herdicos, e gestos unitarios da Igreja Primitiva, cuja influéncia tutelar

206 Ndo por acaso 0s juizos sobre Bergson se inserem frequentemente nas discussdes de Gramsci. Para o autor,
trechos de Bergson oferecem sugestdes de reflexdes sobre a “intuigdo politica”, porém, num contexto mais
inspirado em Maquiavel. Ainda segundo ele, “seria preciso estudar especialmente a filosofia de Bergson e o
pragmatismo para ver quanto de suas posi¢des seriam inconcebiveis sem o elo histérico do marxismo” (DE
LUTTIS, 2011, p.64).
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e onimoda se fez a bencéo dos lares, o verbo das escolas, o trabalho nos
campos e das oficinas. (VIEIRA, 1935, p. 136).

No fundo, é preciso entender o mito politico como fundamentalmente polimorfo, se por
um lado, entre os anticlericais, verificou-se a (re) elaboracdo de um compld jesuita, por outro
lado, no meio catolico, se fard presente a revelacdo de outro complé: o mito da conspiracéo
judaico-magconica de base marxista (GIRARDET,1987). Premissa necessaria para desenvolver
aquele “sentimento imperioso” que impulsiona coletivamente uma agdo concreta. Afinal, em
uma luta politica, como diz Gramsci (1999, p.396) “os golpes nao sao dados de comum acordo”
e toda antitese coloca-se, necessariamente, como antagonista radical da tese, “tendo mesmo o
objetivo de destrui-la e substitui-la completamente”.

A politica, mais uma vez, viria acompanhada da fé. Por isso, o afloramento de uma visédo
muito préxima ao objeto de sua propria critica, o artigo de A Cruz transcrito na se¢do 2.2 deste
trabalho, precedente e alusivo aos Indesejaveis, por exemplo, ndo deixou de mencionar, seu
posicionamento politico em defesa aos jesuitas. Nessa dire¢do, ascende como imprescindivel
retornar a referida matéria anteriormente priorizada para examinar aspectos dessa interpretacéo
e de sua influéncia no imaginario social, no dominio da doutrina cristd, particularmente no
periodo em que os grupos anticlericais, como o da CNPEL, discutiam, aqui no Brasil, a quest&o
politica espanhola.

E com base nesse contexto que sera possivel verificar como, por que, a quem ou a que
servia, particularmente nos ambitos politico, cultural e educacional, o mito religioso inaciano,
0 qual para ser (re)elaborado, necessitava, impreterivelmente, que se apelasse para novos
termos, seguindo a mesma e essencial fluidez de seu mito conspirativo adversario.

Nesse panorama, o capitulo se atém em verificar de que modo se estabeleceu a relacéo
entre, de um lado, esse evento fundador (SIRINELLI, 2003), de origem espanhola e, de outro,
a elaboracdo do movimento politico, cultural e religioso da Igreja, representado pelo corpo
militante de jornalistas que temos tematizado, mas também por outra “milicia inexpugnavel”,

a qual autointitulava-se como: legionarios de Anchieta?"’.

207 \/er: A Noite, Rio de Janeiro,11 mar. 1932, p.4.
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5.1 O Evento Fundador (1931 -1933): Incitar o compl6é judaico-magonico para

remiticizar o herdi jesuital

Indesejavel o jesuita, na Terra de Santa Cruz... “Ele e ele s6 que nesta terra, e
durante quasi does seculos se bateu intemerato, em pugnas violentas e
disputadas palmo a palmo, pela liberdade dos indios, a0 mesmo passo que
tomando, com o instrumento da cruz, as alturas de todas as montanhas e a
direcdo de todos os vales levava as soliddes selvagens e viatico augusto da
civilizagdo crista. Ele, e quasi que so ele, que arrastando 0s seus catecimenos
as improvisadas fileiras dos combates, onde se jogava a posse de tantos
apetecida, firmou o predominio das quinas? [...].

Indesejavel o jesuita no Brasil quando ele, o fator maximo da unidade nacional
na abalisada opini2o de Joaquim Nabuco, quando assim se expressa: “Nao, o
catolicismo no Brasil foi por muito tempo, no periodo da formacéo, a
sociedade de Jesus, e ndo sé o catolicismo; o descobrimento, a exploragéo, a
posse dos territérios na época da apropriacdo do Novo Mundo. Sem larga
passada do jesuita, Portugal ndo se teria antecipado assim em tdo extensos
dominios e sem ele ndo teria mantido sua posse. E de todo duvidoso que
existisse a unidade brasileira sem a unidade da Companhia a probabilidade é
gue ndo haveria Brasil, se em vida de Loiola Portugal néo tivesse sido feito
Provincia da Companhia” (Conferencia no Centenario do Veneravel Jos¢ de
Anchieta, pg. 327). Nao, sr. vice-almirante. O jesuita jamais foi indesejavel
no Brasil. Estude melhor a nossa historia; contenha o seu odio a essa falange
aguerrida da Igreja e modifique a sua linguagem, que é incompativel com a
dignidade da farda que enverga. ( COSTA, 1932, p.1, grifo meu).

Deve-se notar, nesta segunda parte da matéria de A Cruz, sob o titulo “‘Indesejaveis”,
gue mais do gue exaltar a figura do jesuita, por meio de uma fastidiosa repeticao, o articulista
Adroaldo Mesquita da Costa (1894-1985) insiste em demonstrar o “papel essencial” da
Companhia de Jesus para a historia da humanidade e para a civilizacdo dos povos, desde 0s
tempos primordios da reforma protestante.

Apesar da ambivaléncia e da fluidez, vale destacar a forma légica inerente ao discurso
mitico elaborado pelo autor, que faz aparecerem certas associacdes de elementos e de imagens,
que se repetem constantemente ao longo de sua exposicdo em uma forma especifica de
ordenacdo ou de combinacéo orgénica. A ideia do heroi salvador (GIRARDET, 1987), no caso
aqui, os “apodstolos heroicos” e, mais do que “estoicos”, os jesuitas, ¢ perpassada por episddios
emblematicos e espetaculares que compdem sua narrativa, no sentido de dialogar com o

imaginario social preexistente:

Indesejavel o jesuita, na patria de Castro Alves que assim o cantou, no seu
estro pujante e inspirado: Grandes homens! Apostolos heroicos. Eles diziam
mais do que estoicos! “Dor, tu és um prazer! Grelha, és um leito! Braza, és
uma gema! “Cravo, és um esceptro! Chama — um diadema! (COSTA, 1932,

p.1).
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Ao pontuar o tema da sociedade brasileira, pretendia-se produzir, veicular, sistematizar
e inculcar, sob um veio profundamente religioso, alguns relatos sobre a vida e a historia
nacional. Descrevia-se que os “indesejaveis jesuitas” tinham sido os responsaveis pela
formacdo da nacionalidade e que qualquer tentativa de escrever a Historia do Brasil sem
considerar tal feito seria um ato de presun¢ao, uma vez que teriam sido eles “os primeiros
escritores a elaborar os estudos da geografia, da historia ¢ da etnografia do Brasil”. Ademais,
desejava-se contar, que sem o cristianismo, em sua expressdo catélica e jesuitica, a nagao estaria
fadada a ndo existir. A opinido do autor era de que, nas letras iniciais das palavras Societas
Jesu, ou Societate Jesu, estariam gravadas o frontispicio de nossa historia, como da historia de

todo o continente americano.

Indesejavel o jesuita, na terra em que repousam os restos mortaes do veneravel
Anchieta, quando o primeiro Cogresso Nacional de Historia, reunido no Rio
de Janeiro, em 1914, na ata de sua ultima sessao lhe votou, unanimamente, a
mog&o seguinte:

1° - considerando que o nome da Companhia de Jesus se acha
indissoluvelmente ligado a Historia do Brasil, e de modo tdo estreito que
relembrar os seus fatos € assinalar a0 mesmo os extraordinarios servi¢os na
triplice missdo humanitaria, politica e social, prestaram os jesuitas ao Brasil,
durante mais de dois seculos evangelizando as tribos selvagens,
salvaguardando o principio da moralidade, em face da corrupgéo e execravel
cubica dos colonos alimentando a chama do patriotismo que repeliu, as
invasbes estrangeiras, concorrendo eficazmente para a conservacdo da
unidade e integridade da nacgdo, e difundindo por toda parte a cultura
intelectual que preparou o surto brilhante da nossa literatura. (COSTA, 1932,

p.1).

Por fim, ndo mediu palavras para inserir o discurso no bojo de um movimento coletivo
que possibilitasse resolver ‘“solene e juridicamente” a defesa da Companhia de Jesus,
“sociedade a quem devia o Brasil, de tdo denodados e eficazes obreiros da sua grandeza e da
sua civilizacdo”. Acrescenta ainda, a necessidade de conseguir com que alguns padres expulsos
da Espanha pudessem se instalar aqui no Brasil como manifestacdo de justica e dever patriético.

Mesquita da Costa objetivou desenvolver uma linha expositiva que despertasse o leitor,
conduzindo-o para a sensibilizagdo a causa. Por isso, a narrativa € direcionada a seu desfecho
de modo a se contrapor as ideias de publicidade (vinculadas ao exercicio da funcdo de

presidente da CNPEL) do vice-almirante Thompson.
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Para o articulista e outros intelectuais no periodo, principalmente aqueles, que
facilmente poderiam ser categorizados por jesuitas leigos, conforme descricio na época?®®
poder-se-ia abrir, no pais, um “quartel do heraldico escudo inaciano com a gravagdo de um
simbolo que o representa”, como exteriorizacao de repudio contra os “atos do governo espanhol
que toda cidade do Rio de Janeiro presenciou”. Tal realizagdo seria, nessa acepgéo, um dever
civico que a cidade carioca teria que colocar, por extensao, para todos os cantos do Brasil.

O artigo de Ernani Tito de Figueiredo, intitulado, “Pelos Padres Jesuitas™, publicado em
22 de fevereiro de 1932, no jornal A Cruz, € mais um exemplo dessa narrativa utilizada para
incitar, no ledor, a mobilizacdo contra os ataques clericais. O jornalista sugere a ideia de um
movimento, perante o Governo Provisorio, de um “programa de manifestagdes” de apreco a
Companhia de Jesus e José de Anchieta, “patenteado ante protesto” ¢ realizado de “modo
eficiente”, por meio de uma associacao de antigos alunos da Companhia. Tal proposta, segundo
Tito, deveria obedecer a um programa que fosse submetido “a apreciacdo de S. Em. Cardial D.
Leme”, no intuito de se “abrir as portas” brasileiras, mais especificamente do “mercado cultural
brasileiro”, aqueles que “tdo injustamente foram expulsos do seu paiz”, confiando-lhes a

“direcao da Faculdade de Educacao, Ciéncias ¢ Letras”. Nas palavras de Tito:

Cogita-se de um programa para manifestacdo, perante o governo da Espanha,
do protesto que faz a intelectualidade brasileira, especialmente do Rio de
Janeiro, contra o decreto exorbitante e monstruoso que expulsou daquele paiz
0 RR. PP. Jesuitas. Trata-se ndo mais que de uma prova de reconhecimento
gue quer de um todo povo brasileiro, representado pelos intelectuaes de todos
os Estados e, de preferencia, aqueles que foram alunos dos filhos incansaveis
de Loiola, reconhecimento que vem do fato de dever o Brasil tudo o que tem
de nobre, util e honroso ‘“aqueles abnegados Padres”. Uns exaltam a
Companhia e dessa gravam-na em José de Anchieta, missionario do Brasil;
outros sugerem porem a ideia de se patentear ante protesto, de modo eficiente,
obedecendo a um programa que submetido & apreciacéo de S. Em. D. Cardial
Leme. Pois bem, desejando ardentemente cooperar com aquela comisséo,
atrevo-me a sugerir a ideia de se provocar um movimento perante 0 Governo
Provisorio, no intuito de abrir as portas aqueles amigos do Brasil, que téo
injustamente foram expulsos do paiz, berco de tdo prestimosa instituigdo,
confiando-lhes (e que teboridade ndo descerias sobre a familia brasileira) a
formacdo dos professores do ensino secundéario, dando-lhes a direcdo da
Faculdade de Educacdo, Ciencias e Letras, que, a0 meu ver, s6 assim,
estejamos certos, poderia produzir os frutos que a formagdo de nossa
nacionalidade espera ha muito, a reclamar ( FIGUEIREDO, 1932, p.4).

208 \/er, a titulo de exemplo, a matéria de primeira pagina do Correio Paulistano, intitulada “A Conferencia do sr.
Cesar Salgado sobre o poeta paulista Paulo Eird”, apresentada no dia 6 de novembro de 1936. Nela, é possivel
notar o uso do termo jesuita leigo, referindo-se ndo apenas ao sacerdote que abandona os votos, ou que desliga-se
deles, mediante licenca do entdo geral da Companhia de Jesus, mas também aquele cristdo leigo ndo ordenado,
que atua em concordancia a um ethos politico-jesuitico, quer dizer, em anuéncia a um conjunto de costumes e
habitos fundamentais em ambito comportamental, cultural (valores, crencas, ideologia) e politico desenvolvido e
propagado em concordancia aos preceitos, metas e doutrina da Societas lesu, S.J. Ver: A conferéncia... (1936, p.1).
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E nesse contexto de animagcéo criadora (Girardet, 1987) que o discurso do publicista
expOe uma representacdo do futuro. Assim, como asseveram Bezerra e Lima (2010, p. 17), “ao
conservar ou renegar agdes, ao propor a continuidade ou alteragdes praticas e projetos sociais”,
o discurso politico “projeta a imagem que esta por vir. Uma projecao por vezes fabulosa”.

Nas linhas essenciais do contetdo das matérias, o que torna igualmente relevante, num
futuro fabuloso, para os autores, era a possibilidade de se efetivar uma associagdo inaciana
militante em contraposic¢éo a insidiosa e hostil propaganda antijesuitica que circulava entdo no
periodo. Esquematicamente, aqui se poderia dizer em consonancia com Girardet (1987, p.62),
que o politico e o sagrado se unem e, em certa medida, se confundem. Além disso, que revelam,
no final das contas, a “visdo de uma ordem no sentido religioso do termo, unitaria ¢
conquistadora, instrumento necessario ao éxito de um grande empreendimento”.

Esse aspecto pode ser mais bem esclarecido em um outro artigo de A Cruz, datado em
21 de fevereiro de 1932, sob o titulo “Perseguidos e Glorificados”. Nele, o jornalista catolico,
José do Rego Lemos?®, expde sua completa indignacdo em relagdo aos acontecimentos
politico-sociais espanhoéis. Diante desse drama, que teria sido promovido “por 6dio insopitavel
e vinganca”, pelos dirigentes da velha nagdo ibérica, expulsando do seio da patria a falange dos
filhos de Inacio de Loyola, o autor ressalta a necessidade de o Brasil tornar-se um pais
hospitaleiro e generoso para os exilados, acolhendo de bracos abertos os “perseguidos
glorificados jesuitas”, a exemplo de outras nag¢des, como os Estados Unidos, a Bélgica, a Franca
e Portugal. Isso correspondia ao minimo que o governo poderia fazer para testemunhar sua
gratiddo e para saldar a divida com a Companhia de Jesus, da qual fizeram parte “os maiores
pioneiros do nosso progresso” e, também, porque “foram eles que real e positivamente lancaram

o alicerce da civilizagao no solo brasileiro”.

209 José do Rego Lemos foi colunista de opinido nos anos 1930, com participacdes pontuais em alguns jornais
catdlicos, como o ja mencionado A Cruz. Pelo que a pesquisa conseguiu apurar, no periodo compreendido entre
1930 e 1939 é possivel detectar apenas duas ocorréncias de textos assinados por ele, para um total de 32 gerais,
disponiveis na Biblioteca Nacional Digital (BND). S&o, especificamente, os artigos “A falta de moral cristd” e
“Perseguidos e Glorificados”, publicados em A Cruz, nos dias 7 e 21 de fevereiro de 1932, respectivamente. Cabe,
entretanto, registrar que tais informacdes, sendo produto de uma pesquisa realizada em um banco de dados, por
meio de sele¢do por palavras-chaves, cuja operacdo contabiliza e organiza os dados de forma a criar algum sentido
ou informacdo, pode ter ocasionado, em seu processo, a exclusdo ou obliteracdo de outros artigos rubricados pelo
autor. Portanto, reconhece-se que tal resultado ndo inviabiliza a hip6tese de uma participagdo mais ativa por parte
do jornalista nesse e em outros organismos culturais. Como assevera Raquel Discini de Campos (2007, p. 14), “os
jornais - ou qualquer outro tipo de fonte - s&o documentos parciais”, assim como o proprio “oficio do historiador
¢ repleto de falhas”. Nesse sentido, apesar do esfor¢o em buscar aspectos da trajetoria desse intelectual, ndo foi
possivel suprir todas as lacunas de seu itinerario. Por outro lado, em perspectiva mais otimista, aqui se delineia a
sugestdo de que se realize outra pesquisa: a de se adentrar, por meio do cruzamento de novas fontes, em um
percurso analitico que envolva entender a producdo intelectual e a atuagao politica desse personagem em diferentes
espacos de circulacdo e de producéo cultural.

195



Rego Lemos sustentava, também, que ao receber os jesuitas exilados, era uma maneira

de se lutar contra os impios e a ferocidade materialista socialista:

Obstinados na empéfia materialista, os governantes hespanhdes julgam, na
arrogancia de seu poderio efemero, arrancar pela violéncia os sentimentos
religiosos daquele povo, que embora privado da assisténcia de seus grandes
bemfeitores, os jesuitas, ndo se deixara vencer pela vontade de seus algozes.
Deseja Asana que a Hespanha retroceda ao paganismo e para consecucao
dessa triste finalidade procura destruir pela for¢a do poder o maior baluate da
ordem social em quase todos 0s paizes do mundo, que é a Companhia de Jesus.
Executada a vinganca contra 0s jesuitas, nada mais resta de esperancas em
melhores dias para a Hespanha, porque os seus dirigentes ja estdo com a razdo
obliterada e, desta forma, todos os crimes e atentados que se praticarem nédo
poderdo ser punidos, visto serem 0s governantes hespanhdes 0s maiores
estimuladores da desordem. Inutil sera toda e qualquer perseguicdo contra 0s
servos de Jesus, porque eles escudados na Fé, trardo sempre em seus coragoes
as palavras de Sto. Inacio de Loiola[...]. Exilados da patria, 0s jesuitas sentirdo
com isso aumentar em suas almas a chama sagrada da Fé, e continuardo em
paizes estranhos, continuardo a obra prodigiosa de santidade, levando aos
filhos de outras nacionalidades os ensinamentos da Verdade sublime do
cristianismo! Que o Brasil, hospitaleiro e generoso, acompanhe o exemplo
dignificante dos Estados Unidos, Belgida, Franca e Portugal, acolhendo de
bragos abertos os perseguidos glorificados. A nossa patria deve incalculaveis
beneficios a Compahia de Jesus, da qual fizeram parte os maiores pioneiros
do nosso progresso e foram eles que real e positivamente langaram o alicerce
da civilizagdo no solo brasileiro. Vinde, heroicos evangelizadores, porque o
povo brasileiro tem uma grande divida a saldar com a Companhia de Jesus e
serd esta a ocasido propicia de testemunhar os seus sentimentos de gratidao,
recebendo em seu seio as vitimas da ferocidade materialista, mas entretanto,
glorificados por Deus e pelos coragdes bem formados, pelos muitos beneficios
gue hdo espalhados por todos os recantos da terra. (LEMOS, 1932, p.5).

A discussdo sobre as disputas politico-ideoloégicas que ocorriam no cenario
internacional representa um ponto que convém aclarar mais profundamente. Embates, como o
propagado no discurso de Rego Lemos, acima, também encontravam repercussdes no Brasil,
tanto entre socialistas como no meio jesuita. A importancia do elemento politico aparece de
maneira sensivelmente mais convincente quando, nesse mesmo més de fevereiro de 1932, o
peridédico A Cruz organiza, em sua sexta edicdo — Ano XIV —, os assuntos relacionados a
perseguicao jesuitica na Espanha.

Na publicacédo, contendo aproximadamente seis paginas, as matérias foram imbuidas de
uma carga opinativa forte, expressa na indicacdo de valores, no apontamento de paradigmas e
na determinacdo em influenciar, ou em agarrar, de modo decisivo, um grupo que pudesse ser
estreitamente unido e conduzido por um ideal, por uma Igreja, por um exército inaciano, e que,

ao lado do governo, se organizasse, preventivamente, contra o crescimento de ideologias
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identificadas como vermelhas e exoticas, rivais dos idearios cristdos, tais como o socialismo, o
comunismo e 0 anarquismo.

Nesse caso, reconhecer o papel frequentemente primordial ocupado pela tematica de um
compld judeu e magbnico, no sentido mais preciso da terminologia de Girardet (1987), contra
a Companhia de Jesus, algo presente na cronica de algumas das principais confrontagdes vividas
h& dois séculos pelas sociedades do Ocidente contemporaneo, constituia-se como uma fungéo
essencialmente tatica, inseparavel de todo o engajamento militante.

Para Rodrigo Patto S& Motta (1998), a posicdo mais adequada para entender o mito da
conspiracdo judaico-maconica, notadamente ap6s a Revolucdo de 1917 e, também, no periodo
mais critico compreendido pelas décadas de 1920 e 1930, é compreendé-lo como um ponto de
interseccdo entre antissemitismo e anticomunismo, dois fendmenos profundamente ligados aos
desdobramentos do mundo contemporaneo e ao seu processo correlato de “desencantamento do
mundo”. Em consonancia com a assertiva de Motta (1998), e sob a perspectiva de Girardet
(1987), pode-se depreender que os exemplares mais cléssicos da mitologia conspirativa — e de
mais fértil disseminacdo ao longo dos séculos XIX e XX — sdo as conspiracdes maconica,
jesuitica e judaica. Nos trés casos, 0 enredo é basicamente o0 mesmo. Embora mudem as

personagens e 0 cenario, tratar-se-ia

de conspiraces secretas, conduzidas por um grupo reduzido de pessoas
misteriosas e assustadoras, inspiradas por maus designios. Ora magons, ora
jesuitas, ora os judeus, dependendo da versdo, era atribuida a responsabilidade
pela conducdo dos destinos do homem moderno, encarado como mera vitima
frente a atuagdo de formidaveis forcas secretas e sinistras. Os conspiradores,
agindo nas sombras e lancando mao de artificios camuflados, seriam o0s
verdadeiros culpados pelos diversos males vividos no mundo moderno.
Obviamente, o entendimento acerca do mal poderia variar, dependendo do

ponto de vista dos grupos sociais “emissores” ou receptores” das mitologias,
se é que se pode estabelecer tal distingdo. (MOTTA, 1998, p. 94 - 95).

Em matéria publicada em 31 de janeiro de 1932, sob o titulo “Consumacdo dos odios
da magonaria na Hespanha pela dissolugdo da Companhia de Jesus”, o articulista de A Cruz,
afirma que o motivo fundamental da expulsdo da Ordem e do confisco dos seus bens pelas
Cortes Constituintes espanholas, em especial das suas obras culturais como as “universidades,
observatorios astronomicos e revistas cientificas”, e o fruto de seu trabalho, “o patrimonio
cultural da nagao”, representado pelos “colégios de ensino secunddario e escolas primarias”, era
consequéncia de uma “conspiragdo judaico-magonica” , de 6dio de “seitas antinacionais e
antipatridticas” internacionais contra a ‘“sentinela avancada da Igreja Universal e exército

disciplinado de Jesus Cristo na mais perfeita obedi€ncia ao Papa”: a Companhia de Jesus.
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Ao estupido e selvagem rancor, sem nenhuma especie de justificacdo, antes
manifesto atentado contra o patrimonio cultural da nag&o, contra os seus mais
insignes mestres e bemfeitores, contra 0s seus mais renomados sabios, 0s
esteios de tantas universidades, observatdrios astrononomicos e revistas
cientificas ndo se articulam provas, néo se aduziram fatos, ndo si apresentaram
testemunhos, mas operou-se em nome do odio de seitas antinacionaes e
antipatrioticas, desmascaradas em sua conjuntura internacional. Um motivo
fundamental move a negregada conspiracdo judaico-magonica no seu
persistente odio a Companhia de Jesus: o sabé-la sentinela avancada da Igreja
Universal e exercito disciplinado de Jesus Cristo na mais perfeita obediencia
ao Papa. lludem-se os lobos famintos com o seu abominavel rancor, sua
malvada tirania, seu despreso pela causa sagrada da educacéo e instrugdo do
povo, sua mistificadora hipocrisia, seu liberalismo de caverna e sua cupida
voracidade da propriedade alheia. Pouco tempo lhes durard a venenosa
vinganga. Os povos mais cultos do mundo, a quase unanimidade das nagdes
europeias e americanas abrem a generosa galhardia e genuino espirito de
liberdade suas portas aos grandes filhos de Santo Ignacio. E a mesma
Hespanha, agora apunhalada de surpresa, os convidara a voltar a sua pétria e
aos seus labores aos seus filhos mais diletos e prestimosos. Vamos, comei,
avancae, aproveitae a boda, senhores verdugos da Hespanha. As vitimas ndo
vos amaldicoardo, antes resardo por aqueles que os infamam e perseguem.
(CONSUMACAO ... 1932, p.2, grifo meu).

Seguindo, ndo por acaso, essa mesma linha de andlise, sera apresentado, na sequéncia,
o discurso de Jonathas Serrano (1885-1944)21° que, além de professor, foi um dos lideres da
Comissdo de Imprensa da Campanha Pro-Companhia de Jesus (CIPCJ) da Associacdo dos
Antigos Alunos da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro (AAACJ-RJ) e membro da Acgédo
Social Brasileira (ASB). O texto foi externado, também, em um artigo da edi¢do nimero seis
de A Cruz, intitulado “S.J. Especial para A Cruz”. Nele, pode-se perceber a permanéncia de um
pensamento ou atmosfera maniqueista arcaica, 0 que se evidencia pela necessidade de
disseminar uma compreensdo de que a realidade espanhola, “de 6dio aos jesuitas”, era
justificavel em um contexto em que circulavam “mesquinhos panfletos” conspiratérios contra
esses religiosos, 0s quais eram, para o autor, obra das forgas maléficas de uma “Associagdo
Pro-Estado Leigo” (instituicdo da qual Thompson era presidente), que, na sua luta para
conquista do poder e para destruicdo das boas tradigOes, dos bons valores e da boa sociedade
cristd, atacava a ordem inaciana como se 0s seus membros fossem os articuladores e verdadeiros

culpados pelos males vividos no mundo moderno.

210 Ver: Serrano (1932, p.2).
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Para essa associagdo laica, a conspiragdo era jesuitica, de uma “Internacional Negra”,
cuja acdo clandestina e cujos planos eram estrategicamente estabelecidos no “Quartel General

do Vaticano™:

O odio ao Jesuita, de Pombal até hoje, é pertinaz e logico. Jesuita, vocabulo
de etumo adordvel, tornou-se, na pena e na boca dos adversérios do
Catolicismo, epiteto pejorativo. Numa sinonimia, nascida do odio e da
ignorancia, jesuita é tomado qual perfeito equivalente de padre, ou até de
simples filho obediente da Igreja. E ainda agora mesmo eu lia, comiserado, a
inépcia de um ataque ao “jesuitismo”, autor da “Internacional Negra”, cujos
planos s3o estabelecidos no “Quartel General do Vaticano”. Mesquinho
panfleto, alias, o que insere a injuria; capaz, todavia, de encontrar leitores
crédulos que justifiquem ainda uma vez o famoso verso de Boileau. Pertinaz
e logico, este odio a Companhia. Compreendem bem 0s que assim a tém
atacado o valor excecional da milicia inaciana. Tdo natural e logico €
procurarem as faiscas, em horas de borrasca, os mais altas para-raios. Pertinaz,
logico, mas impotente. De Pombal a Bismarck. De Bismarck até nossos dias.
Supdem acaso os perseguidores do século XX gue serdo mais felizes que o0s
do século X1X ou XVI111? E quest&o de tempo. [...]. Com razio extranhava um
dos nossos diarios que a noticia da expulsdo dos jesuitas espanhoes tivesse
provocado um telegrama de felicitagfes de uma associagdo pro-Estado Leigo.
E perguntava o articulista: “Que ¢ estado leigo? Estado leigo quer dizer um
estado que se mostra indiferente a religido e da assim a todos os seus
subordinados o direito de pensar como entenderem em matéria religiosa.” Na
pratica sabemos bem que ndo é assim. E o exemplo de Espanha confirma
precedentes. Liberdade para todos, desde que pensem de acordo com 0s
detentores do poder. No caso contrario... Ndo importa, entretanto, a violéncia,
a injustica, a ingratiddo, a hipocrisia com que se mascara a verdadeira causa
de tal odio. A palavra confortadora do Sumo Pontifice ja se fez ouvir. A serena
resposta do provincial da Companhia aos jornalistas curiosos revela a
inabalavel tranquilidade dos soldados afeitos as maiores pugnas. E o sr. Alcala
Zamora ndo se iluda: é de boa prudéncia ter as malas sempre bem & mao. As
vezes (quando as consequéncias ndo sdo mais graves) é necessario deixar a
cadeira com certa urgéncia. (A Cruz, Rio de Janeiro, 7 fev. 1932, p.1).

Em virtude da importancia do argumento, vale a pena procurar o sentido preciso que o
autor quis dar a afirmag¢do “E ainda agora mesmo eu lia, comiserado, a inépcia de um ataque ao
jesuitismo, autor da Internacional Negra [...]. Mesquinho panfleto, alis, o que insere a injuria;
capaz, todavia, de encontrar leitores crédulos que justifiquem ainda uma vez o famoso verso de
Boileau”.

O “mesquinho panfleto” ao qual Serrano refere-se no texto corresponde a obra A
Internacional Negra, publicada pela Liga Anticlerical do Rio de Janeiro em meados de 19109.
Desnecessario € comentar a evidente relacdo com o presidente da CNPEL. Apenas vale frisar
que parte do conteudo desse folheto € expresso no opusculo de A. Thompson, de meados de

1930, denominado, “Para que os brasileiros leiam e... raciocinem”. Neste, o autor classifica,
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criticamente, os jesuitas, sua disciplina, seu voto, como um “partido clerical” de “hipocrisia
moral inimitavel” sob o comando de um papa negro”.

Como ja exposto, para o autor, o cristianismo teria sido absorvido pelo catolicismo,
seguido do romanismo, que absorveu as outras igrejas, passando depois para 0
ultramontanismo, a que o jesuitismo emprestou toda a sua forga o jesuitismo, a fim de erigir o

99 ¢

“papismo” “em estatua de cimento armado”. E o papismo seria a Gltima fase do cristianismo,
uma “machina infernal montada para o mal da Humanidade”, que “s6 vive da politica e para a
politica e por ella” (THOMPSON,1934, p.150), afirmagdes que poderiam ser facilmente
extraidas lendo, seja o capitulo de “A Internacional Negra” intitulado “O Clero e a Questao
Social”, de autoria de Fabio Lopes do Santos Luz (1864-1938)?'2, por exemplo, seja a ja
mencionada Monita Secreta, ou Instrucdes reservadas da Sociedade de Jesus, da qual, segundo
Thompson, tanto a biblioteca do Rio de Janeiro quanto a Coligacdo Pré-Estado Leigo do Rio
de Janeiro , possuiam exemplares.

Por outro lado, € nitida a percepcao de que, para Serrano, a forte influéncia de tais obras
de “6dio ao Jesuita, de Pombal até hoje”, era, como dizia, “pertinaz ¢ ldgica”, isto é, ndo
ocultava a perspectiva de que, desde o século XVIII, de maneira evidente e elaborada, (apesar
de impotente), propugnava uma visdo nada intelectualista “de leitores crédulos”, de um grupo
de conspiradores e perseguidores da Igreja catélica. Para Serrano, muito provavelmente, o que
estava se apresentando era uma reatualizacdo histérica de uma suposta conspiracdo magonica
internacional de “adversarios do Catolicismo”, que fora reavivada em decorréncia dos
acontecimentos politicos espanhois.

Do que foi até aqui exposto, espera-se ter evidenciado que a emergéncia dos mitos
conspirativos (macgonico, jesuitico e judaico) em questdo, estd, de fato, como propés Motta
(1998), diretamente associada as tensdes provocadas pelo advento da modernidade, ndo de
maneira isolada, mas fortalecido por questdes circunstanciais, como a ocorrida no cenario
espanhol, evento que reverberou aqui no Brasil e que foi apreendido, por vezes, como derivagdo
de um ideario igualmente produzido pelo pensamento conservador cristao.

A acusacdo de um complé contra a Companhia de Jesus, feita por parte de seus
defensores, ndo cessou de ser utilizada para que a instituicdo se livrasse de seus suspeitos e
opositores, o que foi realizado tanto com a finalidade de legitimar atos expansionistas

hegemaénicos e territoriais no &mbito da cultura, repetindo, infatigavelmente, a sua apologética

212\/er, a seu respeito: Campos, A. (2007).
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e lutando, sempre e em cada momento, contra argumentacfes contrarias, como com o objetivo
de camuflar suas proprias falhas e seus proprios fracassos. Derradeiramente, tais fatos ndo
podem ser negligenciados, seja pela qualidade, seja pela quantidade que atribuem a cada uma
das tematicas nesta e em outras edi¢6es de A Cruz.

Tanto os artigos cujos conteudos expressavam a opinido institucional e apdcrifa, quanto
aqueles em que os autores se posicionavam, procuraram explicar as transformacdes vividas na
modernidade e, consequentemente, na realidade espanhola, como tendo sido provocadas por
uma conspiracdo judaico-comunista-maconica, sintese de uma clara operacéo mistificadora da
realidade. Dessa forma, esses textos propunham o combate sem tréguas a comunistas e a
socialistas, visando neutralizar a agdo maléfica dos supostos conspiradores.

Convém mencionar que os titulos dessa unidade editorial, bem como sua caracterizacao
preliminar, sdo ilustrativos de um territorio de atitudes de distin¢cdo, com formulagdes
articuladas de averséo e de desqualificacdo aos seus antagonistas — os ditadores bolchevistas e
a diabdlica magonaria, com seu Inno a Satana.

Nesse tipo de disputa, o que € percebido como importante € a imposicao do valor da
Companhia de Jesus como grupo mais relevante na historia das sociedades e, ao mesmo tempo,
na historia do cristianismo. E assim que podemos notar, nos titulos das publicactes, a
ocorréncia, bastante previsivel, de um quase padrdo de abordagens, de temas sequenciais e
sistematizados, tais como: A maconaria e a Igreja; Doumer e a Maconaria; Duchas de Agua
Fria: a dissolugdo da Companhia de Jesus na Espanha; As Benemerencias da Companhia de
Jesus no Brasil; na coluna Pré e Contra: “Em que moeda sublime pagaram os jesuitas ao
Marqués de Pombal”; “Os eternos perseguidos”, escrito por Peixoto Fortuna; “S.J. Especial
para a Cruz”, de Jonathas Serrano; Manoel Azafia, continuador de Afonso Costa e de Plutarco
Calles”, escrito por Padre Mario Couto; “Pelo exercito de Santo Inacio de Loiola”, por Coronel
Benjamin Fonseca; e “Os Jesuitas”, grafado pelo redator-chefe de O Jornal e, também,
colaborador de A tribuna e do Correio da Manh&, Belarmino Maria Austregésilo Augusto de
Athayde (1898-1993). e na coluna da mocidade, Alfredo Balthazar da Silveira.

Ressalte-se, por oportuno, que as analises realizadas nos artigos de A cruz eram feitas
segundo os pressupostos politico-religiosos, tanto da linha editorial do periddico quanto dos
proprios colaboradores e, dessa forma, imprimiam uma interpretagdo imanente dos conteudos
e revelavam uma tendéncia em evidenciar, axiomaticamente, a funcdo organizativa dos jesuitas
no direcionamento tanto dos estabelecimentos de educagdo como das congregagdes marianas.

Com isso, incitavam os leitores a brecar ou, pelo menos, afrontar, o “vento de insensatez” que
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soprava das terras espanholas, por meio de uma “indispensavel colaboracdo militante” que
possibilitasse aos jesuitas “prosseguirem na sua grandiosa obra de educadores eximios” aqui, €
em outros paises do mundo.

Nesse sentido, cabe destacar a presenca da opinido do veiculo, expressa, na primeira
pagina, por meio da transcri¢do de uma alocucgdo de Pio XI sobre o decreto que dissolvera e
prescrevera da Espanha a Companhia de Jesus, que tinha tido, também, os confiscados. Sob o
impactante titulo “O Vigario de Cristo conforta as vitimas da desumana persegui¢do dos
energumenos mandatarios da magonaria internacional”, a dire¢do do jornal, seguramente,
determinou a politica, ou a l6gica, pela qual a empresa jornalistica deveria enxergar tais fatos
ocorridos naquele pais.

A descricdo de Pio XI é enféatica, sugerindo que, apesar de estar estabelecido um compld
pesado contra a Companhia de Jesus, com toda a evidéncia e densidade histdrica que fizeram
os jesuitas “perseguidos e injusticados” desde meados do século XIX, os catdlicos nao
precisariam se abalar com tais circunstancias, pois, nelas, haveria possibilidades téticas de

reverter a situacdo. A verdade, acrescentou, Pio XI,

é que na propria tristeza das circunstancias ha alguma coisa de soberanamente
belo e glorioso para noés e 0s nossos bons filhos da Companhia, aquela mesma
cousa gue enchia de jubilo os Apostolos, quando saiam pelo mundo pregando
em nome de Jesus. E por isso que s3o expulsos e é por isso que sofrem, o que
para eles € uma exultacdo e uma gloria. Eles sabem que é, para nds também
uma gloria e um consolo possuir tais filhos e tais defensores. E com profunda
satisfacdo que cumprimos o dever de proclamar 0 nosso paternal
reconhecimento a Companhia de Jesus deante de vOs que representais aqui 0
mundo inteiro. Os perseguidos sabem que o nome pelo qual sofrem, encerra
toda a forga e toda a confianga, assim como a inabalavel fé no futuro, seja este
qual for, porque ¢ no nome de Cristo que se encontra a salvacdao (O
Vigario...1932, p.1).

Tal narrativa, exposta pela linha editorial de A Cruz, seria um sopro de ar fresco numa
cultura politica dominada por um apelo profético e por uma visdo messianica. Como pontuou
Girardet (1987), a respeito dessa caracteristica peculiar do discurso politico maquinativo, a
mensagem a ser transmitida por ele, tanto em sua forma e estrutura, como em seu conteudo,
deveria, para se ter alguma possibilidade de eficécia, corresponder a um certo codigo ja inscrito
no imaginario social. Além disso, como alertou Hanna Arendt (2013, p.351), “o que convence
as massas ndo sao fatos, nem mesmo fatos inventados”, mas a repeticdo e consisténcia do

sistema do qual supostamente fazem parte.
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O que significa, entre outras coisas, que, para Pio XI, assim como para a comunidade
leiga e eclesial, era necessario ndo apenas repopularizar a Companhia, mas também, remiticiza-
1a®3, glorifica-la. Impunha-se um esforco de ressignificacdo dos mitos inacianos em outros
termos, que deveriam ser necessariamente reiterados na década de 1930, e mais amplamente
difundidos. Parafraseando Girardet (1987) era necessario, nesse momento de crise, a elaboracéo
de um mito politico, em sua narrativa legendaria e explicativa, que pudesse se desdobrar em
um papel para a mobilizacdo e a luta politica.

Tais artigos expressos em A Cruz constituem, com efeito, o clima no qual foram
elaboradas algumas das interpretacfes da Igreja em relacdo aos acontecimentos historicos do
periodo, as quais, no entanto, na sua justa medida e respectivas consequéncias, ndo séo o reflexo
homogéneo ou a traducdo do todo da Instituicdo. Entretanto, com proveito, o contetdo em si
ndo pode ser dissociado do lugar ocupado pela publica¢do na histéria da imprensa, que, sem
implicar a interposi¢do de qualquer limite ao uso dos jornais e revistas, “seleciona, ordena,
estrutura e narra, de uma forma determinada, aquilo que elegeu como digno de chegar até o
publico” (LUCA, 2014, p.139).

Convem lembrar, a esse respeito, a importancia de se analisar o impresso com vagar,
como prop0s Tania Regina de Luca (2014), no sentido de se identificar cuidadosamente o grupo
responsavel pela linha editorial e os seus cooperadores mais assiduos, e, também, de inquirir
sobre suas ligacdes sociais, intelectuais e politicas, atentando-se para suas tematicas, de modo
a buscar pistas a respeito de suas intencdes e expectativas.

Vale mencionar, preliminarmente, que o referido texto de A Cruz, “O Vigario de Cristo
conforta as vitimas da desumana perseguicdo dos energimenos mandatarios da maconaria
internacional”, como tanto outros semelhantes publicados nos jornais, ndo contém registro de
sua autoria, porém, ndo deixa de externar o peso dos jornalistas, editores, colaboradores e
dirigentes do Centro da Boa Imprensa?!4, 6rgdo em que o jornal estava vinculado e cujo
fundador, o entdo frade franciscano, Pedro Sinzig (1876 — 1952), expressava efetiva apologia
aos jesuitas.

Dentre outros aspectos, vale destacar que Sinzig também fundou o Cruzeiro do Sul, em
Lages, Santa Catarina, em abril de 1902, redigiu a revista Vozes de Petrépolis por 12 anos, de

1908 a 1920, e organizou o 1° Congresso Nacional dos Jornalistas Catolicos, ocorrido em 1910.

213 Expressdo emprestada de Ginzburg (2014, p.184), significando tornar, em sentido estrito, um mito.
214 De acordo com Oliveira (2016), o Centro da Boa Imprensa foi fundado em 29 de janeiro de 1910 pelo jornalista
e escritor Pedro Sinzig (1876-1952), franciscano da Ordem dos Frades Menores (OFM). Segundo o autor, o jornal
A Cruz estava vinculado ao Centro da Boa Imprensa, ou seja, varios artigos enviados de Petropolis eram publicados
no jornal.
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Foi nesse Congresso que ele langou as bases do Diério Catélico e, também, da criacdo da Liga
da Boa Imprensa, 6rgao que seria responsavel por manter o Centro da Boa Imprensa. Para maior
e melhor organizacdo desse futuro diario, Sinzig seguiu para a Europa, em 1910, fazendo
diversas conferéncias em que apresentava o Brasil como um grande pais de possibilidades
espirituais e artisticas. L& angariou recursos e adquiriu uma rotativa para a impresséo do futuro
jornal.

Em meados de 1930, o intelectual participou de varias campanhas pro-jesuiticas?®,
como as reunibes de aprovacdo para as comemoracfes do IV Centenario de Anchieta,
estabelecidas pela Confederacdo Catélica do Rio de Janeiro (CCRJ) em parceria com a
Associacao dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ); e a Campanha Pré-Edificio
Anchieta, promovida pela A¢do Social Brasileira (ASB) e pela Associacdo de Professores
Catolicos do Distrito Federal (APCDF), sendo também um dos responsaveis pela publicacdo
de diferentes artigos sobre a vida e a obra de Anchieta, a exemplo nas péginas da revista mensal
e ilustrada Excelsior?t®, 6rgdo do qual também foi sdcio-fundador e que circulou entre os anos
de 1928 a 1945.

Verifica-se, além disso, que Sinzig foi um dos fundadores da secdo artistica da Acao
Social Brasileira (ASB), também denominada Cultura Artistica e, posteriormente Sociedade de
Cultura Artistica do Rio de Janeiro (SCARJ), ao lado de Amélia de Rezende Martins (1877-
1948), Rodolpho Josetti (1888-1946), Luiz Gonzaga Botelho, Theodor Heuberger (1898-1987),
Maria Amelia de Rezende Martins (1895-1968), Véra Janacopulos (1892-1955), Paulina
d’Ambrosio (1890 — 1976), Guilherme Halfaeld Fontainha (1887 -1970) e Alfredo Gomes?Y'.

215 Sobre 0s aspectos relativos a trajetéria de Pedro Sinzig, foram consultadas um total 963 ocorréncias em jornais
e revistas para o periodo de 1930 a 1939, disponiveis na Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional. Desse total,
tem-se 43 ocorréncias relativas a participacdo de Sinzig em campanhas pro-jesuiticas. Tais indicios também foram
cruzados com os estudos de Cruz (2019) e com as informacGes biograficas disponiveis nos sites da Academia
Brasileira de Mdusica (ABM), da Provincia Franciscana Imaculada Conceicdo do Brasil (PFICB) e do Instituto
Historico Geografico Brasileiro (IHGB). Ver: https://intelectuais.com.br

216 Sobre a revista Excelsior, falaremos mais adiante.

217 Sobre Rodolpho Josetti (1888-1946), Luiz Gonzaga Botelho, Theodor Heuberger (1898-1987), Maria Amelia
de Rezende Martins (1895-1968) e Alfredo Gomes, consultar prosopografia em: https://intelectuais.com.br.
Quanto aos outros intelectuais, constata-se que: Paulina d’Ambrosio (1890-1976) foi musicista, violinista e
professora da Escola Nacional de Musica por 42 anos (FRESCA, 2009). Guilherme Halfaeld Fontainha (1887—
1970) foi musicista, professor e diretor do Instituto Nacional de Mdsica, de 1931 a 1934. Escreveu diferentes
artigos e livros didaticos sobre mdsica e foi, também, fundador da Revista Brasileira de Musica, em 1934,
(LUCAS, 2005). Vera Janacopulos (1886-1892) foi musicista, soprano e professora de canto na Escola de Arte
Dramaética. Atuou também como programadora da Radio Gazeta por oito anos (VERA..., 2020).
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Dessa forma, € possivel perceber que, tanto Sinzig quanto outras personalidades
catolicas, leigas e eclesiais, tendo nas maos o controle de organismos, de uma editora e de
periddicos fortissimos, como o jornal A Cruz, atuaram de forma a distribuir no mercado
linguistico um discurso destinado a grupos especificos, buscando consolidar um determinado
projeto de Neocristandade.

Pode-se, assim, inferir, em consonancia com Oliveira (2019), que os jornais catolicos
na década de 1930, exteriorizavam a ideia de um combate constante a toda e qualquer doutrina
de cunho liberal, cientificista, maconico, protestante e socialista. A forca retorica que se
percebe, na maioria deles, é a de que tinham, entre seus objetivos, destinar aos leitores um
contetdo persuasivo que defendesse as acOes episcopais, mas, também, formativo, por
apresentarem as diretrizes de uma reforma politica. Esta, no entanto, nada pacifica, pois sempre
estava inserida na dimenséo do conflito, convivendo, simultaneamente, com outras circulacdes
de ideias. Nessa esteira de discussao, destaca-se, aqui, no periodo estudado, o posicionamento
do que viria a ser um jornal catolico, como prop6s Gramsci (1991, p.187), em especial 0
periddico A Cruz, no que se refere a sua funcdo social e a maneira como seus contetdos

deveriam ser abordados e propagados:

Porque seréa - pergunta o grande orgam da Cidade do Vaticano — que 0s jornaes
adversos ou neutros se difundem largamente, enquanto os catholicos a custo
conseguem manter-se? Affirma em seguida: o jornal catholico, por isso que 0
é, ndo poderia ser nunca o que se chama um jornal de penetracdo, que oculte
ou disfarce as suas ideas. Jesus Cristo ndo se escondia para pregar... Depois,
o jornal catholico, ndo pode ser puramente noticioso, lavando as maos,
pusilanime, quando se Ihe impde o julgamento dos factos. Preocupando-se de
tudo quando se passa, ndo renuncia a comentar, a refletir, a servir de guia.
Refletindo uma doutrina e devendo ser instrumento de educagdo e
salvaguarda, ndo pode converter-se numa simples chapa [...]. Ndo basta ter
idéas sas. E necessario estampa-las, e esta parte tambem custa... Um jornal de
pensamento, o jornal-apostolo, o jornal batalha, o jornal catholico, ndo péde
separar a sua fortuna econémica do seu éxito ideal. (A Cruz, Rio de Janeiro, 9
mar. 1930, p.7).

Tais informacbes sdo apenas exemplos dessa vertente de producdo. Interessa, no
momento, acentuar em consonancia com Shoenenkorb (2017) que, na maioria das vezes, 0S
defensores dos jesuitas (ocupando cargos de jornalistas ou ndo) também apareciam ligados a
esferas conservadoras da sociedade brasileira. E o caso por exemplo, dos padres José Pereira
dos Passos Cabral (1891-1954) e Armando Guerrazi (1891-1947), respectivamente, diretor-
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redator e jornalista de A Cruz entre os anos de 1930 a 1935218, periodo em que a matéria sob o
titulo “Indesejaveis”, anteriormente citada, foi publicada. Segundo Pedro Filipe Barros Oliveira
(2019), o padre J. Cabral destacou-se como um escritor ligado ao reacionarismo catolico,
publicando artigos que possuiam tracos fortemente conservadores e defensores dos principios
da familia catdlica, foi responsavel também por produzir, por exemplo, as obras Conceitos e
Factos e A Miragem Soviética, no sentido de construir um discurso altamente anticomunista .
Padre Cabral era, também, redator responsavel por toda a correspondéncia de A Cruz,
escrevia regularmente na coluna “Livros Novos”, e frequentemente ¢ citado na coluna “Pelas
Parochias”, em que ¢ possivel verificar a circulagdo do prelado em diferentes delas, entre as
quais as mais frequentes eram a Santa Terezinha da Matriz da Lago, a Matriz S&o Jodo Batista
e a Matriz Anchieta?’®. Nas reunides e cerimdnias de que participava, estavam, também,
geralmente presentes: o mencionado sacerdote escritor e publicista Guerrazi; o padre Jodo
Baptista Cavalcante, diretor da paroquia Anchieta; o0 monsenhor Rosalvo Costa Rego (1891-

1954)%%°, entdo vigario capitular do Rio de Janeiro, mais tarde bispo-auxiliar, responsavel pelo

218 Em 1919 a redacdo de A Cruz localizava-se na paréquia de S&o Jodo Batista, sendo a propria matriz a
proprietaria. Em 1930, a redagdo foi transferida para rua Real Grandeza, 174. Em relacdo aos grupos produtores,
temos na administracdo de 1930, especificamente, até a edi¢do de n°4, Odilon Dantas Barreto. Nas edi¢cdes de n°
5 a 52, a administragdo e geréncia ficou a cargo de Luiz de Mello. Entre 1931 e 1935, j& sob propriedade da
Confederagdo Catolica a redagdo fica a cargo de Padre José Cabral, porém, ainda com Luiz de Mello como gerente.
Armando Guerrazi atuou como jornalista nos anos 1930, seus artigos estdo, na maioria das vezes, disponiveis em
colunas fixas e assinadas. Os temas de Guerrazzi possuem um teor politico explicito, de posicionamento critico e
de fortalecimento da fungdo social do jornal, ver, por exemplo, A Cruz, 5 jan.1930, p.3. Entre 1935 a 1937, o
gerente é Luiz Soares Arruda e o redator é C. José de Lima Ferreira. Entre 1938 e 1939, a redagdo fica a cargo de
Lima Ferreira, a administracdo é realizada por Manoel G. de Souza e o fundador é d. André Arcoverde de
Albuquerque Cavalcanti, entdo bispo de Taubaté (SP) e responsavel por elevar o jornal aos auspicios da
Confederagdo Catélica do Rio de Janeiro.

219 pPode-se verificar os participes desta circulagdo entre pardquias, por exemplo, em A Cruz, 9 mar. 1930, p.7e A
Cruz, Rio de Janeiro, 4 mai. 1930, p.2.

220 De acordo com biografia disponivel em A Cruz, publicada em 7 de fevereiro de 1954, em homenagem a
memoria de d. Rosalvo da Costa Rego, o prelado nasceu em Alagoas, no dia 18 de agosto de 1891, filho de Pedro
Costa Rego e de Roma de Oliveira Costa Rego. Ainda crianca, veio para a cidade do Rio de Janeiro. Os seus
primeiros estudos foram no Colégio Sdo Bento e, depois, no Seminario do Rio Comprido. Terminando os
preparatérios em 1908, foi para Roma estudar no Colégio Pio Latino Americano. Em novembro desse mesmo ano,
matriculou-se na Universidade Gregoriana e inscreveu-se na Faculdade de Filosofia. Em 11 de marco de 1911, na
Basilica de So Jodo de Latrdo, recebeu a tonsura, em junho, doutorava-se em filosofia e, em novembro,
matriculava-se na Faculdade de Teologia, cuja laurea conseguiu em 1915. Antes, em 14 de outubro de 1914,
recebera das méos do cardeal Pompili, vigario do papa Pio Xl, a sagrada ordem do presbiterato. Em 1915, padre
Rosalvo retorna ao Brasil, ficando na Arquidiocese do Rio de Janeiro, porém d. Duarte Leopoldo e Silva o convida,
com autorizacdo do Cardeal Arcoverde, para que o sacerdote fosse tomar conta, no Seminario Maior de Sao Paulo,
das cadeiras de Filosofia e Teologia. Em 1921, retorna ao Rio de Janeiro, sendo nomeado vigario da Pardquia de
Sao Jodo Batista. Ali, construiu a Casa Paroquial e a Congregacdo Mariana e deu impulso ao Patronato e as outras
obras sociais da pardquia, além de vitalizar as associagdes Pias. Escolhido vigario geral da Arquidiocese e sendo
amigo dedicato de d. Leme, realizou arrojadas iniciativas, como o Cristo Redentor, a Universidade Catdlica e os
anais do Concilio Plenario Brasileiro. Com a morte de cardeal Leme, mons. Rosalvo assumiu, na qualidade de
vigario capitular, a direcdo espiritual do Rio de Janeiro E, nessa funcdo, foi incentivador e dirigente da
Confederagdo Catdlica Arquidiocesana. Com a eleigdo de d. Jaime Camara para a Arquidiocese, mons. Rosalvo
volta as funcdes de vigario geral. E eleito bispo titular de Mariana e auxiliar do Rio de Janeiro, pelas Bulas de Pio

206



direcionamento geral, espiritual e administrativo de A Cruz??; o conego Alcidino Pereira
(1894-1932), responsavel pela coluna “Escoteira” de A Cruz???, pré-paroco de So Jodo
Baptista; o padre Alfredo Soares, também diretor da revista Brasil Social; o padre Marcel

223 o diretor do

Renaud S.J. (1870-1955), superior da Ordem dos Jesuitas no Brasil, reitor
Colégio Pio Brasileiro em Roma; o padre José Maria Natuzzi (1863 -1943), professor
enciclopédico e reitor dos colégios Sdo Luiz, em 1903, e Santo Ignécio do Rio de Janeiro; e 0
padre Cesar Denaise, S.J. (1894-1986), professor de Filosofia e reitor do Colégio Anchieta de
Nova Friburgo, também diretor da Confederacio das Congregacdes Marianas®?* .

Quanto ao capeldo do cardeal Joaquim Arcoverde (1850- 1930)??°, padre Guerrazi
(1891-1947), as fontes sinalizam um engajamento na construcdo de um discurso politico
coerente com os principios da doutrina de Pio XI. Esse poeta, fil6logo, escritor e professor de
portugués e latim do Ginasio do Estado, em Sorocaba (SP), escreveu diversos artigos, nao
somente em A Cruz, mas também em A Vanguarda, Jornal do Brasil e O Momento, e nas
revistas llustracdo Brasileira, Vida Domestica, Excelsior, A Ordem, entre tantas outras. Pode-
se admitir, a luz do percurso tematico de Guerrazzi, que seus textos possuem um teor politico
explicito, de posicionamento critico e fortalecimento da funcdo social do jornal catolico como
um jornal de batalha.

A existéncia objetiva de tais premissas permite pensar a finalidade imaginavel e
concreta elaborada pela atividade publicistico-editorial (jornalistica) do periddico catolico. Se
0 catolicismo, tal como afian¢a Gramsci, € um centro cultural (partido) e um movimento (acao),

que mesmo “apresentando uma diretiva Unica e centralizada, apresenta grandes diferengas (e

XI1, a 30 de junho seguinte pelo Cardeal D. Jaime Camara. A 1° de margo de 1952, o pontificie 0 promove a
arcebispo titular de Jerapolis. Ver: A Cruz, Rio de Janeiro, 7 fev. 1954, p.1; 14 fev. 1954, p.1; 21 fev. de 1954, p.7.
221 \/er: ROSALVO... A Cruz, Rio de Janeiro, 7 fev. 1954, p.1; A Cruz, Rio de Janeiro, 25 set. 1960, p.1.

222 Alcidino foi pré-paroco por dois anos na Igreja Sdo Jodo Batista. Representava a “Coluna Escoteira” de A Cruz
e 0 escoteirismo catolico nacional. Alcidino nasceu em Paranagua, em 27 de julho de 1894, e faleceu em 17 de
janeiro de 1932. Filho de Alcides Augusto Pereira e de dona Aurora Pereira, de familia de Paranagua. Foi doutor
em filosofia, doutor, na Igreja Catolica, em Teologia e em Direito. Ordenou-se em Roma em 1918. Foi Bispo em
Guaxupé (MG) e, na politica, foi deputado no Parana em 1923. Ver: A Cruz, Rio de Janeiro, 7 fev. 1932, p.4.

223 O Reitor é a figura central do colégio jesuita. De acordo com Franca (2019), o reitor é responsavel, dentre suas
varias funcgdes, por distribuir os oficios, convocar e dirigir as reunides de professores e presidir solenidades
escolares. Exerce, em seu colégio, segundo o autor, a “autoridade mais alta, subordinada, porém, na provincia, a
do Provincial e, fora dela, a do Geral, por quem ¢ nomeado.” (FRANCA, 2019, p.45- 46). Sobre o funcionamento
administrativo da Ordem e de seus colégios, convém observar 0 manual pratico que preconiza o método de ensino
dos jesuitas, o Ratio Studiorum, em especial as regras do Provincial, do Reitor, do Prefeito de estudos superiores
e as normas comuns a todos os professores, incluindo-se aqui, os “professores das faculdades superiores e
inferiores” (FRANCA, 2019, p. 45- 46).

224 Conferir tragos biograficos de Marcel Renaud, S.J., José Maria Natuzzi e Cesar Denaise, S.J. (1894-1986) em:
https://intelectuais.com.br.

225 Sobre a trajetdria politica e intelectual do cardeal Arcoverde conferir o interessante estudo de Marjone S.F de
Vasconcelos Leite (2004), intitulado Dom Arcoverde: o Cardeal dos Sertdes (1870-1922).

207


https://intelectuais.com.br/

mesmo contrastes) de atitudes regionais nas diversas épocas e de acordo com os problemas
particulares que enfrenta” (GRAMSCI, 1991, p. 170) como a questdo jesuita espanhola, por
exemplo, é verossimil dizer que o jornal de opinido, em sentido estrito, o jornal catdlico, faz
parte de uma organizacdo material voltada para defender e desenvolver uma frente tedrica ou
ideoldgica a ser realizada de maneira realista; na acep¢do gramsciana, esse tipo de publicacdo
faz parte de uma “estrutura ideologica” que tem como finalidade direta “um eficaz apostolado
social cristdo, a servico da Igreja e em ajuda da Agao Catdlica” (GRAMSCI, 1991, p.188).

E verdade que a propria imprensa é a parte mais dinamica dessa estrutura, porém ela
ndo é a Unica a influir na opinido publica direta. Fazem parte, também, desse processo: 0s
circulos catolicos, os clubes, as instituicbes educacionais religiosas e culturais, como a ASB e
a ABI e, até, os institutos comerciais de cunho formativo e profissional, como a Academia do
Comeércio.

Considerando a amplitude de tal assertiva, € valido salientar que a proxima secéo deste
capitulo, buscara demonstrar como, por meio da articulacéo politica do diretor da Academia do
Comércio, 0 entdo conde Candido Mendes de Almeida, decide dar inicio a um grupo para
defender os interesses da Companhia de Jesus no Brasil. O projeto, encetado ao lado de outros
intelectuais, entre os quais figuravam arcebispos, bispos, parocos, representantes da imprensa
e de instituicdes culturais, educativas e sociais, comandantes, militares, politicos e literatos,
muitos dos quais antigos alunos dos padres jesuitas, havia sido sugerido por d. Leme e fora
motivado, ainda, pelas manifestacbes de apoio publicadas na imprensa aos “insopitaveis,
caluniados e justissimos padres da Companhia de Jesus”, ndo s6 em “desagravo dos ultrages e
iniquidades sofridas na Espanha” e em contraposi¢do a “perigosa associagdo cria da magonaria
internacional” que circulava no pais, conhecida como CNPEL, mas também “como preito de
gratiddo nacional pelos relevantes servigcos, prestados no Brasil pelos apostolicos

evangelizadores e educadores emeritos” (A Cruz, Rio de Janeiro, 28 fev.1932, p.2).
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5.2 O contexto e as expectativas na criacdo da Associacdo e da Federacdo dos Antigos
Alunos da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro a partir do perfil prosopogréfico do

grupo ASB e colaboradores (1932).

Exmo. Sr. Nuncio Apostolico. Meus caros mestres da Companhia de Jesus.
Exmos. Srs. Bispos. Exmas. Senhoras. Meus senhores.

Vibra hoje, em todos os principaes centros populosos do Brasil, a grande
maioria dos seus habitantes ligados pela Fé Catholica. E essa vibracao, nascida
da revolta das consciencias contra o reflexo de injustas perseguicdes,
periodicamente renovadas, transformou-se em preito de gratiddo sincera e
profunda, cujas manifestaces a oportunidade actual tornou excepcionalmente
triumphaes [...] Em S&8o Paulo, sob presidencia de Altino Arantes,
congregaram-se mais de mil e duzentos alumnos que fundaram uma sociedade
permanente, e realizaram hoje a romaria a historica cidade de Itd, onde foram
rever o edificio do grande collegio e mata saudades dos tempos escolares,
quando se achavam sob a dire¢cdo dos RR.PP. da Companhia de Jesus. De
todas as dioceses profusdo de telegramas e cartas das autoridades episcopais
e de antigos alumnos esparsos por todos os recantos da Patria concorreu,
trazendo protestos contra as perseguicdes, louvores aos perseguidos e
aplausos aos mestres queridos. Positivamente entdo os propositos da unido de
todos os antigos alumnos para maior efficiencia pratica ficou resolvido a
criagdo na Capital do Brasil da Associagdo dos Antigos Alumnos da
Companhia de Jesus e da Federacdo de associa¢Oes analogas em todo Brasil
com objetivos harmonicos e coordenados. Neste momento historico, em que
tanto parecem abalados os alicerces da sociedade e do proprio lar; em que
pouco a pouco se amesquinha o nivel de cultura scientifica, principalmente
das humanidades e dos estudos classicos; em que a moral christa se vé cercada
dos maiores perigos, com detrimento da tranquilidade das consciencias, -
surge a solidariedade activa e energia dos antigos alumnos dos RR.PP. da
Companhia de Jesus (ALMEIDA, 1932, p.5).

Com essas palavras Candido Mendes de Almeida inaugurou, na cidade do Rio de Janeiro,
a entidade civil ASIA, cujas iniciais vinham do latim, Antiqui Societatis lesu Alumni, e que
correspondia a Associacdo dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus (AAACJ). No excerto,
é patente o entusiasmo do autor com a possibilidade encetada de se coordenar uma defesa
nacional da Ordem inaciana nesse inicio de 1932. Na perspectiva de Almeida, que seria
escolhido presidente da organizacdo, e de boa parte dos intelectuais seus contemporaneos, a
dispersdo injusta dos jesuitas espanhdis e a possibilidade de que o movimento anticlerical se
estendesse ainda mais pelo pais poderiam ser superados por meio da fundagdo de uma federagéo

das associagdes jesuiticas andlogas em todo Brasil. O intuito era construir uma milicia em
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defesa da acio apostolica inaciana, em especial, de seu apostolado educativo e intelectual??®,
atividade entdo prioritaria da Companhia de Jesus, diga-se de passagem, desde 0s primeiros
cem anos de seu regresso ao Brasil, até meados do século XX??’. Em sintese, e de acordo com

as assertivas do presidente da AAACJ do Rio de Janeiro, o objetivo era

constituir uma milicia civica em defesa da Cruz, da Sciencia e da Patria para
maior gloria do Deus. Queremos seguindo as aspira¢fes de Santo Ignacio de
Loyola manifestadas no alto de Montmartre aos seus primeiros colaboradores,
aos primeiros jesuitas, trabalhar para o levantamento da cultura literaria e
scientifica sobre a base moral do Evangelho e em outros termos queremos a
pratica e o culto das verdades christds. Queremos propulsionar a frequencia
dos sacramentos e a collaboracdo popular nos actos culturaes. Queremos que
0 mundo saiba que quando os Jesuitas sdo perseguidos, porque se batem pela
Fé Catholica, o Brasil, culto, o Brasil gratos Ihe levanta estatua [...] Jesuitas...
santos e heroes, sabios e justos. [...] Elles ndo foram expulsos da Hespanha
porque a Hespanha os tem dentro do seu coragao e nas paginas de sua historia,
assim como Pombal ndo poude apagal-os do coracéo e da historia de Portugal
e do Brasil. Salve, grandes beneméritos e grandes calumniados, grandes
apostolos e grandes perseguidos! (ALMEIDA, 1932, p.5).

226 £ mais do que acertado asseverar que a bula papal Sollicitudo omnium ecclesiarum, assinada por Pio VII em 31
de julho de 1814, que restaurou universalmente a Companhia de Jesus, j& orientava os jesuitas a trabalharem a
ideia da unidade cultural como ponto de partida para o desenvolvimento de um espirito comunitario associativo.
A especificidade estaria no poder da educagdo enquanto fomentadora da cultura, como forca empreendedora para
a partilha da fé. Vale relembrar ainda, como j& mencionado na primeira se¢do deste trabalho, que os jesuitas, em
geral, foram encarregados da promogdo e orientagdo das escolas catdlicas, dedicando-se diretamente & educacao
moral e religiosa da juventude em seus numerosos colégios, o que fizeram dando formacéo ao clero, prestando
assessoria as autoridades eclesiasticas e dirigindo instituicbes, como vinham fazendo, no caso do colégio Pio
Latino-Americano, desde 1859 e, no caso do colégio Pio Brasileiro, desde 1934. Além disso, e em correspondéncia
aos estudos de Bresciani (1999), os jesuitas foram normalmente encarregados, nos diversos lugares onde residiam,
da direcdo espiritual dos seminaristas e dos retiros para sacerdotes, bem como para religiosos e religiosas. Para
esse autor, foi por meio dessa a¢do apostolica educativa, que exerceu influéncia no clero e nos religiosos, e das
associac0es religiosas de carater inaciano, como o Apostolado da Oracédo e as CongregacGes Marianas, presentes
em muitas paréquias e colégios catdlicos, que os jesuitas difundiram sua espiritualidade e visdo de mundo por todo
0 pais. O pesquisador salienta, ainda, que o “Apostolado da Oragdo chegou a contar com mais de um milhdo de
associados”, estendendo sua atuagio, por meio da “Cruzada Eucaristica”, também as criangas e adolescentes, e
utilizando, para a formacdo dos seus membros, diversas publicagdes, como o “Mensageiro do Coragdo de Jesus”,
as “Cruzadas da Eucaristia” e os “Bilhetes Mensais” (BRESCIANI; RODRIGUES; POLANCO; MACDOWELL
1999, p. 229). Na opinido do cardeal Leme, devia-se em grande parte a essas duas associages (a Congregacédo
Mariana e o Apostolado da Oragéo) a renovacdo do catolicismo brasileiro ao longo dos cem anos. Significativa
também foi a presenca dos jesuitas no campo do apostolado intelectual, que se deu por meio de suas producdes
cientificas e do seu diadlogo com a cultura do tempo.

227 Sobre o retorno dos primeiros jesuitas ao Brasil, ocorrido em 1844, e seu estabelecimento inicial na antiga
Provincia de Sao Pedro do Rio Grande do Sul, na cidade de Porto Alegre, ver: Diel (2017). Todavia, a luz das
consideracBes de Carlos Bresciani (1999), é importante ressaltar também que “foram os padres italianos os
responsaveis pelo desenvolvimento das novas missfes na regido centro-leste do pais, criando o colégio ‘Anchieta’
(1886), internato, na pequena cidade serrana de Nova Friburgo, perto do Rio de Janeiro, e o ‘Santo Inacio’ (1903),
externato, na entdo capital do pais”. Ainda segundo o autor, “paralelamente surgiram residéncias pastorais no
Estado de Séo Paulo, em Itu, Santos e na propria capital. O noviciado foi inaugurado em Campanha e dai
transferido para Séo Paulo e, finalmente, para Nova Friburgo (1923)”. O pesquisador explica, também, que “essa
decisdo fazia parte da reorganizacdo da missdo, obra do visitador, Pe. Marcelo Renaud. Preocupado com o peso
das obras apostolicas e 0 ndmero limitado de vocacgdes, ele fechou os dois internatos de Itu e Nova Friburgo,
trazendo para esta cidade a escola apostdlica e o noviciado e organizando no mesmo lugar um juniorado e
filosofado” (BRESCIANI, 1999, p.230).
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Num exercicio sintético, combinando-se as informacfes obtidas anteriormente com o
contetdo do discurso transcrito acima, é possivel confirmar que, para esse grupo catdlico,
conter o chamado “tridngulo comunista” era uma questdo prioritaria. A expressdo ¢ de um artigo
com o0 mesmo nome, publicado em A Cruz, de acordo com o qual era sobre essa alianca,
formada por “Russia, Espanha e México”, que “giravam a atividade e a propaganda irradiante
da ideologia marxista”. Ainda segundo o artigo, era preciso frear o “liberalismo burguez pela
sua concep¢ao materialista da vida”, por sua continua “apologia das ideias libertarias, filhas da
revolugdo enciclopedista, a maior culpa da devastacdo que vem operando o comunismo” (O
TRIANGULO...1932, p.1-2) comunista. O temor era de que o Brasil cambaleasse na decisdo
politica de acolher os padres espanhois, como ocorrera em meados de 1910, quando os jesuitas
foram expulsos de Portugal. Além disso, havia, sobretudo, o receio inerente de uma
possibilidade extrema: o risco de se perder todo o mercado cultural conquistado por esses padres
aqui no Brasil, levando-se em conta que eles haviam assumido, a partir de 1911, a
responsabilidade de uma nova missdo??®,

Segundo a leitura do jornalista e ex-discipulo dos jesuitas Adroaldo Mesquita da Costa, em
matéria publicada em 6 de marco de 1932, foi gracas a “deleteria influéncia da magonaria” que
ocorreu a “expulsdo da Companhia de Portugal e seus dominios”. Assim, “duma hora para
outra, centenas de jesuitas”, aproximadamente “3646 homens da Ordem de Loiola”, foram
privados dos seus livros e das suas proprias roupas de uso e levados a cadeia, “como criminosos
vulgares para ali aguardarem os navios que deviam levar a terras mais hospitaleiras e generosas”
(COSTA, A. 1932, p. 4-5).

Mesquita recorda que, apesar de vigorar o artigo 72, paragrafo 10, da Constituicdo Federal
de 24 de fevereiro de 1891, que dispunha que “em tempo de paz, qualquer pessoa pode entrar
no territorio nacional ou dele sair, com a sua fortuna e bens, quando e como lhe convier,
independentemente de passaporte” (BRASIL, 1891), Nilo Pecanha (1867-1924), “o grao-

mestre da magonaria brasileira”, entdo como vice-presidente da republica que assumiria a

228 Ndo podemos esquecer, em consonancia com Bresciani (1999), que a partir de 1911 os jesuitas portugueses,
expulsos de sua patria, vieram reforcar a presenca da Companhia de Jesus no Brasil, assumindo a responsabilidade
de uma nova missdo no Norte e no Nordeste do pais. O autor destaca que esses religiosos, “inicialmente dispersos
em varios lugares dos Estados de Séo Paulo (Séo Carlos do Pinhal e Sorocaba) e de Minas Gerais (Campanha),
fundaram logo em Salvador da Bahia o colégio Antdnio Vieira (1911), seguido pelo instituto Sdo Luis (1912-
1926) de Caetité, também na Bahia, e pelo colégio Nobrega (1917) em Recife”. Além disso, ainda segundo o autor:
“sua aclo pastoral estendeu-se aos Estados mais ao norte, por meio das residéncias de Belém do Par, Fortaleza e
S&o Luis do Maranhdo. Bem mais tarde, comecou a funcionar um colégio também em Fortaleza com o0 nome de
Sto. Inécio. Para a formacao de novos jesuitas abriram desde 1927 uma escola apost6lica em Baturité, Ceard, onde
desde 1932 funcionou também o noviciado e logo depois o juniorado” (BRESCIANI, 1999, p. 229).
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presidéncia em virtude da morte de Afonso Pena (1847-1909), vetou o desembarque dos
jesuitas ao pais.

Para Mesquita da Costa, nessa época, se Borges de Medeiros (1863-1961)?%° nio tivesse
“lembrado ao supremo chefe da Nagdo, os dispositivos legaes e o compromisso que havia
prestado ao empossar-se do cargo, de manter e cumprir com perfeita lealdade a Constituicéo
Federal”, o Brasil teria, por certo, “dado ao mundo inteiro o mais triste testemunho de quanto
valia a nossa Magna Carta nas maos de um chefe de Estado que acima da lei punha a sua propria
vontade” (COSTA, 1932, p. 4-5).

E complementa que, quando a Santa Sé teve conhecimento dessas dificuldades brasileiras
em aplicar literalmente o que dispunha a Lei Federal, foi sugerido solicitar ajuda & América do
Norte, especificamente ao vigésimo sétimo presidente da Republica (1909-1913), também
presidente da Suprema Corte dos Estados Unidos (1921-1930), William Howard Taft (1857—
1930)%%°, que, naquele momento, néo fazia objecGes aos exilados jesuitas:

Quando o Geral da Ordem teve conhecimento em Roma das dificuldades que
0 chefe do Poder Executivo do Brasil, contra a literal disposicdo da
Constitui¢do Federal, havia creado ao desembarque, em terras brasileiras, dos
gloriosos perseguidos por fidelidade e amor a Cruz de Nosso Senhor Jesus
Cristo, dirigiu-se a Howard Taft, que honrava a presidéncia dos Estados
Unidos da America do Norte, dele indagando se poderiam para ali seguir 0s
jesuitas expulsos de Portugal. A resposta ndo se fez retardada e outra ndo foi
sendo a que se devia esperar do chefe de uma Republica onde as leis foram
feitas para serem obedecidas. (COSTA, A. 1932, p.4).

E certo que ja vinha vigorando no pais a expansdo do catolicismo e, possivelmente, o
governo representado por W. Taft ja tinha considerado os efeitos, ou a “pressdo exercida” por
liderancas catolicas locais para que o Estado interviesse positivamente a favor da Companhia
de Jesus. Vale ressaltar que desde a “politica externa”, conforme a denomina Eugénio
Russomanno (2017), desenvolvida por Le&o XIII, foram fundadas, no que o autor chama de
“terras de missdo”, 248 sedes episcopais, 48 vicariatos ou prefeituras e dois patriarcados. Ainda
de acordo com ele, nos Estados Unidos, em particular, foram instituidas 28 novas dioceses e,
para esse pais, foi nomeado, em 1892, o primeiro delegado apostélico (RUSSOMANNO,
2017). Ledo XIII foi um grande incentivador das missdes estadunidenses.

229 Sobre a trajetoria politica e social de Antonio Augusto Borges de Medeiros, consultar o verbete “Borges de
Medeiros” na pagina do CPDOC. Ver: Medeiros, A. [2021].
230 Aspectos biograficos de W. Taft podem ser consultados em interessante matéria do jornal Correio da Manha,
intitulada “William Taft: faleceu homtem o ex-presidente norte-americano”, publicada em 9 de margo de 1930
(WILLIAM Taft ...1930, p.1). Outra referéncia pode ser consultada em: CARTA de New York. O Rebate, Acre,
26 ago. 1911, p. 2.
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A respeito disso, podemos citar a marcante presenga dos fundadores do Instituto das
Irmas Missionarias do Sagrado Coracdo de Jesus e o trabalho desempenhado pela madre
superiora italiana Francisca Xavier Cabrini (1850-1917), enviada por Ledao XIII, em meados
de 1889, para fundar diversas instituicbes socioculturais no pais. Assim, Madre Cabrini foi
responsavel, nos Estados Unidos, pela criagdo de mais de 67 institui¢cGes educativas, localizadas
em Nova lorque, Chicago, Seattle, Nova Orleans, Denver e Los Angeles, além de ter atuado
em outros paises, tanto da América do Sul (incluindo-se o Brasil) como da Europa.

Nesse periodo, o pais norte-americano também contou com Charles A. Finn (1877—
1982), padre da arquidiocese de Boston, que igualmente marcou presenga no pProcesso
expansionista politico de Ledo XIII. Na carta enciclica Sertum Laetitiae, escrita por Pio XII em
homenagem ao 150° aniversario da constituicdo da hierarquia eclesiastica nos Estados Unidos
da América, na se¢do “Atividades Florescentes”, Pio XII rememora, por meio da carta
Longinqua Oceani, a politica de Ledo XIII e a trajetdria percorrida pela Igreja em suas missoes.

No texto, ele ressalta que, no atual momento, isto €, em 1 de novembro de 1939, data de
publicacdo do documento pontificio, os Estados Unidos, tinham “19 provincias eclesiasticas,
115 dioceses, quase 200 seminarios, inUmeras Igrejas, escolas primarias, institutos superiores,
colégios, hospitais, asilos para os pobres, mosteiros” (PIO XII, [2021]), o que, de certa maneira,
amplia a percepcdo a respeito do que motivou 0 ato em tom impressionista, a favor da
Companbhia, pronunciado por W. Taft, ao dizer: “Jesuitas, mande-os, quantos tiver” (COSTA,A.
1932, p. 4-5).

O discurso de Adroaldo Mesquita da Costa é finalizado com o posicionamento a respeito
do que era, a seu ver, uma das “forgas politicas” frente as quais a Igreja e a Companhia de Jesus
se encontrava: “a Coligacdo Nacional Pro-Estado Leigo”, que, naquele momento, como
sabemos, ja tinha se organizado como federacdo, fundado um jornal e, também, Comités
Centrais, localizados em diferentes cidades: Rio de Janeiro (RJ), Porto Alegre (RS), Saltos (SP),
Curitiba (PR) e Pelotas (RS), com adesdo, de acordo com matéria do jornal A Batalha, de
“catolicos liberais e socialistas, protestantes, espiritas e macons”. Segundo a mesma publicagao,
o comité Central do Estado de Sdo Paulo ja tinha adesdo de “102 associagdes espiritas e mais
de 200 lojas magdnicas” (COMBATENDO o ensino... 1931, p. 3)%*!. Em 1932, a CNPEL ja
contava com “1702 grupos filiados” (RUDY, 2017, p. 232) e, como ja mencionado, Thompson,

na dire¢do da CNPEL, ndo poupou esforg¢os no sentido de “instruir” as pessoas sobre os perigos

231 E desse mesmo texto a informagao de que o jornal fundado pela Coligacdo Pro-Estado Leigo, mencionado
acima, intitular-se-ia O Facho.
213


https://pt.wikipedia.org/wiki/Chicago
https://pt.wikipedia.org/wiki/Seattle
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nova_Orleans
https://pt.wikipedia.org/wiki/Denver
https://pt.wikipedia.org/wiki/Los_Angeles
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica_do_Sul
https://pt.wikipedia.org/wiki/Europa

da aproximacdo entre o poder temporal e o poder eclesiastico, principalmente em relagdo a
“defesa do ensino religioso nas escolas”, feita pela Igreja, o que, para ele, ndo passava de um
“manejo politico da réde jesuitica” (THOMPSON, 1934, p. 201) cujo objetivo principal era
garantir o mercado cultural e econbmico aos jesuitas, em especial, aos exilados jesuitas
espanhdis.

Dizia Adroaldo Mesquita:

Hoje, sdo expulsos os jesuitas de Espanha. A irreligiosidade impenitente bate
palmas de contentamento. Para onde irdo aqueles 3646 homens que a Ordem
de Loiola agregou na sua patria, em redor daquele labaro invencivel em que
ele gravou a sua divisa: “Ad majorem Dei gloriam?” * para o Brasil, nunca”,
é 0 que pede o vice-almirante Thompson, chefe da Liga-Mae pr6 Estado
leigo, com sede na capital da republica. E ainda hd quem acredite piamente
gue esse amalgama de quantos crédos religiosos por ai prolimeram se bate de
verdade, pela mais ampla liberdade de consciéncia, quando nem a de
locomogdo querem conceder aos jesuitas expulsos de Espanha. E o
interessante é a razdo que o vice-almirante Thompson, para justificar a
proibicdo do desembarque, em nosso paiz daqueles impertérritos religiosos.
Depois de os minorar com o epipeto de “indesejaveis”, menciona, a seguir, o
grande motivo que a visdo de estadista lobrigou: “A entrada dos jesuitas,
expulsos de Espanha, no Brasil, neste momento, acarretaria um enorme
desequilibrio econémico, por ndo serem eles nem plantadores nem
produtores”. E dizer-se que este argumento é creado e apresentado ao publico
por uma alta patente da nossa Marinha de guerra. [...] Sr. Vice almirante. Ha
muita cousa, em nossa patria, mais importante e mais nefasta que a entrada
dos jesuitas expulsos de Espanha, a contribuir para a crise economica gque nos
asfixia. A maior delas, talvez, seja a da intervengdo indébita de muitos
pretensos estadistas na direcdo dos negdcios da Republica e na orientagdo que
pretendem impor ao Governo Provisorio. Estude, medite e vera. Ao cabo de
sua meditacdo, ha de eixar em paz os jesuitas (COSTA, 1932, p.4-5, grifos
meus).

Além disso, € importante sublinhar que esse clima internacional espanhol também despertou
outra preocupacao para o grupo catélico pro-jesuitas: a questio do “liberalismo catélico”?%, tdo

“pernicioso como o liberalismo absoluto?%3”

, um “lobo sorrateiro vestido com pele de mansa
ovelhinha”, que, junto com os “socialistas, os cataldes, 0s radicais-socialistas (comunistas),
federais e Acdo Republicana, cujas tendéncias de esquerda sdo conhecidas, empolgaram as

Cortes, impondo a sua vontade” (Diario de Pernambuco, p. 2, 17 out. 1931). Para o padre

232 Sobre o “liberalismo catdlico” e “catodlicos socialistas™ ver, também, um interessante artigo de Alceu Amoroso

Lima, intitulado “Do individualismo ao Totalitarismo: a realeza de Cristo ou as realezas do comunismo, do
nazismo ou da democracia”, publicado em A Ordem (LIMA, A.1941, p.1).
233 Sobre o conceito, conferir o interessante volume intitulado Liberalismo e Antiliberalismo, organizado por
Ernesto C. Leal, que retne textos inseridos no tema do IV Semindrio de Histéria e Cultura Politica, realizado na
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, em marco de 2012. Ver, também, os verbetes “Liberagdo/
Liberta¢do” e “Liberal”, de Williams (2007, p. 249-254).
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Donato Rodrigues, OSA, presente em uma das se¢des da AAACJ (RJ), esse era o “passo mais
grave” dado pela Republica espanhola “no sentido de precipitar no paiz o dominio do
socialismo radical”, abrindo, segundo ele, a “fase da luta religiosa que desenrola para a Espanha
as mais turvas perspectivas” (A Cruz, Rio de Janeiro, p.1, 8 ago.1932)%4,

Tomando ainda com base, a matéria intitulada “O liberalismo Catdlico”, escrita pelo padre
Donato Rodrigues, OSA, como expressdao do pensamento dominante que circulava entre 0s
membros da AAACJ, propomos Verificar como esse conceito de liberalismo é encarado e
analisado. O ponto de partida € compreender que esse € um dos posicionamentos, ou uma das
reacOes internas, tomados por alguns participantes da Igreja que disputavam a hegemonia
doutrinaria e politica da institui¢do. Esse grupo em especifico, além de alguns “integristas”
(GRAMSCI, 2011, p. 153) adeptos da politica de Pio IX, cuja enciclica promulgada em 1864,
intitulada Syllabus, condenava o liberalismo, incluia, também, alguns jesuitas, maristas,
agostinianos, salesianos, dentre outros adeptos das enciclicas Humanum Genus (1884), Libertas
Paestantissima (1888) e Rerum Novarum (1891), de Le&o XIII e Mortalium Animos (1928), de
Pio XI, ndo menos célebres na tematica antiliberal, mas que se colocavam também contra o
“liberalismo religioso”.

Para todos eles, esse ideario era, conforme diziam, um “atentado a dignidade humana”. O
liberalismo catdlico, na concepcdo de Donato Rodrigues, poderia denominar-se “liberalismo
pratico”, visto que, em teoria, admitia a dependéncia do Estado a Igreja, mas, na prética, preferia
a separacao com independéncia mutua entre esses dois poderes. O lema era, segundo o padre
agostiniano, “a igreja livre dentro do Estado livre”. Contudo, para ele, a “Igreja era intolerante
e ciosa de si mesma”, ndo podendo combinar de forma nenhuma, pois tal proposta era contraria

aos ensinamentos mortais da Igreja:

Primeiramente, a subordinacdo da ordem natural a ordem sobrenatural, do
Estado a Igreja, do corpo a alma. [...] Em segundo lugar, é necessario respeitar
em tudo a ordem segundo a sentenca profundissima de Santo Agostinho: serva
ordinem. [...] Finalmente, nem para o Estado e nem para Igreja € vantajosa
essa tdo apregoada separacdo. [...] A igreja, ao condenar e combater com todas
as forcas o liberalismo, seja ele absoluto, moderado ou aparentemente
catélico, converte-se na maior benfeitora da humanidade. (RODRIGUES,
1932, p.1).

23 Interessante observar que, no discurso de padre Cabral, ha uma tentativa de se “amenizar” ou, quem sabe,
“obliterar”, uma suposta existéncia dos chamados “jesuitas comunistas” dentro da propria Ordem. De acordo com
o jesuita Carrillo de Albonoz referenciado por padre Cabral, alguns padres foram acusados de serem “comunistas”
ou “jesuitas comunistas”, como padre Laburu, “unicamente porque pregava, nos templos, a doutrina social”. Mais
adiante, afirma que o “governo proibiu o trabalho dos jesuitas Ayala e Abreu, que haviam iniciado a organizagao
cristd das classes trabalhistas” (CABRAL, [19327], p.151-152).

215



Para Rodrigues, o liberalismo catolico tinha dado a origem de uma moral muito comoda: “a
do homem duplo”. Nédo era verdadeiramente um catdlico ou cristdo, mas apenas quando era
conveniente. Tais individuos ndo lutavam e nem militavam pela igreja, ndo usavam de suas
ocupacdes, atos e palavras para expandir a fé catolica, estavam em contradicdo com a doutrina
de Pio IX, Ledo XIllI e Pio XI. (RODRIGUES, 1932, p.1). Ja para Everardo Backheuser, em
artigo publicado em A Cruz em 12 de margo de 1933, o liberalismo era a “guarda avangada do
bolchevismo” que procurava “arrancar a humanidade da influencia boa ¢ benéfica e bemfazeja
da Igreja Catolica”. Liberalismo, para o intelectual, era sinonimo de “materialismo”, € o
“materialismo em suas consequéncias economicas e sociais ¢ comunismo com todos os horrores
de amor livre e outras ‘utopias’ selvagens”. Esse liberalismo, “o legitimo sovietismo”, nao
poderia estar, em hipotese alguma, associado ao catolicismo (BACKHEUSER, 1933, p.1).

Na opinido do padre J. Cabral, também membro da AAACJ do Rio de Janeiro, em sua
obra Acéao social da Igreja: fatos e documentos, a atitude da Igreja em face do comunismo era
assaz conhecida, desde que Pio IX, em 1846, o havia condenado como “nefanda doutrina [...]
sumamente contraria ao mesmo direito natural da propriedade particular”, condenagdo logo
depois confirmada pela Syllabus, passando também por Ledo XIII, “na enciclica Quod
Apostolici muneris” e, posteriormente, reafirmada por Pio XI, na “enciclica Divini
Redemptoris”, o qual indicava trés exemplos de paises onde o comunismo poderia firmar-se e
dominar: “a Russia, o México e a Espanha” (CABRAL, [1932?], p.98). Assim descreveu,
Cabral:

Vejamos o que se encontra no supra mencionado documento pontificio: “Onde
0 comunismo pdde firmar-se e dominar — e aqui NGs pensamos com singular
afeto paterno nos povos da Russia e do México — ali se esforgou por todos 0s
meios para destruir (e o proclama abertamente) por completo a civilizacdo e
religido cristd, extinguindo no coragdo dos homens, especialmente da
juventude, toda a sua recordagdo. S&o perseguidos 0s bispos e sacerdotes,
condenados a trabalhos forcados, fuzilados ou assassinados de forma
inhumana; simples leigos, por terem difundido a religido, foram ultrajados,
maltratados, perseguidos, encarcerados e sentenciados”. A histéria do
dominio comunista na Espanha estd cheia de crimes horrorosos contra o
catolicismo e contra a civilizacdo cristd. O curto periodo de governo marxista
tornou-se um longo martirio de doloroso Calvério para os catélicos daquela
infeliz nacdo (CABRAL, [19327], p. 98-99).

Além das medidas preventivas contra a ameaca de uma suposta conspiragdo “judeu-
bolchevique”, passava a ser legitimo, no discurso desses intelectuais reunidos na AAACJ (RJ),
o ataque a Russia (URSS), pais entdo considerado “escravizado pelo judaismo desde a
Revolucao de 19177 e um “polo opositivo de Roma”. As expressdes sdo do intelectual Everardo

Backheuser, publicadas no artigo intitulado “Os dois polos da Terra: ensaio anti-
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bolchevista”?®. Na opinido dele, como na de outros intelectuais, a URSS, governada por um
regime unipartidario altamente centralizado, comandado pelo Partido Comunista, tinha na
sua capital, a cidade de Moscou, a responsavel pela “total elimina¢do da Ordem Social baseada
no sagrado instituto da Familia”. Ainda para ele, o “Codigo da familia soviética” e o “regime
soviético” faziam das maes “assassinas de seus proprios filhos”. Acusava ser “Moscou” a maior
responsavel pela destrui¢do do mundo tradicional, dos “nobres alicerces em que foi edificado o

catholicismo”. Dizia ele:

O que é afinal Moscou?

Moscou nédo é apenas a lucta do proletariado contra o capitalismo, como pode
parecer ao observador superficial, nem é apenas a ansia dos novos sans
culotes arrebentando as ultimas fronteiras para construir uma patria universal.
Moscou ndo é apenas a Terra negra e acre do tcheerneboom emergindo nas
camadas governamentais para substituir revolucionariamente principios
econdmicos consagrados pela Sciencia. Moscou ndo é apenas a vasa do
judaismo empolgando em um lance dramatico as rédeas da administracao
russa para se atirar com todos os seus 6dios seculares e todo o seu dinheiro
acumulado, contra a Christandade. Moscou é mais do que tudo isto, porque
Moscou é a total eliminacdo da Ordem Social baseada no sagrado instituto da
Familia, fundamento de toda moral catholica. E por isso que Moscou se oppde
a Roma. E por isso que Roma esta no polo antipoda a Moscou. Roma é familia.
[...] Moscou é individuo. [...] Eis a diferenca intrinsecca que torna
irreconcilidveis a moral da Cidade Eterna e a moral da Revolucdo Russa.
Todos os oportunistas se poderdo reconciliar com Moscou. Roma, ndo. Sao
dois polos oppostos. So dois principios contradictorios. Ndo ha ponte de
passagem de um para o outro (BACKHEUSER, 1931, p.218, grifo do autor).

Em sintese, é interessante notar que a base do discurso desses intelectuais era,
estrategicamente, associar 0 comunismo a desagregacdo social e a suposta continuidade do
liberalismo capitalista internacional, concepcao essa, diga-se de passagem, bem semelhante a
estudada por Carlos Gustavo Nobrega de Jesus (2011) quando analisou 0 anticomunismo como
instrumento antissemita no discurso de Gustavo Barroso. A ideia de que, na concepcao de
alguns desses membros da AAACJ (RJ), era “impossivel” a relagdo entre comunismo e
capitalismo se baseava no chamado “internacionalismo judaico-magdnico”, isto ¢, a visao
deturpada de que a passagem de um capitalismo internacional para o comunismo sé seria
possivel gracgas ao elemento judeu, a acdo judaica, que seria responsavel por iniciativas sociais

antindbmicas de solapar a nacéo, a familia e a fé cristd no sentido de derrocar, segundo tais

235 O texto foi resultado de uma conferéncia realizada por Backheuser no Club Central de Niteréi, em 18 de
setembro de 1930. A publicacdo, na revista A Ordem, se deu posteriormente, em 1931.
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intelectuais, “o tnico baluarte que se lhes opde a marcha, a Igreja Catolica” (O TRIANGULO...
1932, p.1-2).

Outro importante fator que contribuiu para esse posicionamento “histérico anticomunista”
(DOMINGUES; FIUZA, 2000, p. 256), que podemos acrescentar aqui, foi o temor dessa elite
em relacdo as lutas proletérias socialistas. Essas lutas ganharam vigor com o exemplo da
Revolucdo Russa, em 1917, e com o crescimento das forcas e manifestacGes operéarias ocorridas
na Europa e nos Estados Unidos durante os trés primeiros decénios do século XX. Em 1920,
por exemplo, o Partido Socialista chegou a ter “216 mil membros” (MOTA; BRAICK,1998,
p.485). Assim, para se proteger dos movimentos socialistas e “impor disciplina social para
recompor a ordem capitalista” (COTRIM, 2005, p. 437), grande parcela das elites apoiou a
ascensdo de regimes totalitarios, entre os exemplos mais significativos, que desenrolaram na
Europa entre os anos 1919 e 1945, estavam o fascismo, na Italia, 0 nazismo, na Alemanha, o
salazarismo, em Portugal, e o franquismo, na Espanha®*®.

Como vimos em outro trecho deste trabalho, é sabido que a América Latina ndo ficou a
margem desse novo quadro politico europeu. Sentimentos nacionalistas e ultranacionalistas
também cresceram na regido. Alguns lideres populares, metamorfoseados em reformadores
sociais, tais como Lopez Contreras (Venezuela), Lazaro Cérdenas (México), Isidoro Ayora
(Equador) e Getulio Vargas (Brasil), dentre outros, mostraram-se sensiveis e simpatizantes a
tais concepcdes autoritarias e com tais reformas sociais e econdmicas. Vale ressaltar ainda que
0 antissemitismo, com énfase na culpa de um povo, de um compld judaico®” nunca foi s6

alemédo, como bem afirmou, Eric Hobsbawm (1995),

0 que os lideres latino-americanos tomaram do fascismo europeu foi sua
deificacdo de lideres populistas com fama de agir. Mas as massas que eles
queriam mobilizar, e se viram mobilizando, ndo eram as que temiam pelo que
poderiam perder, mas sim as que nada tinham a perder. E o0s inimigos contra
0s quais eles as mobilizavam ndo eram estrangeiros e grupos de fora (embora
seja inegavel o conteldo anti-semita no peronismo e outras politicas
argentinas), mas a “oligarquia”, os ricos, a classe dominante local [...]
(HOBSBAWM, 1995, p.137).

236 530 fartas as referéncias bibliograficas sobre o contexto internacional e local (Brasil) no periodo que se estende
do fim da Primeira Guerra Mundial (1918) até o inicio da Segunda Guerra (1939), assim como as discussdes acerca
das polarizacGes ideoldgicas e politicas que marcaram a conjuntura nos diferentes paises. A esse respeito, ver, por
exemplo: Poulantzas (1971); Rémond (1982); Abreu (1992); Hobsbawm (1995); Mota e Braick (1997); Fausto
(1997; 2013), Domingues e Fiusa (2000), dentre outros.
237 Vale citar novamente Girardet (1987) e Motta (1998), quando afirmam que desde o século XIX, os circulos
reacionarios ja denunciavam os judeus como instigadores de perturbagdes sociais e de revolugdes. Todavia a
questdo comunista ndo estava de alguma forma muito clara. Foi, segundo Motta (1998, p.94), “somente no século
XX, notadamente ap6s a eclosdo da Revolugdo de 1917 e dos movimentos fascistas, que se caracterizou
efetivamente a juncdo entre comunismo e judaismo a nivel do discurso conservador, passando a ser disseminado
em larga escala 0 mito da conspiracdo judaico-comunista”.
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Vale lembrar também que, apds a Primeira Guerra Mundial, eram muitos os problemas
socioecondmicos que, em proporcdes diferentes, atingiam o governo e a sociedade dos paises
que se haviam envolvido no embate. A crise de 1929 contribuiu ainda para agravar os conflitos
entre as classes sociais, tornando-os mais profundos e explosivos. No Brasil, a chamada
“questdo social”?®® esteve presente nas preocupacdes e discussdes politicas no pais. Afinal,
desde a primeira década do século XX j& estava em crescimento uma consideravel camada
proletaria, principalmente no eixo Rio-Sao Paulo.

O trabalhador urbano, distribuido em industrias, vivia em péssimas condicdes de trabalho e
habitacdo. Ndo havia legislacdo trabalhista que garantisse seus direitos, mesmo 0s mais
elementares, como descanso semanal, férias ou licencas remuneradas. A mao-de-obra reunia
mulheres e criancgas, duas categorias “lucrativas”, que ndo raro recebiam salarios mais baixos
para as tarefas similares aquelas exercidas pelos homens adultos.

Assim, enquanto a burguesia consolidava sua posi¢do no poder politico, as condi¢fes de
vida dos nascentes trabalhadores urbanos se deterioravam, e estes ndo acompanhavam as
vantagens que O progresso técnico trazia para os potentados do capital. Estimulados
politicamente pelos socialistas, pelos anarcossindicalistas ou pelos comunistas, 0s operarios
brasileiros denunciaram as injusticas do sistema capitalista e, entre suas diversas formas de
manifestacdes, de dendncia e de reivindicacfes, as mais amplas e significativas foram as greves
(DOMINGUES; FIUSA, 2000, p. 235).

De acordo com Boris Fausto (2013), entre 1917 e 1920 o nimero de greves chegou a casa
dos cem em Sdo Paulo e atingiu mais de sessenta no Rio de Janeiro. Para o autor, na raiz desse

ciclo de greves de grandes proporcdes estavam dois fatores:

Primeiro, o agravamento da carestia, em consequéncia das perturbacdes
causadas pela Primeira Guerra Mundial e pela especulagdo com géneros
alimenticios; segundo, a existéncia de uma vaga revolucionaria na Europa,
aberta com a revolucédo de 1917, seguida da Revolucdo de Outubro do mesmo
ano, na Russia czarista (FAUSTO, 2013, p. 256-257).

A emergéncia de uma nova conjuntura se torna clara por vérias constatacGes. Além do

namero de greves, a sindicalizacdo ganhou enorme impeto. Um exemplo de alta taxa de

238 Por “questdo social”, no sentido atribuido por Cerqueira Filho (1982, p. 21), compreende-se “o conjunto de
problemas politicos, sociais e econdmicos que o surgimento da classe operaria impds no mundo no curso da
constitui¢do da sociedade capitalista”. Nesse diapasdo, a “questdo social” estd fundamentalmente vinculada ao
conflito entre o capital e o trabalho. Para uma melhor apreensdo da teméatica no pensamento politico brasileiro
entre os anos de 1889 a 1930, correspondentes a Primeira Republica, e, posteriormente, na década de 1930,
consultar os capitulos I e 111 da referida obra do autor, intitulada A “questdo social ” no Brasil: critica do discurso
politico.
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sindicalizagdo, segundo Fausto (2013), é o da “Unido dos Operarios em Fabricas de Tecidos do
Rio de Janeiro, que, em 1918, afirmava ter 19 mil filiados” (FAUSTO, 2013, p. 257).

E como, nesse periodo, a questdo social estava atrelada principalmente ao mundo do
trabalho, os temas relacionados as condi¢cGes dos operarios recebiam bastante énfase. As
denuncias sobre o abandono dos trabalhadores a sua prdpria sorte eram constantes nas pautas
dos redatores nos jornais e isso passou a preocupar a elite dirigente (FAUSTO, 2013, p. 257).

Segundo Cerqueira Filho (1982), ap6s 1930, no chamado periodo constitucional (1934 a
1937), Vargas aprofundara e pré-configurara o tratamento dado a “questdo social”, o que fara
com que ela receba um tratamento novo na otica dos grupos dominantes, sendo finalmente
“reconhecida como legitima” (CERQUEIRA FILHO, 1982, p.75). De fato, apds essa data, a
intervencdo do governo nas questdes trabalhistas crescerd continuamente, visando a
desmobilizacdo e a despolitizacdo da classe operaria e culminando, posteriormente, em 1943,
com a Consolidagéo das Leis do Trabalho (CLT). Para o autor, a nova sistematizacéo sindical,
montada na direcdo da “desprivatizacdo do movimento sindical”, também evidencia que “a
questdo social havia se transformado em questdo eminentemente politica” (CERQUEIRA
FILHO, 1982, p. 75).

De toda essa particularidade descrita, situando a “questdo social” num contexto de crise, de
debates politicos ambiguos e de ansiedades, voltemos a outra caracteristica do periodo getulista,
ja mencionada anteriormente, isto &, o recuo das democracias liberais, politica que abriu espaco
para a deificacdo de Getulio como lider populista e para o estabelecimento de um sentimento
fascista e antissemita (CARNEIRO, 1995). Lembremos que o momento foi marcado, por um
lado, pelo aparecimento da Alianga Nacional Libertadora (ANL)?%, de tendéncia esquerdizante,
e, por outro, da Acéo Integralista Brasileira (AIB)?*°, de conotagéo fascista, sendo inegavel o
seu contetido antissemita?*!, principalmente por parte de alguns de seus membros. Entre os mais
destacados, o ja citado advogado e ex-deputado Gustavo Barroso. Segundo Motta (1998, p. 99),
este “grande admirador de Hitler” investiu na estratégica “operagdo de associar comunismo €

judaismo, apresentando ambos como duas facetas do mal e, portanto, alvos a serem combatidos

239 Sobre a ANL, ver: Ferreira (2002) e Almeida, M. (2003; 2005).
240 Em relacdo aos estudos que tratam sobre a AIB, ver: Carneiro (1995); Cavalett (1998); Nobrega de Jesus (2011);
Rodrigues e Barbosa (2011); Gongalves (2012), Chaui (2014) e Bertonha; Caldeira Neto (2016).
2410 tema era controverso no interior da AIB. Segundo Carneiro (1995), alguns setores ndo concordavam em
assumir o programa antissemita.
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vigorosamente”. Vale ressaltar que a versao brasileira do texto antissemita Les protocoles des
sages de Sion foi editado e traduzido pelo intelectual em meados de 1934242,

E certo também que as afinidades ideoldgicas da AIB com o antissemitismo ja foram
amplamente estudadas por autores como Carneiro (1995), Rodrigues e Barbosa (2011) e
Bertonha e Caldeira Neto (2016). Contudo, o estudo prosopogréfico das 127 personagens
historicas também sinalizou alguns posicionamentos analogos, que associavam o0 comunismo

como etapa final da dominagdo judaica®*®

. Tais posturas foram explicitadas, tanto na imprensa,
por meio de artigos dos intelectuais, nos quais era evidenciada certa proximidade ao
integralismo, ao antissemitismo e/ou aos movimentos ou regimes autoritarios, como a partir das
préprias adesdes desses individuos, seja a AIB, seja a outras estruturas simpatizantes, como a
Sociedade dos Amigos do Alberto Torres (SAAT)?4, ligada ao integralismo, ou a revista

mensal e ilustrada Excelsior?* e a Sociedade Pro-Arte?*®, a qual mantinha a publicacio da

242 | es Protocoles des Sages de Sion, na traducéo, Protocolos dos sabios de Sido, foi, segundo Girardet, uma
“falsificacdo fabricada”, nos ultimos anos do século XIX, por diversos servigos da policia czarista, cujo objetivo
era basicamente descrever o projeto de conspiracdo, por parte de judeus e magons, para dominio do mundo. Para
Girardet (1987, p. 32) o texto, publicado no género literario romance folhetim, conheceu, antes da Primeira Guerra
Mundial e sobretudo entre as duas guerras, uma prodigiosa difusdo, alcangcando em certos momentos tiragens que
parecem ter igualado as da prdpria Biblia. Em relagdo a “questdo comunista”, pode-se dizer que ela ndo esta
colocada de maneira sistemética no texto. Contudo, é possivel notar a acusacdo explicita de serem os judeus
“responsaveis pelo 6dio entre as classes, pelo estimulo as utopias e por defenderem o coletivismo” (MOTTA,
1998, p. 97). Entre os principios presentes no Protocolo, em relagdo a conspiragdo judaica, é fascinante a
importancia atribuida aos meios de comunicacao e a suposta e insistente necessidade de garantir seu controle por
parte dos judeus. Girardet aponta que, de acordo com 0s Protocolos, 0 objetivo dos “homens da seita é se
apoderarem progressivamente do conjunto dos 6rgaos de imprensa” e que, segundo seu 12° principio, “A literatura
e o0 jornalismo séo duas for¢as educadoras mais importantes” (GIRARDET, 1987, p. 39). A tradugdo de Barroso
de Les Protocoles foi reimpressa em 1936, pela Editora Sdo Paulo, e esté disponivel, em versdo PDF, no acervo
da Biblioteca Nacional Digital. Cf.:
http://objdigital.bn.br/objdigital2/acervo_digital/div_obrasraras/or645275/0r645275.pdf. Acesso em: 1 jun. 2021.
243 Ver, no “Apéndice 57, a relaciio de artigos e/ou indicios de representantes do grupo em estudo que sinalizam,
no nivel do discurso Iéxico-politico de um compld judaico-magénico, essa suposta juncdo entre comunismo e
judaismo .

244 Segundo a descricdo do CPDOC, a lista de fundadores da sociedade contava com cerca de 50 assinaturas. Em
seu processo de expansdo, a entidade chegou a criar ndcleos regionais em Minas Gerais, Espirito Santo, Bahia,
Pernambuco, Goids e Sdo Paulo. Vale ressaltar que, dentre suas atividades, estava a promocdo de estudos
socioecondmicos com temaéticas que tratavam sobre a educacdo rural, a imigracao e o aproveitamento dos recursos
naturais como fontes de energia. Apesar dos esforcos do presidente Rafael Xavier em aproximar a entidade ao
movimento integralista, a sociedade rejeitou um compromisso oficial. Ela foi dissolvida, provavelmente, em 1945.
Cf. SOCIEDADE DOS AMIGOS DO ALBERTO TORRES, 2009.

245 Ver, no “Apéndice 6, o quadro de indicios com tematica referente a aproximagcao e a valorizagdo explicita aos
governos nazifascistas e/ou de valorizacdo a cultura germanica ou, ainda, de aproximacéo ao discurso politico de
um suposto compld judaico-magoénico internacional.

248 A\ Sociedade Pro-Arte, fundada no Rio de Janeiro, em 23 de setembro de 1933, corresponde a secdo artistica do
plano da Acdo Social Brasileira idealizado pela presidente Amélia de R. Martins em colaboragdo com outros
intelectuais. E importante dizer que o plano, ASB-Edificio Anchieta, estava dividido em quatro segdes: Escolar,
Sacial, Artistica e Popular. Conforme ja publicado em estudo anterior (HAYDN, 2017), elas cumpririam a funcao
de atender a todo o vasto e complexo problema social por meio de um rol “profilatico” de medidas, que variavam
conforme os objetivos e o publico-alvo de cada reparticdo. Posicdo semelhante encontrava-se também na proposta
da Pro-Arte, a qual visava, principalmente, a formagdo de uma intelectualidade artistica, realizada por meio de um
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revista bilingue IntercAmbio®¥’, com caracteristicas marcadamente autoritarias, ligadas ao
nazifascismo.

A fim de justificar o que se segue, vale destacar um pouco mais a relacéo desses intelectuais
com tais estruturas. A entidade civil SAAT, fundada em 1932, no Rio de Janeiro, teve como
principal objetivo a discusséo dos problemas nacionais a luz do pensamento de Alberto Torres
(1865-1917)%*8, assim como a promogio de estudos socioecondmicos com foco na educagio
rural e na imigracdo. No periodo entre 1935 a 1936, sob a presidéncia do ruralista catolico

Rafael Xavier??®, a SAAT teve um processo de aproximagdo com o movimento integralista,

“complexo aparato material e técnico”, que incluia desde cursos de “musica sacra, coraes e licgdes” até grandiosos
saldes acusticos para “musica de camera” e exposicdes. Ja para “o povo simples, que ndo pode frequentar o
Municipal”, a Pro-Arte, como secdo da ASB, organizaria o “plano de Concertos populares, educativos”, com
mausicas, principalmente de igrejas (MARTINS, [19317], p. 68). A Pré-Arte também tinha o objetivo de promover
o0 intercambio cultural entre o Brasil e a Alemanha. Nas palavras de Amélia de Rezende Martins, a sociedade,
também, era, “uma oportunidade [...] o inalienavel dever e urgencia de organizacdo ideoldgica efficiente” que
ampararia e “elevaria o nivel cultural artistico da nacao” (MARTINS, 1933, p.56). Sobre 0s aspectos historicos da
instituicdo, ver, também, Couto [20217].

247 De acordo com nota publicitaria de O Jornal, a Intercambio era uma revista de difusdo cultural germano-
brasileira, distribuida no Rio de Janeiro, em Séo Paulo, Belo Horizonte, Curitiba, Porto Alegre, Campos, Vitoria,
Bahia e Recife. Era redigida em alemdo e portugués, com abundante matéria fotogréfica que documentava e
realgava o0s varios aspectos artisticos caracteristicos do modernismo brasileiro, mas mostrava, também, as
tendéncias nos meios artisticos germanicos, de carater expressionista (NOTA... O Jornal, Rio de Janeiro, 19 set.
1935, p.6). De acordo com Couto [20217?], a revista circulou de 1933 a 1942, sendo interrompida no mesmo
momento em que a Pro-Arte, entidade a qual era ligada, foi fechada, voltando apenas em 1947 e perdurando até a
década de 1980 (COUTO, [20217]).

28 Alberto de Seixas Martins Torres (1897—1900) foi um politico, jornalista e bacharel em Direito. Torres era
preocupado com questBes da unidade e da organizacdo nacional. De um modo geral, pode-se dizer que suas obras
refutavam tanto o socialismo como o liberalismo, considerados por ele como instrumentos ideolégicos que eram
usados pelas nagdes europeias no processo de conquista politica e econémica pelo mundo. Compreender e
conhecer a sociedade brasileira, tendo como base um Estado forte e autoritario, era a mudanca pragmatica e a
solucdo encontrada para as transformagdes necessarias no pais. Em sintese, o agrarismo era a pedra angular de seu
pensamento e de seu projeto de nacdo. Como assevera Ricardo Luiz de Souza (2005) o “conservadorismo,
agrarismo e nacionalismo caminham juntos em sua obra: sdo indissociaveis. Assim como seu nacionalismo, o
agrarismo de Torres é essencialmente anticapitalista. Sua sociedade ideal — utdpica, diria Lamounier — é “uma
sociedade concorrencial fechada na qual a existéncia da pequena empresa é assegurada, e estimulada a competicao
entre os produtores” (SOUZA, R., 2005, p. 319). Vale dizer, em consonancia com Marcos Jorge, que a leitura da
“questdo social” por parte de Torres também levava em consideragdo o papel da educacdo nacional, tema que,
contudo, ndo foi prioritario para o intelectual. Para ele, de acordo com Jorge (1997), a educagdo € “concebida, em
algumas de suas reflexdes politicas, como fator de instabilidade social, quando a ela associa a ideia de fomentadora
das ambigdes individuais” (JORGE, 1997, p. 74). O grande problema social que Torres vislumbrava, assim como
seus seguidores, era o crescimento dos grandes centros urbanos, marca tipica dos “desdobramentos economicos
que se operavam”, e que era “alimentado pelas massas subinstruidas do campo. Dai que, no trato dos nossos
problemas, “incluia sempre a problematica educacional” (JORGE, 1997, p. 87).

249 Segundo Marco A. Martins Santos (2008), Rafael Xavier (1894-1982) formou-se como bacharel de Direito em
Recife, tendo, posteriormente, se especializado em Ciéncias Estatisticas e Administra¢do. “De 1926 a 1931 exerceu
o0 cargo de diretor do Departamento Estadual de Estatistica do Estado de Pernambuco. Em 1933, foi nomeado
diretor do Servico de Estatistica do Ministério da Agricultura, onde permaneceria até 1937 [...]”. Em 1938, foi
designado “chefe da Divisdo de Material do Departamento Administrativo do Servigo Publico — DASP, onde fica
até 1942”. Ainda em 1942, Xavier torna-se diretor da Divisdo Técnica do Servi¢o Nacional de Recenseamento do
IBGE e do Servico de Economia Rural do Ministério da Agricultura. De 1947 a 1949 volta a ser diretor do Servico
de Estatistica da Producéo, do Ministério da Agricultura. Além disso, Santos (2008) ratifica que “com o
afastamento de Teixeira de Freitas da Secretaria-Geral do Conselho Nacional de Estatistica e do IBGE, em 1948,
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estando presentes, como membros, cerca de 10 integrantes do grupo em estudo, tais como:
Belisario Augusto de Oliveira Penna, Celso Vieira de Mattos Mello Pereira, Everardo
Backheuser, Leontina Licinio Cardoso, Mario Augusto Teixeira de Freitas, Lina Hirsh, Pedro
Calmon Moniz de Bittencourt, Anna Amelia de Queiroz Carneiro de Mendonca e os familiares
de Torres, como o casal Ricardo Xavier da Silveira e Amélia Xavier da Silveira®®°.

Jana Pré-Arte, antiga secdo artistica do projeto da A¢do Social Brasileira (ASB), rebatizada,
posteriormente, em 1935, como Sociedade Pro-Artes de Artes, Ciéncias e Letras (SPAACL),
estavam presentes como membros, nos trés primeiros anos da instituicdo, a partir de 23 de
setembro de 1933, cerca de 12 dos intelectuais, entre eles: Amélia de Rezende Martins,
Rodolpho Josetti (1888—1946) (presidente), frei Sinzig (secretario), Luiz Gonzaga Botelho
(tesoureiro) e Theodor Heuberger (1898-1987) (diretor). No Conselho Musical, estavam Vera
Janacopulos, Paulina d’ Ambrosio, Aloysio de Castro, Guilherme Fontainha, Alfredo Gomes e
Maria Amélia de Rezende Martins (1895-1968). Em 1935, a entidade foi presidida por Max
Fleiuss (1868—1943), intelectual ligado ao IHGB e a diregdo artistica da Sociedade.

Segundo palavras de André Luiz Faria Couto [20217?], a Pro-Arte nasceu fortemente
identificada com as tendéncias estéticas modernistas, que entdo procuravam se afirmar no
cenario cultural brasileiro. Além de exposi¢des de artes plasticas, a entidade desenvolveu, em
sua primeira fase, varias atividades, como concertos musicais, conferéncias, festas, cursos de
musica, canto, inglés e alem&o?!, tendo atuado, igualmente, na criagdo do Conservatorio do
Rio de Janeiro, em 1935. A instituicdo abriu, ainda, filiais em S8o Paulo, Belo Horizonte,

Curitiba e Porto Alegre. Segundo o autor, esse também era o perfil inicialmente assumido pela

Rafael assumiu este cargo, conservando-se nele até 1951. No ano seguinte, ocupou a chefia de gabinete do
Ministério da Agricultura, acumulando com a direcdo-executiva da Fundacgéo Getulio Vargas. Desde marco de
1959 era membro do Conselho Econémico da Confederacdo Nacional da Industria”. Em 1960, foi diretor “da
Sociedade Nacional de Agricultura”. Em 1961, foi nomeado presidente do IBGE pelo entdo presidente Janio
Quadros. “Na area da estatistica, foi membro do Instituto Interamericano de Estatistica — IASI, do Instituto
Internacional de Estatistica — ISI e do Comité do Censo das Américas”. Rafael Xavier, nas considera¢des de Santos
(2008), “foi um dos maiores lideres do municipalismo no Brasil”. De acordo com o autor, Xavier acreditava que
a “Republica deveria ser dos municipios”, inclusive foi um dos fundadores da “Associacdo Brasileira
Municipalista” em meados de 1946 (SANTOS, M. 2008, p. 15-17). Vale ressaltar, ainda, que o intelectual também
foi presidente da Associacdo Brasileira de Educacdo (ABE), membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro
(IHGB), da Sociedade de Geografia do Rio de Janeiro, do Centro Dom Vital, da Acdo Social Arquidiocesana
(ASA) e da Liga de Defesa Nacional (LDN).
250 Alberto Torres possuia parentesco com a familia “Xavier Silveira” por parte de sua esposa, Maria José Xavier
da Silveira (1868-1949). Maria José era irma de Joaquim Xavier da Silveira (colega de faculdade de Alberto
Torres), filha do poeta e orador Joaquim Xavier da Silveira e de Emilia Balbiana Carneiro de Mendonga,
descendente de Manuel da Silveira. Ver: CASA DE CULTURA HELOISA ALBERTO TORRES (2009).
251 De acordo com a matéria de O Jornal de 7 de novembro de 1937, a Pro-Arte ministrava cursos de “aleméo e
inglés para brasileiros e portugués para estrangeiros”. O objetivo da entidade era, segundo o articulista, “realizar
o intercAmbio intelectual entre a Alemanha e o Brasil” (PRO-Arte...O Jornal, Rio de Janeiro, 7 nov. 1937, p.4).
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revista da sociedade, intitulada Intercambio®2, em cujas paginas eram reproduzidas obras de
arte de carater modernista e publicados textos de escritores brasileiros envolvidos com os
esforcos de renovacdo da literatura nacional, como Manuel Bandeira e Carlos Drummond de
Andrade.

Contudo, o autor relata que a revista recebia apoio financeiro da embaixada alemé& no Brasil
e, com a consolidacdo do nazismo na Alemanha, comegaram a surgir pressoes para que ela se
distanciasse dos valores esteticos modernistas. Assim, no decorrer da década de 1930, segundo
assevera Couto [20217], a Pro-Arte e a sua revista tiveram que equilibrar a sua posicao para
garantir a sua viabilidade econdmica. Mas parece que 0s compromissos com as agéncias oficiais
do governo alemdo tornaram-se mais fortes. Ainda de acordo com o autor, tornaram-se cada
vez mais frequentes, nas paginas da revista, as matérias de exaltacdo do regime nazista, sendo

ela, inclusive, foi acusada de ser uma “célula nazista no Brasil” pelo jornal Diario de Noticias:

E, em 1942, quando ganhava forga no Brasil a pressdo para que o governo
rompesse com as poténcias do Eixo e se alinhasse aos Aliados na Il Guerra, o
jornal carioca Diario de Noticias publicou uma reportagem acusando a Pro-
Arte de ser uma célula nazista no Brasil, financiada pela embaixada alem3,
cujo objetivo seria desnacionalizar a nossa cultura. A precipitacdo dos
acontecimentos levaria ao fechamento da entidade. A Pro-Arte ressurgiria em
1947 [...] (COUTO, [20217]).

Em relacdo a revista Excelsior?®, tratava-se de um impresso especializado, de artigos

diversificados, porém com caracteristicas marcadamente autoritarias, de aproximacdo a

252 De acordo com nota publicitaria de O Jornal, a Intercambio era uma revista de difusdo cultural germano-
brasileira, distribuida no Rio de Janeiro em S&o Paulo, Belo Horizonte, Curitiba, Porto Alegre, Campos, Vitoria,
Bahia e Recife. Era redigida em alemdo e portugués, com abundante matéria fotogréfica que documentava e
realcava 0s varios aspectos artisticos caracteristicos do modernismo brasileiro, mas também, mostrava as
tendéncias nos meios artisticos germanicos, de carater expressionista (O Jornal, Rio de Janeiro, 19 set. 1935, p.6).
De acordo com Couto (2021?), a revista circulou de 1933 a 1942, sendo interrompida no mesmo momento em que
a Pro-Arte foi fechada, entidade na qual era ligada, voltando apenas em 1947, perdurando até a década de 1980.
COUTO [20217].
253 A revista foi fundada em fevereiro de 1928. A redacéo, em um primeiro momento, ficava localizada na Rua
do Ouvidor, n° 11, e, posteriormente, em 1934, passou a se localizar na Avenida Rio Branco, n® 118, ambas no
Rio de Janeiro. Vale dizer que as gravuras impressas da revista eram feitas na Casa Vianna, antiga casa Brun, de
Antonio Sepulveda, localizada na Rua Ledo, n° 30. A revista tinha, inicialmente, em torno de 100 a 150 paginas
impressas em papel couché, “custando cerca de 36 000 a assinatura”. Trazia, segundo matéria publicada em A
Cruz, em 13 de dezembro de 1931, “artigos, resenhas, poesias, acdes de medicina, culinéria, modas e bordados,
bibliografia, filologia, literatura, teatro e cinema, agricultura, comercio, inddstria, campo, financa e religido” (A
Cruz, Rio de Janeiro, p. 4, 13 dez. 1931). J&4 em outro artigo do mesmo jornal, publicado em 7 de fevereiro de
1932, o articulista assim define a revista: “revista literaria e artistica [...] um repositério fino, elegante, 6timo, pela
forma sempre correta, pela variedade de assuntos e pela abundancia de ilustragdes, variadas e formosas. Realiza
bem a aspiragdo do emérito jornalista e erudito publicista, dr. Soares de Azevedo, que a idealizou como magazine
de tudo quanto € mister conhecer-se no meio social moderno, tdo avido de instru¢éo quéo desleixado na escolha e
apressado na leitura. [...] Excelsior [...] se impde a todos o0s respeitos, mormente pela sua orientacdo moral, que a
torna digna de entrar em todos os lares, em todos os institutos de educagdo, nos meios mais exigentes.
Recomendamo-la com imenso prazer aos leitores d” ‘A Cruz’ (A Cruz, Rio de Janeiro, p. 4, 7 fev. 1932).
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filosofia politica nazifascista, o qual abriu espaco para a exposicdo das ideias tanto de
pensadores de formacdo autoritaria como de alguns de pensamento um pouco mais liberal. A
revista foi editada no Rio de Janeiro, entre os anos de 1928 e 194524, e teve a participacao de
cerca de 12% do grupo em estudo. Entre os idealizadores e colaboradores estavam: Amélia de
R. Martins, frei Sinzig, padre José Maria Nattuzzi, SJ, Jonathas Serrano, José Piragibe, Tristdo
de Athayde, Afonso Celso, Everardo Backheuser, Lina Hirsh, Placido de Mello e Afranio
Peixoto. Em sua direcdo inicial, especificamente entre os anos de 1928 a 1933, estavam Soares
d’Azevedo (diretor) e Jodo Stramandinoli (gerente) e, na redagdo, Perillo Gomes, Adalberto
Coelho e Carlos Leopoldo. Em 1934, a direcdo da revista passa para Candido Mendes de
Almeida Jr (diretor), tendo Adroaldo Mesquita da Costa como administrador, Plinio Correia de
Oliveira como redator e secretario e Jodo Jacobi como gerente.

Apesar de o impresso compor, pelo teor de suas matérias e segundo seus idealizadores, 0
género “literario artistico”, pode-se supor que a revista, visando a atrair um publico mais
elitizado e, principalmente, catolico, assumia, na maioria das vezes, um carater quase
doutrinario®®, sendo nitida a presenca de artigos de padres, como Leonel Franca, SJ, Jodo
Baptista Lehamann, Coulet, SJ, José Maria Penido, Huberto Rohden, J. de Castro, Serafim
Leite, SJ, Bernardo Wienold e d. Manuel Nunes Coelho (bispo do Aterrado/MG). Textos de
Ribeiro Lessa, Escragnolle Doria, José Dias Gollcher (membro do Congresso Mariano),
Alberto Torres (in memoriam), Eduardo Prado, Pandia Calogeras, Monteiro Lobato e Viriato
Correa (membro da AAACJ) também se faziam presentes nas edi¢des examinadas®*®.

E importante sublinhar que havia entre esses intelectuais reunidos na AAACJ (RJ) uma
variedade de inclinacGes ideoldgicas, que iam do monarquismo, ou da social-democracia, ao
nazifascismo, porém, analisar a configuracdo e os interesses de alguns intelectuais dessa rede,
especifica e nada homogénea, pode nos dar mais uma dimensdo de seu perfil, no sentido de
tentar compreender as motivacGes que os levaram a adotar certo comportamento politico,
elegendo como objeto, ou tema identitario fundador, a construcdo de uma associagdo catdlica-

jesuita nacional.

2% De acordo com as informagdes do acervo da Biblioteca Nacional Digital (BND), a revista Excelsior circulou,
em sua primeira edi¢do, em 1928, com um total de 94 paginas. Os sinais apontam o ano de 1945 como possivel
ano de finalizacdo da revista. Nesse periodo, referente ao ano de 1945, circularam as edi¢Ges de nimero 205 a 216.
Nas ultimas edigdes, a revista apresentava uma média de 50 paginas.
255 De acordo com artigo da revista Excelsior publicado em julho de 1934, o padre Jodo B. Lehmann, SVD. afirma
gue a revista € “de orientagdo catolica, afinada com o diapasdo religioso e mundano, porém apresenta assuntos
diversos, com orientacdo em conformidade com a moral catolica”. (LEHMANN,1932, p.1).
2% Foram examinadas apenas algumas edigGes da revista Excelsior, especificamente as edicdes de n. 1 (jan. 1928),
n. 11 (dez. 1928), n. 12 (jan. 1929), n. 22 (nov. 1929), n. 24 (jan. 1930), n. 36 (jan. 1931), n. 47 (dez. 1931), n. 48
(jan. 1932), n. 72 ( dez. 1933), n. 79 (jan. 1934) e n. 96 (dez. 1935).
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Noutros termos, € preciso também considerar “que o cultural prepara o terreno do politico”
(BERSTEIN, 1998, p. 357), ou seja, é preciso considerar que a cultura politica®’, apropriada,
elaborada e difundida por esses intelectuais, a escala do “fenomeno das geragdes”, como propds
Pécaut (1990) e, mais precisamente, Berstein (1998), ¢ um “corpo vivo” que se enriquece com
outras contribui¢bes de outras culturas politicas, principalmente quando elas parecem trazer
boas respostas aos problemas do momento.

Sem duvida, as circunstancias histdricas, politicas, socioculturais e econdmicas possuiram
um “peso” relativo no modo de atuagdo e de reagdo dos intelectuais. Dito de outra maneira,
pode-se afirmar que distintos grupos de intelectuais, quando inseridos em “uma realidade
multiforme” e “ndo homogénea” (CHARLE, 2000, p. 5) possuiam numerosas possibilidades de
atuacdo e de reacdo (individual ou coletiva) dentro de um horizonte historico. Entdo, é
verossimil dizer que a forca e a motivacao desse ato fundador, ou seja, a inauguracdo da AAACJ
(RJ), também resultou de uma lenta e complexa elaboracdo de experiéncias adquiridas no
decurso das suas formag0es e socializagdes. Nesse sentido, como afirmou Berstein (1998):

[...] é necessario o espaco de pelo menos duas geragfes para que uma ideia
nova, que traz uma resposta baseada nos problemas da sociedade, penetre nos
espiritos sob forma de um conjunto de representacfes de carater normativo e
acabe por surgir como evidente a um grupo importante de cidaddos”
(BERSTEIN, 1998, p. 356).

Observando, por exemplo, o conjunto identificado de datas natalicias dos integrantes do
grupo ASB e de seus colaboradores, sob o total de 127 intelectuais, membros da AAACJ do
Rio de Janeiro, o resultado a que se pode chegar € de que havia uma divisdo geracional
correspondente a dois subgrupos: o primeiro deles era composto por aqueles que fizeram parte
de uma geracdo nascida no periodo do Império (1840 — 1889), descendentes de uma elite
politica imperial “bastante homogénea” (FAUSTO, 2013, p. 158) formada por gente de

educacio e profissio comum?® que tinha como parte de suas vivéncias enfrentar com éxito a

257 para uma analise detalhada do conceito, sob perspectiva historica, ver: Berstein (1998).

2% Fausto (2013), ao caracterizar a elite imperial, cita a obra de José Murilo de Carvalho, intitulada A construgdo
da Ordem, na qual se propde uma explicacdo sobre a “natureza da elite politica imperial”, que teria, segundo
Fausto (2013, p. 158), “tido melhores condigdes de enfrentar com éxito a tarefa de construir o Estado nacional,
por ser bastante homogénea”. Essa homogeneidade resultaria, principalmente, da educagdo e da profissdo comuns.
Segundo os autores, a maioria dos membros da elite tinha educagdo de nivel superior com maior concentragdo na
area juridica. Esse fato, associado a uma realidade na qual eram poucos os instruidos constituia, na opinido deles,
um elemento poderoso de unificacdo ideoldgica. Vale lembrar que a formacédo superior em Direito se resumiam,
até a Independéncia, aos cursos da Universidade de Coimbra e, depois, as Faculdades de Sdo Paulo e de
Olinda/Recife. Assim, “a concentracdo geografica e a identidade de formagao intelectual promoviam contatos
pessoais entre estudantes de varias capitanias e provincias. Incutia neles uma ideologia comum, dentro do estrito
controle a que as escolas superiores eram submetidas pelos governos, tanto de Portugal como do Brasil”
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tarefa de construir o Estado nacional. Uma geracdo, diga-se também de passagem, cujos
componentes mais velhos (com 60 anos de idade ou mais) vivenciaram, na década de 1870, um
ambiente em que as relacdes entre Estado e a Igreja se tornaram mais tensas?>°.

Significativamente, deve-se também levar em conta o fato de os ja& mencionados
Protocolos dos sébios de Sido, que se constituiram num dos principais veiculos divulgadores
do mito da conspiracdo judaico-macgonica, serem uma falsificagdo, uma adaptacdo de um livro
do francés Maurice Joly escrito na década de 1860 (MOTTA, 1998). E no século XIX que se
pode perceber a elaboracdo de um pensamento maniqueista arcaico no interior da sociedade
moderna, que mais a frente sera elemento de referéncia explicita ou implicita no meio
intelectual. Dissemina-se, por exemplo, a compreensdo de que a existéncia de uma realidade
ruim, ma, sé poderia ser obra de forcas maléficas, personalizadas em determinados grupos
humanos concretos, decorréncia das tensdes provocadas pelo advento da modernidade, mais
precisamente, no periodo contemporaneo. No entanto, tal pensamento s6 ganhara notoriedade,
segundo Motta (1998, p. 96), “no interior do Império Czarista, ap0s a ocorréncia da Revolucao
de 1905 e, em ambito mundial, na sequéncia da I Guerra e da Revolugao Bolchevique”.

Por certo, o “efeito geracional” do meio intelectual, compreendido a definicdo proposta
por Sirinelli (2003, p.255) como um “estrato demografico unido por um acontecimento
fundador que por isso mesmo adquiriu uma existéncia autonoma”, em relacdo aqueles que
vivenciaram o periodo p6s-1870 como uma memoria coletiva, pode, em determinados casos,
ter intermediado, por referéncia ativa (ndo inerte), explicita ou implicita, a narrativa e visao de
mundo dos mais jovens, empurrando-os a (re) inventar e consolidar, nos circulos alternativos,
nas casas editoriais, nas associacfes e nas academias, certo discurso politico mistificador da
realidade, que, ao propor o combate sem tréguas a magonaria e a0 comunismo, possibilitava
aquela “engrenagem determinante do funcionamento do meio”, como bem afirmou Sirinelli
(2003, p.255), a qual podia assumir variados formatos demarcados pelas proprias caracteristicas

da proposta cultural que entéo se pretendia defender, empurrando-o0s, a uma agéo coletiva.

(FAUSTO, 2013, p. 159). Ainda segundo José Murilo, citado por Fausto (2013), deve-se acrescentar a isso “o fato
de que uma parte significativa da elite politica era constituida por magistrados. Desse modo, a profissao contribuiu
para aumentar os indices de homogeneidade da elite politica, em termos de visdo de mundo, interesses e objetivos
a serem alcancados” (FAUSTO, 2013, p.158-159).
29 A questdo religiosa, vale lembrar, teve origem nas novas diretrizes do Vaticano, implementadas a partir de
1848, no pontificado de Pio IX. Segundo Fausto (2013) o pontifice condenou “as liberdades modernas” e tratou
de afirmar o predominio espiritual da Igreja no mundo. Em 1870, o poder do papa foi reforcado quando um
Concilio Vaticano proclamou o dogma de sua infalibilidade, incentivando uma atitude mais rigida dos padres em
matéria de disciplina religiosa e uma reivindicacdo de autonomia perante o Estado. O conflito nasceu quando o
bispo de Olinda, d. Vital, em obediéncia & determinacdo do papa, decidiu proibir o ingresso de magons nas
irmandades religiosas. O problema era que a magonaria tinha influéncias nos circulos dirigentes e o conflito
acabou se tornando uma grave questdo de Estado.
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Tomando essas reflex6es como ponto de partida, também foi possivel identificar, agora
com relagéo ao segundo subgrupo dessa divisdo geracional, que ele corresponde aos intelectuais
que fizeram parte de uma geracao nascida no Periodo Republicano (1890-1920) e que estava
ambientada intelectualmente no “periodo de redescobrimento do Brasil” dos anos 1920, o qual,
como assevera Sergio de Sousa Montalvao (2017, p. 28-29), era “marcado tanto pela renovagao
estética do modernismo, quanto pela difusdo das ideologias cientificistas de salvagdo nacional,
por meio de projetos e aspiracGes de reformas educacionais e higiénico-sanitarias”. Vale
lembrar que, da “geracdo de 1893, se originaram, segundo observa Azzi, diversos fundadores
do Centro D. Vital, nascidos na Gltima década do século X1X. As décadas finais do seculo X1X
e iniciais do século XX também foram os anos de contestacdo ao republicanismo oligérquico,
dada pelas vias comunista e liberal. Um periodo em que passam a ser disseminados, em larga
escala, 0s ja mencionados mitos conspirativos modernos, em especial, a conspiracdo maconica,
a jesuitica e a judaica, caracteristica que também acirrara os &nimos dos intelectuais, marcando
posicionamentos criticos de diversos autores no periodo.

Partindo do intervalo entre 1840-1920, o Quadro XI, abaixo, apresenta a amostragem
geracional dos 127 intelectuais, membros da ASB e da AAACJ (RJ), dividindo-os em seis

décadas nas quais foram encontrados registros de nascimento.

Quadro XI — Dados do grupo ASB e colaboradores — nascidos entre 1840 e 1920

Geragdo Total
Periodo do Império (1840-1889) 67
Periodo Republicano (1890-1920) 39
N4o identificados 21
Década de Nascimento Total
1850 2
1860 7
1870 21
1880 37
1890 27
1900 12

Fonte: Quadro elaborado com base nas informagdes da analise prosopogréfica.

Os dados levantados apontaram maior concentracdo de nascidos nas décadas de 1880 e
1890, levando a perceber que a maioria do grupo tinha, em 1930, entre 40 e 50 anos de idade,
0 que indica que ja gozavam de maturidade politica, intelectual e reconhecimento publico. Os

mais novos, nascidos na década de 1900, que contavam, em 1930, com aproximadamente 20 e
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30 anos de idade, somam um total de 12 individuos. Logo, é preciso reconhecer, de acordo com
Sirinelli (2003) e Gomes (1999), que ndo € apenas o fator cronoldgico que define o conceito de
geracdo, afinal individuos de uma mesma faixa etaria, que viveram numa mesma conjuntura,
podem ter vivenciado fatos marcantes diferentes.

O importante, no que diz respeito a esse conceito, € 0 que 0 grupo experimentou em certo
tempo, fazendo com que um determinado “evento fundador” fosse reconhecido e ratificado.
Nesse sentido, a nocdo de geracdo encontra-se na “jun¢do de memoria e histéria” (GOMES,
1999, p. 40), levando em conta a memoria comum a um coletivo de individuos com idades
diversas, os quais, porém, estdo unidos por vinculos pessoais, sejam de amizade, de
parentesco®®, de cumplicidade, ou, ainda, por lagos profissionais, afetivos, religiosos ou
politicos, que apontam “na memdoria acontecimentos marcantes em comum” (GOMES, 1999,
p. 40).

Os apontamentos precedentes parecem ser suficientes para justificar quais seriam 0s
objetivos do grupo ao fundar a AAACJ no Rio de Janeiro, no sentido de identificar qual foi o
consenso, nessa rede de sociabilidade, que envolveu a organizacdo da associacdo. Dessa forma,
dois elementos, unidos entre si, permitem-nos inferir qual era “o lugar” que o catolicismo
ocupava no “espaco de experiéncias e no horizonte de expectativas” (KOSELLECK, 2016)
desses intelectuais: de um lado, a composi¢do de um grupo que reunia as fragdes dirigentes da
ASB e da AAACJ (RJ), o qual circulava paralelamente em outros espagos institucionais, e, de
outro, mas associado ao anterior, os “efeitos geracionais”.

A seguir, a partir da realizacdo da analise dos objetivos formulados pelo grupo, sera possivel
perceber o quanto esses individuos estavam dispostos a conformar suas a¢des de acordo com a
perspectiva da Acdo Catodlica. Sem duvida, esses intelectuais faziam parte de um grupo de
confianca da hierarquia catdlica e, na medida que desempenhavam suas funcgdes e utilizavam
as orientacdes da doutrina, tornavam-se aptos a representar a obra restauradora da Igreja.

Todavia, a acdo coletiva e militante, prépria de um catolicismo social sob perspectiva
pastoral, ndo impossibilitava a perspectiva de um interesse particular, sobretudo e
principalmente, quando se percebe que os processos de formacéo do poder desse grupo catélico

estavam ancorados em lagos familiares, afetivos e profissionais, que acabavam por sobrepor

280 A andlise prosopografica conseguiu, a partir do cruzamento dos dados, identificar algumas “redes familiares
comuns”, isto ¢, individuos que possuiam algum tipo ou grau de parentesco natural, civil ou transversal. Assim,
dos 127 intelectuais analisados, encontramos 25 individuos que pertenciam a uma mesma rede familiar. Nas
outras redes, essa quantidade variou em 6, 5,4 e 2 individuos, chegando a 17 em uma delas”. Ver: Apéndice 8.
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seus interesses privados ou seus “particularismos domésticos”?®! as demandas da sociedade.
Por fim, e a titulo de reflexdo, cabe indagar se o “ato fundador” também representava uma
demonstracdo de forca da Igreja, de um modelo de poder verificado na legitimidade de um
partido jesuita e na propria funcéo da Igreja Crista na sociedade civil.

De certo, é incontestavel que, sob determinados aspectos, tais intelectuais, assim como a
Igreja, estavam preocupados em reforcar algumas de suas organizacgdes, tanto no sentido de
torna-las mais concentradas e estreitas, como no de procurar fixar melhor determinados
principios e certas diretrizes. Mas isso também significou, precisamente, como pontuou
Gramsci (2011, p. 234), “uma menor influéncia na sociedade e, portanto, a necessidade da luta
e de uma mais intensa militdncia”.

Vale esclarecer, com relacdo a isso, se a busca por firmar melhor a legitimidade da Igreja
foi uma vantagem para o governo e, no caso de tal premissa ser verdadeira, se Vargas
compreendeu bem isso, “uma vez que fez tudo para ganhar a aprovagao da instituicdo religiosa”,
conforme afirmou Bruneau (1974, p. 78), a compreensdo que resulta da cooperagdo Vargas-
Leme é a de que tal relacdo pode, de fato, ter facilitado muito o governo de Vargas, e certamente
pode ter ajudado a “Igreja a reformular a sua abordagem da influéncia”. Contudo, também ¢
verdade que o proprio Vargas era um “agnoéstico confesso”, sem “nenhum interesse na religido,
como o eram todos os que faziam parte da sua ‘entourage' imediata” (BRUNEAU, 1974, p. 80),
e, nesse sentido, era preciso, sempre que possivel, “tornar claro” para o dirigente que o apoio
da Igreja era necessario.

No fundo, tanto a emergéncia de um impulso religioso cada vez maior, evidenciado por
imponentes demonstracdes publicas de fé, como a existéncia de um forte acicate para a
elaboracdo intelectual, realizado com base no vasto material filos6fico-politico tomista
caracteristico de um jesuitismo, e, além disso, o impulso promovido pela Acdo Catolica, de
modo a fortalecer a autoridade da Igreja nas atividades sociais e culturais, podem, do ponto de
vista da andlise gramsciana, corroborar a tese de que a Igreja ndo tinha tanta “influéncia” assim
no dominio publico. Na verdade, tais fendmenos poderiam, ao contrario, demonstrar o
sentimento, sempre presente, de que havia a probabilidade de se “perder o terreno” a qualquer

momento, principalmente se o Estado tivesse a intencdo de, para usar as palavras do ex-

261 A expressdo é fruto da reflexdo que Miceli (2009, p. 167) desenvolve a respeito do comportamento social e
politico das diferentes fragGes da elite brasileira, em especial do momento em que o autor tdo bem expressa tal
comportamento, utilizando-se de designagdes como “panelas”, “anéis", “corriolas” e toda “uma etimologia que
remonta aos imperativos dos interesses familiares e privados”. Tais termos evidenciam 0 modo como esse grupos
buscavam se sobrepor tanto as demandas de setores socioprofissionais como as de outras modalidades de
articulagdo de interesses.
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discipulo dos jesuitas Adroaldo de Mesquita, realizar as intervengdes “indébitas e anticlericais”
de “muitos pretensos estadistas na dire¢do dos negocios da Republica e na orientacdo que
pretendem impor ao Governo Provisorio”. Nesse sentido, ao fortalecer grupos catdlicos entédo
em ataque, como 0s jesuitas, a Igreja conseguia impor maior resisténcia, parecendo, assim,

como afirmou Gramsci (2011, p. 234), “relativamente mais forte”.

5.3. Em defesa de um apostolado educativo jesuita! A Companhia de Jesus no Rio de

Janeiro: o programa, os objetivos e as metas.

Disse alguém que, na Igreja Romana, a Companhia de Jesus semelhava um
anel, cuja pedra preciosa é Anchieta. Mais, porém, o que um anel, ornato de
mado, simbolo aliés da atividade, pode ser comparada a um diadema que cinge
a fronte, sede do pensamento (CELSO, A.1935, p.245).

Em matéria de O Jornal, publicada em 30 de marco de 1932, Alceu Amoroso Lima recorda
que, em uma das assembleias preparatorias para a instalacdo da AAACJ no Rio de Janeiro, 0
Centro D. Vital, a Unido Catdlica, o Circulo Catolico, a Sociedade Ivo e Sdo Lucas, a Agao
Social Brasileira, a Liga das Senhoras Catolicas (LSC), a Associacao dos Professores Catdlicos
(APCs) e a Associacdo dos Escoteiros Catdlicos (AEC), dentre outras instituicGes,
“imediatamente, apOs a expulsdo dos jesuitas da Hespanha, apresentaram o seu protesto ao
provincial da Companhia de Jesus do Rio de Janeiro” (LIMA, A. 1932, p.5). A realizagéo de
tal feito, para além do carater de objecdo, tinha, segundo Amoroso Lima, o objetivo de
incentivar a “unido juridica de todas as associag¢Oes catholicas dos ex-discipulos dos jesuitas de
diferentes Estados”, além de buscar, ainda, a adesdo de grupos internacionais, como “0s
colegios dos jesuitas da Inglaterra, da Italia, da Franga e de Portugal”. A reunido das entidades
seria, dessa forma, como a entdo “projectada Universidade Catholica”, o expoente, em carater
civil, da cultura religiosa, cientifica e literaria de toda América do Sul (LIMA,1932, p.5).

Para Amoroso Lima, a tradicdo educativa da Companhia de Jesus poderia se constituir em
uma das maiores redes de educacdo do mundo. A promessa era de que, ap0s a inauguracdo da
associacdo no Rio de Janeiro, uma federacdo fosse formada, para que, ao lado de outras
instituicdes catdlicas, ela rompesse barreiras geograficas e se multiplicasse por todos territorios,
em uma espécie de “solidariedade activa” de todos antigos alunos dos jesuitas. O objetivo era,
como sinalizou Norberto Dallabrina (2008), criar uma associacdo que, estrategicamente,

revigorasse e atualizasse “o capital social de um grupo social seleto, que geralmente era oriundo
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das classes abastadas” e tinha um passado comum em colégios jesuiticos (DALLABRIDA,
2008, p. 159).

A andlise, efetuada pelo autor, das estratégias elaboradas pelo Ginasio Catarinense,
localizado em Floriandpolis, capital do Estado de Santa Catarina, e dirigido pelos padres
jesuitas nas décadas de 1940 e 1950, confirma a assertiva acima, visto que a direcdo desse
colégio tinha como primado organizar os seus “ex-alunos célebres” filiando-0s a Associagdo
dos Antigos Alunos dos Padres Jesuitas em Floriandpolis, entidade entdo ligada a Federacao
dos Antigos Alunos da Companhia de Jesus, procedimento que poderia colocar em relevo “a
forca da tradi¢do” da educagao jesuita (DALLABRIDA, 2008, p. 158).

Esse processo, quase disciplinar, de reformulacdo da imagem da Companhia por meio da
associacdo de ex-alunos em uma institui¢éo estava diretamente relacionado com a formacéo de
um sentimento de pertencimento a um grupo aristocratico, com seus simbolos e cerimdnias
préprios, passando, com isso, estrategicamente, a reconstru¢do de uma imagem positiva da
Ordem as novas geragdes de alunos catdlicos. Para realizar esse intento, uma das principais
atividades desenvolvidas pela direcdo do colégio, segundo Dallabrida (2008, p. 145), foi dar
“visibilidade aos alunos egressos”, especialmente aqueles que ocupavam lugar de destaque em
institui¢des sociais, isto €, investindo na elaboracdo de uma “tradi¢dao de exceléncia”, tanto no
Estado de Santa Catarina como em nivel nacional, procurando distinguir-se de outros
estabelecimentos de ensino secundario, os quais, naquele momento, cresciam e diversificavam-
se, abrindo-se a uma maior concorréncia.

Ademais, além de dar destaque a fundacao, aos objetivos e a incrementacdo da ASIA
de Floriandpolis, 0 autor, sob perspectiva historica, e a partir dos referenciais teérico-analiticos
utilizados e elaborados por Bourdieu, como o conceito de capital social , observa outro aspecto
relevante, nao tdo explicito em seu trabalho, porém objeto especifico do presente estudo, qual
seja, o fato de a ASIA do Rio de Janeiro, no ato de sua fundagdo, em meados de 1932, também
ter como um de seus objetivos a organizacdo de uma elite intelectual catdlica militante para
atuar em defesa da Ordem em diversificadas instituicGes culturais, sociais-religiosas,
administrativas, politicas e militares. Verifica-se, assim, a conformacéo de uma milicia inaciana
ductil e moldavel, dotada de propriedades comuns “passiveis de serem percebidas pelo
observador, pelos outros ou por eles mesmos”, mas unida por “ligacdes permanentes e uteis”
(BOURDIEU, 1998, p.67). Um exército de legionarios inseridos em uma rede nacional e
internacional, cuja origem ou “fato fundador” se deu a partir da expulsdo dos jesuitas da

Espanha:
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Deve-se considerar que, quando a A.S.l.A. de Floriandpolis foi criada, ja havia
uma rede de associacBes de ex-alunos dos padres jesuitas no territério
brasileiro. O fato fundador da associacdo dos ex-alunos da Companhia de
Jesus no Brasil foram as manifestacfes de desagravo, realizadas no dia 3 de
abril de 1932, pela expulsdo dos jesuitas da Espanha. Os alunos egressos de
colégios jesuiticos realizaram o que ficou registrado como “o dia da gratiddo
nacional a Companhia de Jesus”, que teve repercussiao em varios lugares. Na
capital da Republica, houve missa campal, na praia do Russel, celebrada por
D. Sebastido Leme, cardeal do Rio de Janeiro e ex-aluno dos jesuitas, e sessao
solene no Colégio Santo Inacio. Dez dias depois era empossada a primeira
Diretoria da Associagdo dos Antigos Alunos do Rio de Janeiro, tendo como
presidente o conde Candido Mendes de Almeida, um defensor fervoroso da
tradicdo jesuitica no Brasil. Em Séo Paulo, no dia 3 de abril de 1932, ex-alunos
dos padres jesuitas realizaram uma romaria ao antigo colégio da cidade de Itu
e também fundaram uma associagdo de antigos alunos. (DALLABRIDA,
2008, p.154).

Essa rede duravel de “relagdes mais ou menos institucionalizadas, de interconhecimento e
de inter-reconhecimento” (BOURDIEU, 1998, p. 67), dos antigos alunos dos jesuitas do Rio de
Janeiro, a qual Dallabrida faz referéncia, foi composta inicialmente, em sua comissao
executiva, segundo matéria de O Jornal de 30 marco de 1932, pelos ex-discipulos: Candido
Mendes de Almeida (presidente), Jeronymo de Souza Monteiro e Francisco Avelar Figueira de
Mello (vice-presidentes)?®?, capitio-tenente Armando de Saint-Brisson Pereira (1891-1972)
(secretario geral)?%, Euclydes Bentes e Paulo de Sa (secretarios), Placido de Mello (tesoureiro),
Manoel Cardoso Fontes?®*; Victoriano Borges, Anibal Porto, Augusto Saboia da Silva Lima
(1894-1963[66?]) e Francisco de Paula Rocha Lagoa (1895-1975)2%° (juizes) e Antonio Amaral

Nogueira e Bernardo Mascarenhas (procuradores). No “Grande Conselho” faziam parte:

262 Aspectos biograficos de Figueira de Melo podem ser consultados no Banco de Dados desta tese, disponivel
em: https://intelectuais.com.br.

263 Armando de Saint Brisson Cardoso Pereira (1891-1972) foi capitdo de corveta e pertenceu a Diretoria do
Armamento da Marinha. O intelectual também destacou-se como escritor, sendo autor das seguintes obras: A
imaculada Conceigdo: o sacramento do amor, a grande promessa (1954); Fatima e vocé (1960) e Esplendor de
Maria (1969). Na obra Fatima e vocé, publicada pela editora Grafica Comércio e Industria, Brisson traz algumas
tematicas que expdem seu posicionamento anticomunista e antissocialista, presente até os anos de 1960. Entre os
titulos de capitulos encontram-se: “Fatima e os ndo catdlicos”, “Os russos e os catdlicos da Europa Ocidental”,
“Nossa senhora e a Russia”, “Estatutos do exército azul de N. S. de Fatima”, “A Igreja oriental: apelo as nagdes”,
entre outros.

%645egundo o Dicionario Historico-Biografico das Ciéncias da Sautde no Brasil (1832-1930), Manoel Cardoso
Fontes fez parte da diretoria da Sociedade de Medicina e Cirurgia do Rio de Janeiro em 1903, 1915 e 1916. Ver:
Fontes ([2021]).

265 De acordo com as informagdes do site Wikipédia, Francisco de Paula Rocha Lagoa (1895-1975) foi bacharel
em Ciéncia Juridicas e Sociais pela Faculdade Livre de Direito de Minas Gerais, em 1915. Segundo a mesma fonte,
“apds o término dos estudos na faculdade de direito, Lagoa ocupou os cargos de delegado de policia e deputado
estadual de Minas Gerais na legislatura de 1919-1922 e reelegeu-se para a legislatura seguinte, porém renunciou
ao cargo posteriormente” (FRANCISCO DE PAULA ROCHA LAGOA, 2021). Ainda de acordo com o portal,
entre 1924 e 1931, ao mudar-se para o Rio de Janeiro, Lagoa ocupou cargos na promotoria, “nas varas de acidente
de trabalho, criminal e de 6rféos e ausentes”.
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Alcides Franca Velloso, Antonio Passos de Miranda, Cardozo Fonte, almirante Bento Machado
da Silva, Eugenio Vilhena de Moraes, Hannibal Porto, Henrique Carneiro Ledo Teixeira, J. E.
Peixoto Fortuna, José de Barros Ramalho Ortigdo, Orlando Guerreio de Castro e Pio Ottoni?®.

Ja na quinta sessd@o preparatoria para a composicao da instituicdo carioca, transcrita em A
Noite, em 11 de mar¢o de 1932, é possivel verificar a adesdo de outros membros do corpo

eclesial e do laicato nacional, como se pode observar no excerto abaixo:

D. Guilherme Muller, bispo de Barra do Pirahy; D. Alberto Gongalves, bispo
de Ribeirdo Preto; D. Jodo Ferrdo, bispo de Campanha; Dr. Altino Arantes,
ex-presidente de Sdo Paulo, em nome da Associacdo dos Antigos Alumnos
desse Estado, com 1.200 associados; comandante Nogueira Gama, Dr.
Armando Dias Azevedo, advogado, pelos antigos alunos de Porto Alegre;
capitdo Dr. Camara Leal, Drs. Porphyrio Almeida Machado, Braz Bicudo,
Jodo de Lima, Gabriel Osorio Franco e Francisco Marcondes, pelos antigos
alunos actualmente em Araxda, doutor Frederico Mac Dowell, Dr. Augusto
Lima Junior, por si e pelos antigos alumnos salesianos; Dr. Cassiano Tavares
Bastos, do Conselho Nacional do Trabalho; Dr. Oliveira Coutinho, presidente
do Club dos Advogados; Drs. Octavio Ferreira de Mello, José Geraldo Bezerra
de Menezes, Leandro Bezerra Monteiro, delegado de Policia em Cacapava,
Sao Paulo; coronel James Andrew Junior e Dr. Francisco de Paula Rocha
Lagoa, juiz da 1% Vara Criminal.[...], conde Jeronymo Monteiro [...], conego
Leovegildo Franca, vigario da parochia do Sagrado Coragéo de Jesus [...].

A comissdo, composta dos Drs. J. E. Peixoto Fontoura, Amaral Nogueira e
Orlando Guerreira, secretario da embaixada, estd encarregada, com a
coadjuvacao dos escoteiros catholicos e pessoas gradas [...]. (A Noite, Rio de
Janeiro, 11 mar. 1932, p.4).

De passagem, é importante registrar, que em sua rapida popularizacdo, a lista de
colaboradores da AAACJ (RJ), aumentou significativamente apds 1932, com adesdes de muitos
colégios jesuitas, inclusive os internacionais. Contudo, antes de prosseguir com a composi¢ao
dessa rede, sera necessario insistir mais uma vez, com brevidade, a respeito do seu principal
campo de atracdo e aplicacdo: a educacéo.

A posicdo assumida implica, € claro, admitir que esses, ex-alunos, além de
fraternalmente ligados e unidos por um tragco comum de afinidade cultural, esses ex-discipulos,
partilhavam uma experiéncia coletiva por exceléncia: as expectativas de um bloco internacional
cimentado por fontes ideoldgicas cristicas, uma corporacéo, que colocava sob base politica a

educacdo como estratégia principal de expansdo e dominio em diferentes territorios.

266 Sobre a composicio da “comissdo executiva” e do “grande conselho”, conferir: O Jornal, Rio de Janeiro, p. 5,
30 mar. de 1932.
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A educagdo, aqui admitida como um “campo privilegiado de lutas sociais e politicas”
(SASS, 2011, p. 141), ndo passaria incAlume a esse partido, sob cuja égide foram edificadas
diversas escolas, sendo inclusive uma de suas principais instituicdes.

Da mesma forma, ndo € casual que a educacdo, em geral, a educacdo escolar, se
configurasse efetivamente em uma &rea necesséria e imprescindivel para a formacéo e a
concentracdo de uma certa cultura catdlica, representada principalmente por laicos, isto €,
“personalidades catdlicas nao clericais”, ex-alunos, professores universitarios, altos
funcionarios, etc., que pudessem auxiliar a “Igreja na expansao hegemonica dentro do Estado”
(DE LUTTIS, 2017, p.458).

Nessa medida, e completando o raciocinio precedente, as fontes sinalizam que a proposta
da AAACJ (RJ), eratambém a de “promover encontros formativos na Academia do Comércio”,
propiciando estudos coletivos e cursos de filosofia, de latim, de grego e de hebraico. Constata-
se, ainda, segundo matéria publicada em abril de 1932, pelo periddico A Noite, sob o titulo, “A
jornada nacional de oferta e gratiddo a Companhia de Jesus”, que o “fim pedagdgico” desse
programa teoldgico-politico, era o de proporcionar o aperfeicoamento do laicato catdlico, na
apreensdo e veiculacdo de uma cultura politica associada a pregacdo da dimensdo social da
Igreja Catolica presente na Enciclica Rerum Novarum (1891) (A JORNADA... 1932, p.5). A
transcricdo desses “altos objetivos” da AAACJ-RJ, como bem definiu o articulista, se

apresentava da seguinte forma:

O presidente, a seguir, communica que as sessdes dessa Associagdo serdo
dedicadas a Companhia de Jesus, a Egreja Catholica e a0 Sumo Pontifice,
devendo ser a associacéo leiga de maior irradia¢éo cultural da America do Sul,
promovendo até os estudos das materias mais dificeis e complexas, entre as
quaes a philosophia, o latim, o grego, o hebraico; procurando solucionar
praticamente 0s problemas sociaes, entre elles o da cathechese dos indigenas
e tambem o das relagGes entre o capital e o trabalho segundo os ensinamentos
da encyclica “Rerum Novarum”, de Ledo XIII. Mostra o presidente a
relevancia da colaboracdo das senhoras, entre ellas D. Stella Faro, D. Iza de
Queiroz Santos, condessa Mendes de Almeida, D. Celeste Miranda, D.
Marietta Lopes de Souza, D. Amelia de Rezende Martins, D. Zulmira de
Almeida Fialho e D. Herminia Gomes nos trabalhos geraes, communicando
gue uma comisséo fora ao Catete, onde deixou um convite ao chefe da Nacéo,
Dr. Getulio Vargas, e ao governo da Republica. (A JORNADA ... 1932, p.5).

Com base nesse excerto, ndo admira que considerassem “relevante”, para “fazer frutificar
os esfor¢os”, como diziam, a participagdo das “senhoras catdlicas” na comissao organizativa da
associacdo. Intelectuais como Ameélia de Rezende, Stela de Faro, Zulmira de Almeida Fialho,

dentre tantas outras senhoras, que integravam a grande burguesia paulista e carioca desde
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meados do século anterior, ja tinham sido convidadas pela hierarquia eclesiastica para colaborar
na area de beneficéncia em grupos como o das Damas da Caridade, por exemplo.

Mas, lembremos, em consonancia com Azzi (2008), que na década de 1920 o suporte mais
expressivo de atuagdo catolica feminina deu-se, também, na area social e educacional?®’.
Segundo o autor, nesse periodo, surgiram novas agremiagdes femininas: no Rio de Janeiro
fundou-se a Associacgdo das Senhoras Brasileiras e, em S&o Paulo, no ano de 1923, a Liga das
Senhoras Catolicas. Segundo Raul de Carvalho, citado por Azzi (2008), as novas obras por elas
iniciadas apresentam uma diferenciacdo face as atividades tradicionais de caridade pois elas
conseguiam muitos contatos em nivel de Estado e um aporte potencial de recursos que Ihes
possibilitava o planejamento de obras assistenciais de maior envergadura e eficiéncia técnica.

Para os autores, eram raras as institui¢des cujas sedes e obras nao se assentavam em terrenos
doados pelo Estado, sendo que diversas recebiam subvencdes governamentais praticamente
desde a fundacdo. Uma outra caracteristica apontada pelo autor € a de que essas novas
associacOes tinham em vista ndo o socorro aos indigentes, mas, ja dentro de uma perspectiva
embrionaria de assisténcia preventiva, de apostolado social e educacional, atender e atenuar
determinadas sequelas do desenvolvimento capitalista, principalmente no que se referia a
menores e a mulheres.

Vale relembrar que os estatutos da Liga das Senhoras Catdlicas foram registrados em 1923
e reformulados em 1936. A finalidade da liga era, conforme descreveu Azzi (2008),
“desenvolver a A¢do Social Catolica” com base na enciclica Rerum Novarum, desdobrando-se
em “varias atividades de natureza educacional e assistencial”. Havia, ainda, uma secdo do

apostolado para “difundir os principios basicos da religido catolica” (AZZI, 2008, p. 31).

267 Se faz importante referenciar que Pio XI (1922-1939), em muitos momentos de seu pontificado, indicou o
desenvolvimento das obras sociais e civicas para as mulheres cristds. Em 1925, por exemplo, o Cardeal Gasparri
escrevia, em nome de Papa Pio XI, para esclarecer o alcance dos apelos do cristianismo as mulheres: “Nao
podemos deixar de aplaudir esse movimento tdo generoso, cujas organizadoras estdo conscientes das necessidades
espirituais de grande parte da sociedade feminina contemporanea. Ndo se trata, e certamente ja& o havias
compreendido, de lancar as mulheres na refrega dos partidos politicos, mas sim de aproveita-las na agdo social
mais precisa, mais especifica para o Apostolado” (VALENSIN, 1927, p. 163-164 apud BAZELAIRE, 1960, p.
87). Outro sinal expressivo de que o apostolado feminino no periodo se fez com a acéo social é a carta de Pio XI
dirigida a Presidente da Unido Internacional das Associa¢cdes Femininas Catélicas, em 30 de julho de 1928:
“Congratula-se com essa Unido que compreendeu perfeitamente e realizou a verdadeira Agdo Catdlica, tal como
a desejamos e como a definimos, por diversas vezes: participacdo dos leigos catolicos no apostolado hierarquico,
para defesa dos principios morais e religiosos, o desenvolvimento de uma sé e benfazeja acdo social, sob orientagédo
da hierarquia eclesiastica, fora e acima de todos os partidos politicos, a fim de instaurar a vida cat6lica na familia
e na sociedade” (BAZELAIRE, 1960, p. 126).
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Conforme pesquisa anterior (HAYDN, 2017), foi possivel observar que a Associagdo das
Senhoras Brasileiras, fundada em 19182 no Rio de Janeiro, tinha finalidades analogas, tendo
como presidente Stela de Faro. Em 1922, o arcebispo-coadjutor nomeou Stela de Faro como
secretaria-geral do ramo feminino da Conferéncia Catolica, organismo coordenador de todas as
atividades religiosas e sociais da arquidiocese. Ressalte-se que Amélia de Rezende Martins era
uma colaboradora dos servi¢cos humanitarios de Stela de Faro e, nessa condic¢do, doou quantias

em dinheiro para as instituicdes beneficentes dirigidas por Faro?®®

e participou de varios chés-
relatorios e conferéncias promovidas pela Associacdo. Constata-se, ainda, que Faro participou
ativamente da campanha promovida por Martins e pelo grupo ASB para a construcéo do edificio
cultural e educacional Anchieta.

A par destas prestacdes, & razoavel admitir que a analise prosopografica também
possibilitou verificar a presenca de muitos sécios (homens e mulheres) da AAACJ-RJ em
diferentes instituices sociais (filantropicas e caritativas)?’®, sendo a participagdo a mais variada
possivel: fundadores, membros de conselho ou diretoria, doadores e captadores de doacdes,
benemeéritos e, mesmo, profissionais. No caso do grupo aqui selecionado, eles se reuniam e
participavam (as vezes em mais de uma instituicdo) nos seguintes espacgos assinalados do

Quadro XIlI.

Quadro XII - InstituicBes sociais (filantropicas e caritativas)

Instituicdo Total
Acéo Social Brasileira 30
Associacéo das Senhoras Brasileira 14
Sociedade de Assisténcia aos Lazaros e Defesa contra a Lepra 11
Associaco Brasileira de Assisténcia Social 10

Conselho de Assisténcia e Prote¢do dos Menores 9
Patronato Operario da Gavea 7
Servico de Obras Sociais 7
Conselho de Servico Social 6
Associacio dos Anjos de Caridade 5

268 Haydn (2017, p. 158) aponta que, de acordo com o periddico Diario Carioca, a Associagdo das Senhoras
Catélicas foi fundada em 1918. Todavia, para Azzi (2008, p. 31) a Associacdo fundou-se em 1920. Ver: Diario
Carioca, 17 mai. 1936, p. 2.

269 Segundo o periddico A Unido, Martins teria doado para “Escola Commercial”, institui¢do beneficente dirigida
pela Associacdo das Senhoras Brasileiras, uma quantia significativa de dinheiro. Ao ser interrogada sobre a
situag@o da escola pelo jornalista, Stella Faro afirmou que a entidade “ia bem, muito bem até” visto que , “o
movimento econdmico e financeiro vai em franca prosperidade, sendo o saldo do ultimo anno 57:511%, que eleva
0 patrimonio a 150:000$000, gragas a valiosos donativos das senhoras D. Guilhermina Guinle, D. Theodosia de
Castro Maya, D. Zulmira Marcondes, D. Amelia de Rezende Martins, D. Carmelita Bandeira e outras” (A Unido,
21 mai. 1925, p.2).

270 A utilizacdo dos conceitos de “filantropia” e “caridade”, neste trabalho, segue a mesma adogéo desenvolvida
por Gisele Sanglard (2010, p. 128).
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Comité de Socorro as vitimas da guerra da Pol6nia

Cruz Vermelha Brasileira

Associacao Cristd Feminina

Associacdo Protetora do Recolhimento de Desvalidos de Petropolis
Associacdo Sociedade Santo Ivo

Associacdo Damas da Cruz Verde
Associacdo Lar Proletério

Liga Brasileira contra Tuberculose

Liga Brasileira de Higiene Mental

Associacao das Senhoras de Caridade de S&o Vicente de Paulo
Associacdo Protetora das Criancas indigenas do Rio Negro
Associacao Tutelar dos Menores

Casa Santa Ignez

Centro Social Feminino

Charitas Social

Associacao Christd de Mogos

Associacdo das Violetas de Sdo Vicente

Associacao Protetora do Asilo Bom Pastor

Associacdo Santa Clara

Casa da Crianga

Departamento de Assisténcia aos Feridos

Liga de Protecéo de Cegos do Brasil

Pro-Matre

Sociedade Maternidade e Infancia 1
Fonte: Quadro elaborado com base nas informagdes da analise prosopografica.
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Ressalte-se, em consonancia com Sanglard (2010, p. 133), que a presenca em mais de uma
instituicdo social e/ou filantropica reflete mais “os projetos nos quais cada um deles,
individualmente e em grupo, estavam envolvidos, e menos os propésitos de cada uma das
instituicdes”. Assim, o mais importante ¢ reconhecer que esses individuos participavam de um
mesmo movimento de expressdo ¢ de identidade, isto €, a “Ag¢ao Social Catolica”, a qual eles
se remetem diretamente e que era considerada, por dom Leme, “como um importante
instrumento para restabelecer a presenca crista na sociedade” (AZZI, 2008, p. 153). A partir da
andlise documental, percebeu-se, em relacdo ao setor de militancia, que 62 das 127 personagens
estudadas atuavam diretamente na acdo social. Outra caracteristica é que tais personagens
tinham a cidade, a filantropia e a educag@o como palco e sintese de suas a¢des, em especial as

mulheres, cujo percentual corresponde a um total de 44% dos individuos pesquisados.
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Outra caracteristica que pode ser percebida a partir das ocupagdes?’* desse grupo,
conforme indicado no Quadro XIII, € que muitos deles atuavam como professores, diretores

e/ou reitores de escolas e universidades.

Quadro XIII - Intelectuais por ocupacoes
Ocupacdes Total de intelectuais
Professores 44

Membros (sdcios, fundadores, diretores, colaboradores)
de institui¢des sociais educativas, filantrdpicas,

caritativas e religiosas 43
Escritores, poetas 32
Advogados 29
Jornalistas 26
Politicos (senadores, deputados, intendentes) 24
Engenheiros 11
Médicos 11
Diretores ( reitores) de escolas ou universidades 10
Mdsicos 10
Historiadores/gedgrafos 9
Industriais 7
Eclesiasticos 5
Comendadores, embaixadores, diplomatas, conselheiros 2
Militares 2
Funcionarios de bancos 2

Secretarios da Secretaria Geral de Viag&o, Trabalho e

Obras Publicas 2
Pintores 1
Enfermeiros 1

Fonte: Quadro elaborado com base nas informagdes da analise prosopogréfica

E ainda conveniente acentuar que o exame acurado dos espagos educacionais partilhados,
também demonstrou a participacdo e o desempenho de intelectuais atuando em funcdes

simultaneas. Tais estruturas podem ser vistas no Quadro XIV, abaixo.

Quadro XIV - Principais espacos compartilhados

Espacos compartilhados Total
Comissdo Anchietana de Professores Catélicos do Distrito Federal 87
Associacao Brasileira de Educacéo (ABE) 22
Confederagdo Cat6lica Brasileira de Educacdo (CCBE) 22

2711 E evidente que a categoria intitulada “ocupagdo” ndo é rigida. Por exemplo: muitos advogados sdo também
politicos ou professores. Para fins de andlise, quando havia mais de uma classificagdo pertinente a 0 mesmo
individuo, visto que néo foi possivel indicar, com preciséo, a ocupacdo principal de todos, optou-se por classifica-
los conforme a formacdo escolar e a representatividade de seus papéis sociais.
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[

APC do Distrito Federal (conselho superior e diretor)

[EEN
[EEN

Departamento de Educagéo do Distrito Federal
Academia de Ciéncias de Educagéo (ACE)
Instituto Livre de Ensino Normal (llen)

Casa do Estudante

Escola Politécnica

Universidade do Brasil (UB)

Ministério da Educacéo

Colégio Progresso

Escola de Servico e Obras Sociais

Escola Técnica de Servico Social

Universidade do Distrito Federal (UDF)
Sociedade Catolica da Vila Universitaria (SCVU)
Comissao Radio Educadora (CRE)

Escola do Comércio Amaro Cavalcanti
Comissdo Nacional do Livro Didatico (CNLD)
Circulo de pais e professores

Comissdo Nacional de Ensino Priméario (CNEP)
Instituto de Pesquisas Educacionais (IPE)
Escola Wenceslau Braz

Federacéo Nacional das Sociedades de Educagdo (FNSE)
Escola de Aplicacdo

Escola Agricola Luiz de Queiroz

Diretoria de Educacéo de Adultos e Difusdo Cultural

P P P P P PN DN OWwWwww w o OON N 00 00

Escola Nacional de Belas Artes do Rio de Janeiro

Fonte: Quadro elaborado com base nas informagdes da analise prosopografica

E, por isso, interessante reter a especificidade que esse agrupamento de intelectuais dava a
sua atuacdo na AAACJ (RJ). Principalmente no que se refere a participacdo desse grupo no
ambito da cultura, visto que muitos deles, conforme demonstram os quadros precedentes,
participaram diretamente como membros, diretores, socios-fundadores e profissionais em
diversas instituicOes sociais e educacionais, mas, também, em rela¢do a sua insistente defesa,
interventiva e militante, em torno da filosofia neoescoléstica e a favor de uma educagéo

essencialmente religiosa.
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Dessa forma, tanto a educacéo, admitida como area de conhecimento religioso?’2, como a
escola, entendida como uma das mais importantes instituicdes da modernidade para a formagéo
crista do individuo, configuraram-se em elementos importantes, praticos e estratégicos, fosse
para a criacdo de um “exército de reserva catolico” (GRAMSCI, 2011, p. 224), fosse para o
desenvolvimento e fortalecimento das propostas e do projeto politico dos jesuitas e de seus
discipulos. Isso ficara mais evidente quando se demonstrar as subdivisfes das comissdes da
AAACJ no Rio de Janeiro, em especial aquelas destinadas especificamente a organizar as
comemoracdes em defesa da “tradicao educativa” da Ordem, ocorridas em 1932, e o Ciclo de
conferéncias do IHGB, da Associacdo dos Professores Catélicos do Distrito Federal e da
Quinzena Anchietana, organizados pelo grupo ASB e colaboradores, em 1934, em virtude do
IV Centenario de José de Anchieta.

Para o que aqui interessa, é dispensavel, no momento, ampliar tais evidéncias. Contudo, €
necessario, também, explicitar outro documento importante, o qual abarca elementos para
compreendermos um pouco mais a silhueta, ou perspectiva educativo-religiosa, sob a qual se
apresentou a AAACJ (RJ) nesse periodo de sua fundacdo: a carta enciclica Quadragesimo
Anno, de 15 de maio de 1931, que tratava sobre a restauracao e o aperfeicoamento da ordem
social e que foi escrita em comemoracdo ao 40° aniversario da enciclica de Ledo XIII, Rerum
Novarum (1891). Nessa carta, Pio XI mantém tanto a defini¢do como o resultado esperado da
Acdo Catolica e solicita o envolvimento de seculares no apostolado hierarquico, sugerindo que
estes, no “desempenho de oficios”, utilizassem, “como convém”, “da forca da educacao crista,
ensinando os jovens, fundando associacdes catdlicas, criando circulos, onde se cultive o estudo
segundo os principios da fé” para trazer de novo 0s povos descristianizados as suas remotas
tradigdes cristéds (P10 XI, 1931, n.142).

Numa visao mais geral, a enciclica reafirma a doutrina social da Igreja Catélica como uma
terceira via para o tratamento da questdo social e econdmica. Sao objetivos da Quadragesimo
Anno: recordar os frutos que a Rerum Novarum produziu; esclarecer certas duvidas que
surgiram em sua interpretacdo; analisar a economia contemporanea e o Socialismo para
descobrir as raizes da desordem social e propor "a Unica via de restauracdo salutar, que é a
reforma dos costumes” (P10 XI, 1972, n.15). As observagdes que expende Pio XI acerca do

documento mostram a perspectiva de que ainda era possivel a instauracéo (ou restauracéo), de

212 A respeito dessa definicdo de educacéo é imprescindivel esclarecer que, para os catélicos do periodo, a educacéo
e a religido eram indissociaveis, ou seja, a educagdo era essencialmente religiosa e, nessa perspectiva, tornava-
se determinante para a preparacdo do movimento catélico, enquanto instrumento de restauracdo cristd da
sociedade. Ver: Franca (1931).
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um Estado catolico, o que se realizaria por meio de um incentivo ao impulso missionario, a
devocéo ao Sagrado Coracéo e a realeza de Cristo.

No trecho selecionado abaixo, pode-se perceber o apelo constante ao carater apostolico ou
ativista dos cristdos para que se dedicassem “a solug¢do das questdes sociais”, utilizando-se de
diferentes institui¢fes, aprovadas pela Igreja ou fora delas (nas terras de missdes entre infi€is),

para trabalhar como “bons soldados” de Cristo:

A vo6s o merecido louvor e comvosco a todos esses valorosos colaboradores
na mesma grande empresa, clérigos ou leigos, aos Nossos amados Filhos da
Accao Catolica, que nds com tanto prazer vemos dedicarem-se generosamente
conosco a solugdo dos problemas sociais, na persuasdao de que a Igreja por
forca da sua divina instituicdo tem o direito e o dever de se ocupar d'eles. A
todos estes instantemente exortamos no Senhor, que néo se poupem a nenhum
trabalho, ndo se deixem vencer das dificuldades, mas cada vez cobrem maior
animo e sejam fortes. E &rdua efectivamente a empresa que lhes propomos:
conhecemos muito bem, que de ambas as partes surgem intmeros obstaculos,
quer das classes superiores, quer das inferiores da sociedade. Nao desanimem
porém; a vida do cristdo é uma continua milicia; mas assinalar-se em empresas
dificeis é proprio dos que, como bons soldados, mais de perto seguem a
Cristo. (P10 X1, 1931, n.137).

Em artigo publicado na revista A Ordem em 1932, sob o titulo “Sobre o ressurgimento da
escoldstica”, o professor, escritor, fundador da A¢ao Universitaria Catélica (AUC) e também
membro da AAACJ (RJ), José Pedro Galvdo de Souza (1912-1992), ressalta a importancia de
se retornar a politica de Ledo XII1 nos circulos formativos catolicos. Para ele, foi o0 movimento
de Ledo XIII, por meio das enciclicas Aeterni Patris (1879) e Rerum Novarum (1891) que
retomou o fio partido do “systema de Aristoteles e Sdo Thomas para que afinal o mundo
catholico tivesse por directriz uma philosophia [...] guardada e recomendada pela Igreja”
(SOUZA, J. 1932, p.101).

Segundo o autor, a Universidade Gregoriana?’®, em Roma, e a de Louvain, ja estariam
espalhando “pelos quatro cantos da terra” os ensinamentos do legado da antiguidade e da Idade
Média, isto &, a filosofia escolastica, cuja vitalidade cada vez mais se afirmava no combate a

“falsa sciencia e as erroneas doutrinas philosophicas dos nossos tempos”.

213 Vale ressaltar que, para o padre Leonel Franca, SJ, a Universidade Gregoriana era considerada um “grande
centro de estudos da Companhia de Jesus”. Segundo o autor, a Universidade, contava, entre os anos de 1938 a
1939, com “8 faculdades, de teologia, filosofia, direito candnico, historia eclesiastica, missiologia, Sagrada
Escritura, Oriente Antigo, Oriente Moderno e um Instituto de Cultura Superior Religiosa para os leigos”. Ja na
linha de suas tradicbes pedagdgicas, a instituicdo tinha, em seu corpo docente, “mais de 100 professores”,
recrutados entre “mais de 20 nagdes”. Além disso, 0s seus alunos, a propor¢do de “2367 no mesmo ano”,
pertenciam “a 50 nagdes” e representavam mais de “500 dioceses e 67 ordens e congregacdes religiosas”. Ainda
de acordo com Franca, “dos seus bancos sairam 13 papas e centenas e centenas de cardeais, bispos, superiores de
ordens religiosas, etc” (FRANCA, 2019, p. 16).
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Para Galvao de Souza (1932), esclarecendo melhor a respeito da “verdade” apoditica da
escolastica medieval, e seguindo “a risca” o principio leonino de que o “antigo deve ser
expandido para completar” e “ndo refutar”, os preceitos tanto do padre Antonin-Gilbert
Sertillanges, em sua obra Saint Thomas d’Aquin, volume Il, como de Henri Bergson, com
Introduction a la métaphysique (1903) e Les deux sources de la morale et de la religion (1932),
poderiam ser aplicaveis aos tempos atuais, principalmente para deles tirar aplicacdes praticas e
conselhos destinados aos que governam e administram os grupos e movimentos da Igreja. Por
ultimo, Souza demonstra ter fé nesse destino tutelado pela Igreja, nessa possibilidade

“irreformada” da filosofia tomista:

A verdade é mesmo filha da eternidade! Sobrevive em pleno século XX,
irreformada em seus fundamentos, a philosophia thomista. Sobrevive,
seguindo a risca o preceito de Ledo XIII — “vetera novis augere et perficere”.
Sobrevive, assimilando “toda a substancia nutritiva que os seculos
elaboraram” depois de sua constitui¢do pelo Doutor Angelico. E sobrevivera
sempre, pois sua existencia liga-se a da Igreja, que vivera até o consumar dos
seculos, e ella ndo é s6 perene, como 0 notou o0 protestante Leibniz, mas é

ainda a “metaphysica natural do espirito humano”, como a chamou Bergson
(SOUZA, J. 1932, p.101)

Trata-se, portanto, de uma luta em torno da filosofia neoescolastica, travada com interesses
puramente praticos, na qual pode-se articular, de forma quase passiva e oportunista, 0
“pensamento social catolico”, uma espécie de “opio ideoldgico”, como diz Gramsci (2011, p.
193), com forca politica (ndo obrigatdria) e que serve de substrato de reserva, ndo de primeira
linha, mas complementar (de ocasido), para se conquistar e defender certas particularidades e
liberdades corporativas (de Igreja como Igreja, organizacao eclesiastica).

Para tal defesa e conquista, é sabido que a Igreja ndo exclui nenhum meio, ao contrério,
pode, inclusive, incentivar a articulagé@o de projetos particulares, de iniciativas de congregacgoes
ou de sociedades civis locais, isto é, de carater nacional. Um exemplo desse tipo de apoio foi o
gue ocorreu no caso da tentativa de se federar as ASIAs, proposta que contou com a ajuda de
varias associacdes catolicas (ndo necessariamente sob direcdo inaciana), com a condicao de que
estivessem ligadas ao projeto politico de Pio XI e, principalmente, de que ndo tocassem nos
privilégios ou no territdrio subjetivado conquistado pelos jesuitas?’.

E conveniente acentuar que a ades3o e apoio da sociedade civil ASB ao programa politico

da AAACJ (RJ) coincidiu diretamente com a possibilidade de se angariar votos de apoio matuo

274 Embora a AAACJ do Rio de Janeiro fosse, segundo seus estatutos, uma organizagdo de carater civil e
beneficente, ela estava diretamente submetida ao “placet do provincial da Companhia de Jesus”. (MAIS uma...,
1932, p.5).
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para o desenvolvimento de seu projeto particular, o “Edificio Anchieta”, tal como ¢ possivel
inferir no trecho a seguir, extraido da matéria do periédico A Noite, intitulada “Em prél da
Companhia de Jesus e da Egreja Catholica: A quinta sessdo preparatoria dos antigos alumnos
dos jesuitas”:

A assembléa resolveu expedir convites aos arcebispos, bispos, parochos,
autoridades, imprensa, associacdes e pessoas gradas, para comparecerem as
festas de 3 de abril p.v. D. Amelia de Rezende Martins manifestou desejo de
que sua adhesdo coincida com a resolucédo de ser feito ja o levantamento do
edificio Anchieta, futuro museu dos trabalhos dos jesuitas, segundo sugestdo
do Dr. Jonathas Serrano. [...] Deverao figurar no programa litero-musical da
sessdo solenne, especialmente convidadas, as Sras. Condessa Candido
Mendes de Almeida, Iza de Queiroz, D. Amelia de Rezende Martins e Stella
Faro (EM PROL..., 1932, p.4).

Pode-se dizer, com base na transcri¢do acima, que dentro da AAACJ do Rio de Janeiro e,
posteriormente, ap6s a fundacdo da Federagdo dos antigos alunos, havia numerosos objetivos,
entre os quais € explicita a relagdo entre o “ato de federar-se” e a consecucao de algum propdsito
particular por parte de alguma associagéo.

Esse aspecto fica mais evidente quando se observa que entre as aspiracdes coletivas que
permeavam a AAACJ do Rio de Janeiro, uma era a de que, por meio da glorificacdo de José de
Anchieta, diversas instituigoes, “cada qual a seu denodo”, poderiam operar a imagem do padre,
isto ¢, “glorifica-lo”, conforme suas motivacdes politicas, econdmicas e sociais. Nesse
contexto, Anchieta surge como mito religioso e politico, na definicdo de Girardet (1987),
sugerido pelo proprio grupo, para dar impulso e nova poténcia a Igreja Catolica e,
consequentemente a Ordem, visto que a imagem do inaciano era suscetivel de oferecer
multiplas ressonancias e numerosas significaces. A esse respeito, Placido de Mello, secretério
da AAACJ, em uma das sessdes civicas realizadas na Academia do Comércio, nos fornece

indicios de como essas associacdes poderiam interferir no trabalho de glorificacéo:

Senhores! [...] Aqui estamos para uma glorificacdo, uma iniciativa cuja
elevacdo moral e patriética ndo precisa de encarecimento (assim nos animou
Affonso Celso), iniciativa que se propde dar a maior figura moral da nossa
Historia o logar que lhe compete no calendario das festas nacionais! Sdo
justificadamente merecidas — escreveu em documento publico o Chefe do
Governo Provisorio — “todas as homenagens prestadas pela Nacdo ao grande
Missionario, a quem deve o Brasil o seu primeiro e mais forte impulso
civilizador. Semeando a fé, Anchieta e seus herdis companheiros (0s jesuitas)
foram, ao mesmo tempo, os criadores dos primeiros nicleos de ensino, de
onde se irradiou a nossa cultura e a fé comum. A sua obra de instrucdo e
catequese teve notavel influencia na formagao da Nacionalidade”. Justificadas
igualmente sdo por conseguinte, Senhores, as proposic¢des da Associacdo dos
Antigos Alunos da Companhia de Jesus, em cujo nome eu falo e vos saudo.
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[...] A Segunda Republica precisa instituir, quanto antes, o dia de Anchieta! O
9 de junho ha de ser no consorcio entre Governo e o Povo, uma data nacional!
Quem mais do que José de Anchieta, pergunta o Sr. Alcantara Machado, tem
direito a figurar no agiologico civico do Brasil? Porfiam j& varias associagdes
de carater moral e religioso, cientifico e patriético em glorificar, cada qual
com mais repercussao e denodo, o Primeiro Mestre do Brasil em Piratininga,
0 suavissimo poeta das glorias de Maria em Yperoig, o fundador de cidades,
matrizes e colégios e constructor de estradas, pontes e canais, 0 prodigioso
evangelista de selvas e malocas, o arbitro da paz entre os possuidores da terra
e os invasores da Metropole. O Instituto Historico e a Confederacéo
Catolica de Educacéo acabam de glorifica-lo com uma serie de conferencias
memoraveis, com as solenidades oficiais e populares do 4 © Centenario, com
a visitacdo a catedra do Convento de Santo Antonio e a inaugura¢do de um
busto em bronze na antiga Escola Normal. Propde-se a A¢do Social Brasileira
construir na Esplanada do Castelo, em cujos cimos ora arrazados se alevantava
outrora o famoso Colegio dos Jesuitas, o Edificio Anchieta, a contrapor-se
peito a peito, brago a brago, a insidiosa propaganda protestante da Associacao
Cristd de Mocgos! Consagra-se a protecdo do Apostolo, cuja catequese
pretende renovar para 0s pagaos do Seculo Vinte, o radio catélico, que D.
Leme abengoou assim: ‘A cooperagio generosa € dedicada dos catolicos
brasileiros e ao povo, em geral, com muito empenho recomendamos a Radio
Sociedade de Vera Cruz, cujos fundadores tém em mira uma obra de mais
alta expressdo religiosa, social e patriotica!’. (MELLO, 1934, p.3, grifos
meus).

A partir desse momento, Placido de Mello aproveita para dizer que o objeto de sua
explanacao também diz respeito a importancia de se criar, por meio da reelaboracdo estratégica
de um simbolo nacional e patriotico, que se concretizaria no carater exaltador de José de
Anchieta?”®, uma “opinido publica ativa” em favor da imagem da Companhia, plano que
evidencia uma tatica para legitimar o poder indireto da Igreja sobre a soberania civil, invertendo
aopinido publica negativa e anticlerical, ou, pelo menos, cética, passiva e indiferente em relagéo
aos feitos historicos da Companhia de Jesus no pais. Outra conclusdo a que se pode chegar,
com base na referida alocucdo, € a de que a glorificacdo e, por conseguinte, santificacdo de
Anchieta, representava o fortalecimento de um partido jesuita no Brasil e, ao que tudo indica,
constituiu-se, também, em esséncia, em um dos principais objetivos da AAACJ (RJ) no periodo
abordado:

A todas estas glorificagGes, ndo podemos nem devemos negar 0 N0sso apoio!
Mas, de todas elas a maior, aquela para a qual eu vos concito, é a de vermos,
muito breve, entre luzes, canticos e flores, 0 nosso Padre Anchieta nos Altares!

215 Segundo Girardet (1987, p. 82), todo processo de heroificacdo implica uma certa adequagdo entre a
personalidade do salvador virtual e as necessidades de uma sociedade em dado momento de sua histéria. Para o
autor, “o mito tende, assim, a definir-se em relagdo a fungdo maior que se acha episodicamente atribuida ao heradi,
como uma resposta a uma certa forma de expectativa, a um certo tipo de exigéncia. A imagem do Salvador varia
conforme ele é chamado a enfrentar um perigo externo, a conjurar uma crise econémica ou a prevenir 0s riscos de
uma guerra civil”.
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Nesse intuito, se torna indispensavel um movimento nacional de comunhdes
e preces! Decretou a Autoridade Eclesiastica para o0 ano corrente, ano de
redencdo para o Brasil. [...] Para essa glorificacdo, que ndo tera fim porque a
gueremos sempre mais luminosa e mais alta, ouso lembrar uma cruzada, que
arregimente as energias da Religido e do Patriotismo no Brasil e as discipline
em setores com um s objetivo, uma grande associacdo nova, em que haja
espago para todos os brasileiros de boa vontade! Os catolicos americanos
fundaram uma milicia, a dos cavaleiros de Colombo. Por que ndo havemos de
fundar outra, semelhante, sendo maior e melhor, a dos legionarios de
Anchieta? Colombo descobriu a America para 0 mundo, Anchieta conquistou
o Brasil para a Igreja! A infantaria, cuja improvisagdo eu lembro, voara nas
pegadas do Evangelizador a todos os recantos da Patria, ao servi¢co da maior
gloria de Deus e salvacdo das Almas! Era o lema de Anchieta. Ha de ser de
seus legionarios! (MELLO, 1934, p.3, grifo meu).

Nota-se, ainda, no referido periddico, que, entre as formulagdes sobre a figura de Anchieta,
h& um desdobramento para um dos principais aspectos do mito politico, na definicdo de Raul
Girardet: a mobilizacdo. Parafraseando Girardet (1987), o mito politico, em sua narrativa
legendaria e explicativa se desdobra em um papel de mobilizag¢do: “por tudo que o veicula de
dinamismo profético, 0 mito ocupa um lugar muito importante nas origens das cruzadas e
também das revolugdes”. Para o autor, a funcdo explicativa do mito politico fornece um certo
namero de chaves para a compreensdo do presente, constituindo “uma criptografia através da
qual pode parecer ordenar-se o caos desconcertante dos fatos e dos acontecimentos”
(GIRARDET, 1987, p. 13). No trecho acima, fica evidente que, para Placido de Mello, a
glorificacdo de Anchieta poderia fornecer uma oportunidade para a mobilizacdo dos
intelectuais, além de que, forneceria parametros para a conduta dos catdlicos, conferindo-lhes
significacdo e valor a seus objetivos e a sua vida. O resultado pratico dessa perspectiva foi a
realizacdo daquilo que os alunos egressos de colégios jesuiticos chamaram de “o dia da gratidao
nacional a Companhia de Jesus” (DALLABRIDA, 2008, p. 154), isto ¢, uma série de
homenagens prestadas & Companhia de Jesus e a José de Anchieta, ocorridas entre os dias 3 e
5 de abril de 1932. Nessa mesma data, ocorreu, também, a posse da administracdo da ASIA do

Rio de Janeiro, a qual se deu sob a presidéncia do conde Candido Mendes de Almeida e a
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direcéo do Provincial?’® da Ordem dos Jesuitas do Brasil e do México, o entdo reitor?’’ e diretor
do Colégio de Granada, localizado na Nicaragua, e do Colégio Pio Brasileiro, de Roma, 0
jesuita francés Marcel Renaud (1870—1955)78,

Figura 15 - Leme celebrando a missa campal e a béncao da pedra fundamental do monumento aos missionarios
jesuitas. Nota-se que é em torno e a proposito do tema da “unidade”, de uma jornada nacional de gratiddo (com
comunhao mistica dos espiritos e da alma), que se vé a transferéncia do plano metafisico para o plano das cidades
e para o campo do politico. Bem evidentemente, a observacdo de Girardet (1987, p. 165) ndo pode deixar de
conduzir a reflexdo: “E na mistica que se vé desembocar a politica, ou, se preferir, ¢ a mistica que se vé invadir a
politica”.

e ————

| A JORNADA NACIONAL DE AFFECTO E GRATIDAG
___ A COMPANHIA DE JESUS
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Fonte: A JORNADA Nacional... (1932, p.3).

Para dar maior eficacia a execucdo do programa da AAACJ (RJ), incluindo-se, aqui, seu
estatuto, metas e organizacao, outros eventos também forma organizados. Assim, ocorreram,
particularmente durante o ano de 1932, cerimdnias festivas em homenagem & Ordem e a
Anchieta, que tiveram repercussao em varios lugares, como a missa campal, celebrada as 9
horas do dia 3 de abril desse ano, na esplanada do Russel (Figura 12), a qual contou com a

bén¢ao da pedra angular do monumento dos jesuitas, localizada no “fronteiro ao santuario de

276 De acordo com pe. Leonel Franca, SJ (2019, p. 45), a Companhia de Jesus €, administrativamente, dividida em
“provincias e circunscri¢des territoriais, que compreendem varias casas e colégios da Ordem e coincidem com o
territorio de uma nagao ou parte dele. A frente de cada provincia acha-se um Provincial”. Suas fungdes, no que se
refere aos estudos e, de acordo com as normativas preconizadas pelo Ratio Studiorum, resumem-se em nomear “o
Prefeito de estudos e de disciplina, em zelar pela formagdo de bons professores, em promover os estudos na sua
provincia, exercer uma alta vigilancia sobre a observancia exata das normas tragadas pelo Ratio e propor ao Geral
as modificac¢des sugeridas pelas circunstancias de tempo e lugar, peculiares a provincia”.

277 O Reitor ¢ a figura central do colégio jesuita. De acordo com Franca (2019), o reitor é responsavel por distribuir
os oficios, convocar e dirigir as reunides de professores e presidir solenidades escolares. Exerce, em seu colégio,
a “autoridade mais alta, subordinada, porém, na provincia, a do Provincial e, fora dela, & do Geral, por quem é
nomeado.” (FRANCA, 2019, p. 45-46). Sobre o funcionamento administrativo da Ordem e de seus colégios,
convém observar o manual pratico que preconiza 0 método de ensino dos jesuitas, o Ratio Studiorum, em especial
as regras do Provincial, do Reitor, do Prefeito de estudos superiores e as normas comuns a todos os professores,
incluindo-se aqui os “professores das faculdades superiores e inferiores”.

278 Aspectos biograficos do padre Renaud podem ser consultados no Banco de Dados desta tese, disponivel em:
https://intelectuais.com.br.
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Nossa Senhora da Gloria do Outeiro, em frente a baia de Guanabara” (Jornal do Commercio, 4

e 5abr. 1932, p. 5), Além disso, foram realizadas, ainda, a sessdo publica da incorporacdo de

acolitos que haviam sido antigos alunos dos jesuitas e a visita, com manifestacdes de apreco,

aos padres jesuitas no Colégio Santo Inacio. Por fim, foram criadas, também, aproximadamente

catorze comissodes, conforme elencadas no Quadro XV, a seguir.

Quadro XV — Comissoes da AAACT (RJ) criadas, com seus objetivos e organizadores.

Comissdes da Objetivos Principais organizadores e membros
AAACJ (RJ) (periodo de 1932 a 1934)
1 - Desenvolver um movimento Céandido Mendes (presidente)
uniforme e coordenado, de acdo Jeronymo de Souza Monteiro e F. A.
politica e cultural expansionista, Figueira de Mello (vice-presidentes)
visando o fortalecimento da Ordem Armando de  Saint-Brisson Pereira
Comisséo Inaciana em todo Brasil e em outros  (secretario geral)
Central e paises da América do Sul. Euclydes Bentes e Paulo de Sa (secretarios)
Executiva Placido de Mello (tesoureiro)
Manoel Cardoso Fontes; Victoriano
Borges; Anibal Porto; Augusto Saboia da
Silva Lima e Francisco de Paula Rocha
Lagoa (juizes)
Antonio Amaral Nogueira e Bernardo
Mascarenhas (procuradores).
2 Alcides Franca Velloso, Antonio Passos de
Miranda, Cardozo Fonte, A. de Saboia
Comisséo de - Auxiliar a Associagdo; Lima, Bento Machado da Silva, Eugenio
Conselheiros - desempenhar a funcdo de comissdo  Vilhena de Moraes, Hannibal Porto,
central. Henrique Carneiro Ledo Teixeira, J. E.
Peixoto Fortuna, José de Barros Ramalho
Ortigdo, Orlando Guerreio de Castro e Pio
Ottoni.
3 - Expandir a lista de colaboradores

Comisséo de
Imprensa e
Divulgacéo

na imprensa periddica e radiofénica
visando incentivar a propaganda
pré-Companhia de Jesus;

- Preparar, difundir e defender a boa
imprensa como meio eficaz de
apostolado e como funcgéo principal
da Acdo Catdlica, sendo fiel
intérprete do pensamento e das
normas da hierarquia eclesiastica;

- Afixar 100 cartazes sobre o0 evento
nas linhas principais da Light;

- Irradiar as conferéncias do IV
Centenério da Quinzena Anchietana
(1934) da ASB e do IHGB nas
radios catolicas;

- Incentivar a Campanha Pro-
Edificio Anchieta (1933-1935);

- Colocar a disposicdo da AAACJ o
produto liquido de todos os
espetadculos  promovidos  pelos
cinemas de propriedade do coronel
Severino Saldanha, localizados no
Rio de Janeiro e nos Estados do

C.A. Kegel (gerente da Companhia dos
Anuncios em Bondes)

Todos os jornalistas presentes no Quadro
VII.
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Norte. Tal montante deveria
reverberar para 0 caixa do
monumento do padre Anchieta.

- Atuar no desenvolvimento da A¢édo
Social Catélica com base na
enciclica Rerum Novarum,
desdobrando-se em varias atividades

Presidente: Cecy Saldanha. Membros:
Stella de Faro, Amelia de Rezende Martins,
Isa de Queiroz, condessa Mendes de
Almeida, Celeste Miranda, Marieta Lopes

Comissao de natureza  educacional e de Souza, Zulmira de Almeida Fialho,
Feminina assistencial; Herminia Gomes, Placidina Lessa Carneiro
- Realizar conferéncias e sessdes da Cunha, Julieta Ledo Teixeira, Maria Leal
publicas sobre “a gratiddo damulher da Silva, Nair Vidal Pederneiras, Zilda
a Companbhia de Jesus”; Vidal Leitdo da Cunha, Zuleide Nolasco
- Organizar em Petrépolis uma Bulcdo, Joana Monteiro Barros, Laura
comissao de senhoras para convidar Soares Oliveira Castro, Maria José
a esposa do chefe da nacdo e outras Macieira, Cecilia Paula e Silva Miller,
liderancas femininas, afim de Cinira Muniz Freire Bastos d’Avila,
assistir, também, as solenidades do Carmen Leal Vieira de Castro, Evangelina
4° Centendrio de Anchieta; Ramos de Castro, Anna Machado Mello,
- Organizar as catequistas e a Maria José Frota, entre outras.
metodologia do ensino;
- Organizar a semana da catequese,
ainiciar-se em 19 de marco de 1932,
data do nascimento de Anchieta, de
modo a constituir a referéncia
intelectual dos festejos.
- Auxiliar na execucao total do Direcdo: padres Marcel Renaud S.J.,
projeto da AAACJ do Rio de Manoel Crespo S.J., Leonel Franca S.J.,
Janeiro; Dainese S.J, , José Maria Natuzzi, S.J.,
- Deliberar sobre a maneira e sobre Louis Riou S.J., Manoel Gabinio de
Comisséo de 0s motivos pelos quais se deve Carvalho S.J., Edmundo Mousaert S.J.,
Sacerdotes glorificar a Companhia de Jesus no Augusto Magne S.J., Amando Adriano

pais, promovendo a causa de
beatificacdo de José de Anchieta;

- Promover e facilitar a adesdo
nacional e internacional dos
colégios jesuitas, das escolas
catolicas, das comunidades
religiosas, associacdes, paroquias,
agremiac0es, congregacdes,
arquidioceses, dioceses e paroquias;
- Promover a “Cruzada de Oragdes”
em favor da beatificacdo e da
canonizacdo de Anchieta e a
“Cruzada Patridtica” em prol do
monumento;

- Aperfeicoar a metodologia dos
“retiros espirituais” por meio da
utilizagdo de uma “psicologia
filoséfica de matriz aristotélico-
tomista”?" no Aambito da

Lochu S.J., entre outros.

Vigérios e sacerdotes: frei Pedro Sinzig,
Jodo Baptista Smith (diretor das Ligas
Catdlicas), Mario Couto, Luiz Riou S.J.
(diretor da Federacdo das Congregacgdes
Marianas), Rosalvo da Costa Rego (vigario
Geral); Gonzaga, Mac Dowell, Mello e
Souza, Leovigildo Franca, Sola Dantas,
Manoel de Macedo, Augusto Vasconcelos e
Luiz Cavalcanti e José Rusato.

Bispos: d. Sebastido Leme, d. Octavio
Chagas de Miranda (bispo de Pouso
Alegre), d. Octaviano de Albuquerque
(bispo  do Maranhdo); bispo de
Uruguayana, Guaxupé e Uberaba, d. Jodo
de Almeida Ferrdo (bispo de Campanha-
MG), d. José bispo de Sobral, d. Helvecio,

219Segundo Massimi (2001, p. 628 ) a “psicologia” jesuitica possui uma dimensdo filosofica, relativa ao ensino €
a producdo intelectual da Companhia, juntamente a uma dimensdo pratica (exercicios espirituais), fundada na
tradigdo aristotélico-tomista e na antiga tradigdo da Medicina do animo. Baseada numa analogia entre alma e corpo,
a denominada Medicina da alma ou do Animo (na terminologia da filosofia estdica), pressupde, segundo a autora
“a existéncia das enfermidades da alma, ou seja, a especificidade da patologia psicologica”, a qual remete a longa
tradicdo iniciada por Platdo, Demdcrito, Hipdcrates, Cicero, Séneca e Galeno, que consolidou-se ao longo da Idade
Média, sendo retomada no Humanismo e na Renascenca.
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Companhia de Jesus e no processo
de formacdo de jovens jesuitas;

- Promover e facilitar intercAmbios
de estudantes por meio de bolsas de
estudo para trocar e partilhar
conhecimentos técnicos especificos
da Acéo Catolica.

bispo da cidade espirito-santense, entre
outros.

Comissdo
Avrtistica e
Litero Musical

Criar  distintivos
associados;

-Elaborar e promover folhetos e
catdlogos oficiais tanto para o0s
processos de beatificacdo e de
canonizacdo de Anchieta como para
0s eventos comemorativos do IV
Centenario;

- Desenvolver o projeto artistico de
selo?® e da moeda divisionaria, a
serem emitidos pelo governo e, ap6s
isso, realizar uma exposi¢do na
Sociedade Philatellica Paulista;

- Compor um hino apropriado aos
festejos inacianos.

- Promover excursdes-romarias,
conferéncias e celebragdes a cidade
de Anchieta com parceria do
Touring Club do Brasil e do Rotary
Club.

para  0s

Stella Faro, Zulmira Fialho, Isa de Queiroz
Santos, Orlando Guerreiro de Castro,
Leopoldo  Campos, Mario  Doglio,
Mansueto Bernardi, Humberto Cerrutti,
Mario de Sanctis, Plinio Olinto, entre
outros.

Comissdo de
Trabalhos
Gerais

Realizar a mediagdo entre a
AAACJ(RJ) e liderancgas politicas
oficiais, no &mbito Federal, Estadual
e Municipal;

- Solicitar a criacdo, no calendario
civico, pela Constituinte, do dia da
Catequese, a 9 de junho, entdo data
de morte de Anchieta.

Antonio Amaral Nogueira, Bernardo

Mascarenhas, entre outros.

Comissdo
Anchietana de
Professores
Cat6licos do
Distrito
Federal

- Homenagear a memoéria de
Anchieta como o primeiro educador
brasileiro, o “Santo protetor do
magistério cristdo”;

- Propagar a “pedagogia cientifica
jesuitica”;

- Fundar a associacdo “Legido de
Sao Sebastido”, obra que se destina
ao preparo pedagogico-religioso do
magistério catdlico.

- Promover um concurso para
catequistas, com um prémio de “um
conto e quatrocentos mil réis” para o
melhor trabalho que esclarecesse, de
modo tedrico e prético, a
metodologia do catecismo e da
doutrina cristd para criancas entre 7
e 12 anos;

- Integrar, no circulo de propostas do
Centro D. Vital, da ABE, da CCBE,

Assistentes eclesisticos: mons. Rosalvo
Costa Rego, mons. Armando Lacerda,
padre Gabriel Mousinho, padre Mathieu
Roccati, padre Joaquim Lucas, padre
Mariano da Rocha, frei Pedro Sinzig, padre
Cesar Dainese, mons. Gongalves de
Rezende, mons. Henrique de Magalhaes,
mons. Leovigildo Franca, padre Frota
Gentil SJ, mons. Aloise Masella, d.
Joaquim Mamede da Silva Leite, mons. Du
Dreneuf, SJ, d. Helvecio Gomes de
Oliveira, d. Manoel, mons. Armando
Lacerda, mons. Gastdo Liberal Pinto, padre
Santos Armelia, SJ, padre Castro Nery,
padre Irineu Cursino de Moura, padre
Leonel Franca, SJ, padre Baunnevart, d.
Xavier de Mattos, OSB, entre outros.

Colaboradores:

280 \/er selo comemorativo em Anexo B.
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e nas diversas APCs dos Estados,
um “voto de louvor e defesa da sa
pedagogia seguida pelos jesuitas”;

- Organizar a catequese e a
metodologia do ensino religioso do
Brasil;

- Colaborar com o programa da
Quinzena Anchietana (1934);

- Promover conferéncias
Anchietanas na ABE por ocasido do
IV Centendrio de Anchieta e da
Fundag&o da Companhia de Jesus?®?,
- Promover o ciclo de conferéncias
do padre Leonel Franca, SJ, no
IHGB.

- Realizar, junto com os alunos, ap6s
a missa campal e a inauguragdo do
Santuério, uma parada escolar;

- Incentivar a proposta de abertura
de novos colégios jesuitas em todo
pais, em especial no Estado de
Minas Gerais, para abrigar os padres
expulsos da Espanha;

- Ajudar na organizagdo e
ornamentacdo da Missa Campal na
Praia do Russel;

- Realizar  conferéncias a0
professorado em peregrinacfes, em
especial na “Romaria ao Convento
Santo Antdnio”;

- Passar um filme biografico do
padre Anchieta junto & inauguracdo
do busto no Instituto de Educacéo.

- Organizar o “Fogo do Conselho de
Escoteiros” na Esplanada do
Castelo.

Julio Afranio Peixoto, Jonathas Serrano,
Amélia de Rezende Martins, Levy
Carneiro, Fernando Magalhédes, Everardo
Backheuser, Cassilda Martins, Alcina
Backheuser, Alceu Amoroso Lima, Laura
Jacobina Lacombe, Carlos Américo
Barbosa de Oliveira, Eugenio Vilhena de
Moraes, Zelia Jacy de Oliveira Braune,

Jeronymo Monteiro Filho, Ana de Rezende,
Francisca Barroso de Mello Mattos, Arthur
Gaspar Vianna, Maria Aurelio Lavor,
Leonie Anglada, Benevenuta Ribeiro, Alba
C. Nascimento, Decio Lyra da Silva, Isa
Queiroz dos Santos, Heitor Silva Costa,
Pedro Vianna da Silva, Alfredo Balthazar
da Silveira, Stella de Faro,Cordelina de
Alencastro, Maria Luiza Lage, Joaquim
Moreira da Fonseca,Clovis Monteiro,
Mario Penna da Rocha, Alfredo Cesario
Alvim,Clarice Penna da Rocha, Celina
Guinle de Paula Machado, José
Piragibe,Manuel Marinho, Maria Junqueira
Smith, Orlando Gaudio, Orminda Isabel
Marques, Augusto Paulino, Hamilton
Nogueira,Francisco Magalhdes de Castro,
Heitor Silva Costa,Alfredo de Almeida
Russel, Alcebiades Delamare, Ernestina
Almeida, Manoel Marinho, Paulo S3,
Cesario Alvim, Emilia Penido, Francisco
Avelar Figueira de Mello, entre outros.

9 Comisséo
Edificio
Anchieta -
Campanha
Inicial

- Construir, na esplanada do Castelo,
a instituicdo social e educacional
proposta no projeto da ASB, o
Edificio Anchieta;

- Colaborar com o programa da
Quinzena Anchietana.

Conferir Apéndice 7.

10 Comissao

Elaborar o projeto do busto de

Direcéo: Ludovico Berna

Monumento  bronze de Anchieta a ser erguido no
Instituto de Educacéo.
11 Comisséo Promover o “livro de ouro” de Lucas Boiteux, Celso Vieira, Afonso
Livro subscrigdo nacional. Celso,Candido Mendes,Figueira de

Comemorativo

Mello,Passos de Miranda, Ledo Teixeira,
Amaral Nogueira, Bernardo Mascarenhas,
Guerreiro de Castro, Walmor Ribeiro,
Euclydes Bentes, Jorge Dutra, Ramalho
Ortigdo, Hanibal Porto, Saboia Lima,
Almeida Magalh&es, entre outros.

12 Comissdo de
coadjuvacgdo
Escoteiros

Auxiliar e coordenar a agdo dos
escoteiros catélicos no trabalho de

J. E. Peixoto Fontoura, Amaral Nogueira,
Orlando Guerreira, entre outros.

281 Jonathas Serrano transcreve a conferéncia realizada na ABE, por ocasido do IV Centenario de Anchieta, na
revista Educacdo, ver: (SERRANO, 1943, p.47-49).
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ornamentacdo das  festividades

Anchietanas

13 Comissdo de  Organizar  vérias conferéncias Jonathas Serrano, Alceu Amoroso Lima,
Conferéncias  publicas em diferentes estruturas, Soares d° Azevedo, Pedro Calmon,
Publicas tais como: IHGB, Instituto Nacional Wanderley Pinho, Augusto de Lima, Max

de Mdsica, Teatro Municipal,
Centro D. Vital, APCs, ASB, ABE,
CCBE, Academia de Letras, Centro

Fleiuss, Jorge de Lima, Virgilio Correia
Filho, Maria Eugénia Celso, Amélia de
Rezende Martins, pe. Leonel Franca S.J.,

Mineiro, Centro Rio Grandense,
Centro Cearense, Radio Philips do
Brasil, Radio Club e Radio
Sociedade, entre outras.

Afranio Peixoto, Marques Pinheiro, José
Piragibe, Leontina Licinio Cardoso,
Fernando Magalhdes,Antonio de Alcantara
Machado, Hildebrando Gomes Barreto,
Afonso Celso, dentre outros.

Conde Mendes de Almeida, Placido de
Mello, Rocha Lagoa, J. B. Ramalho
Ortigdo, Alcides Franca Velloso, Saboia
Lima, Saint Brisson Pereira, Luiz Ottoni,
Cardoso Fonte, Paulo S&, Pio Ottoni, José
Faustino da Silva, Virgilio d’Almeida
Magalhdes, Jeronimo Monteiro e Luiz
Pinheiro.

Fonte: Elaborado com dados coletados dos bancos de dados da BND. A busca foi realizada por ocorréncias e palavras-chaves
sob o periodo de 1930-1935.

Auxiliar d. Sebastiio Leme no
desenvolvimento da Missa Campal

14  Comisséo de
Acdlitos

O quadro acima, elaborado a partir da analise do periodismo impresso, define, de forma
sintética, as respectivas comissdes que integraram o projeto da sociedade civil AAACJ (RJ),
seus objetivos mais gerais e seus principais organizadores. Nao se trata, aqui, de uma exposicao
linear retirada do “Estatuto da Associagdo”, visto que este ndo foi possivel localizar. Trata-se
de vestigios de artigos, noticias, palestras e conferéncias que foram publicadas na imprensa
periddica sobre o tema. Ao serem cruzados e interpretados em conjunto, eles contribuiram para
fomentar um “esbogo” do que veio a ser o plano da ASIA do Rio de Janeiro, assim como,
possibilitaram identificar e classificar alguns objetivos (os mais explicitos) em relacdo a
organizacdo das comissoes.

Vale dizer que, dez dias depois de a primeira Diretoria da Associacdo dos Antigos Alunos
do Rio de Janeiro tomar posse, 0 que se deu em 1932, para o periodo de cinco anos, foi decidido
que, até o ano de 1934, data dos dois centenérios — o da fundacdo da Ordem e o do nascimento
do padre Anchieta (Figura 13) —, as comissdes e seus respectivos membros deveriam continuar
a se reunir em determinados dias da semana, preferencialmente na Academia do Comercio, para

organizar e planejar as outras comemoragoes.
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Figura 16 — 4° Centenario de Anchieta. Parte do publico que assistia a Missa Campal celebrada pelo entdo cardeal-
legado Eugenio Pacelli (1876-1958), em margo de 1934. E na organizagdo de um calendério regular de
celebracdes, cerimdnias e comemoragdes coletivas que a Igreja encontrard um dos meios mais eficazes de manter
a coesdo e de salvaguardar a identidade da Ordem inaciana. A vontade de vivificar e de estimular o sentimento de
gratiddo aos missionarios confunde-se com o proprio ritmo de juntar-se a sua defesa, mas, também, com o ensejo
de assegurar, para sempre, a vitoria das forgas centrifugas sobre os fatores de divergéncia e, também, de prevenir
e de rechagar as ameacas sempre presentes de ruptura e de discordia. As festas e os ritos de glorificacdo da
Companhia e de seu simbolo nacional, Anchieta, tratam-se muito mais do que de um apelo inicial das massas,
tratam-se de uma indispensavel integracdo (ou reintegracdo) entre o religioso e o politico, isto é, do sagrado na
organizacao das cidades.

Fonte: Revista Excelsior, Rio de Janeiro, n. 83, nov.1934, p .846.

Depreende-se, entdo, que a associagdo dos ex-alunos era “vivida” entre os adeptos ndo
apenas como uma organizagéo civil e beneficente, mas, sobretudo, como uma entidade mitica,
hierofanica e politica. No rastro desse movimento de defesa da integridade dos jesuitas
espanhdis e, sobretudo da Companhia de Jesus, existiu a tentativa de entronizar Anchieta como
her6i maximo da nacéo.

A historia do missionario inaciano passara a ocupar um espago maior na imprensa,
sobretudo no momento de celebracdo do aniversario natalicio do heréi, a 19 de marco. Desde
entdo, artigos, reportagens, ensaios, poemas, biografias, obras didaticas e outras modalidades
de textos serdo prodigamente publicadas pelos colaboradores da AAACJ e, mais ainda, com a
instalagdo e propagacéo de encontros formativos nos circulos catolicos e em outras associagdes,
de ceriménias, de chas relatorios, de congressos eucaristicos, de missas campais e procissoes,

de palestras e conferéncias, e, especialmente por meio da realizagdo, em 1934, do evento para
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comemoracdo do IV Centenario, todos, de certa forma, meticulosamente preparados em termos
imagéticos, irdo amealhar poder por meio da propaganda e da manipulagéo das multiddes e das
imagens.

Afinal, ja é notorio e sabido que a imagem integra a esséncia do catolicismo. A manipulacao
de imagens é uma sabedoria catolica que tem mais de dois mil anos, e no campo politico, se
relaciona conforme assevera Dias (1996) “as falas edificadas sobre termos amplamente
grandiosos que rompem com as regras de um discurso decoroso, que articula imagem, conceito
e realidade” (DIAS, 1996, p.45). No obstante, é importante mencionar que a “elaboracédo de
imaginarios sociais sobre as mentalidades depende em larga medida da difusdo destes e, por
conseguinte, dos meios que asseguram tal difusdo” (BACZO, 1985, p.313).

Dentro deste contexto, é estimulante pensar, por exemplo, que as revistas Excelsior, A
Ordem, Educaci0?® (6rgio da ABE), Revista Brasileira de Educagao (6rgdo oficial da CCBE)
e Revista Anchieta (6rgdo da Liga do Professorado Catolico de Sdo Paulo) e, em diversos
jornais como O Jornal, Jornal do Brasil, A Noite, A Cruz, Jornal do Commercio, dentre tanto
outros, Anchieta passara por um processo de “montagem”, de “fabrica¢dao” (BACZKO, 1985,

p.130) de um perfil favoravel a todos professores catolicos.

282 A Revista Educacdo, traz a imagem de José de Anchieta na capa, com a seguinte descricdo: “A nossa capa
(titulo) Como homenagem do grande ap6stolo do Brasil, cujo papel como educador foi, com grande tracado pelo
Prof. Jonathas Serrano, na sessdo solenne realizada na A.B.E., no més de setembro (p.8)”. Na mesma edi¢éo ha
uma matéria intitulada “Quarto Centenario da Funda¢do da Companhia de Jesus — Sessdo solene na sede da
A.B.E.”. A comemoragédo aconteceu em 2 de setembro de 1940, sob presidéncia de Odilon Braga que concedeu a
palavra para Jonathas Serrano que proferiu uma palestra sobre a vida de Anchieta, focalizando a “extraordinaria
figura do grande apdstolo, como historiador, escritor, poeta, teatr6logo, missionario e, especialmente, como
pedagogo e educador”. (REVISTA Educacéo: 6rgdo da Associacdo Brasileira de Educacéo, Rio de Janeiro, n.8,
p.1, out. 1940). Apo6s a conferencia do prof. Serrano, o padre Paulo Bannwarth , SJ. Em nome do provincial e no
de toda a Ordem dos Jesuitas, agradeceu a atenciosa homenagem da ABE e o valioso trabalho do conferencista. O
trabalho apresentado pelo prof. Serrano sobre — Anchieta educador — obedeceu ao seguinte programa:
“Complexidade e riqueza da personalidade de Anchieta. Poeta, gramatico, autor teatral, diplomata entre selvagens,
psicélogo precursor da moderna pedagogia, educador integral de palavra e de exemplo, missionario e apostolo [...]
Anaélise de sua personalidade e da sua obra [...] O alvorecer da modernidade- Renascenca e descobrimentos - O
novo Mundo- Luthero e Santo Ignacio - A Companhia de Jesus- A contra Reforma e o concilio de Trento - O
humanismo cristdo e o poema de Anchieta [...] O teatro jesuitico e as pe¢as Anchietanas- A pedagogia cientifica
nas florestas virgens da America - O mestre de Piratininga — O armisticio do Iperog e a pacificacao pelas forcas
do espirito- As cartas e observacdes cientificas de Anchieta - Opiniao de Saint Hilaire-missionario e o taumaturgo
na imaginagdo popular- A canonizacao leiga e as exigéncias inflexiveis da Igreja-Entusiasmo e restricdes-Anchieta
e Nobrega- O educador do Brasil e a sobrevivéncia de sua obra educativa — [...] O quarto Centenario da fundacéo
da Companhia de Jesus e a excursdo a cidade de Anchieta- A antiga Reritiba- A grande ligdo anchietana”. Vale
lembrar que faziam parte do corpo diretivo da Revista Educacdo, os seguintes colaboradores dos jesuitas: Ana
Amelia Queiroz Carneiro de Mendonca, Mello Leitdo, Lourengo Filho, Odilon Braga, Pedro Gouvea Filho, Pedro
Calmon, A. Carneiro Ledo, Afranio Peixoto, A. R. Cerqueira de Lima, Jeronyma Mesquita, Jonathas
Serrano,Medeiros Netto, Virgilio Correia Filho e Odilon Braga (presidente da ABE).
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Figura 17 - Na primeira imagem, a revista Educacgéo traz Anchieta na capa. A descri¢do sobre a tematica
aparece na pagina de niamero 8, sob o titulo “A nossa capa”, resumida da seguinte maneira: “Como
homenagem ao grande apdstolo do Brasil, cujo papel como educador foi, com grande tracado pelo Prof.
Jonathas Serrano, na sesséo solenne realizada na A.B.E., no més de setembro”. Ja a segunda imagem,
refere-se a um artigo publicado na se¢do “Anchietana” da Revista Brasileira de Pedagogia (RBP) pelo
cdnego Emilio F. Salim, em agosto de 1934.

0 E O LENDARIO NA vy,
o MIRACULOSDE \NCHIETA A

DA Associagro BRASILEIRA DE  EDUCAGAC

3¢ PARTE

CONEGO DIt EMILIO ¥, o,
Reitor do Seminario, o
de CAMPINAS, ™

0 MITOS QUE VOLTAM

Fontes: [Capa...] (1940, p.1); Salin (1934c, p.190).

Figura 18 - Na primeira imagem, capa da revista Excelsior com a foto da estatua de Anchieta
localizada na Praca Floriano. Na segunda imagem, capa de A Noite Illustrada.

A oo de Nem. 88

Excersrior.

Reces

Fontes: [Capa da Revista Excelsior] (1932, p.1) e [Capa de A Noite ] (1932, p.1)
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Em certos momentos, as referéncias a José de Anchieta, bem como seus principios
filosoficos, principalmente no que tange ao Ratio Studiorum dos jesuitas e as propostas de
disciplinamento dos educandos por meio da educacdo, eram apresentados como superiores a
Escola Nova. Em outros, Anchieta facilmente poderia ser identificado como precursor desse
movimento, visto que, para os catdlicos, mesmo uma “andlise mais detida dos pensadores
modernos”, como Dewey, Decroly, Kerchensteiner?®®, Krieck, Ferriére, era capaz de indicar
que seus principios continham alguma inovacdo em sua base filoséfica educacional, pois, para
eles, conceitos como os de “liberdade, de vida do ensino, de alegria, sem a perspectiva

compulsoria da escola racionalista”?®*

, apregoados nas “novas descobertas cientificas da
pedagogia”, ja haviam sido realizadas ha tempos pela IgrejaZ®.

Esquematicamente e nessa esteira de discussdo, se poderia dizer que Julio Barata, entdo
articulista de A Batalha e colaborador da AAACJ, resume 0 pensamento e as aspiracfes que
permeavam o grupo em estudo. Por essa razdo, detenhamo-nos um instante sobre um trecho da
matéria publicada em 13 de outubro de 1939, intitulada “O Ratio Studiorum e a pedagogia
moderna — O Humanismo como disciplina da educa¢do”, nela, pode-se dizer que o intelectual
soube se apropriar dos mesmos mecanismos que envolviam os discursos catolicos nos circulos
jesuiticos para estabelecer a sua oOtica de “concepcdo de progresso pedagdgico”, uma
especificidade que colocava a Igreja, ou melhor, a Companhia de Jesus, em um lugar
privilegiado. Para ele, o Ratio Studiorum era precursor da pedagogia cientifica e moderna. A
Igreja Catdlica, que era a “dona desta filosofia da educagdo”, e exercia um “servigo de ordem

temporal”, prestado a sociedade, viria a0 encontro da propria psicologia contemporénea, como

“inspira¢do” e como “ninfa Egéria”?® aos pedagogos contemporaneos. Disserta, ainda, que o

283 Sobre essa “analise mais detida” dos pensadores modernos, ver, por exemplo, o artigo de Paulo Maranhdo,
inspetor escolar do Distrito Federal, em artigo intitulado “Pratica da escola activa”, presente na Revista Educacao.
Nele, o autor salienta que “no curso de conferéncias pedagogicas organizado pela Diretoria de Instrugdo Publica
foi apresentado o quadro geral do método Decroly e o seu fundamento psicoldgico. Assim como de todos outros
pensadores modernos (PRATICA..., 1928, p. 46-47).
284 Para Athayde, por exemplo, a Escola Nova, “no que ela tem de inteligente e bom, que é a alegria, a liberdade,
a vida do ensino, sem a natureza compulsoria da escola capitalista”, deve-se ao protagonismo de Anchieta e da
Companhia de Jesus. Afinal, “Anchieta ensinava pelos cantos e pelas dancas, pelos autos fisicos e pelas aulas ao
ar livre. E ndo precisou do filésofo Dewey ou do pedagogo Ferriere para descobrir o que lhe ensinava seu coragao
de homem e sua vida de santo, em comunhdo Gltima com a natureza inanimada e com a alma dos seus discipulos
do novo mundo, filhos de Cristo” (ATHAYDE, 1934, p. 262).
285 Sobre as ideias apresentadas pelo escolanovismo sob o “rotulo de modernas”, no sentido propagado por
intelectuais catdlicos, isto ¢, de ja terem sido realizadas pela Igreja, em especial pelos jesuitas, Cunha e Costa
(2002) trazem, em artigo intitulado “John Dewey, um comunista na Escola Nova brasileira: a verso dos cat6licos
na década de 19307, importantes referéncias. Cf.: Cunha e Costa (2002).
286 De acordo com as informagdes do site Wikipédia, a ninfa de Egéria ou mito de Egéria, teve um papel na
historia de Roma como divina esposa e conselheira de Numa Pompilio, 0 segundo rei de Roma Sabino, com quem
partilhou as leis e os ritos da religido antiga de Roma. O nome Egéria também sugere varias interpretacdes, entre
elas, estaria a sua funcéo de profetisa e de autora de livros sagrados.
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Ratio “brilhava pela coragem de se implantar uma unidade”, que comegava pelas letras latinas
e terminava pela filosofia. Para Barata o c6digo jesuita era a “expressao maxima do humanismo
cristdo [...] em sua forma rigorosa e ortodoxa”, o “exemplo da pedagogia moderna, que
conseguiu formar os maiores luminares das letras, das artes e das ciéncias de inimeros paizes”
e, por isso, era “imensamente oportuno” adequa-lo ao contexto atual, defendendo-o como
“filosofia da educagdo” e “como um dos servicos de ordem temporal, prestados [...] a

sociedade”. Nas palavras de Julio:

O exemplo dessa pedagogia, que conseguiu formar os maiores luminares das
letras, das artes e das ciéncias de inimeros paizes, ¢ imensamente oportuno.
Mas nao ¢ desse angulo que o “Ratio”, ao passo que cristianizou o humanismo,
por ser, como ja veremos, uma pedagogia tipicamente moral, preparou a
aceitacdo de uma série de ensinamentos modernos, hoje universalmente
aceitos. No proprio estudo do latim, os jesuitas praticaram o método direto,
ensinando-o como uma lingua viva, com gramaticas de latim em latim
habituando o aluno, desde cedo, a0 manejo de todas as formas gramaticais na
conversagdo quotidiana. Foram também eles, no “Ratio”, precursores de uma
teoria, hoje incorpurada, com a escola ativa, a pedagogia dos nossos tempos.
[...] As classes devem ser do mesmo grau: essa recomendacdo € rigorosa na
regra 11 do “Ratio”, onde se manda que o mestre “unumqumgque in ea classe
et cum eo procceptore collocet qui ipsi conveniat” . Aerodito, porém, que o
mais curioso paralelo, até hoje por fazer, entre o “Ratio Studiorum”, como
padrdo de humanismo cristdo, e os preceitos das modernas filosofias da
educacao, esteja na questdo dos centros de interesse, que 0s jesuitas criaram
também, embora num sentido um tanto diverso do atual, que é, como sabeis,
legitimo rebento da filosofia pragmatica de William James.[...]Mas algumas
idéas claras ja é possivel deduzir da nossa exposicdo, cuja honestidade
reivindicamos, para protestar contra a deturpagdo, que sempre praticam 0s
adversarios sistematicos da Companhia de Jesus, quando entram a analisar
esse codigo de pedagogia. Pelo menos, é nele que deparamos 0 humanismo
cristdo em sua forma rigorosa e, digamos assim, ortodoxa [...JN&o é assim,
pelo ensino intensivo e gradual, pelo “ non multa, sed multum” que se valoriza
a cultura, como movimento intelectual no sentido da profundidade, e se da o
verdadeiro papel ao erudicionismo , que € um movimento, muito mai facil, no
sentido da superficie? Em que e por que um humanismo cristao deste tipo seria
refugado, como disciplina da educacdo, pelo mundo de hoje? SO a
incompreensao e a ma fé poderiam ter para com éle atitude de repulsa. Nesse
caso, nos desejamos tdo somente, para finalizar a nossa argumentacéo, talvez
ja um pouco extensa, mostrar como a Igreja Catolica, que é a dona desta
filosofia da educacéo e tem procurado defende-la como uma das suas glorias
e como um dos servigos de ordem temporal, prestados por ela a sociedade,
vem ao encontro da propria psicologia contemporanea, na qual, os pedagogos
foram buscar a ninfa Egéria das suas inspiragbes. (BARATA, J. 1939, p.2,
grifos meus).

A vista do exposto, na proxima e Ultima secdo deste trabalho, sob condi¢Ges bem pontuais,
sera possivel verificar que a criagdo do simbolo da Ordem e, sobretudo, de seu martir, com a
exaltacdo, no caso aqui de nosso estudo, de seu apostolado educativo, ndo foi arbitraria, pelo
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contrario, foi estrategicamente planejada por esse grupo, que se autoinvestia como “elite
pensante”, cujas caracteristicas e objetivos comuns circulavam dentro do ambito educacional.
Seré limiar desse pantedo, erguido em bronze pelo nacionalismo, que o reconhecimento das trés
figuras simbdlicas — o herdi, o professor, 0 santo — se constituira em uma possibilidade para se
elaborar um “preclaro Modélo” aos docentes catolicos, representativo dos interesses da Igreja,
mas, principalmente, significativo para a educacdo das criangas, uma imagem necesséria tanto
para propagar o “método de cristianiza¢dao”, a que Jorge de Lima denominou de “processos
quase montessoricos de catequese” (CELSO, M. 1935, p.217), ou, mais especificamente, o
“método pedagogico dos jesuitas”, como enfatizou o padre Leonel Franca, SJ, quanto
necessaria, para afastar o professorado catolico das concepgdes laicas da educacdo,
recontextualizando a relacdo desses com o ideario da Escola Nova.

Sob essas condicdes, e para dar continuidade a discussdo proposta por esta secdo, 0
proximo capitulo procurara analisar de que forma as apropriagdes e o uso politico do
pensamento e da imagem de Anchieta sdo materializados na educacdo, o que sera feito por meio
da andlise de ocorréncias qualitativas presentes em jornais e revistas. A observacdo das
informacBes coletadas nos periddicos serd realizada em relacdo a diferentes parametros, 0s
quais serdo representados pela atuacdo dos intelectuais em determinados eventos, associada a
problematizacdo de obras publicadas no periodo e ao contexto historico geral.
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6 UM PROFESSOR QUE VIROU SANTO! O MESTRE ANCHIETA COMO
SIMBOLO DO PARTIDO JESUITA NA EDUCACAO

O santo ndo é apenas uma rara energia psycha que
anima de exquisitas bellezas a virtude catholica.
Mais do que isso, é uma forca creadora, expressiva
e multimoda (CALMON, 1930, p. 8-9, grifo meu).

Na introducédo do presente trabalho procurou-se demonstrar, de maneira breve, que a
imagem de Anchieta, desde sua morte, em 1597, foi utilizada a “servigo de varios altares”
(FLECK, 20104, p. 176). Além disso, buscou-se evidenciar que o uso do pensamento e da figura
poliédrica do missionério foi, indiscutivelmente, ao longo dos anos, sob perspectiva histérico-
critica, um instrumento eficaz para legitimar um partido nacional jesuita.

Trabalhando com bens simbolicos uniformes, os meios de comunicacéo catolicos utilizados
pelos intelectuais pesquisados disseminavam uma linguagem politica comum. Os elementos
que compdem as representagdes predominantes do catolicismo, ou melhor, do jesuitismo,
exigiam construir um herdi mais adaptavel. Afinal, como diz José M. de Carvalho (2014, p.
55), “her6i que se preze tem de ter, de algum modo, a cara da na¢ao”, deve “refletir algum tipo
de personalidade ou de comportamento que corresponda a um modelo coletivamente
valorizado”. Nesse sentido, a criacdo e 0 enraizamento de mitos, como é o caso de Anchieta,
representam processos que nao podiam deixar de depender das circunstancias historicamente
delimitadas nas quais foram elaborados. O mito tende, assim, tal como enuncia Girardet, a
definir-se em relagdo a “fung¢do maior que se acha episodicamente atribuida ao heroi, como uma
resposta a uma certa forma de expectativa, a um certo tipo de exigéncia” (GIRARDET, 1987,
p. 82). A “imagem do Salvador”, como afianga o autor, varia conforme ele ¢ chamado para
enfrentar um perigo externo, para conjurar uma crise ou para prevenir riscos.

Com base no exposto, é conveniente ressaltar a justificativa introdutéria do discurso do
diretor da comissao de sacerdotes da AAACJ-RJ, padre Leonel Franca, SJ, sobre a necessidade
de se iniciar um processo de heroificacéo e beatificacdo do missionario jesuita, como suporte a
uma determinada construcéo historiografica e a projetos politicos, mas, também, como sintese
de ideias, tradicOes e valores culturais que poderiam ser utilizados para transformar o presente.

Assim, nas palavras do sacerdote:

No bergo das nacionalidades costuma a Providéncia suscitar a grandeza de um
vulto que emerge na confusdo imprecisa e tumultudria do ambiente, com a
nitidez bem vincada de um relevo singular. Nessas épocas dificeis de tudo o
gue comega, quando se langam os primeiros fundamentos de uma grandiosa
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estrutura politica e se caldeiam os elementos informes de que sairé a unidade
homogénea da alma de um povo, esta personalidade privilegiada encarna em
si as mais puras aspiracGes da péatria que nasce, e contribue, com a energia
herdica do seu esforgo, para transforma-las numa realidade duradoura. [...] E
centro de coordenagdo em torno do qual cristalizam os elementos vivos e
assimilaveis, dispersos na massa amorfa e centro de irradiacdo do qual partem,
em ondulagBes crescentes, vibragdes continuas de calor e de luz; ¢ um
fundador e um organizador: um principio de ordem e uma fonte de
entusiasmo; suscita e orienta energias; e, com o volver dos séculos,
transfigura-se no simbolo de uma nacionalidade, na sintese de suas tradicoes,
alvo da gratiddo e do amor dos seus filhos: numa palavra, o pai imortal de um
grande povo. (FRANCA, 1935, p. 229).

Agregue-se, também, no que se refere ao grupo catélico em estudo, que desempenhava
funcbes na Acdo Social Brasileira (ASB) em paralelo a outras instituigdes, como: a ABE
(Figura 19), a CCBE, a APC do Distrito Federal, o IHGB, a Escola Normal, o Instituto da
Educacao, o Centro Dom Vital (CDV), a AAACJ do Rio de Janeiro e a Legido de Sdo Sebastidao
(LSS)?®, entre outras entidades culturais e educativas, algumas delas ja citadas no Quadro XIII,
Anchieta poderia, de fato, de modo anélogo, se constituir em uma grande figura tutelar do entao
tempo presente, sendo uma questdo de dever glorifica-lo e exalta-lo por todas as formas. Além
disso, nessa construcdo do esteredtipo do jesuita, era necessario (re)forjar sua imagem como o
“mestre por exceléncia, o educador completo, no mais impressionante exemplo de anticitagao

de processos psicopedagogicos” (BARBOSA, 2011, p. 75).

287 Por iniciativa da APC do Distrito Federal, a Legido de Sdo Sebastido foi fundada em maio de 1934. A sociedade,
segundo a Revista Brasileira de Pedagogia, destinava-se a formacao pedagégico-religiosa do magistério catolico.
Em junho do referido ano, essa agremiacao inaugurou um “Curso Normal de Religido”, com sede central na zona
sul da cidade do Rio de Janeiro. O curso compreendia duas matérias principais: “Religido (doutrina crista, histéria
sagrada e apologética) e Pedagogia do catecismo”. No item da matéria, intitulado “Disposi¢des Gerais”, € possivel
verificar que o curso de catequistas, em 1934, tinha a duragéo de seis meses (junho a novembro), funcionando com
aulas semanais de uma hora e trinta minutos. O curso, em principio gratuito, destinava-se a formagdo de
professores e a admissdo dependeria da recomendacdo dos vigarios, ou seria feita a critério da direcdo. Foram
constituidas duas turmas, nos horéarios diurno e vespertino. A diretoria era composta por: “Presidente de honra
(Mons. Rosalvo Costa Rego); Assistente eclesiastico (Leonel Franca SJ); Assistente auxiliar (Conego Leovigildo
Franca); Presidente (Everardo Backheuser); Secretario geral (Cordelina de Alencastro); Tesoureira (Zuleika da
Graca Autran); Conselheira Geral (Zelia de Oliveira Braune). Corpo docente: curso da zona sul (mons. Armando
Lacerda e conego Leovigildo Franca; curso da zona norte (cdnego Gabriel Mousinho e padre Mathieu Roccati);
curso da zona suburbana (padre Joaquim Lucas e padre Mariano Rocha); curso da zona rural (padres missionarios
dos Dois Coragdes)” (LEGIAO...1934, p. 304-306).
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Figura 19 - Foto do grupo tirada na ABE no dia da conferéncia de Jonathas Serrano sobre
“Anchieta educador” em ocorréncia do IV Centenario.

Fonte: [Foto...] (1940, p.3)

Para a presidente da ASB e demais colaboradores das comissdes da AAACJ (RJ), em
especial da “Comissdo Anchietana da APC do Distrito Federal e [da] Comissdao Edificio
Anchieta — Campanha Inicial”, o padre Anchieta poderia ser configurado em um simbolo, um
herdi nacional de referéncia catolica que demonstraria o passado glorioso do Brasil, o qual, para
eles, era decorrente da participacdo singular da Igreja na formacao e no progresso intelectual,
moral, religioso e social do povo. O missionario jesuita fora, conforme sinalizou Jonathas
Serrano em uma das conferéncias proferidas no IHGB, em 14 de setembro de 1933, sob o titulo
“Anchieta, grande educador da sociedade brasileira”, o primeiro professor do Brasil?®, o
primeiro poeta em quatro idiomas, fora, ainda, o primeiro gramatico, o primeiro autor teatral,
psicologo, “historiador em cartas precisas para a reconstituicdo do ambiente brasileiro do nosso
primeiro século”, sendo, também, o primeiro diplomata entre os selvagens e o “precursor da
Escola Nova nas florestas invias e no meio da indiada antropdfaga”, grande “bandeirante das

almas, cacador de esmeraldas, missionario e apostolo”, e o mais impressionante dos “primeiros

28 Para o grupo pesquisado, Anchieta configurava o quadro dos primeiros “mestres-escolas” que atuaram na
Bahiabe S&o Vicente durante o século XVI. Para o jesuita Serafim Leite, SJ, por exemplo, em artigo da revista A
Ordem, no estado da Bahia, entre os primeiros mestres-escolas que exerceram o ministério e a catequese no pais,
estavam: “o primeiro professor de latim, Antonio Blasques (1553)”, o primeiro “leitor de Casos de Consciencia,
Quiricio Caxa (1565)”, o primeiro “professor de Theologia Especulativa, Ignacio Tolosa (1572)” e “Vicente
Rodrigues (1549)”. Em Sao Vicente, quem lecionou as primeiras aulas de latim foi o padre Leonardo Nunes, no
Colégio dos Meninos de Jesus. Consoante ao autor, em 15 de junho de 1533, revela-se padre Nobrega, o “mancebo
grammatico de Coimbra, que para ca veio desterrado”, sendo, posteriormente, substituido por Anchieta, ao
transferir-se o colégio ao Campo de Piratininga, em 1554. Neste mesmo colégio, em 1555, a “leitura dos “Casos
de Consciencia (Theologia Moral)” ficou a cargo do padre Luiz da Gra. Vale dizer, que a necessidade imperiosa
da catequese, que levava a formacao rapida de sacerdotes, cerceava o nimero de professores no periodo. Em 1584,
segundo padre Anchieta, havia seis professores na Bahia. E ao terminar o século XVI, “s6 no collegio da Bahia
(sem falar nos do Rio de Janeiro e Pernambuco)” vamos encontrar, segundo padre Serafim, um “claustro
respeitavel de 12 professores, alguns deles graduados e ‘muito bons letrados’ [...] capazes de ensinar Theologia,
Artes e Humanidades, em qualquer parte do mundo” (LEITE, S. 1936, p. 385).
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grandes educadores de nossa gente”, representante da “mocidade catdlica em nossas plagas”
(SERRANO 1935, p.101). Além disso, seu exemplo, como pontuou Barbosa (2011, p. 74),
constituia, para Serrano, o “estimulo salutar e padrao de altos valores morais € intelectuais para
mestres e discipulos”, um “simbolo poderoso de virtude e saber, de referéncia de apostolado
educativo, de amor ao Brasil e, portanto, fulcro de identificacdo coletiva”.

E, por isso mesmo, as comemoracfes anchietanas programadas para o ano de 1934
deveriam ter o carater de apoteose, acompanhado da ja mencionada proposta: “a erecdo de um
monumento aos primeiros educadores do Brasil — o edificio Anchieta”, sendo necessario,

portanto, a colaboragédo de todos os elementos da sociedade, como as:

associagOes eruditas e classes populares, a iniciativa particular e o governo,

catélicos e descrentes, mestres e estudantes, a conclamarem todos, num co6ro

gigantesco e s6 assim proporcional & gigantéia figura moral que nobilita o

nosso passado. Realizam-se todos os itens da oportuna e feliz proposta de

Vilhena de Morais. Oxala seja, também, realidade para 1934 o edificio

Anchieta, na esplanada do Castelo, no coracdo deste Rio maravilhoso, que

éle, o heroi de Iperog, viu nascer, a luta pela fé. Porque, sem davida possivel,

glorificar Anchieta é pagar uma divida nacional e, principalmente, dar ao

Brasil renascente de agora a mais necessaria, a mais oportuna, a mais formosa

das licdes sobre os valores do espirito”. (SERRANO, 1935, p. 101, grifo meu).

Contudo, nesse trabalho de propaganda e persuasdo, era necessario o “fazer crer”, o

“fazer amar” e o “fazer agir”, como bem sinalizou Pierre Ansart (1978, p. 214), ao referir que

a linguagem politica realiza mais do que propor cédigos ou reunir individuos portadores de uma

mesma visdo de mundo: ela “retne os sujeitos reconhecidos em sua dignidade enquanto

portadores da justa causa”. Assim, a partir de 1934, a ASB em parceria com a APC do Distrito

Federal e da CCBE, inseridos na mesma comissdo organizativa da AAACJ-RJ, decidiram

realizar, de maneira concomitante, uma sequéncia de homenagens, estrategicamente

organizadas, cuja finalidade era manter afastado o professorado catélico das concepcdes laicas

da educacdo, o que fariam recontextualizando a relacdo desses intelectuais catélicos com o
ideario da Escola Nova, de modo a contribuir para manter os catélicos no poder.

Portanto, ao tomar essa iniciativa, as preocupagdes dos grupos estavam mais voltadas

para as relagdes com o ambito educacional e, nesse sentido, eles buscavam levantar a questdo

do carater mais experimental, progressista e apostolico dos jesuitas, analisando as relagdes

289

sociais e culturais presentes em uma “suposta” conspiragdo judaico-magdnica-comunista~® e,

289 Conforme ja foi dito em capitulos anteriores, fazia-se, também, imprescindivel, “combater o comunismo”
adotando “medidas rigorosas” no ambito educacional. Dentre as medidas citadas pelo fundador e primeiro
presidente da CCBE, Everardo Backheuser, em artigo publicado em A Cruz, sob o titulo “O comunismo € a

262



também, as consequéncias devastadoras da laiciza¢do do ensino pregadas tanto pelo movimento
escolanovista de 19322%° quanto pelos movimentos anticlericais, em especial pela CNPEL?%

e pelo naturalismo pedagdgico®®?

, que cerceava a educacdo, e procedendo, enfim, a uma
reflexdo “apaixonada” de um ethos filosofico-politico educacional cristdo, além de objetivar,
ao maximo, concentrar sua atencao na figura do “primeiro mestre do Brasil” e na “escola nova

de Cristo” Cristo?%,

Educagdo”, estavam: 1) “a promocdo de homenagens especiais nas escolas aos “grandes vultos nacionais” e a
rememorag¢do, de modo “digno”, das principais datas da historia do Brasil, incluindo-se, aqui, 0 planejamento da
“festa do primeiro Mestre do Brasil” e o “dia de Anchieta”; 2) o restabelecimento, em todos as instituigdes, de
ensino da instrugdo moral; 3) a ndo permissdo, “a pretexto da neutralidade”, da disseminag@o do “materialismo
cientifico e filoséfico, mas ao contrario, que se procure fortalecer o culto de Deus em todos os alunos que ja o
tenham”; 6) o ndo inculcamento exagerado do “individualismo da escola de Rousseau” nos discentes, o que “leva
ao comunismo”’, mas, ao contrario, que se mantenha o ensino seguindo o “equilibrio da pedagogia de Van Hovre”;
7) amoderacao e a criacdo de novos institutos de ensino superior para as profissdes liberais, pois essa multiplicacéo
facilitaria “o incremento do proletariado intelectual que em sua maioria de homens descontentes, gera a legido dos
revoltados” (BACKHEUSER, 1936, p. 8).

2% Do ponto de vista da Histdria da Educagdo, o movimento Escola Nova, ou escolanovista, ja foi por demais
estudado e discutido para que se faca ainda necessario encarecer-lhe a profundidade, a importancia e a atualidade.
Bastaria, por exemplo, reler os escritos de Saviani (1999; 2010; 2012) e de Carvalho (1989; 1998), ou compulsar,
mesmo vagamente, os repertdrios bibliogréficos especializados.

291 ustrativas, nesse sentido, sdo as assertivas do intelectual catélico Jodo Carlos Pereira Leite, ao demonstrar, em
seus artigos, uma suposta e intencional “associa¢ao” entre os termos “comunismo, laicismo , Coligacdo Pr6 Estado
Leigo e anticlericalismo”. Em “Abutres agoureiros: comunismo e laicismo”, titulo de um de seus artigos
publicados em A Cruz, em 18 de dezembro de 1932, o autor conceitualiza os termos “laicismo e leigo” da seguinte
maneira: “O laicismo, geralmente, ndo é bem entendido pelo povo, tanto mais que se encobre de diversos nomes,
para melhor esconder-se. Ha ‘coligacdo pro6 estado leigo’, ‘anti-clericalismo’, ‘propaganda liberal’, etc. Todos
estes nomes, porem exprimem o mesmo abutre agoureiro, a revolta, o odio a Deus. Vejamos bem o tal laicismo.
Em nossos tempos a palavra — leigo ou laico, exprime a idéa e toma geralmente uma significacdo anti-catholica e
anti-religiosa [...] O laicismo toma por base e ideal da sua doutrina esta especie de axioma: 0 homem & livre. Ora,
tal axioma ¢ a apostasia completa de Deus. [...] E o anti-clericalismo cégo e odiento. E a calumnia e a perseguico!
O laicismo conduz deste modo ao comunismo [...] O resultado € 0 mesmo. Comunismo e laicismo s&o dois abutres
agoureiros, que volveiam sobre o Brasil, ameagando a sua existencia, o seu progresso e a sua religido” (LEITE,
19323, p. 2). O mais interessante é que Pereira Leite executa 0 mesmo argumento em “O bolchevismo contra o
cristianismo”, artigo de A Cruz de Mato Grosso, publicado em 26 de junho de 1932. Neste, o autor ataca “as ideias
propagandistas e criminosas de cristdos protestantes”, entdo “inimigos jurados do cristianismo” e “propagandistas
do comunismo”, a rigor, “as apologias da Coligagdo Nacional Pro Estado leigo”, da “Liga Anticlerical”, das “seitas
protestantes” e de outras “crias nacionais doutrinadas pelo ideal estreito de ferir o catholicismo sem se darem conta
que estdo desbravando o terreno aos inimigos comuns” (LEITE, J. 1932b, p. 2). Também para Jodo Carlos, tais
seitas e associacGes propagavam, por meio de congressos e reunides formativas, o ceticismo, o feminismo, o
laicismo, o que faziam a fim de assegurarem um “falso messianismo social”. Ainda nas palavras do autor, sob o
pretexto de “prepararem o futuro”, “martirizam centenas de milhares de pessoas” e, pela “violéncia se apoderam
do poder, aqueles que, por fraqueza ou interesse, abdicaram de suas maos, aceitando do Estado omnipotente regras
de vida diretamente contrarias as suas convic¢des individuais, aqueles enfim, cujos cérebros infantis foram
petrificados pelos mestres sovietistas e imbuidos de ideias hostis a familia e a religiao” (LEITE, J. 1932b, p.2).
292 Sobre o “Naturalismo na educacio”, ver: Betty (2007).

293 Ha, aqui, a opgdo pela expressdo “escola nova de Cristo” em detrimento de “escolanovismo cat6lico”, escolha
que se da por duas razdes: a primeira se refere ao fato de que, na maioria dos textos pesquisados, notadamente,
entre os anos de 1930 a 1939, ndo foi possivel encontrar 0 uso da expressdo “escolanovismo catdlico” entre os
escritos de militantes do catolicismo. Em algumas vezes, o acréscimo do sufixo “ismo” poderia indicar uma
opinido ou juizo de valor, sendo perceptivel principalmente quando se referiam a “escola nova liberal”. A respeito
disso, ver, por exemplo, um artigo do padre Helder Camara, publicado no jornal A Raz&o, em 8 de janeiro de 1937,
intitulado “Freud, Foerster e Dewey” (CAMARA, 1937, p. 5), ou 0s escritos do intelectual Ataliba de Oliveira, ao
interpretar o fracasso da “reforma escolanovista” de Sdo Paulo, disponiveis no jornal Correio Paulistano, na
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E valido, ainda, imiscuir no pensamento analogo desse grupo, que o mais importante era
propor um plano sistematizado para fazer do ensino um apostolado social, um campo de vasta
experimentacdo moral e religiosa, que estivesse em contraposicdo aos valores anticlericais,
ateistas, darwinistas, evolucionistas, bolchevistas, liberais e macbnicos que também
circundavam o clima e o contexto no periodo, isto é, era necessario formar professores nos
velhos moldes de um humanismo e classicismo cristdo, capazes de ensinar teologia, artes e
humanidades, cujas normas os jesuitas ja tinham condensado no Ratio Studiorum. Nesse
sentido, defendia-se também retomar e fortalecer os principios que regem a formacao classica
e integral, que incluia a dimenséo social e a dimenséo espiritual, a “pedagogia da Companhia
de Jesus” (DANTI, 1935, p. 130), pedagogia combativa, prética e eficiente, e, portanto, mais
apta para a formacao de uma pléiade intelectual e social que a Igreja, sob direcdo do partido
jesuita, tinha necessidade de implementar.

Isso posto, torna-se imperioso verificar como se deu esse processo de rememoragéo (ou
reutilizagdo) da imagem de Anchieta pelo grupo em estudo, como foram organizadas as
comemoracdes anchietanas por eles, em especial o IV Centenario e a Quinzena Anchieta,

ocorridos em 1934, e, consequentemente, como essas celebracdes influenciaram no debate

coluna “Problemas de Instruc¢do Publica”. Ao descrever sobre o termo, Ataliba usa-0 com conotacdo negativa,
como quando afirma que foi o “escolanovismo” que “trouxe insanavel mal de origem”, visto que “desprezou
ensinamentos do passado, instalando-se nas mais avangadas trincheiras da pedagogia moderna”, E que, “no
extremo do campo de combate, insuflou 0 gaz venenoso da descrenca contra velhos preceitos e antigos postulados
[..]” (OLIVEIRA, A. 1937, p. 13). Ou quando diz que o “escolanovismo precipitado” que “conquistou Sdo Paulo
com o leng¢o vermelho da revolugdo” é um dos problemas da educag¢do (OLIVEIRA, A.1936, p. 7). O segundo
motivo para a escolha da expressdo “escola nova de Cristo” € que ndo ha intencdo aqui de contribuir para a
elaboracdo de uma interpretagdo “fechada” da expressdo “escolanovismo catolico”, visto que tal posicionamento
poderia enclausurar a definicdo. Ao mesmo tempo, a expressao existe, é uma realidade dentro da historiografia da
educacdo cat6lica brasileira, e, nesse sentido, uma abordagem cultural do politico tem que levar em conta isso.
Vale lembrar que a expressdo “escolanovismo catdlico” foi utilizada pela primeira vez, por Marta M. Chagas de
Carvalho, em 1991, numa comunicacdo realizada na 6% Conferéncia Brasileira de Educacdo, intitulada
“Escolanovismo catdlico e escolanovismo liberal: limites de um confronto” (CARVALHO, M.1991). O termo
também apareceu na dissertagdo de mestrado apresentado por Sgarbi (1997). Apos esses trabalhos, muitos outros
apropriaram-se, de uma forma ou de outra, da expressao, mas, cabe perguntar, seria a expressao “escolanovismo
catdlico” um conceito? Quais conotagdes politicas e experiéncias historicas essa expressao conserva? De fato, é
preciso abordar historicamente a expressao, entendendo-a conforme a época e as circunstancias, apreendendo todo
0 movimento politico de luta pelo seu significado, inclusive as disputas endégenas ndo resolvidas entre os partidos
da Igreja catolica. Do ponto de vista desta tese, significa, ainda, tomar por base a “filologia da historia e da politica
de Gramsci” (ARECO, 2019), procurando sempre explicitar o carater politico e filolégico dos conceitos, das
expressoes, do texto, considerando-os sempre em “disputa”. Por fim, seria pertinente observar se 0S autores que
exploraram a expressdo “escolanovismo catélico” dentro da historiografia catélica, particularmente em trabalhos
cuja periodizacdo proposta se refere a década de 1930, consideraram, em suas defini¢Bes, 0 movimento politico e
cultural dos jesuitas em sua formulagdo, ou seja, se em seu sentido, de possiveis enunciagdes diversas, essa
expressao um tanto polissémica considerou o jesuitismo como a “fase mais recente do cristianismo catolico”
(SEMERARO, 2017, p. 448). Ver a titulo de exemplo alguns trabalhos que se apropriaram da expressao
“escolanovismo catélico”: Strang (2008); Skalinski Junior (2015); Leon (2015); Rosa (2017), dentre tantos outros.
Em relagdo & interpretacdo de Ataliba sobre a renovagéo escolar paulista, no periodo entre 1930 e 1940, ver: Reis
(2017).
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sobre as concep¢des educacionais no periodo. Se tal (re)elaboracéo mitica teve fungdes politicas
e sociais, como sinalizam as fontes, até que ponto eram manipuldveis? Até que ponto eram
compreensiveis? E, por fim, qual a formacéo politico-ideoldgica que os discursos contidos nas
publicacbes dos eventos, nas conferéncias, nas obras e nos artigos de periodicos, aqui
selecionados para andlise, propagam?

Essas questdes vao nortear as reflexdes apresentadas na proxima secéo. Decodificar o
significado dessas manifestagdes semidticas, geralmente representadas por meio dos rituais
coletivos, das comemoracOes e das festividades de culto ao passado é, conforme expressou
Rodrigo Perez de Oliveira (2010), refletindo Bourdieu (2007), perceber “a 16gica dos conflitos
politico/sociais que as fundamentam”. Afinal, é nesses momentos, “quando todos parecem estar
pacificados”, que o “poder simbolico exerce sua acdo de mobilizador e naturalizador de
realidades simbolicas artificiais, tendenciosas e dotadas de historicidade” (OLIVEIRA, R.
2010, p. 25).

6.1 Solenidades inacianas: o 1V Centenario de nascimento do padre Anchieta (1934)

O professor José de Anchieta

Que é professor? Que é o mestre? E aquele que nio
se pertence, porque se deu inteiramente. Anchieta
ndo tinha uma hora do dia em que néo se dedicasse
aos labores do ensino (PIRAGIBE, 1934, p.38, grifo
meu).

As comemoracdes da Quinzena Anchietana, do 4° Centenario de nascimento do padre
Anchieta, cognominado pelos seus servicos e virtudes, e o | Congresso Catdlico de Educacéo,
cuja tematica central®®* ndo deixou de assentar medidas necessérias a realizacdo pratica do
ensino religioso, o qual havia sido adotado a partir do artigo 171 da Constituicdo republicana
de 1934, destacando “a organizagdo de catequistas e & memoria do primeiro educador

brasileiro”?%> foram promovidas pela AAACJ, pela APC do Distrito Federal e pela CCBE, em

2% De acordo com o Jornal do Commercio, o tema geral do evento era: “O catholicismo como base philosophica,
como fundamento pedagogico, como lago social, como solugdo dos problemas educacionaes contemporaneos”,
sendo os relatores das diversas secfes de estudo os seguintes intelectuais: Zulmira Breiner, Cesario Alvim, Afrisia
Santiago, P. Castro Nery, Laura Braga, mons. Conrado Jacaranda, tenente Alterio Soares, Bulhdes Carvalho,
Teixeira de Freitas, padre Thomaz Fontes, L. Van Hacker, Maria Leticia F. Lima, Custodio Toscano de Brito,
mons. P. Anisio, padre Helder Camara, Barreto Campello, Figueira de Mello, Adroaldo de Mesquita, Furtado de
Menezes, Jonathas Serrano, Maria Stella de Novaes, Marieta Lopes de Souza, conde de Afonso Celso, Alexandre
Correa, Lucio dos Santos, entre outros (PRIMEIRO..., 1934, p. 12).

2% Na sessdo solene do | Congresso Catdlico de Educacdo, Figueira de Mello leu um telegrama de Pio XI
abengoando o evento com uma “expressiva mogido de homenagem a memoria de Anchieta, o primeiro educador
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parceria com diversas entidades catélicas, entre elas, a Acdo Social Brasileira?®®. De modo
geral, essas festas tiveram a presenca de representantes do mundo oficial, de intelectuais, de
figuras do magistério e do clero.

Sublinhe-se de passagem que, no cruzamento dos dados prosopograficos (Quadro XVI),
as informacdes sobre a trajetoria do grupo sdo razoavelmente abundantes em tais eventos.
Embora na maior parte das vezes elas sejam apresentadas de maneira fragmentada e nédo
sistematica, pode-se perceber, o quanto esses intelectuais estavam ativos e politicamente

entrosados para que essas cerimonias ocorressem.

Quadro XVI- Informagdes cruzadas sobre a trajetoria do grupo em alguns eventos Anchietanos
(1932-1934)

Local — Evento Total
APC e ASB - Campanha Inicial Pr6 Edificio Anchieta 83
Quinzena Anchietana ) 20
IHGB — Celebragdes Anchietanas. Ultima conferéncia realizada por Leonel Franca (18

e 19 mar. 1934) 16
Centro Social Feminino. Festa de Natal da A¢do Social Brasileira em prol do Edificio
Anchieta (1933) 16
IHGB. Celebragdes Anchietanas. 42 Sessdo Ordindria. 3% Conferéncia Anchietana

(1933) 14
APC. IV Centenério de Anchieta. Comemoragdes na Santa Casa e no Convento Santo
Antbnio (1934) 12
Academia do Comércio. Companhia de Jesus e seus ex-alunos. Reunifes de margo de 12
1932

APC - Comissdo Anchietana. Conferéncia de Fernando Magalhdes em homenagem a
Anchieta (1934) 9
Comemoragdes da Cia de Jesus. Missa na Gloria. Celebracéo e langcamento da Pedra
Fundamental do Monumento Anchieta (1932) 8

brasileiro”. Em seguida, usou a palavra o intelectual Fernando Magalhdes para discorrer sobre a universidade
popular. O conferencista falou sobre o “materialismo ameagador”, enaltecendo a agdo educativa da Igreja ao longo
dos séculos. Depois dele, representando o presidente da Republica, Gustavo Capanema falou sobre “o problema
da educacéo, detendo-se em consideracfes oportunas sobre a obra do Congresso Catholico”. Além disso, “fez
apologia da tarefa educacional da Egreja através dos séculos, affirmando que o governo da Republica emprestava
o merecido valor a colaboragdo do professorado catholico na formacgao espiritual da juventude brasileira”. Entre
0s presentes, estavam: d. Sebastido Leme, monsenhor Aloisi Masela, Figueira de Mello, d. André Arcoverde, d.
Benedicto de Souza e Macedo Soares, ministro das Rela¢bes Exteriores (I CONGRESSO... 1934, p.3).
2% Em uma das propagandas sobre o IV Centenéario, promovidas pela RBP, aparece a seguinte transcri¢do: “Aqui
e ali, por toda a parte, despontaram e continuam a surgir iniciativas em sua honra. Em S. Paulo pioneiro das
consagracdes anchietanas — apareceu a revista pedagdgica “Anchieta”, 6rgao da Liga do Professorado catdlico,
tendo como diretor o acatado prof. Jodo Lourenco Rodrigues. No Rio de Janeiro, a Academia Brasileira de Letras
editou as “Cartas Jesuiticas”, em sua maioria cartas de Anchieta, compiladas pelo sr. Afranio Peixoto; o Radio
Club do Brasil, por sugestdo de d. Amelia de Rezende Martins, a infatigavel idealizadora do Edificio Anchieta,
fez ouvir a admiravel “Quinzena Anchietana” em que usaram da palavra intelectuais catdlicos de merecido renome;
no Instituto Historico vem-se sucedendo na tribuna varios de seus ilustres membros. Em Niteroi, como preito ao
inegualavel catequista, a Associagdo de Professores Catolicos langou as bases do “Concurso Anchieta” de doutrina
Christd [...]. A Confederacdo Catdlica Brasileira de Educacdo por solicitacdo da Comissdo Anchietana da
Associacdo de Professores Catélicos do Distrito Federal, telegrafou a todas as A.P.C. dos Estados e a todos 0s
colegios confederados solicitando com vivo empenho a sua adesdo as comemoragdes do centenario do grande
Taumaturgo Brasileiro” (IV CENTENARIO..., 1934, p. 170).
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IHGB. 1V Centenario de Anchieta. Preparatérios dos antigos alunos e amigos da Cia

de Jesus (1932) 7
Instituto Nacional de Musica. Homenagem a Cia de Jesus (1932)

IHGB - Conferéncia Anchietana por Celso Vieira (1933) 4
Colégio Santo Inacio. Retiro fechado. Celebragéo prévia da inauguragdo da Casa de

Retiros Padre Anchieta (1935) 3

APC do Distrito Federal. Reunido de aprovacgao para comemoragdo especial a
Anchieta (12 jan. 1934)

IV Centenario de José de Anchieta. Reunido de 12 mai. 1932.

Reunido da Comissdo Monumento Anchieta (1934)

Associacdo dos Empregados do Comércio. Homenagens a Cia de Jesus e seus ex-

alunos (1932) 1
Fonte: Quadro elaborado com base no cruzamento de dados respectivos a analise prosopografica.

A par desses dados, e cientes de que tais intelectuais que compdem a biografia coletiva
estavam dispostos a alinhar suas acOes a perspectiva da Acdo Catdlica com uma forma de
atuacdo que lhes é particular, isto é, que foi moldada de acordo com suas vivéncias e
possibilidades historicas, mas também, na propria militancia em favor da hegemonia do partido
jesuita sobre a politica geral da Igreja e, na medida que desempenhavam suas funcbes e
utilizavam as orientagdes da doutrina, tornavam-se cada vez mais aptos a representar essa obra
restauradora ou projeto de neocristianismo promovido pelo jesuitismo no mundo.

Entdo, faz-se evidente que a promocdo do ciclo de comemoragdes anchietanas foi uma,
entre tantas outras, estratégia utilizada por esses intelectuais para representar esses ideais
catélicos-jesuiticos no periodo em estudo. Como ja abordado em capitulos anteriores, ndo é
surpresa encontrar dados que comprovem a participacdo dos 25 jornalistas e dos 127
intelectuais pesquisados nas fracdes dirigentes da AAACJ, da ASB, da ABE, da CCBE, das
APCs, nas academias culturais, nas institui¢ces sociais e educativas, na imprensa radiofonica e
periddica, entre outras entidades, que contribuiram direta ou indiretamente para que tais
festividades inacianas fossem concretizadas.

Em tese, o grupo optou por iniciar as festividades na sexta-feira, dia 12 de janeiro de
1934, com a apresentacdo da Quinzena Anchietana, logo depois, priorizou a organizagéo do
IV Centenério, cuja abertura ocorreu na sexta-feira, 16 de marco de 1934, as 17h, com uma
sessdo solene em homenagem a Anchieta, no Itamarati, com a presenca do entdo atual Ministro

do Exterior, Cavalcanti de Lacerda (1880-1950)%%, e do seu futuro substituto, José Carlos de

297 Segundo o Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia Contemporanea do Brasil, em janeiro de 1934,
Félix de Barros Cavalcanti de Lacerda (1880-1950), assumiu “interinamente o Ministério das Relagoes Exteriores
em substituicdo ao titular, Afranio de Melo Franco, demissionario em protesto contra a decisdo do presidente
Getulio Vargas de indicar Benedito Valadares para o governo de Minas Gerais em detrimento de seu filho, Virgilio
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Macedo Soares (1883-1968) 2%, catélico atuante, principalmente na Acdo Social Catélica
Brasileira (ASCB). Do programa das comemoracdes, constava ainda, a conferéncia do
professor Fernando Magalhées (1878 — 1944)?%°, cuja palestra foi realizada as 17h horas, do dia
16, no saldo da biblioteca do Itamarati. Para ouvir o professor ali se reuniram “embaixadores ¢
ministros de governos estrangeiros acreditados junto no Governo do Brasil, intelectuais,
escritores, jornalistas e senhoras da nossa sociedade” (Figura 20). A mesa que presidiu a sessio,
tomaram assento, além do ministro do Exterior, também, “Aloisi Masella, nancio apostolico,
o bispo d. Mamede e o professor Everardo Backheuser”, presidente da Associacao dos
Professores Catolicos e da CCBE, “que tomou a iniciativa das grandes festas comemorativas

do 4° Centenario de Anchieta” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 17 mar. 1934, p.11).

de Melo Franco. Em julho de 1934 deixou o ministério, substituido pelo ministro efetivo José Carlos de Macedo
Soares. Entrou em disponibilidade ativa em maio de 1935 e aposentou-se por decreto de 10 de novembro de 1936”.
Ver: CPDOC (2009).

2% Apesar de o intelectual ndo ser objeto de analise da prosopografia, o cruzamento dos dados possibilitou captar
algumas pistas em relacdo a sua trajetéria, tanto no dmbito social quanto no religioso. Antes de tudo, € preciso
dizer que Macedo Soares foi formado pela Faculdade de Direito da Universidade de S&o Paulo, e, entre suas
diversas fungdes, assumiu a presidéncia da Associacdo Comercial de S&o Paulo, sendo, também, interventor
federal no mesmo estado, entre os anos de 1945 a 1947. Atuou ainda também como ministro da Justica e de
Negdcios Interiores de Getllio Vargas e Juscelino Kubitschek (interino) e, entre os anos de 1934 a 1936,
como ministro das Relagdes Exteriores. Sdo vérias as estruturas compartilhadas por Macedo Soares junto ao grupo
catdlico em estudo, particularmente, no periodo compreendido entre os anos de 1920 a 1939, tais como a ABL, a
Confederagdo Catolica do Rio de Janeiro, o Club Botafogo, a Igreja Santissima Trindade, o Cassino Atlantico, o
Automovel Club, o Jockey Club, o Instituto Nacional de Estatistica e a Radio Sociedade Vera Cruz, sendo, nesta
Ultima, considerado um dos “protetores do posto emissor e fundador” ao lado de d. Sebastido Leme, Placido de
Mello e Celina Guinle de Paula Machado (ver: A Ordem, Rio de Janeiro, p.5, 4 jul. 1935). Macedo Soares também
foi “patrocinador da A¢ao Catdlica Brasileira” (SEMANA de projegdes...A Cruz, Rio de Janeiro, p.1, 27 nov.
1938; A Cruz, Rio de Janeiro, p.3, 10 jan. 1932), participando ativamente, ao lado de sua esposa e familiares, de
diversas campanhas sdcio-religiosas, como a “Pequena Cruzada” ¢ a “Festa em beneficio da pequena obra de
Nossa Senhora Auxiliadora (1935)” (A Noite, Rio de Janeira, p.10, 8 ago. 1935); o “Cha no Cassino Balneério da
Urca em beneficio das criangas necessitadas e em beneficio do Seminario Diocesano (1936)” (Correio da manhd,
Rio de Janeiro, p.6, 21 out. 1936); a “Campanha em beneficio do Asilo Bom Pastor (1936)” (Correio da Manha,
Rio de Janeiro, p.6, 6 nov. 1936); o “Dia da Crianga” no saldo Silogeu Brasileiro (1934) (O DIA da crianga. Rio
de Janeiro, Jornal do Commercio, p.8, 6 out. 1934; Gazeta de Noticias, Rio de Janeiro, p.8, 11 out. 1934;
REVISTA Fon-Fon. Rio de Janeiro, n. 42, p.30, 20 out. 1934). Soares atuou também em beneficio da “Cruzada
Nacional contra a Tuberculose” (1936) e na “Campanha da solidariedade da Federagdo das Sociedades de
Assisténcia aos Lazaros” (A Noite, Rio de Janeiro, p.31, 5 ago. 1936 e CAMPANHA....Revista Fon-Fon. Rio de
Janeiro, n.36, p.32, 1935). Além disso, podemos citar, também, sua colabora¢do na “Segunda Semana da Agéo
Social (1937)”, ao lado de “Gustavo Capanema, Levi Carneiro, Vicente Piragibe, Francisco Campos, Afonso
Penna Junior, Raul Leitdo da Cunha, Everardo Backheuser, Alceu Amoroso Lima, Hortencia Gudin Weinschenck,
Alice Amaral Peixoto, Alice Carvalho de Mendonca, Amélia de Rezende Martins, América Xavier da Silveira,
Carlota Pereira Queiros, Aline de Paula Machado, Jeronyma de Mesquita, Maria Eugenia Celso, Sebastido Leme,
Padre Helder Camara, América Xavier da Silveira e de outros representantes da Confederacdo Nacional dos
Operarios Catdlicos (CNOC), Ver: A Cruz, Rio de Janeiro, p.1, 7 nov. 1937; A Noite, Rio de Janeiro, p.4,6 nov.
1937; SEGUNDA Semana da Acédo Social. Rio de Janeiro, Jornal do Brasil, p.12, 2 nov. 1937. Soares presidiu,
ainda, ao lado de d. Leme, a comissdo de honra do “IIl Congresso Eucaristico Nacional ¢, ocorrido em Recife, em
1939. (Ver: A Noite, Rio de Janeiro, p.2, 22 ago. 1939; PEQUENA Cruzada. A Noite, Rio de Janeiro, p.6, 25 set.
1935).

299 Conferir dados biograficos de Fernando Augusto Ribeiro Magalhdes no Banco de Dados desta tese, disponivel
em: https://intelectuais.com.br.
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Figura 20 - “Autoridades e convidados” que participaram da reunido no Itamarati, ao lado do niincio
papal Benedetto Aloisi Masella (1879-1970) e do ministro do Exterior.

awenar : avivc v v e o e -

4 CENTENARIO DE ANCHIETA |

Realizou-se ontem, no Itamarati, a conferencia do professor
Fernando Magalhdes sobre o famoso apestolo brasileiro

A ORACAO DO EMBAIXADOR CAVALCANTI DE LACERDA

Fonte: O 4° centenério... (1934, p.11)

No domingo, 18 de marco, as 10 horas, a solenidade ocorreu no convento Santo Antonio.
Esse convento, segundo o articulista do Jornal do Brasil, “guardava uma cadeira que pertenceu
a Anchieta”, por isso, a “festa iniciou-se com uma romaria a essa pe¢a dada por
Mont’ Alverne®® pelo imperador Pedro II” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 17 mar. 1934,
p.11). Na sala, onde localizava-se o convento, teve inicio uma sessdo proferida por Everardo
Backheuser. Ao lado, na mesa, estavam Cacilda Martins, presidente da Comissdo Anchietana,
padre Frota Gentil, SJ, representando os jesuitas, frei Pedro Sinzig representando o frei
Bazzilio, entdo guardido do convento Santo Antonio, entre outros.

O intelectual Backheuser, depois de se ocupar das homenagens, que foram prestadas a
memoria de Anchieta, deu a palavra a Jonathas Serrano, “orador oficial da solenidade”.
Serrano, segundo o jornalista, “produziu brilhante oragdo ” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
17 mar. 1934, p.11). Afinal, Anchieta era um de “seus temas favoritos”, um de “seus autores
preferidos”, tal como também sinalizou Barbosa (2011, p.73) ao afirmar em seus estudos que
Anchieta era um dos herdis que figurava nas “palavras do professor, e no discurso da Reacéo,

como a grande expressao nacional” (BARBOSA, 2011, p.73).

390 Gil Montalverne ( Mont’ Alverne) de Sequeira (1859-1931), foi médico, escritor, politico e reitor do Liceu Ponta
Delgada, deputado as Cortes e procurador a Junta Geral do Distrito Auténomo de Ponta Delgada. Foi socio
correspondente da Academia Real das Ciéncias de Lishoa. Para maiores detalhes sobre o intelectual, verificar a
obra de A.H. Oliveira Marques e de Francisco de C. Louro, intitulada “Mont Alverne de Sequeira —
Correspondéncia 1881-1930”, publicada em 1980 pela editora Ponta Delgada. Ver: Marques e Louro (1980).
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No mesmo local, ainda na secdo de abertura, Alceu Amoroso Lima (1893-1983),
representando o Instituto Central de Educagao Superior (ICES), falou com “grande erudi¢ao
sobre Anchieta”, classificando-o como “primeiro mestre e primeiro discipulo do Brasil” (Jornal
do Brasil, Rio de Janeiro, 17 mar. 1934, p.11). Falaram, ainda, os intelectuais Francisco Avelar
de Figueira de Mello (1883-1938), representando a Faculdade de Direito e Jeronimo Monteiro
Filho (1889-1962) *°%, representando a escola Politécnica e, muitos outros.

Entre as diversas descrices narrativas desse grupo de intelectuais, legionarios
defensores de uma representacdo heroica de Anchieta, vale conferir, o discurso escrito do padre
Jose da Frota Gentil, SJ, publicado no Jornal do Commercio, em 18 de marco de 1934.

A forma a partir da qual a memoria de Anchieta é narrada por esse intelectual é de
central importancia para a compreensdo de um certo jesuitismo subjacente a essa formulacéo.
Contudo, antes de prosseguir, ndo se pode esquecer que no discurso desses colaboradores dos
jesuitas “invocar Anchieta” ¢ “conjurar a Ordem”, ndo existe distingdo. Essas duas formas sao
memarias que se repetem repetem — para usar a expressao de Paul Ricoeur (2007) —, que operam
em sinergia e que s6 podem ser colocadas a partir do fenémeno do reconhecimento matuo.

Nas arguicdes de padre Frota Gentil, SJ, por exemplo, nota-se a importancia em se
investir na elucidagdo de que o “grande benemérito” foi “religioso e jesuita” (GENTIL, 1934a,
p.22). Enfatico em sua assercdo, salienta que, no terceiro centenario de Anchieta, “ja dizia
Joaquim Nabuco”, ser “impossivel que trate de glorificar s6 um homem, esse homem ¢ nada, ¢
po que se desfaz, € um instrumento que fica inerte e sem valor se o isolardes do corpo moral a
que pertence se o destacardes no intuito de melhor o honrar individualmente, da Sociedade em
que ele se fundiu”.

Na narrativa ulterior, o sentimento profundo compartilhado é ode que “monumentalizar
Anchieta sem glorificar a Companhia de Jesus” correspondia a um “ato de violéncia” para com
o proprio homenageado, era “oferecer-lhe um calix mais amargo do que pretender fazé-lo valer
por si s6 ou por si mesmo”. Pois, “como unidade historica” Anchieta era “tdo inseparavel de
Nobrega, de Gran, de Ignacio, de Azevedo, como Simao Rodrigues e Ignacio de Loyola”. Sua
“glorificacdo”, portanto, tinha “que ser forcosamente a do espirito que o animava e impelia,
isto é, o da Sociedade de Jesus, a qual, como todo Jesuita, ele amou acima de tudo, abaixo de
Deus” (GENTIL, 1934a, p.22).

301 Conferir dados biograficos de Monteiro Filho no Banco de Dados desta tese, disponivel em:
https://intelectuais.com.br.
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Ante o0 exposto e, do ponto de vista do politico, se o espetaculo publico foi a forma na
qual a memdria biogréfica de Anchieta foi representada, é porque tal narrativa também consistia
a base da acdo politico-simbdlica da Companhia de Jesus, que tinha como principio
fundamental a mobilizagcdo das paixdes populares para a defesa do partido no Brasil. Nesse
caso, fica claro que a escolha de Anchieta sob o arquétipo de santo e professor também néo foi
aleatoria e nem ingénua. Nos termos de Paul Ricoeur (2007), no plano dos condicionamentos
simbolicos de uma acgdo, geralmente a memoria se faz presente em um projeto de elaboracao
identitaria, o que se da em funcdo de uma narrativa que oferece ao discurso memorialistico -
tdo caracteristico desses rituais civicos, festivos e religiosos - o enredo de como sera contada a
historia que se pretende canonizar como verdade singular da realidade retratada.

A luz dessas consideragdes, lancemos, pois, uma olhadela sobre outro discurso esctito,
pertencente ao politico e membro da Liga Eleitoral Catélica (LEC), Waldemar Cromwell do
Rego Falcdo (1895 — 1946)°°?, encaminhado para Vargas e demais representantes da
Constituinte (Figura 20) tambem em decorréncia do IV Centenério, e publicado no Jornal do
Brasil em 20 de marco de 1934, sob o titulo “ O apostolo do Brasil”. Por sua composi¢do, por
seu estilo, percebe-se que Falcdo, desejava, de qualquer maneira reter a atencdo em uma
“lembranga-imagem” por meio do reconhecimento de uma ‘“memoria-rememoragao”
sobrevivente (RICOEUR,2007, p.439)3%,

Nesse sentido, pode-se dizer que do sétimo ao ultimo de seus, aproximadamente, vinte
paragrafos, ou seja, trezes deles, sdo consagrados a exaltar o carater nacional, patriético e
apostdlico-educativo de José de Anchieta, sendo nitida a “sobrevivéncia” em estado de laténcia
de uma imagem do passado, mas que, ao mesmo tempo, € um estado presente. Algo semelhante
ao que Paul Ricoeur (2007) - em seus estudos sobre a filosofia bergosiana - também chamou

de “paradoxo mais profundo da memoria”, isto é, quando o “passado ¢ contemporaneo do

302 Sobre a atuagdo politica e intelectual de Waldemar Falc&o, conferir os verbetes biogréficos disponiveis no
Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia Contemporanea do Brasil - CPDOC (COUTINHO, 2009) e no
Dicionario Historico Biografico Brasileiro pos-1930 (FALCAO..., 2001).
303 Nesse estagio de nossa analise e, considerando que esses intelectuais do grupo em estudo, reencontram seus
argumentos no raciocinio bergosiano do misticismo dindmico, como ja descrito anteriormente, é bem provavel que
eles utilizassem como chave ou suporte discursivo o que Bergson chamou de “sobrevivéncia de imagens”. Para
compreender melhor esse conceito, se faz oportuno remontar a investigacdo de Paul Ricoeur (2007, p.441) sobre
a obra de Bergson, intitulada Matéria e Memdria. Para o autor, fica explicito que na tese bergosiana, o “ ato
concreto pelo qual reapreendemos o passado no presente é o reconhecimento”, ou seja, para Bergson, nossa
lembranga “permanece ligada ao passado por suas raizes profundas, e se, uma vez realizada, ela ndo sofresse os
efeitos de sua virtualidade original, se ndo fosse, a0 mesmo tempo apenas um estado presente, algo que contrasta
com o presente, nunca a reconheceriamos como lembranga”. Tudo estd dito num tom muito elegante: “contrastar
com o presente, reconhecer uma lembranca. E o enigma, inteiramente reafirmado, da presenca da auséncia e da
distancia[...] Reconhecer uma lembranca é reencontra-la. Reencontra-la é presumi-la principalmente disponivel,
se ndo acessivel. Disponivel, como a espera de recordacdo, mas ndo ao alcance da mao, como as aves do pombal
de Platdo que é possivel possuir, mas ndo agarrar” (RICOEUR, 2007, p.441).
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presente que ele se foi” (RICOEUR, 2007, p.442)%%. Sobre a 6tica de Falcdo, a “glorificagio
de Anchieta” era, antes de tudo, o “reconhecimento de nossas origens catdlicas’, uma origem

caracterizada pelo catolicismo de exordio jesuitico:

Nesse tempo, que deve ser todo de reconsideracdo historica, de intruscepcao
e de raciocinio do devotamento e de patriotismo, nesta hora em que estamos
trabalhando para a nossa Patria, mercé da reconstitucionalizagdo do Brasil,
acho que ndo é demais voltar-se esta Assembleia para a contemplagdo
silenciosa do legendario modelo que é José de Anchieta, porque, devo dizer,
a obra do extraordinario apostolo se resume sobretudo ao heroismo, nessa
qualidade que j& os gregos atribuiam aos Deuses e, que a religido catélica-
essa mesma religido de Anchieta — considera no primeiro plano, tanto assim
gue ela ndo discute a santidade de nenhum dos seus vultos eminentes sendo
reconhecendo preliminarmente a hericidade das suas virtudes. Mas que
especie de heroismo é esse de Anchieta? Seria 0 heroismo de pompeia na
atmosférica épica das batalhas? N&o, Srs. Constituintes; era outra especie
ablimada de heroismo. O heroismo dos bravos, nos campos de batalha, sem
diminuir, muitas vezes, com a derrota que experimenta sob o torvo influxo das
préprias paixdes humanas. [...] Vide-o no episodio historico de Iperoig, diante
da impudica ingénua dos indigenas; como ele criava para o futuro num
eloquente exemplificagdo de combate inflexivel aos imperativos do instinto e
como ele todo se algou, numa viséo radiosa de elevagdo espiritual e de vontade
triunfante, legando aos pdsteros a demonstracao irrespondivel da vitoria sobre
os impulsos inferiores. E depois, esse heroismo se voltava para 0s seus
semelhantes. Era educador, era 0 maestro, era o instructor do selvicola bravio,
era 0 homem que tinha sempre a palavra de amor diante do odio e sabia vencer
a cOlera e o desvario dos homens com as palavras de evangelhizador, que
saiam de sua boca, na suavidade sem par dos seus ensinamentos, como aquelas
frazes singeladas de beleza com que dominava os indigenas e que eram 0
segredo melhor dos seus sucessos imortais. [..] E diante da cupidez do colono
que, muita vez, se demandava para destruir e para corromper o indigena, era
Anchieta que se elevava, sereno na sua fé luminosa, pujante forga moral e,
dominava, invencivelmente, 0s poderosos, apostava e defendia o fraco contra
o forte e era 0 melhor amparo, a melhor defesa que os primitivos brasileiros
podiam ter ante a forca brutal e avassaladora do estrangeiro tiranizador.[...]
Assim resumindo as minhas consideracBes, peco a esta Assembleia que,
aprovando 0 meu requerimento e entregando-se a um instante de siléncio e de
meditacdo [...] Acrescentava, Sr. Presidente, o inolvidavel Nabuco, com
sobras de razdo, que a glorificagdo de Anchieta era, antes de tudo, o
reconhecimento de nossas origens catdlicas e a renovagdo do batismo
nacional. (O 4° CENTENARIO, 1934, p.4).

304 Embasado na filosofia bergsoniana da memoria, Ricoeur (2007) retrata a suposta contradicdo paradoxal da
memoria: “se o passado tivesse de esperar para ndo mais ser, se ele ndo fosse passado imediatamente e agora,
‘passado e geral’, nunca poderia se tornar o que ele é, nunca seria este passado. [...] O passado nunca se constituiria,
se ndo coexistisse com o presente do qual ele é o passado [...]”. Citado pelo autor, Deleuze acrescenta: “Nao apenas
0 passado coexiste com o presente que ele foi, mas [...] é o passado inteiro, integral, todo nosso passado que
coexiste com cada presente” (RICOEUR, 2007, p. 442).
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Assim, em meio a uma descricdo narrativa previsivel e repetitiva®®®, é possivel constatar
a ligacdo entre os episddios do passado e os problemas e situagdes vividas no presente. Embora
mantivesse um perfil de “herdi salvador”, na perspectiva de Falcdo, Anchieta podia ser
utilizado, conforme os interesses e as circunstincias, como um “modelo de autoridade”
(GIRARDET, 1987, p.84) em que sua figura, langada em um passado cheio de cadéncias
pesadas de nostalgia épica, refletindo o chamado “tempo da lembranga” ou “tempo de antes”
(GIRARDET, 1987, p.97), poderia se constituir em um eco prodigioso, um prototipo eterno as
geracOes futuras, que modificaria os jogos ambiguos da memaria e ganharia, por consequéncia,
certa nitidez e amplitude coletiva, contribuindo para salvaguardar, reedificar e restaurar o tempo
presente marcado pelo liberalismo e pelo comunismo devastador3®. Dai, conforme pde em
evidéncia Girardet (1987, p.74), o “discurso legendério” € essencialmente ocupado por
principios de continuidade e estabilidade, por valores de permanéncia e de conservacdo. Oposto
aimagem de um presente sentido e descrito como problematico, de novidade e de modernidade,

ergue-se um “passado absoluto de plenitude e de luz”.

305 Vale aqui considerar, consoante com Chaui (2004) e Barbosa (2011), sobre uma das caracteristicas do mito no
campo psicanalitico. Parafraseando Chaui (2004), o mito, em especial o discurso mitolégico, também pode ser
explicado como um impulso a repeticdo por impossibilidades de simboliza¢do ou blogueio a passagem ao real.
Dessa forma, um mito, seja religioso, politico, folclérico ou fundador, apresenta-se como uma narrativa, tendo
algo de atemporal, mas, também, “se (re)apresenta constantemente como um passado que nao cessa, mas que se
impulsiona a repeticdo de si mesmo, refletindo-se (reformando/reformulando) através de conciliagbes com os
novos valores e linguagens do presente, ou mesmo aqueles que visam o futuro dentro de um discurso pedagogico”
(CHAUI, 2004, p. 21).

306 Na presente circunstancia, também convém recordar que Waldemar possuia uma postura politica marcada pelo
anticomunismo. Exaltava, segundo informacfes disponiveis no CPDOC (COUTINHO, 2009), no Dicionério
Historico Biografico Brasileiro p6s-1930 (FALCAO..., 2001) e no site Wikipédia (WALDEMAR..., 2021), 0s
emergentes regimes fascistas e criticava duramente o comunismo, principalmente no Senado. Em 1936, o
intelectual propde uma “reforma educacional pautada em lutar contra os ideais comunistas, com apologia a
ascendentes lideres fascistas da Europa” (FALCAO..., 2001). Das Gltimas observacdes acima, se depreende outra
caracteristica: o fato de que a referéncia aos jesuitas no discurso do intelectual deixa definitivamente, aos nossos
olhos, de ser uma referéncia acidental ou simplesmente religiosa. E no modelo jesuitico que a ideologia politica
de Waldemar retira sua forga.
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Figura 21- A sessdo da Constituinte em homenagem ao padre Anchieta.

Fonte: O 4° centenério... (1934, p. 9).

Efetivamente, 0 objetivo estratégico desse IV Centenério e de outras comemoragdes
anchietanas era, conforme ja salientado, “comemorar o lider” , isto ¢, “celebrar a autoridade”,
para “fazer crer” (ANSART,1978, p.214), mas também foi o momento de mobilizar ideais,
objetivos, expectativas e esperan¢as. Um espaco para trocas intelectuais, fluxos de individuos
e fortalecimento de redes.

Na cultura catoélica jesuitica, a comemoracdo do aniversario de Anchieta era uma norma
comum entre os militantes. Nos festejos do nascimento, o aniversariante identifica-se com o
préprio movimento de fortalecimento da Companhia de Jesus. Negava-se, desse modo, a morte
do lider e, a0 mesmo tempo, dos ideais da Companhia. A data natalicia representava ainda o
surgimento do novo, da criacdo de uma nova sociedade e de um novo homem, o
homo religiosus, isto &, um ser humano que se reveste de uma atitude religiosa. Comemorar o
aniversario de Anchieta era, entdo, mergulhar em um tempo sagrado auroral. Ao relatarem a
juventude, as glorias, as paixdes, 0s gostos, 0s dons sobrenaturais e a vida ardua, missionéria e
apostolica de Anchieta, voltava-se a uma época mitica e primordial, que deixou de ser histérica,
mas que reatualizou. Tudo aquilo que se dizia acerca do missionario inaciano, particularmente
apos 1930, pode ser definido como uma narrativa de varios eventos, como um mito, exemplar.

Na cultura e no imaginario politico desses antigos alunos e colaboradores dos jesuitas,
e de muitos outros, Anchieta transformou-se em um simbolo, em uma imagem e em um mito.
Entre epopeias nauticas e aventuras militares, o heroismo de Anchieta passava do arquétipo de
“marinheiro para a bravura do soldado” e, em seguida, sendo “substituido pelo padre”. O

missionario chegou, ao “esmorecerem os campeadores, perplexos diante da mata virgem”, que
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um “longinquo sopro de civilizagdes remotas povoava de ruidos incompreensiveis”. E esse
missionario jesuita “superior, guerreiro, puro, desarmado, tranquilo, sacudiu 0 p6 das sandalias,
arrimou-se a um bordao, empunhou uma cruz, pediu a Deus que afastasse do seu caminho as
tentagdes, € entrou mansamente a floresta brasileira” (CALMON, 1935, p.39). Ao “contrario
dos santos extaticos, cujo mundo palpéavel era o das visdes celestiais”, Anchieta “preferiu a
acdo”, optou “ser vulgar, primitivo como o seu ouvinte roubado a antropofagia” e, para ser
entendido, “decidiu ensinar”. “Afinal a sua missdo fora esta: tornar a Igreja ouvida aos filhos
do mato” (CALMON, 1935, p.50).

Assim, a cada dia, festa ou comemorac&o, as paginas da imprensa catolica eram tomadas
por esses textos que exaltavam a figura do mestre jesuita®”’. Vale dizer, que as expressivas
comemoracdes do IV Centenario também tiveram a participacdo de outras instituicdes, como
a Santa Casa de Misericérdia, entidade em que o “grande apostolo tem o seu nome ligado por
lacos histéricos” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 20 mar. 1934, p.9).

Na interpretagéo do articulista de o Jornal do Brasil, foi, sob a dire¢do de Anchieta, que
se ergueu no “sop¢ do Morro do Castelo o hospital que recorreu os marinheiros da armada
chefiada por Flores Raldez que aqui arribou com enfermidade a bordo”. Complementarmente,
estava, assim, “lang¢ada a pedra fundamental do primeiro hospital do Rio de Janeiro, 0 mesmo
edificio que hoje constitui o Hospital Geral” (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 20 mar. 1934,
p.9).

Entre a vasta producdo de homenagens prestadas a memdria do herdi, encontra-se,
ainda, a participacdo dos colégios José de Anchieta, Ginasio Brasiliense, Pedro 11, Rivadavia
Correia e do Instituto de Educagdo, 0s quais “organizaram varias sessdes civicas, com a
presenca de cerca de mais de 400 criancas, todo o corpo docente, e grande nimero de
convidados”. No programa geral das festividades, a personalidade do jesuita é
permanentemente privilegiada, sendo sempre lembrada a figura de “professor, catequista,

escritor, poeta, comediografo, gramatico da lingua tupi”, pois “de todos esses recursos langava

307 A vista do exposto, convém transcrever aqui parte do apelo de d. Leme, publicado em A Cruz, em 25 de
fevereiro de 1934, para que “todos 0s colégios, comunidades religiosas, associagdes, paroquias, agremiagdes” e,
principalmente, para que “todos os jornais, revistas e outras publica¢des”, adotassem “praticas para alcangar de
Deus a Beatificagdo do V. P. Anchieta”. Em relaco a esse assunto, d. Leme se posiciona: *“ Publicaremos as
adesdes que nos chegarem como estimulo ao fervor dos mais. A todos Jornais, Revistas e outras publicacdes,
rogamos o favor de transcrever, pelo menos parcialmente este apelo e de enviar-nos um exemplar da publicacéo.
Muito de corag8o invocamos as benc¢es divinas para a Cruzada de Oragdes em favor da beatificacdo e canonizagédo
do ven. Padre José de Anchieta. Ao revmo. Clero e as comunidades religiosas com empenho recomendamos que
nesse movimento de fé religiosa e de patriotismo interessem todas as almas cristas. Rio de Janeiro, 6 de fevereiro
de 1934. Sebastido. Cardeal Arcebispo” (LEME, 1934, p.3).
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mao para melhor se fazer compreender na santa missao de que se fizera paladino” (Jornal do
Brasil, Rio de Janeiro, 20 mar. 1934, p.9).

Figura 22 - Alunos da Escola Anchieta na inauguracéo do retrato do patrono.

i
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Fonte: Linda ... (1934, p.14).

Como ja& mencionado no capitulo anterior, a AAACJ e a diretoria do Instituto da
Educagdo, em homenagem, ao “grande educador e evangelizador dos primeiros brasileiros”,
mandou erguer um busto de bronze sob uma das escadas do corredor que circunda o patio
central. A cerimdnia da inauguracdo realizou-se as 17 horas, do dia 19 de margo, com a presenca
dos representantes do sr. Interventor e de ordens religiosas, dos professores “Anisio Teixeira,
diretor da Instrucdo, Raja Gabaglia, diretor do Colégio Pedro Il, Lourenco Filho, diretor do
Instituto de Educagdo, Mario Brito, diretor da Escola Secundaria”, entre outros professores,

alunos e familiares (Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, 20 mar. 1934, p.9).
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Figura 23 - Expediente do dia 15 mar.1934, publicado no Jornal do Brasil. Convite aos
superintendentes de educacdo elementar, diretores de escolas e professores primarios.
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Fonte: Instituto ... (1934, p.23)

Figura 24 - Um aspecto da inauguragdo do busto de José de Anchieta no momento de retirar a
bandeira do Instituto de Educacdo que o envolvia.

Fonte: Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, p.9, 20 mar. 1934.
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Figura 25 - Ao alto, o grupo no Itamarati, por ocasido da sessdo com que foi comemorado o 4°
centenario de Anchieta. Ao centro do grupo, o embaixador Cavalcanti de Lacerda (1880-1950), ministro
interino do Exterior. A esquerda, o embaixador do Chile e, a direita, d. Leme e Fernando Magalh&es.
Ao centro da imagem, a inauguragao do busto de Anchieta no Instituto de Educagdo. Em “ora¢do”, no
centro ainda, o intelectual Afranio Peixoto. Embaixo, a sessdo no Convento de Santo Antdnio no instante
em que falava o professor Jonathas Serrano. Vé-se na foto a cadeira de Anchieta.

Fonte: [Fotomontagem...] (1934, p. 29).

Em sintese, na pesquisa que embasa este texto, sdo muitos os indicios relacionados ao
processo de elaboracdo do perfil heroico de Anchieta, com elementos de valorizacdo de sua
pessoa (dimenséo sacrificial e humanitaria) e de sua atuagdo como mestre e professor. N&o é
dificil constatar as possibilidades de aceitacdo dessa representacdo — e, também, de sua
manipulacdo — junto ao professorado catdlico, a partir de uma percepcao deste Anchieta que,
apesar das eventuais desvantagens de natureza material ou social, isto €, das condi¢des precarias

29 <¢

para se lecionar em um cendrio de “natureza tropical” no meio de “tribos selvagens”, “ousadas
e ferozes, alimentadas de carne humana” (CALMON, 1935, p.39), consegue superar tais

condicOes adversas; que apesar de portar uma “figura aleijada e desprezivel” (LIMA, 1935,
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p.142), de ser “humilde” e conhecido por sua “debilidade congénita e fraqueza” (LIMA, 1935,
p.106), poderia simbolizar as conquistas, a renovacao, a formacdo de toda uma nagéo.

Este seria, conforme sinalizou Bauza (2007)3% citado por Fonseca (2002, p. 450), “o
principal trago definidor e mais valorizado de um hero6i”, ou seja, *“ el movil ético de su accion,
fundado éste en un principio de solidaridad y justicia social”, e, por isso, tomado como
arquétipo por suas acoes.

“Eis porque ¢ missionario perfeito e santo do Brasil!” dizia, Pedro Calmon, com
entusiasmo. “O amor da paz da-lhe a catequese o sentido politico e a conduz entre os gentios
ferozes, que desarma, colonos amotinados, que tranquiliza aldeias em desordem que acalma e
reedifica” (CALMON, 1935, p.41). Eis a hierarquia superior, virtuosa e plena de qualidades
educativas desse representante da Ordem jesuita. Nota-se, que é proprio do discurso mitico de
Calmon e de outros militantes do jesuitismo essa “alocu¢ao exaltada” e arquetipica daquilo que
Girardet (1987, p.79) chamou de “chefe profético”. Esse “modelo ou arquétipo do profeta”,

J4

que segundo o autor ndo ¢ caracterizado como

3

‘um simples representante ou o simples
executante de uma vontade geral”, é na verdade, a sua propria encarnagdo, no sentido mais

profundo e religioso do termo:

encarna-a na totalidade de suas dimensdes sociais; encarna-a também na
totalidade de seu destino histérico, em seu presente e em seu futuro. Perder-
se nele é, sem duvida, renunciar a identidade individual; mas é reencontrar, ao
mesmo tempo, a integridade coletiva, a fusdo intima e indissoldvel com a
comunidade mée (GIRARDET, 1987, p.79-80).

Nesses termos, Anchieta em si mesmo, e apenas ele, €, no presente como no futuro, a
realidade de um partido, da prépria Ordem e de sua missdo, que se resume a propagar a fé e
expandir o catolicismo pelo saber, ad majorem Deum gloriam! [para maior gléria de Deus!].
Ele proprio, conduzido pela associacdo de companheiros irmanados pela vocacdo da qual se
dizem comissionados, por uma espécie de impulso sagrado, guia e educa o povo brasileiro pelos
caminhos futuros. Anchieta é uma voz que vem de longe, do alto (em termos de sua posi¢do em
uma hierarquia), que revela o que deve ser visto e reconhecido como verdadeiro.

309

Esses valores, crencas e imagens que compunham esse leque das virtudes®™ jesuiticas

eram metodicamente partilhadas e lembradas entre os militantes do periodo. O sentido ou

398 Como assinala também Luis Gil (2007, p.9) em sua apresentacéo a El mito del héroe de Bauza: “La figura del
héroe, como la del santo, mas que mitos son arquetipos culturales heredados de un pasado remoto en los que la
realidad histdrica y los embellecimientos de la imaginacion se han imbricado inextricablemente. Como tales
arquetipos, sirven de ideas-motrices desde el momento en que una sociedad los toma como modelos de conducta”.
Gil (2007) e Bauza (2007).
309 Emprestei a expressdo de Jorge Ferreira (FERREIRA, 2002).
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funcdo politica que teve essa reatualizacdo®!° militarizada®!* da missdo inaciana no ambito da
educacao nesses anos iniciais da década de 1930, parece ter se constituido como uma espécie
de modelo exemplar (GIRARDET, 1987) para a conduta do professorado, como veremos mais
adiante, surgiam da hierarquia catélica superior, dos membros da AAACJ e, principalmente,
dos seus dirigentes méximos, como o0s ja citados Marcel Renaud, SJ, Leonel Franca, SJ,
Dainese, SJ, José Maria Natuzzi, SJ, José da Frota Gentil, SJ, Louis Riou, SJ, Edmundo
Mousaert, SJ, entre outros. Essas evidéncias, contudo, merecem uma reflexdo mais
pormenorizada.

Em matéria publicada no jornal A Cruz, em 11 de marco de 1934, por exemplo, 0
jornalista buscou essa aproximacdo de Anchieta como um modelo de referéncia nacional ao
professorado. No subtitulo, “Associagao dos Professores Catdlicos”, descreve, resumidamente,
todo o programa apresentado por Alcina Backheuser referente as comemoracgdes em que a APC
homenagearia “o primeiro mestre da cultura incola”, pauta que incluia eventos como a missa
campal na praia do Russel e o ciclo de conferéncias no IHGB, na ASB e ABE, entre outras,
festividades ja detalhadas anteriormente no Quadro X1V . Contudo, em suas consideracdes
finais, o articulista expde aquilo que, ao seu ver, ficaria “faltando” entre todos esses festejos,
isto ¢, aquele “esfor¢o a mais” para erguer ao “devido pedestal da consagracdo nacional 0
humilde mas grande padre Anchieta” - a sua consagracao em todas escolas publicas e privadas
do pais.

A todas essas homenagens fica, talvez faltando uma que por nenhum motivo
deveria ser olvidada: a sua consagracdo em todas escolas municipais e
particulares. Ninguém mais digno dela que o sacerdote que tambem foi o
primeiro mestre da escola nacional. E de presumir que os frutos do laicismo
impenitente o ndo tenham ainda deixado descobrir (IV CENTENARIO, 1934,

p.1).

Complementarmente, entre muitos sinais empiricos, a obra “Quinzena Anchietana. A
Accéo Social Brasileira pela voz: Brasil a Anchieta (1534-1934)”, de autoria da presidente da

ASB, pode ser considerada um “pano de fundo” para a expressdo e posicionamento politico

310 Segundo Bronislaw Baczko (1985, p. 309) cada época ou periodo histérico tem suas “modalidades especificas
de imaginar, reproduzir e renovar o imaginario, como também “modalidades especificas de acreditar, sentir e
pensar”. E dentro dessa defini¢io que o termo “reatualizar” deve ser interpretado.

311De acordo do Peri Mesquida (2013), a Companhia de Jesus, desde o ato de sua fundacéo, esteve preocupada em
utilizar o saber para reproduzir e expandir a doutrina catélica. Seus membros “militavam como soldados de Deus”
para fazer propagar a fé . Dessa maneira , o ensino passou a ser uma arma e a “grande vocacdo dos soldados da
Ordem, a qual, diferente das ordens monacais, seria uma ordem missionaria a anunciar a0 mundo a palavra de
Cristo pelo Logos do saber, em instituicBes formais de ensino e pela catequese como educacdo informal,
justamente quando a Igreja precisava de uma Ordem educadora para fazer frente ao protestantismo, no movimento
de contrareforma, oficializado pelo Concilio de Trento (1545-1563), mas em operacionalizagdo desde 15207
(MESQUIDA, 2013, p. 238).
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desse grupo em estudo. Vale a pena resgaté-lo, apesar de sua extensdo, priorizando 0s textos
que possibilitem identificar a estratégia de (re) construcdo simbolica em torno da figura do
professor jesuita. Note-se que este é também um ponto de partida propicio a uma analise da
apropriacdo catolica dos significados da Escola Nova por esses intelectuais, que, ao
recontextualiz&-los estrategicamente sob a imagem do inaciano, objetivavam legitimar a
posicdo da Igreja, do partido jesuita, como instancia mais adequada para dirigir a educacao.
Evidentemente, tal sinal também podera ser melhor compreendido mais adiante, quando
for tratada a questdo do catecismo jesuita ou do catecismo politico (se¢do 7). O importante,
agora, € considerar, em consonancia com Baczo, que empregar tal poder simbolico ndo consiste
apenas em acrescentar “o ilusorio a uma poténcia real, mas sim duplicar e reforgar a dominagdo
efetiva pela apropriacdo de simbolos e garantir a obediéncia pela conjugacédo das relacdes de
poderio” (BACZO, 1985, p.299). E por isso era tdo importante para esse grupo de intelectuais
reunidos nesses eventos inacianos, ndo apenas reconhecer e idolatrar Anchieta, mas era mister
seguir Ihe os passos. O papel de Anchieta na representacdo historica desse grupo de intelectuais
catdlicos, foi o de simbolo da religiosidade e da educacdo cristd na América Portuguesa. Uma
imagem que deveria ser utilizada para fins de legitimacdo historica, tanto de forma
retrospectiva, para fundar uma ordem tradicional, quanto prospectiva, para fazer do passado

Anchietano o inicio de um novo futuro para o Brasil.

6.1.2 Como se fabrica um herdi catdlico para educacdo? A Quinzena Anchietana da A¢ao
Social Brasileira (1934).

O professor, mestre da indiada a quem iniciava nas primeiras letras e dos
proprios companheiros, inclusive do superior Manuel de Paiva, aos quais
ensinava latim, era um menino de dezenove anos, simples irmdo ainda, no
principio de um apostolado que duraria quasi meio século, ao longo da costa
e sertdo a dentro, no combate incessante contra 0s vicios da gente e as
asperezas da terra. De férma que, passados quatro séculos do nascimento do
Taumaturgo, a Agdo Social Brasileira realiza a melhor das comemoracdes,
promovendo a construcdo do Edificio Anchieta, destinado ao prosseguimento
da obra de cultura, de que o Canarino, professor e dramaturgo, foi 0 maior
operario no ambiente rude da terra recem-descoberta. (MACHADO, 1934,
p.82, grifos meus).
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Diferentemente das conferéncias Anchietanas idealizadas por Eduardo Prado em Sé&o
Paulo, em 1896, por ocasido do terceiro centenario da morte de Anchieta, a quinzena organizada
em 1934, na cidade do Rio de Janeiro, pelo grupo ASB chegou a seu termo®!?,

Suas palestras foram publicadas na imprensa periodica, principalmente nos jornais:
Jornal do Commercio, Correio da Manhd, Jornal do Brasil , O Jornal, A Batalha, Diario de
Noticias e A Noite, e contaram com a participacdo da Radio Philips e da Radio Club do
Brasil®®®. Esta Gltima proporcionou a divulgagio da quinzena em seu programa A oz do Brasil,
com a presenca de diversos oradores, entre eles: Afranio Peixoto, José Piragibe, Leontina
Licinio Cardoso, Hildebrando Gomes Barreto, Marqués Pinheiro, Jonathas Serrano, Pedro
Calmon, Afonso Celso, Augusto de Lima, Antonio de Alcantara Machado, Amélia de Rezende
Martins, Padre Leonel Franca, Max Fleiuss, Theodoro Sampaio, Jorge de Lima, Maria Eugénio
Celso, Virgilio Corréa Filho, Marieta Lopes de Souza, Frei Sinzig®'“.

Como resultado, o conteldo da quinzena foi compilado em um livro denominado:
Quinzena Anchietana. A Accdo Social Brasileira pela Voz do Brasil a Anchieta (1534-1934)
(Figura 26). O livro, datado de 1934 e publicado pela Officinas graphicas Almanak Laemmert,
tinha entre seus objetivos “explicar ao povo brasileiro como se organizou a Quinzena
Anchietana pela ‘A Voz do Brasil’”’(MARTINS, 1934, p.5), bem como apresentar trés assuntos
principais, “eminentemente patridticos” (MARTINS, 1934, p.15): o louvor e a glorificagdo de
Anchieta em comemoracdo ao ano centendrio de seu nascimento, a reivindicacdo da
beatificacdo e a subsequente canonizacao da figura homenageada e o apelo para a concretizacdo
do projeto da associacdo Acdo Social Brasileira — a construcdo do edificio Anchieta.

A obra reuniu quinze artigos, organizados da seguinte forma3'>: 1. Apresentacdo da
Quinzena Anchietana (Amélia Rezende Martins); Il. Trecho da introducdo as Cartas de
Anchieta (Afranio Peixoto); I1l. Anchieta Santo querido do Brasil (Amélia Rezende Martins);
IV. Anchieta creador do Theatro Brasileiro (Marques Pinheiro); V. O Professor José de

Anchieta (José Piragibe); VI. Bandeirante Santo (Leontina Licinio Cardoso); VII. Anchieta

312 Organizadas por Eduardo Prado (1860-1901), as Conferéncias Anchietanas deveriam contar com um niimero
consideravel de intelectuais que eram, em sua maioria, monarquistas ou clérigos da Igreja Catdlica. Todavia
somente seis conferéncias foram pronunciadas e apenas nove foram escritas. Um dos motivos para que isso tenha
ocorrido foi a fuga de Eduardo Prado para o exterior. Sobre as conferéncias de 1896, ver: Giarola (2014).

313 De acordo com informagéo presente em site da Assembleia Legislativa do Estado de Séo Paulo, a Radio Clube
do Brasil, a SQIB, fundada em 1° de junho de 1924 pelo diretor-técnico da Radio Sociedade, Elba Dias, foi a
segunda emissora carioca. Dias entendia que, além de cultural, o radio deveria ser também comercial e, nesse
sentido, solicitou e autorizou a veiculagdo de propaganda das firmas que colaboravam nas realiza¢bes dos
programas. Durante os dias da semana, foi acordado que haveria um revezamento entre as Radios Sociedade e
Clube nas transmissdes, ndo funcionando aos domingos. Ver: Ribeiro (2003).

314 Conferir aspectos biogréficos dos intelectuais citados em: https://intelectuais.com.br.

315 Nas transcrigdes, manteve-se a grafia original, conforme o indice dos capitulos.
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Santo do Brasil (Pedro Calmon); VII11. Trechos do Poema da Virgem (Joseé de Anchieta) e Volta
ao Brasil, Anchieta! (Amélia Rezende Martins); 1X. Anchieta e a Musica — Instrumento de
Catequese (Augusto de Lima); X. Algumas palavras em torno de Anchieta (Wanderley Pinho);
XI. Anchieta (Celso Vieira); XII. Anchieta e a Alma Brasileira (Fernando Magalhaes); XIII.
Anchieta a maior figura da nossa Historia moral (Jonathas Serrano); X1V. Anchieta apostolo da
Paz (Amélia de Rezende Martins); XV. Para a Quinzena Anchietiana (Antdnio de Alcantara
Machado); Anchieta e a Palavra (Hildebrando Gomes Barreto); A Accao Social Brasileira e a
Quinzena Anchietana (Amélia de Rezende Martins), Edificio Anchieta (Affonso Celso);

Anchieta! (Amélia de Rezende Martins).

Figura 26 - Capa da obra “A Quinzena Anchietana”, seguida da gravura de Anchieta na escola de
Piratininga (1554).
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Fonte: (MARTINS,1934)

No discurso de abertura, proferido por Amélia de Rezende Martins, em 12 de janeiro
de 1934, a autora consagra que “Anchieta foi um descendente nobre da fidalguia hespanhola”,
que tinha possibilidades de “vida tranquila, no bem-estar material”, ¢ tudo abandona para
atravessar os mares e se vir “embrenhar pelas nossas selvas inhospitas”, catequizando as “féras
humanas” e “seres animalizados os Tamoyos cruéis” (MARTINS, 1934, p.15-16). Para
Martins, era indispensavel que, pelo bem da nacdo, Anchieta fosse adotado como figura tutelar
do entdo tempo presente, sendo uma questdo de dever, de uma “homenagem por demais
retardada”, a glorificagdo e exaltagdo do “apostolo jesuita, futuro Santo do Brasil” por todas as

formas, a fim de retemperar a alma nacional (MARTINS, 1934, p.16).
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Utilizando determinados apelos, tais como “poeta”, “mestre”, “catechese”, “indios”,
“santidade” e “apostolo do Brasil” (MARTINS, 1934, p.16), Martins argumenta que Anchieta
foi um “admiravel educador”, “mestre superior” das mais variadas modalidades, “filho dileto
da Companhia de Jesus” que “lancou mao de todas as artes para auxiliar o ensino”. Nestes

termos, convida todos os brasileiros a ler os originais de Anchieta:

Léde a sua vida... acompanhae-lhe os trabalhos...os sacrificios... os milagres!
Anchieta foi um dos maiores fundadores da nossa nacionalidade...foi o grande
amigo do Brasil unido, foi Apostolo, foi politico, foi poeta, foi professor...
Langou mao de todas as Artes para auxiliar o ensino [...] Ndo cabe nos limites
de uma pequena palestra, quanto fez Anchieta!l Em longos e admiraveis
discursos do Instituto Historico, oradores illustres vdo successivamente
apresentando a nobre figura de Anchieta, sob as mais variadas modalidades, e
em cada uma avulta a grandeza do filho heroico, do filho insigne dileto da
benemérita Companhia de Jesus! (MARTINS, 1934, p.98-99).

Para a presidente da ASB, os principios escolanovistas®!® relativos as func@es da escola
em face das novas exigéncias sociais eram, na verdade, principios pertencentes ao catolicismo

ha séculos. Sob essa dtica, Anchieta era o “precursor da Escola Nova™:

Para catechese, para a educacgdo, para a formacdo moral do povo nativo,
lancou méo, o clarividente Apostolo, de todas as Artes, a musica que abranda
0 sentimento, a poesia que grava pela cadencia, o theatro que corrige,
recreando. Assim foi Anchieta um precursor da Escola Nova, e o ensino
pratico que instrie sem fadiga, e que ele tdo bem soube aplicar, da-lhe o direito
a um pedestal, entre os educadores Brasileiros!...E esse pedestal devera ser
erguido, Brasileiros todos que me ouvis, na Esplanada do Castello, no mais
nobre local desta cidade, e ndo acreditamos que o Governo gue nos rege 0s
destinos e tem a responsabilidade das responsabilidades do Brasil, se furte a

816 Um trago marcante das retoricas dos intelectuais, no periodo delimitado pela pesquisa, € citar a proposicdo geral
do tema escola nova sempre em referéncia a um conjunto de principios. Em diferentes jornais e revistas é possivel
identificar uma aproximagéo entre os termos “principios e escola nova”, no sentido de caracterizar 0 movimento
ndo apenas como um novo tratamento dos problemas educacionais, mas sim como uma soma de principios
propensos a rever o trabalho escolar, suas condicdes e resultados. A esse respeito, ver, por exemplo: Educagéo...
(1934, p. 14); Circulos... (1935, p. 24); Educacdo... (1936, p. 14); Transcricdes... (1936, p. 14); Fiscalizacéo...
(1932, p. 4); V Semana... (1932, p. 7); As diretrizes... (1933, p. 4); Curso... (1933, p. 10); REVISTA A Escola
Primaria, Rio de Janeiro, ano 16, n°1, p. 10, abr. 1932; REVISTA da Semana, ano 23, n° 36, p. 24, 20 ago. 1932;
e REVISTA O movimento Brasileiro, ano 2, n°13, p.12, jan.1930. Diga-se, ainda, que 0 uso da expressao
“principios da escola nova” também pode ser evidenciado na proposicdo de Lourenco Filho em sua obra
Introducdo ao estudo da Escola Nova, em seu capitulo I, intitulado “O movimento da escola nova e suas bases
historicas”. Nele, Lourengo Filho aponta que a expresséo escola nova adquiriu um amplo e variado sentido no
transcorrer da historia. Dessa forma, ela ndo estava apenas relacionada a um so tipo de escola e sistema didatico
determinado, mas tratava-se de um “conjunto de principios tendentes a rever as formas tradicionais de ensino”.
Ainda segundo o autor, tais principios, inicialmente, derivaram de uma nova compreensdo de necessidades da
infancia, inspiradas, sobretudo, em conclusGes de estudos da Biologia e da Psicologia. Mas alargaram-se,
posteriormente, relacionando-se as fungdes da escola em face as novas exigéncias advindas das mudancas sociais
(LOURENCGCO FILHO, 1978, p. 17). Sobre a escola nova catolica, ver: SGARBI (1997; 2001); ROSA (2017) e
GONCALVES (2018).
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satisfacdo, a gloria, de ligar o seu nome a esta iniciativa de tdo avultado
patriotismo! (MARTINS, 1934, p.16, grifo meu).

Mais adiante, a autora também declara:

Foi Anchieta um admiravel educador... do Céu onde esta, e dos altares para
onde breve deverd subir, fard descer a sua bencdo, a sua protecdo, 0s seus
sorrisos, sobre a glorificacdo que lhe sera feita, na obra que continuara a sua
obra, toda cheia de coracdo, de generosidade, de amor a este Brasil que tanto
precisa do amor sincero e desinteressado de todos os seus filhos! Chama-se
essa obra, queridos ouvintes da minha terra, a “Accdo Social Brasileira!
(MARTINS, 1934, p. 17).

Percebe-se que nesta construcdo do estere6tipo do jesuita, como professor ou precursor
da Escola Nova, Martins e os demais colaboradores da Quinzena ndo tentam despojar a figura
de Anchieta de toda histdria. Nesta apresentacao de imagens, é possivel observar a ligagdo entre
a narrativa mitica, com 0s tracos e caracteristicas pessoais e especificos de Anchieta, e a
conjuntura histérica em que viveu o personagem. A autora do excerto acima, por exemplo, ja
0 consagra como “santo” ou mestre “de todas as Artes [...] do ensino pratico”, pela referéncia
que faz aos trabalhos anteriormente publicados — os “verdadeiros documentos da histéria do
Brasil”. Dira a autora: “Léde a sua vida... acompanhae-lhe os trabalhos...” e dai-lhe “o direito
a um pedestal, entre os educadores Brasileiros!” (MARTINS, 1934, p.98).

A respeito desse aspecto, Girardet (1987, p.82) afirma que, quando os discursos tendem
a se aproximar das “caracteristicas biograficas da figura legendaria”, significa que a narrativa
pertence ao dominio do imaginario mitoldgico, e quanto maior é o tempo de existéncia do mito
mais esses tracos tendem a ser reforcados, ao mesmo tempo em que reforcam também sua
permanéncia no imaginario coletivo. Para o autor, ver detalhes biograficos nunca é
completamente arbitrario e fatalmente remete a inten¢des e representacfes que se aproximam

do centro ideoldgico e politico. Na énfase do autor,

guanto mais 0 mito ganha amplitude, mais se estende por um largo espaco
cronoldgico e se prolonga na memoria coletiva, mais se deve esperar, alias,
ver os detalhes biogréaficos, as caracteristicas fisicas ganhar importancia [...]
se 0 mito ndo pode deixar de conservar a marca do personagem em torno do
qual ele se constroi, se, engrandecendo-o, tende a assegurar através do tempo
a perenidade de tracos especificos que sdo os de sua fisionomia, ndo pode
deixar, por outro lado, de depender ele prdprio, em sua forma como em seu
contetdo, das circunstancias, historicamente delimitadas, nas quais é
elaborado. Todo processo de heroificacdo implica, em outras palavras, uma
certa adequacdo entre a personalidade do salvador virtual e as necessidades
de uma sociedade em um dado momento de sua historia. [...] Marcado,
condicionado pelo contexto fatual em que se desenvolve, o mito pode assim
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aparecer, e de maneira mais sugestiva ainda, como uma espécie de revelador
ideoldgico, reflexo de um sistema de valores ou de um tipo de mentalidade.
(GIRARDET, 1987, p.82-83).

Em linhas gerais, a reunido de intelectuais em torno do evento funcionou, igualmente,
como um importante espaco de sociabilidade, privilegiado por trocas intelectuais e, também,
o lugar onde os jesuitas ocupavam uma especificidade propria: a ideia de que , a partir do
desembarque dos primeiros membros da Companhia de Jesus “pelas nossas selvas inhospitas,
no sertdo virgem e aspero, onde a humanidade contemporénea da primitiva tréva, se embriagava
de primavera e crime” (MARTINS,1934, p.47) iniciava-se um caminho de civilizacao latina
cristd, na verdade, originava-se a prépria histéria do Brasil. Conforme explicita Marques

Pinheiro, em seu texto “Anchieta criador do teatro brasileiro”:

Bem razdo tinha Capistrano de Abreu em dizer que ndo era possivel escrever
a Histdria do Brasil, sem que antes se escreva a Historia da Companhia de
Jesus [...] Si o culto do passado, si o orgulho que devemos ter pelo que
constitui o patriménio das nossas tradi¢cdes ndo arrefecer, ndo parece estarmos
longe de poder, com seguranga, dizer que estamos agora comegando a
escrever a Historia do Brasil (PINHEIRO, 1934, p.31-32).

Parafraseando com Giarola (2014), é possivel afirmar que tanto para 0s monarquistas-
catdlicos do 11 centenario de Anchieta (1896), como para os intelectuais da quinzena de 1934,
a chegada dos jesuitas coincidia com a centralizacdo do poder politico, por meio da formacéo
do primeiro Governo Geral, chefiado por Thomé de Souza. Ou seja, no momento em que a
Coroa portuguesa decidiu coordenar a exploracdo da Coldnia de maneira mais efetiva, veio para
o Brasil uma ordem religiosa para facilitar o processo através da catequizagdo das “féras
humanas e dos seres animalizados - os Tamoyos cruéis” (MARTINS,1934, p.79).

Um outro consenso secretado nessa rede de sociabilidade era o de que nessa viagem
cheia de aventuras singulares empreendidas pelos jesuitas no Brasil, esses religiosos eram, sem
duvida, os patriarcas da civilizacdo, o ponto de partida do ciclo da brasilidade. Nesse sentido,
0s membros da Companhia de Jesus eram aqueles que fundiram a “raca” europeia com a
americana por meio do bandeirantismo. Nas palavras de Leontina Licinio Cardoso, Jonathas
Serrano, Fernando Magalhdes, Amélia de Rezende Martins e Antonio de Alcantara Machado,
Anchieta foi o “Bandeirante das almas”, o “Bandeirante santo”, aquele que, junto a outros
doze jesuitas, em janeiro de 1554, galgou por ordem de Nobrega a serra de Paranapiacaba para
fundar o povoado de Piratininga, iniciando-se assim a fundacao de S&o Paulo. E, nesse quadro,

os paulistas tinham a “sorte da civilizagao latina e cristd” (MARTINS, 1934, p.24), visto que
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a preservacdo da “raga” formada pelos membros da Companhia de Jesus foi fruto de uma
“combatividade religiosa do jesuita que contribuiu para o insuccesso das incursdes exdticas” e
para a “expulsdo definitiva dos hollandezes do Nordeste, que quasi cem anos mais tarde,
tentaram arrancar o Brasil ao circulo da influensia mediterranea” (VIEIRA, 1930, p.11).

Nessa conjuntura intelectual, o Rio de Janeiro ndo ficava aquém. Na verdade, para o
grupo da quinzena de 1934, o bandeirante Anchieta era aquele que, junto aos portugueses,
mamelucos e indios, também iniciou a fundacgéo da cidade tropical e, nesses termos, o Rio de
Janeiro também coadunava da formacéo embrionaria da nacionalidade, sendo a prova de tal
feito era a Carta X1V, de 1563.

A Carta XIV, de 1563, contando o assalto dos Indios a Piratininga, é tdo
vivida, que o leitor brasileiro, com o coracdo batendo, ainda sabido o
resultado, se confrange aflito pelo termo da peleja, como se vacilasse um
instante, a sorte da civilisagdo latina e cristd em S&o Paulo. Quaisquer que
tenham sido outros ofégos de respiracdo, coragdo apertado, alma aflita que a
sorte de S&o Paulo tem dado, aos Brasileiros que sabemos querer devidamente
o melhor de nossa Patria, foi o Padre José de Anchieta quem, comunicando,
pela primeira vez, este estado de transe, deu tambem a confianga da vitoria
final, na fé e na certeza. Epica esta pagina de Historia do Brasil! [...] outra
Carta XV de 1565, que relata a paz dificil, com os Tamoios. Para que ler
V0arnhagen, o Historiador? Ou Magalhaes, o Poeta? Anchieta viu, foi o refén,
sentiu e sofreu, esperou e alcangou: leiam nas escolas essas Cartas X1V e XV,
para estimular o patriotismo nacional! (PEIXOTO, 1934, p.24-25).

Ressalte-se, por oportuno, que nesse mesmo artigo transcrito acima, “Trecho da
introdugdo as Cartas de Anchieta”, publicado em 13 de janeiro de 1934, Afranio Peixoto
também afirmou sobre a importéncia de se trabalhar o contetdo dessas missivas nas escolas
publicas cariocas, visto que tais correspondéncias ndo eram apenas “documentos de Historia”,
mas, eram “alguma coisa mais, que ainda vive: a Historia que ndo passou, que ndo ¢ apenas

recordag¢do, pois que vive na emo¢do de um testemunho, um actor, Jos¢ de Anchieta”

(PEIXQOTO, 1934, p. 25). Imputava Afranio Peixoto:

Mas ha mais, si é possivel...Ha a Historia nascendo, renascendo a nossa vistal
Assiste-se & fundacdo do Rio de Janeiro... E a certiddo de batismo do Rio, a
Carta XVI. Nao sei como ela ndo € lida nas escolas publicas, cada 20 de janeiro
ou 1 ° de margo... Nasce o Rio de Janeiro nas paginas de Anchieta! Essas
Cartas ndo sdo apenas documentos de Historia, sdo alguma coisa mais, que
ainda vive: a Historia que ndo passou, que nao é apenas recordacao, pois que
vive na emogdo de um testemunho, um actor, José de Anchieta! (PEIXOTO,
1934, p.24-25).
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Ante 0 exposto, é valido ainda imiscuir no pensamento andlogo desse grupo, expresso
por colaboradores dos jesuitas, que os fitos da quinzena também passavam por uma construcao
de um simbolo, de um herdi nacional de referéncia catolico-jesuitica, de modo que o
professorado pudesse se identificar cada vez mais com a educacdo cristd. Assim, dizia

Wanderley Pinho3!’, em “Algumas palavras em torno de Anchieta”:

“Mestre” — aprendeu célere, disciplinou em artinhas, ensinou, escreveu a
lingua dos Indios, que era a lingua do Brasil, e foi o precursor da literatura
patria.

“Poeta e musico” — andou encantando as almas simples com trovas ingénuas,
tocadas de fé, cantos e hymnos que attrahiam de sua selvatica bruteza a alma
seduzida dos incolas.

“Apostolo” — entrava pelas aldeias de cruz algada e animo resoluto, para
acolher, convencer, perdoar compassivamente.

“Abnegado” — curava as chagas, sangrava os enfermos, extrahia espinhos e
levantava espinhelas, lavava pestosos, com a caridade corajosa de quem nao
teme males nem morte.

“Her6e” — do mais heroico dos heroismos, 0 que se compde de coragem
paciente, tenaz e fria, e ndo de audacias exaltadas, entrega-se a discrecao, em
refem a fereza dos barbaros e com Manoel da Nobrega espera o martyrio final
que os vigia dia e noite.[...] Elle era bem isso com que a tradigdo o destaca e
0 corda: — “um santo”, isto ¢, um justo, um puro, um corajoso, um sacrificado.
Tomam-n’o hoje como exemplo e patrono. Uma utilissima institui¢do social
procura repetir os seus exemplos. Quem nos déra um punhado de homens
assim, nestes nossos dias inquietos e sombrios?! Jesuitas daquelle tempo —
humildes, rétos, pobres, esmoleres; — grandes, immensos, dominando em
nossa historia por quase quatro seculos! (PINHO, 1934, p.62).

O artigo de Jonathas Serrano, “Anchieta a maior figura da nossa historia moral”,
apresentado, no dia 24 de janeiro de 1934, é o mais expressivo desta perspectiva pedagodgica
personalizada, integral e filtrada pelo jesuitismo. No trecho abaixo, é evidente o processo de
heroificacdo do personagem, a fim de tornd-lo um arquétipo de valores e inspiracdo ao
professorado catdlico:

Primeiro poeta, primeiro gramaético, primeiro autor teatral, historiador e
psicologo, diplomata e santo, precursor da mais moderna e admiravel das
didaticas entre a indiada desnuda e antropdfaga, observador atento da fléra e

da fauna e também dos escaninhos mais recénditos dos rudes coracdes
selvagens, poliglota e humanista entre os mais broncos dos discipulos,

317 De acordo com o Centro de Pesquisa e Documentagéo de Histéria Contemporanea do Brasil, da Fundacdo
Getulio Vargas, José Wanderley de Ara(jo Pinho (1890-1967) “fez os estudos secundarios no Ginasio
Arquiepiscopal e no Colégio Floréncio, ambos em Salvador, diplomando-se em ciéncias juridicas e sociais em
1910 pela Faculdade Livre de Direito da Bahia”. Além disso, foi também “presidente de honra do Instituto
Geografico e Historico da Bahia e terceiro-vice-presidente do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB)”,
“pertenceu ao Instituto Genealdgico da Bahia, a Associacdo Brasileira de Educacgéo, a Sociedade dos Artistas
Brasileiros e a Academia de Letras da Bahia” (CPDOC, 2009).
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Anchieta — a pregar, a ensinar, a poetar, a ensaiar, a dramatizar em multiplos
idiomas,- ja teria sido, no cenario maravilhoso do Brasil nascente, uma figura
gigantesca, um vulto excepcional, nobilitante de todo nosso passado. Ele foi
tudo isso, porém, e foi mais ainda: - Bandeirante das almas, desbravador das
brenhas mais densas da ignorancia e dos vicios barbaros, pioneiro sublime das
bem-aventurangas, Anchieta é, sem duvida possivel, a mais rica, a mais
complexa, a mais representativa das personalidades da nossa historia moral
(SERRANO, 1934, p.73-74).

Dialeticamente, José Piragibe complementava, em seu texto “O professor José de

Anchieta”:

Que é o professor? Que é o mestre? Anchieta ndo tinha uma hora do dia em
gue ndo se dedicasse aos labores do ensingl[...] faltavam os livros? Anchieta
era autor de livros, era a maquina de imprimir, e tirava das li¢fes tantas copias,
guantas as necessarias para distribui-las pelos discipulos. Dialogos, hinos,
canticos, a gramatica e o vocabulario da lingua tupi, tudo era feito por éle nas
horas em que todos dormem [...] (PIRAGIBE, 1934, p.38).

O que se verifica por essas disposi¢des € que no desempenho do papel histérico, que o
destino lhe preparava, Anchieta sobrepuja todos os outros protagonistas desse drama de
incalculavel alcance nos destinos do Brasil, por uma extraordinaria combinacdo da forca
propulsora do idealismo mistico e de notdveis aptiddes praticas e executivas. No “grande
missionario” se configuraram os instrumentos estratégicos de uma eficiente colonizacao ibérica
catélica; na imagem de Anchieta transparecem a mentalidade e a fisionomia moral dos
paladinos da teocracia, formados na escola de Loylola e na disciplina de Calvino. Na imagem
de apdstolo e de primeiro mestre do Brasil, Anchieta foi aquele que utilizou-se do teatro, da
poesia e da musica como meios de persuasao € como instrumentos poderosos para a catequese

e civilizagdo do “povo gentio”, e, nesse contexto, para os catélicos, nada mais justo,

que suba, guanto antes, aos altares, o grande santo de nossas selvas. Que
pecamos o seu auxilio para formacéo da consciéncia de nossa nacionalidade,
neste momento em que urge, mais do que nunca, forméa-la a luz da doutrina de
Cristo as nossas massas de analfabetos, 0 nosso povo ignorante dos
ensinamentos cristaos, a nossa mocidade incauta e desprotegida, pedindo-lhes
gue tome sob sua protecdo especial o problema da educagdo na nossa terra
(MARTINS, 1934, p.44).

Por fim, espera-se, que tenha ficado suficientemente esclarecido que, para esses
intelectuais reunidos no evento era fundamental e eminentemente mais pratico que os jesuitas
assumissem o direcionamento da educagao, tal como o fizeram no “Brasil colonial” com seu
“heroi pedagogo’ e “mestre inexcedivel Anchieta”. Como num processo de identificacdo de

um destino individual e de um destino coletivo, para esses militantes, o “Brasil de hoje”, deveria
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entregar aos jesuitas, como outrora: as suas “massas de analfabetos”, o “povo ignorante dos
ensinamentos cristdos”, a “mocidade incauta e desprotegida”, pedindo-lhes que lhes “tome sob
sua protecao especial o problema da educacao na nossa terra” (MARTINS, 1934, p.44).

Dito isso, € preciso finalizar essa primeira parte da secdo. Entretanto, é importante
reabrir uma via para a critica. Proponho, entdo, fazer uma digressdo por alguns aspectos do que
se passou, principalmente, acerca de algumas caracteristicas estruturais e ideoldgicas desse
processo de fabricacdo mitica.

As evidéncias acima descritas, podem provocar uma aparente ideia cristalizada de
coesdo absoluta do grupo catolico, sugerindo, por exemplo, uma suposta auséncia de nuances
e pontuais divergéncias nesse processo de reelaboragdo histérica em torno das representactes
de Anchieta ou invengdes em torno dele, como simbolo politico e referéncia ao professorado
catdlico. A titulo de antecipacdo do que € discutido em detalhes no préximo e ultimo tépico, a
posicdo assumida aqui ¢ a mesma de Gramsci (2011, p.157), isto €, a de que “nem mesmo os
jesuitas sdo perfeitamente homogéneos”.

No fundo, quando se observa mais atentamente, foi possivel perceber que, entre esses
sujeitos envolvidos, a reabilitagdo da memoria do padre como “santo, her6i e mestre” ndo foi
totalmente consensual, na verdade, foi difusa e conflituosa. Se as exigéncias pessoais, assim
como o metabolismo dos grupos humanos, devem, ser analisados por meio de “geometrias
variaveis em que parte daquelas e destes também ¢ variavel”, como diz Sirinelli (2014, p.106).
E, que € justamente nesse cruzamento do interesse pelo individual e pelo coletivo, pelo singular
e pelo geral, que se encontram, notadamente, os segmentos do mundo do politico, ou melhor,
da prépria historia politica. Entdo, a presente pesquisa ndo se pode furtar ao seu proprio
objetivo, é preciso reter a atencdo no exame das tensdes ou possiveis divergéncias que ocorrem
dentro do grupo, analisando as ideias que podem alimentar esses confrontos internos. E preciso,
dentro dos limites impostos pelas fontes, reconstituir a cultura e o imaginario politico desses
intelectuais, ressituando-os, também, nessas geometrias variaveis, observando como se
articulam frente a reabilitacdo da memoria de Anchieta. E o que se pretende apresentar
brevemente a partir das linhas abaixo, afinal, nem todos os colaboradores dos jesuitas

concordavam com esses mitos lendarios que insistiam em voltar.
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6.2 Antinomias jesuiticas e exageros miticos... Santo, hero6i ou mito?

Os mitos que voltam [...] e a tendéncia do
jesuitismo em fazer de Anchieta, um profetae a
figura lendaria do Sumé (SALIN, 1934, p. 190,
grifo meu).

O “Anchieta”, da autoria do Dr. Celso Vieira, é
todo ele uma malha traigoeira, tecida de
imperdoaveis contradi¢Ges (SALIN, 1934, p.111).

“Anchieta precisa voltar!” E nessa dire¢do que afirmavam os militantes reunidos nas
conferéncias Anchietanas do IHGB, em meados de 1934. “A historia bonita deste jesuita que o
Brasil gastou mais de meio século construindo para sempre as bases do sentimento catdlico
desta terra [...]” precisa voltar, dizia, Jorge de Lima. “Afastar dessa historia a grande forca
humana que a anima? Nao. [...]”. Porque mesmo toda historia “tdo enorme deste corcunda
admiravel se resume numa Unica palavra: acao, acdo, acdo. Com um resultado mais permanente
e mais futuro: ligdo, licdo, licao” (LIMA, 1935, p.142).

Assim, como um eterno retorno, e recorrendo as estruturas miticas gue sustentam as
narrativas hagiograficas®®, o intelectual, argumentava sobre a necessidade de trazer Anchieta
para 0 tempo presente. Subjacente a ideia de Lima e, apresentando-se no mesmo saldo de
conferéncias do Instituto, Celso Vieira (1878-1954), incitava que, para despertar esse
sentimento ou a a¢do militante, era imprescindivel trabalhar os arquétipos de “sabio, artista e
santo” de Anchieta. Para ele, era preciso resgatar a imagem do missionario como “super-homem
do terceiro plano — o génio mistico, sob a figura apostolica das origens cristds”. Seria por meio
de seu “misticismo desabrochado” e por sua “catequese” que se difundiria a “esséncia moral de
uma vida nova para os alunos”. E “pela catequese”, assegurava o autor , “que se adquire o

valor de uma forca dinamica” (VIEIRA, 1935, p.125).

318 £ jmportante referenciar, segundo Socorro de Fatima Pacifico Vilar, que as primeiras biografias de Anchieta
foram fabricadas a partir do género literario hagiogréfico. Citando Michel de Certeau, a autora afirma que a escrita
hagiografica foi valorizada sobretudo a partir do século XVII, quando se constituiu como meio de elaboracéo e
preservacdo da memoria de santos e santas catOlicas. Para Vilar (2006, p.19) as narrativas hagiograficas,
“construidas sob rigorosa sele¢do erudita de documentos”, buscavam a verdade e a autenticidade e, tentando
reduzir os elementos considerados folcléricos que compdem a vida do santo, procuravam, sob varios aspectos,
imprimir a “exatiddo” historica a vida narrada. Segundo a autora, desde que foram utilizadas indistintamente como
fonte historica durante o século XIX, tem sido quase impossivel separar o discurso histdrico do hagiografico: “os
fatos dos prodigios, os ‘documentos’ das contingéncias que os produziram” (VILAR, 2006, p.19). Essa confusao
entre os discursos também possibilitou “a utilizagdo da imagem de Anchieta por uma elite que a cultua, e que
langard méo dela, toda vez que a Igreja se encontrar ameacada seja pelo regalismo, pelo positivismo,
protestantismo ou comunismo” (VILAR, 2006, p.19).Depreende-se, entéo, de acordo com Vilar, que o arranjo
entre as imagens de Anchieta, associado ao apoio confirmador dos fatos histéricos elaborados a partir do género
literario hagiogréfico, pode, de certa maneira, preencher algumas finalidades que alcangam significado no terreno
do politico.
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Em outras palavras, Anchieta precisava voltar. Ndo apenas como simbolo de tradicéo,
qualidades e valores, mas como uma arma. Enquanto ferramenta estratégia para o caminho de
tomada de poder e de hegemonia (direcdo mais dominio), como legitimagdo da Ordem sobre as
forcas externas e, por que ndo, como ja dito, sobre as forcas enddgenas da Igreja. Afinal, a
afirmacdo langada na epigrafe tem certo tom provocatorio. As transcri¢cdes fazem parte de uma
série de artigos publicados pelo conego Emilio F. Salin®®, resultado de suas conferéncias
pronunciadas na Curia Metropolitana de S&o Paulo, em setembro de 1933, alguns dos quais
presentes na RBP, sob o titulo central “O miraculoso e o lendario na vida de Anchieta”, dividido
em trés partes. Apesar de padre Salin compor a Comissédo Anchietana da APC, o sentimento
imperante desse intelectual €, por assim dizer, um tanto controverso ou, quem sabe peculiar®?°
para usar o termo de Thompson (1998), principalmente quando se trata de analisar “o que ha
de verdade no famigerado mito anchietano” (SALIN, 1934c, p.191). De forma inevitavel, pode-
se afirmar que a Igreja ndo é homogénea e, para dizer a verdade, os escritos desse clérigo
revelam que ha um “comum acordo” sob muitos atritos e resisténcias por parte de alguns setores
da Igreja.

Dito isso, convém reforcar que, padre Salin (1934c, p.194) realiza uma severa critica ao
“exagero” dos colaboradores e “irmaos de habito de Anchieta”, em especial, do ja referenciado
Celso Vieira (1878-1954), “um dos tltimos bidgrafos do canarino” e a sua “tendéncia” em
“transforma-lo em profeta e taumaturgo, em proveito da Ordem” e, principalmente, em fazer
de “Anchieta um profeta e a figura lendaria do Sumé” (SALIN, 1934c, p.190). Diante da

acusacdo, vem o adrede dilema, proposto pelo autor:

foi o interesse do jesuitismo que aureolou Anchieta de milagres, sem que ele
os houvesse realizado ou os prodigios indisfarcaveis de Anchieta é que
forcaram os contemporaneos todos a sauda-lo como taumaturgo? Celso sem
provas, optou pela primeira disjuntiva [...] (SALIN, 1934c, p.194).

Na verdade, o que Salin gostaria de dizer ¢ que na “idealizagdo narrativa” de Celso
Vieira, em sua obra “Anchieta”, publicada em sua primeira edicdo em meados de 1929, o autor

contribui por “deformar a realidade objetiva dos fatos”, isto ¢, elaborar uma “teoria mitica”,

318 Ver, por exemplo, Salin (1934 a; 1934 b; 1934c).

320 Entre as peculiaridades do intelectual estd sua grande apreciacdo a doutrina teosdfica de
Jiddu Krishnamurti (1895-1986). Vale ressaltar, segundo alguns indicios disponiveis nos jornais, que padre Salin
realizava conferéncias, palestras e aulas de “Cultura Religiosa Superior” no Centro de Cultural Intelectual na
cidade de S8o Paulo. Segundo informacbes em Correio de S. Paulo, quando o Krishnamurti visitou o Brasil,
Salin aproveitou-se para aprofundar os estudos sobre a doutrina e a personalidade de Jiddu Ver: Correio de S.
Paulo, Séo Paulo, 29 abr. 1935, p.7.
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transformando Anchieta em uma “narrativa lendaria”. E, ao se assentar seu “ponto de partida
no invaridvel postulado racionalista”, afirmando que os milagres anchietanos eram “mitos”,
“puras lendas” fabricadas desde os primordios com os chamados “primitivos bidgrafos”, isto &,
por intelectuais “suspeitos de nimia credulidade ou jesuitismo™ (SALIN, 1934c, p.198), Vieira

acabava por tornar a figura de Anchieta ainda mais complexa e polémica. Para o religioso:

Conseguimos reduzir a cinco, as causas as quais Celso Vieira pretende
condicionar a evolugdo lendaria do nosso milagreiro: “extrema receptividade
da fé primitiva dos indios e da fé seiscentista dos portuguéses”, “a concepcao
diabdlica do feiticeiro”, ou pagé, a tendencia do jesuitismo em fazer de
Anchieta, um profeta e a figura lendaria do Sumé. Sem descer a avalia¢do de
todos estes fatores que sem embargo da potencialidade a que os elevou Celso
se denunciam, singular ou englobamento, de tangivel insuficiencia para
transfigurarem Anchieta no taumaturgo poderoso, que sempre foi tido,
apreciaremos contudo o que mais importa aqui — a teoria mistica. Antes do
mais, ouvintes meus, quero deixar assentado que ndo contesto, na historia do
genero humano, a existencia de mitos e lendas, isto é, - fatos que se perdem
na noite dos séculos e que, através das varias narragdes que nos Sao
transmitidas, s6 nos mandam palidos clarGes. De posse entdo dessas
narrativas, nos as submetemos ao crivo severo da ciéncia historica,
despojamo-las dos ornamentos fabulosos acrescentados pela tradicdo e
conseguimos desta arte, conhece-las na sua natureza e realidade primitivas.
Tanto é arbitréria a aplicagdo absoluta da teoria lendaria a todos os fatos
maravilhosos, quanto é gratuita a negacdo radical da lenda. Bom é saber,
porém, que toda esta engenhosa teoria mitica, assenta seu marco de partida,
no invariavel postulado racionalista: a impossibilidade do milagre. Deixando
a margem este apriorismo desleal e ildgico, que criticamos ao dar entrada
nesta palestra, vejamos o0 que ha de verdade no famigerado mito anchietano.
Os fatores apontados esparsamente na obra de Celso, sdo por demais
impotentes para a formag&o da lenda anchietana. A credulidade dos indigenas
e portugueses, por facil que fosse, nunca poderia ser excitada, sindo, medinte
a apreciacao de algum fato. Porque € inutil negar, no fundo de todo mito, um
fato ou uma idéa real, que ferem a atencdo do povo que, ao depois, Ihe da
vulto, beleza e fantasia e assim o transmite aos posteros (SALIN,1934c, p.190-
191).

Para Salin, no decurso da obra do intelectual, remontavam contradi¢des e antinomias,
cujas “hipoteses abstrusas” geravam “polemica teoldgica” e ndo uma “reconstitui¢do historica”
sobre o fendmeno sobrenatural. Segundo o padre, Viera era mais um adversario da Igreja, que
com seu “diletantismo de beletrista desocupado” tentou glorificar Anchieta, porém, com isso,
tirou-lhe a mistica sobrenatural, recorrendo aos “psiquistas” e aprendendo deles que, talvez, as
“praticas espirituais, o regimen ascético severo ¢ a auto-hipnose, predispuseram neuricamente
Anchieta a clarividéncia e a mediunidade” (SALIN,1934c, p.197).
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Para Salin, a obra biogréfica “Anchieta” escrita por Vieira, era um desservigo prestado
a literatura histérica do Brasil, uma obra “traigoeira” e cheias de “defeitos acobertados”,
“tecida de imperdoaveis contradi¢des” que apenas serviu de “credencial” para que 0 autor

ingressasse na ABL. Nas palavras do religioso:

Mais funesto que o conferencista de 1886, afigura-se-me um dos Gltimos
biografos do canarino, - Celso Vieira, cuja obra “Anchieta”, foi bastante
credencial para ingresso na Academia Brasileira de Letras. Na sua obra
latejam os defeitos acobertados huma fascinante virtude. Bem poderia definir-
se: um estilo insuperavel a servico de insidiosas antinomias. Vai dito assim,
sem rebucos, afim que meus ouvintes aquilatem depressa os possiveis efeitos
desse livro, que, como confidente e medico de almas, pude verificar
amargamente e me propuz denunciar destemeroso. O “Anchieta”, da autoria
do Dr. Celso Vieira, é todo ele uma malha traicoeira, tecida de imperdoéveis
contradi¢bes . Logo a entrada da obra, a guiza de prefacio, assenta sua tese
“...todos os bidgrafos-panegiristas de Anchieta, religiosos professores da
Sociedade de Jesus, narram copiosamente os feitos do taumaturgo,
escassamente as obras do poeta e de heroe civilizador. Nos seus livros orienta-
se a vida anchietana para o sobrenatural. A lenda secular dos milagres
constitue nas biografias anteriores o nucleo vital do proprio assunto.”
“Aproximando-se 0 quarto centenario do nascimento (19 de marco de
1934), a literatura historica do Brasil ainda requer...em sintese documentada,
uma biografia anchietana”. “Reduzida e esfumada, (a lenda dos milagres), ndo
compBe nestas paginas sindo claro-escuro, em que se projeta e se define a
realidade historica do super homem, captada as fontes mais veneraveis”. E
daqui prelibando a embriaguez da vitoria, enta o epinicio: “Ecce liber” [...]
De feito, apenas se entreabre o campo da luta e se desensarilham as armas, no
prefacio da obra, repontam as contradi¢Ges, antinomias que serdo o ponto mais
vulneravel na dialética de Celso. Denunciemo-las de relance (SALIN, 1934b,
p.111-112, grifo meu).

Aqui precisamente estd 0 n6 do problema. Sob o ponto de vista do entdo padre secular,
os chamados amigos dos jesuitas “ndo percebiam” que esse “exagero” ou tendéncia “altamente
distorcida™, presente nesse processo de mitificacdo lendaria, linha a que se afiliava Vieira,
poderia, de certa maneira, contribuir para aumentar o tom negativo que circundava a Ordem no
periodo. Salin ndo concordava, por exemplo, com um processo de mitificacdo a qualquer custo
e, tampouco, com o fato de o grupo de antigos alunos dos jesuitas lutarem pela beatificacdo sem
analisar com criticidade, isto €, sem analisar “a sobrenaturalidade de todos fatos apontados
como milagres de Anchieta”. Para o intelectual, esse “excesso”, que também figurava a

“imaginativa brasileira”, era fruto do esforco dos jesuitas que, desde sempre:

ignoravam [...] que a Igreja ndo toma interesse pelos milagres realizados em
vida pelos servos de Deus, ndo os leva em conta a prova de santidade, mas t&o
sO operados apdés a morte quando a santidade esta ultimada[...] (SALIN,
1934c, p.195).
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Talvez se deva dizer que, padre Salin, tinha uma certa razao em suas afirmagoes. N&o
se pode negar que foi intenso o apelo do grupo em disseminar mensagens em maltiplos canais:
conferéncias, programas de radios, postais, cartazes e revistas visando coletar “provas de
santidade” do inaciano, diga-se, a todo custo, ja que sao varias as publicagcdes na imprensa em
busca de milagres anchietanos e de fiéis que poderiam comprovar tais feitos. N&o sera fora de
proposito chamar ainda a atengdo para a extraordindria “biquinha de Anchieta” e suas “curas
milagrosas” exatamente um ano antes do Centenario (Figura 27), ou notar a propaganda
intensiva de padres jesuitas, como Paulo Bannwarth, SJ (1888-1975)%?!, reitor dos colégios
jesuitas de Nova Friburgo (RJ), Sdo Luis (SP) e Santo Inéacio (RJ), antigo companheiro de
noviciado de padre Leonel Franca SJ e padre Cesar Dainese SJ (1894-1986)%?2, diretor da
Federagdo das Congregacdes Marianas e “vice postular da Causa do veneravel Anchieta3%,
nos jornais para que os fiéis publicassem com “fervor e zelo”, 0s milagres concedidos®?.

Tais testemunhos, conforme afirmava o jornal Republica, em “notas catolicas”, seriam
direcionados a Roma, onde ja tinham se iniciado as “diligéncias preliminares com o louvavel
intuito de pedir oficialmente a Santa Sé a tdo desejada beatificagdo” (NOTAS catodlicas,

Republica, Floriandpolis, 12 mai. 1932, p.3).

321 Segundo informag@es disponiveis no Nicleo de Meméria da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro,
Padre Bannwarth, SJ, “veio para o Brasil em 1906, para o noviciado da Companhia de Jesus em Campanha (MG),
onde estudava com seu irmdo mais velho, padre Roberto Bannwarth, SJ, e onde foi companheiro de noviciado do
padre Leonel Franca, SJ. Estudou filosofia em Roma, na Pontificia Universidade Gregoriana, e formou-se em
Teologia em Insbruck, Austria. Ordenou-se sacerdote em 1922. Foi reitor dos colégios jesuitas de Nova Friburgo
(RJ), entdo Colégio Anchieta, de 1927 a 1933, S&o Luis (SP), entre 1941 a 1945, e Santo Inacio no Rio de Janeiro
(1934 a 1940). [...] Na PUC-Rio foi diretor da Revista Verbum, professor de Filosofia e Deontologia Juridica, vice-
reitor da Puc Rio e, com o falecimento do Padre Leonel Franca, SJ, em 1948, tornou-se reitor, ficando no cargo
até 1951. Entre 1951 e 1954 foi Reitor do Colégio Mé&ximo de Nova Friburgo (RJ). Em 1955 retornou ao Colégio
S&o Luis, em S&o Paulo. Entre 1956 e 1962, foi Provincial dos Jesuitas na Vice -Provincia do Nordeste do Brasil,
onde participou da criacdo da Universidade Catolica de Pernambuco. Em 1966 retornou ao Rio de Janeiro, onde
permaneceu ativo nas Congregacges Marianas, no Movimento Catolico de Promog&do Moral e como escritor, até
sua enfermidade e morte em 1975”. (NUCLEO DE MEMORIA DA PUC-RIO, [2022]).

322 Conferir dados biogréficos de padre Cesar Denaise SJ, no Banco de Dados desta tese, disponivel em:
https://intelectuais.com.br.

323 Segundo matéria do Jornal do Commercio, o jesuita Cezar Denaise era o responsavel por “apresentar a Santa
Sé e a Congregagdo dos Ritos os documentos pra Beatificagdo de Anchieta” (Jornal do Commercio, Rio de Janeiro,
p.19, 25 dez. 1932).

324 Cf.: Pela... (1932, p. 4).
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Figura 27- Biquinha de Anchieta em Sdo Vicente

A Agua da Biouinka de Sao Vi
cente Prodnz Curas Milagrosas?

PONDO-SE EM ACK0 PARA ESCLARECER 0S FAT. '
A PUBLICO, .g\'é%"‘{;’,}‘i‘éfﬁﬂﬁ? SGAZETA POPULAR® CON..
SEGUE APURAR 4 VERACIDADE DE TRES CASOS DE CURAS

—— = SURPREENDENTES oo 0> DE CURAS

A THADIIONAL WIQUINIIA DE ANCRIEYA, £M &, VICENTE

Fonte: A 4gua... (1933, p. 8).

Nao se pode, porém, ter uma ideia generalizada dessa “propaganda politica”
(DOMENACH, 1973, p.10). Nesse processo de legitimacdo com o qual se pretende transmitir
tradicdo, valores e normas por meio da elaboracdo de um simbolo, o heroi, entdo escolhido,
representava apenas uma classe ou partido, isto é, a prépria Societas. A insistente propaganda
como fator de influéncia do missionério foi, com toda certeza, o reflexo de um envolvimento
ideoldgico mais acentuado por parte de militantes e simpatizantes da Ordem, tanto em nivel
internacional quanto local. No caso do Brasil, a glorificacdo e beatificacdo de Anchieta, em
especial, por aqueles que contribuiram para a fundacdo da AAACJ , parece ser, também, uma
tentativa de reparacdo de afronta com relacdo a hora presente, isto é, a beatificacdo e
glorificacdo de Anchieta foi um dos elementos de luta contra a pressdo hodierna e contextual
espanhola e, também, contra 0 movimento anticlerical brasileiro, contra a CNPEL e os ditos
padres socialistas, que se faziam, igualmente, membros da associagéo.

A parte tais questdes, e tendo como base alguns indicios presentes em jornais do periodo,
mas, também, nos estudos de Lima e Fonseca (2002) sobre a vitalizagdo dos mitos pela
imprensa entre os anos de 1930 a 1960, é bem provavel que essa intensiva, repetitiva e massiva
propaganda para glorificar de Anchieta também esteja relacionada dialeticamente e de maneira
oposta a forma como foram apropriadas, pela imprensa no periodo, as representaces da

Inconfidéncia Mineira e, especialmente, de Tiradentes, como herdi republicano. José Murilo de
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Carvalho (2014) j& havia indicado alguns caminhos em relacdo a elaboragdo do mito de
Tiradentes pelos republicanos no final do século XX, porém, é a historiadora Thais Nivia de
Lima e Fonseca (2002) que nos lembra o verdadeiro temor dos catdlicos em relacdo ao tema.
Para a autora, os catolicos preocupavam-se com a conspiracdo, com as ideias
revolucionérias, préaticas e codigos morais do inconfidente que poderiam se contrapor as severas
exigéncias da moral cristd. Afinal, como enuncia a autora, “o alferes nunca se casou, viveu em
concubinato, frequentava as “casas de alcouce” e poderia ter tido filhos naturais” (FONSECA,
2002, p.450). Nessa esteira de discussdo, faz-se oportuna a observacdo de que, a Coligacdo
Nacional Pro Estado Leigo, sob militdncia de Arthur Thompson e demais colaboradores,
estavam promovendo uma série de visitas civicas aos monumentos, conferéncias e
comemoracdes em memoria de Tiradentes, nesse mesmo ano de 1934, tal como é possivel
inferir a partir do trecho a seguir, publicado no Jornal do Brasil, em 21 de abril de 1934, sob o

titulo “Uma das datas maximas da historia nacional”:

A Coligacao Nacional Pro Estado Leigo, realizara hoje, as 15 horas, uma visita
civica a estatua de Tiradentes, por meio de uma delegacdo de corporacdes
coligadas e elementos republicanos de seu quadro social. Fardo uso da palavra,
nessa ocasi&o, os srs. Drs. Julio Azambuja e Paula Machado. A noite, as 20
horas, a Coligacdo em sua sede, a Praca Tiradentes, n.52, realizard uma sesséo
civica a qual falardo, além de seu presidente professor José de Sousa Marques,
os Srs. Drs. Benjamin de Morais, José Jalio de Albuquerque Gondin, Alvaro
Palmeira, Lins de Vasconcelos, Jaci Rego Barros e outros. A sessdo sera
publica, ndo havendo convites especiais (UMA DAS DATAS...,1934, p.8).

A julgar por esses indicios®?, ndo surpreende, pois, que esses colaboradores dos jesuitas
se colocassem prevalentemente e de maneira “exagerada”, como disse o proprio padre Salin,

em diversos canais de comunicacao.

325 Um outro indicio dessa relagdo entre o mito Anchietano e o mito de Tiradentes pode ser observado nas paginas
da RBP, particularmente em uma noticia sobre o “I Congresso das Academias de Letras e Sociedades de Culturas
Literarias do Brasil”, organizado pela Academia Carioca de Letras (ACL), que assim diz: “O Congresso [...]
divulgou a personalidade distinta e invulgar daquele jesuita, que tudo sacrificara em prol da coletividade brasileira,
em prol da educagdo do povo, em prol da formacéo da alma nacional. [...] A Gltima reunido foi efetuada em 21 de
abril em comemoracdo a data do martyrologio de Tiradentes, tendo o prof. Julio Cesar de Freitas, presidente da
Associacdo, ao dar inicio a solenidade dissertado sobre a vida do martyr da liberdade, colocando-a em paralelo
com a de Anchieta, como verdadeiros herdis que foram do Brasil de entdo [...]” (CONGRESSO das
academias...,1936, p. 191-192). O mais curioso é que esses atos comemorativos foram presididos pelo padre Eurico
de Mello Magalhdes, assistente eclesiastico da Associagdo dos Professores Catolicos e da Unido dos Mocgos
Cat6licos do Rio Grande do Sul (UNIAO..., 1932, p. 4); CONGRESSO das academias..., 1936, p. 192). Padre
Eurico de Mello também desenvolveu o cargo de “Cura da S&” por seis anos, foi “inspetor escolar” e membro da
“Sociedade de Cultura Artistica”, ao lado de: Amélia de Rezende Martins, Amelia Carneiro de Mendonga, Eugenia
Celso, Levi Carneiro, Guilherme, Carlos e Arnaldo Guinle, frei Pedro Sinzig, Rodolpho Josetti, Flavio da Silveira,
Jerbnima Mesquita, Rodrigo Octavio Filho, entre outros colaboradores dos jesuitas. (Referéncias consultadas:
SOCIEDADE..., 1933, p. 5; INSTRUCCAO..., 1930, p. 437; ESTADO..., 1931, p. 828; VIAJANTES... , 1933, p.
2).
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Vale lembrar que a luta pelos imaginarios sociais também requer estratégias para a
eliminagdo de contrastes e/ou inversdo de imagens, de simbolos e de metéaforas elaboradas,
propagadas e consolidadas pela imprensa, fendmeno este, semelhante ao que ocorre com 0s
mitos religiosos e politicos, ja que suas possibilidades de inversdo ndo fazem sendo
corresponder a essa constante reversibilidade de imagens representadas e apropriadas pela
imprensa em diferentes momentos do contexto historico-social.

Como diz, Girardet (1987, p.16), “tudo o que é denunciado ¢ temido no outro reveste-
se de repente, voltando-se contra este, de um sombrio e todo poderoso atrativo”, afinal, o “mito
é polimorfo”, constitui uma realidade movel e ambigua, e, nesse sentido, uma série de imagens
oniricas em torno da presenca ou da memoria de herois historicos, por exemplo, pode encontrar-
se veiculadas por mitos aparentemente os mais diversos, mas também frequentemente opostos.

Nesse sentido, o0 mito do her6i Anchieta e 0 mito de Tiradentes, sua veneracdo ou
execragdo, podem ter se alimentado dos mesmos fatos, desenvolvidos a partir de uma mesma
trama. Certamente, esse € um assunto que merece uma investigacdo mais profunda, contudo,
ndo ha mais espaco para ampliar a discussao aqui. O mais importante é sinalizar que houve essa
relacdo dialética e contraria entre esses dois mitos e entre os sujeitos envolvidos no evento que,
por coincidéncia ou ndo, eram membros das duas instituicdes opostas aqui estudadas, entidades,
entdo, dissidentes e marcadas por um certo grau de hostilidade, como a CNPEL e a AAACJ.

Dito isso, € preciso retornar aos sinais e peculiaridades que aparecem nos escritos de
padre Salin, principalmente em relacdo ao uso do termo jesuitismo, utilizado, por vezes, de
maneira sutil, porém, carregado de um certo juizo de valor, intencdo que se justificava pela
propria derivagdo do sufixo “ismo”3?, mas, também, por ser um substantivo frequentemente
usado pelos opositores dos jesuitas para designar “algo desprezivel”. O uso do vocabulo ¢
perceptivel quando Salin se refere negativamente a doutrina jesuitica e a tradicional capacidade
organizativa de seus membros e colaboradores em propagar uma espécie de jesuitismo forcado

e tendencioso.

3% (O substantivo “jesuitismo”, o adjetivo “jesuitico” e o advérbio “jesuiticamente” sio muito frequentes nos
escritos de intelectuais como Gramsci, Arthur Thompson e Luiz Rogério, por exemplo. Tais termos séo
constantemente utilizados de maneira sarcéstica e irbnica, designando sempre algo abjeto, torpe e melifluo. Para
o intelectual da CNPEL, Arthur Thompson, e para Luiz Rogério, jornalista de A Lanterna, as caracteristicas mais
atribuidas ao jesuitas sdo: “soldados de imprensa”, “erva daninha”, “mdquina do inferno”, “hipdcritas”,
“partidarios do papismo”, “assassinos de reis”, “monarquistas clericais”, “antipatriotas”, “imorais”, “exército de
corvos negros” e “indesejaveis” (THOMPSON, 1931; 1934; ROGERIO, 1933). Da mesma maneira, para Gramsci
as expressoes “jesuitismo literario” e “jesuitico” indicam, tal como afianga Semeraro (2017) “um conformismo
artificial, ficticio [...] que esteriliza o espirito popular por meio do “paternalismo” para os simples [...], que emprega
astucia, diplomacia, demagogia [...]. Mas que significa também “moral mercantil”, “baixeza moral” e “hipocrisia”
e, por isso, “em nossos paises [...] 0 cristianismo [...] tornou-se jesuitismo, isto é, uma grande hipocrisia social”
(SEMERARO, 2017, p. 448).
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N&o é facil rotular o pensamento do padre Salin. Por um lado, defendia ideias favoraveis
aos jesuitas, reconhecendo, por exemplo, a importancia da Ordem como entidade educativa e
missionaria ¢ de seu martir, como o “primus inter pares dos evangelizadores do Novo Mundo”
(SALIN,1934a, p.29), o realizador de “prodigios historicos miraculosos e sobrenaturais”, por
outro lado, ndo hesitava em criticar, apontar e julgar certas dissonancias, contradi¢fes e
divergéncias elaboradas em cima desse poder miraculoso de Anchieta, principalmente, quando
formulados por “inteng¢do dos distintos promotores” das comemora¢des Anchietanas (SALIN,
1934a, p.26), salientando, por exemplo, o quanto era “interessante, se ndo muito divertido, se
tivesse que agredir esta conferéncia, evocando toda a escala desafinada dentro da qual bailaram
as impressdes de quantos tiveram noticia do assunto desta comemoragao anchietana” (SALIN,
1934a, p.25).

A esta altura e, em consequéncia do que foi exposto, considera-se suficiente o rol de
sinais dissonantes e de amostras dissidentes entre esses membros do chamado grupo catdlico.
A hipotese que fica é a de que grande parte desse grupo de intelectuais, notadamente, aqueles
que faziam parte do corpo diretivo das comissdes Anchietanas da APC e da AAACJ, procurou,
progressivamente, em seu processo de disseminacdo de ideais politicos, progressivamente,
procurou fundir e mesclar a figura de Anchieta, isto ¢, do “intelectual jesuita”, com o “ideal
de conduta cristd” (também no ambito eclesial) e com o “ideal de conduta docente”, a partir
de uma analogia e de uma convencao social mais diretiva (ndo necessariamente impositiva),
evidentemente, ndo compartilhada por todos membros da Igreja.

Para esses militantes, “desenvolver a intelectualidade” de seus leigos e presbiteros e
“exercer a verdadeira docéncia”?’ era também estar de acordo com os modelos e arquétipos
catolicos jesuiticos exemplares. “Anchieta era reputado profundo conhecedor de humanidades
e grande latinista”, ensinava “letras classicas e teologicas aos proprios padres da Companhia e
superiores da missdo”, dizia Max Fleiuss, em uma das conferéncias proferidas no IHGB. Na
énfase do autor:

Tanto lecionava modestamente rudimentos de catequese e primeiras letras,
aos indiozinhos bisonhos (curumis) e aos adultos; e tanto era mestre
irrepreensivel de novigos, como ensinava letras classicas e teoldgicas aos
préprios padres da Companhia e superiores da missao; por exemplo: os padres

327 O termo “verdadeira(o)”, ao lado de outros, como “educacéo, aprendizagem, escola, instrugio”, é comum nos
escritos desses intelectuais defensores dos jesuitas. Em uma matéria de Jornal do Commercio, publicada sob o
titulo “A Companhia de Jesus no Brasil”, por exemplo, Stela de Faro agradece aos alunos dos “filhos de Sto.
Ignacio” que estavam presentes no encontro da AAACI, isto ¢, aqueles alunos que frequentavam as “escolas
abencoadas de educag&o verdadeira nesta época de tanta educagdo falsificada e enganadora” (FARO, 1932, p. 5).
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Manuel de Paiva e Gongalo de Oliveira. Dando ao pe. Gongalo o superiorado,
na escusa de Anchieta, que ja era clérigo de missa, recomendou-lhe o
provincial Nébrega, ndo se esquecesse de que o irmdo José ( Anchieta), havia
sido seu mestre, pelo que lhe competia ouvir-lhe sempre, reverente, 0s
conselhos (FLEIUSS, 1935, p.32).

O simbolo Anchieta €, em suma, a manifestacdo de uma filosofia politica, expressao de
um grupo especifico, cuja exibi¢do permitiria as pessoas reconhecer seus integrantes de modo
rapido e simples. E, sem duvida, um dos pontos estratégicos do partido. Num sentido muito
real e auténtico, pode-se pensar que essa diligéncia militante que padre Salin tdo bem sinalizou,
do ponto de vista da sua significagdo como “exagero” ou “excesso”, constitua-se, sem
pestanejar, no préprio método dos jesuitas. Decerto, um método ndo compartilhado por todos
os catdlicos, porém, um método “cauteloso”, no sentido que dele faz Gramsci (2011, p.223) ao
afirmar que os jesuitas, nesse inicio dos anos 1930, viam a “santificagdo e o doutorado” como
uma “desforra precavida”, que coincidiu com a “supressdo dos jesuitas na Espanha” e com a
“aten¢do particular” dada por Pio XI aos jesuitas.

O fato de os cat6licos, ou melhor, de os jesuitas recorrerem (ou serem obrigados) a
utilizacdo dessas “propagandas religiosas”, tais como o incitamento aos filosofos para que
adotassem o tomismo, cujo exemplo maximo é o Doutor da Igreja Santo Tomas de Aquino, ou
para que cada nagdo buscasse em sua propria tradigdo, um santo, “um arquétipo intelectual, um
‘mestre’ de filosofia religiosa nacional” era, como conforme ratificou Gramsci (2011), um
“sinal dos tempos”, isto €, um indicio de que o catolicismo poderia estar desagregando-se em
“vérias Igrejas nacionais” (GRAMSCIL,2011, p.204).

Contudo, aqui é necessario cautela. Na verdade, para o autor, essa ideia de um
“nacionalismo cultural catélico” era mais uma “tendéncia” presente em muitos escritos da
“Civilta Cattolica”, particularmente nas comunicagdes jesuiticas, do que uma normativa rigida
para toda a Igreja. Para ele, se esse processo de nacionalizagdo realmente se “convertesse numa
de regra de conduta, o proprio catolicismo se tornaria impossivel” (GRAMSCI, 2011, p.204).
Entretanto, ¢ importante que se reconhega, tal como enfatizou, que esse “catolicismo religioso”
também incitou “(ou deu o exemplo para?) 0s catolicismos filoséfico e politico-social”
(GRAMSCI, 1991, p. 204) e, que a politica de Pio XI, taticamente, fez questdo de inscrever 0s
jesuitas no “elenco dos Santos” (GRAMSCI, 2011, p.223). A bem dizer, por consequéncia
I6gica, no elenco dos santos de expressao internacional e nacional.

E, tendo em vista que a proposta era restaurar o modelo dos jesuitas, adaptando-os as

necessidades atuais, ndo hesitando sequer, em parte, em colocar a catequese como método
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moralizador e regularizador do social®?®, como bem disse Celso Vieira, torna-se indispensavel,
na proxima secdo, refletir e examinar minuciosamente qual era a ldgica politica®?® envolvida
nessa (re) formulagao do “codigo de ensino jesuitico” (FRANCA, 2019, p.78).

Cabe analisar, portanto, alguns aspectos das relacGes entre a base desse movimento
inaciano e suas liderangas, 0s seus processos de tomada de decisdo nas estruturas catélicas, em
especial, na Confederacdo Catolica Brasileira de Educacdo (CCBE) e em seu o 6rgéo oficial de
divulgacdo, a Revista Brasileira de Pedagogia (RBP), periddico mensal que circulou,
amiudadamente, entre os anos de 1934 e 1938, no qual o grupo discutiu teorias e métodos de
ensino, dialogando com as proposic¢des escolanovistas, mas que também, sempre lutou, como
ja tivemos ocasido de assinalar, para a elaboracéo e veiculagdo de um pensamento educacional
catélico mais “coeso e unanime” que tivesse como base o vasto material filos6fico-politico
tomista, caracteristico do jesuitismo.

Além disso, e por conseguinte, cabe ainda examinar, por conseguinte, a logica pratica
adotada pelo grupo nas negociagdes, nos esforcos para implantacdo, aprimoramento e
viabilizacdo de projetos de assisténcia social, cultural e religiosa que garantissem a legitimidade
dos jesuitas no ambito educacional junto a base de professores catolicos, mas também, em
relacdo aos grupos de escolanovistas e outros partidos cat6licos que disputavam a primazia no

campo educacional no contexto da época.

328 E interessante observar que essa proposta de restaurar o modelo dos jesuitas, adaptando-os as necessidades
atuais, utilizando a catequese como método moralizador e regularizador do social, também apareceu no ciclo de
conferéncias Anchietanas de 1896. Como assinala Giarola (2014): “Tendo isto em vista, o primeiro impulso dos
jesuitas para civilizar os tropicos fora a regularizagdo, entre os portugueses, da religido e da moral. O método de
catequese dos jesuitas € tido como fator moralizador e regularizador social. Ele impediria, portanto, a desordem
interna da coldnia, usando como base a pregagdo dos preceitos cristdos. Isto explica a visdo predominante na
Sociedade de Etnografia e Civilizagdo dos Indios - entidade criada pelo mesmo grupo de monarquistas que
coordenaram as conferéncias anchietanas - de que a evangelizagdo era o Unico método viavel para civilizar os
povos indigenas, negando-se abertamente qualquer proposta elaborada pelos ‘sabios e liberais de gabinete’ a luz
da ‘moderna ciéncia’ [...]. De modo geral, os textos destes autores apontavam no sentido de restaurar o modelo
adotado pelos jesuitas, adaptando-os as necessidades atuais” (GIAROLA, 2014, p.76).

329 Emprestei os conceitos de “logica politica” e “ldgica pratica” de Miranda e Cunha (2013).
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7 A PERSONIFICACAO FINAL: O PEDAGOGO DE PIRATININGA E O SEU
MANUAL TRAINING?3 CATEQUETICO PARA EDUCACAO.

A maior parte dos catequistas emprega gravuras [...]

A 1imagem “coloca os fatos no espirito”
(SILVEIRA, A. X. 1964, p.62)

Figura 28 — Criangas estudam catecismo sentadas sobre o tumulo de padre Anchieta, em
Vitéria, Espirito Santo®,

Fonte: [Criangas...] (1935, p. 1).

Do que foi até aqui exposto, a pergunta final que fica ao nos depararmos com esse afa
pedagogico e com a mitologica opgao pelo “codigo de ensino jesuitico” (FRANCA, 2019) é:

como assegurar com éxito a fundamentacao de um pensamento teoldgico de inspiragéo biblica

330 O termo “manual training” foi usado por Everardo Backheuser em artigo publicado pelo jornal A Cruz, sob o
titulo “O comunismo e a educagdo”, texto este também disseminado na RBP, sob o titulo “Campanha
educacional anti-comunista”. Ver: Campanha educacional... (1936, p. 192-198) e Backheuser (1936, p. 8).

31 Um exemplo de “fotografia testemunho” ou “o testemunho de uma criagdo”, conforme assevera Boris Kossoy

(1989), um registro da “visdo de mundo” segundo a “mediagdo criativa do fotografo” (KOSSOY, 2001, p.50).
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e escolastica a um professorado catélico heterogéneo®® e nada passivo®®, sem que tal agdo
culminasse em uma padronizagdo rigida que tolhesse a liberdade e o trabalho educativo ? Na
pratica, como seria possivel veicular, em ambito educacional, uma cultura politica associada a
complexa doutrina de santo Tomas de Aquino, presente desde a publicacdo da enciclica Aeterni
Patris (1879), de Ledo XIllII, a qual foi defendida e validada também por Pio XI nas enciclicas
Doctor Angelici (1914), Studiorum ducem (1925), Divini illius magistri (1929), Deus
scientiarum Dominus (1931) e Quadragesimo Anno (1931)%#, sustentando a premissa de que

essa filosofia conseguiria dialogar com o mundo moderno?

332 Ha aqui o esforgo em verificar se o conceito de “militante”, tal como apresentado por intelectuais catélicos do
periodo contém elementos que corroboram a dependéncia do individuo nos termos enunciados por Lefort (1979),
isto ¢, se o militante ¢, de fato, “um representante do partido”. Para Lefort (1979) o militante é um portador de
representacdo que “bebe na fonte a possibilidade de liberar-se dos conflitos a que fica exposto por sua participacéo
em instituicdes diferentes, regidas por imperativos de socializagdo especificos”, é o sujeito que tem “a
possibilidade de encarnar em sua pessoa a generalidade do social”. Tal militante, na énfase do autor “erige-se
como detentor do poder e do saber; controla o operario, 0 camponés, o engenheiro, o pedagogo, o escritor, profere
a norma, concentra as virtudes do ativismo e encontra impressos em si mesmo o vocabulario e a sintaxe de seu
discurso, de tal maneira que se constitui a si mesmo na operagdo da ideologia”. Ora, o tipo do militante
simplesmente leva, como diz Lefort (1979) “a expressdo consumada a tentativa para apagar a diferenca do
individuo e da sociedade, do particular e do geral, do privado e do publico” (LEFORT, 1979, p.327-328). Em face
do exposto, sustentamos a premissa de que grande parte do professorado associado a CCBE ou as APC’s, ndo
eram, por assim, dizer, “militantes” do catolicismo, ou melhor dizendo, do jesuitismo e, nesses termos, era preciso
atuar no ambito formativo e no campo das subjetividades do imaginario politico, das representacdes de lideranga,
dos artificios elaborados na identificacdo povo-catolico, das paix8es e sentimentos politicos-religiosos. Nesse
sentido, ¢ relevante, transcrever aqui, uma parte do discurso de Fernando Magalhées proferido em homenagem a
Francisco de Campos, em meados de agosto de 1936, publicado na se¢do “Notas e noticias” da RBP. Na matéria,
é possivel perceber que o intelectual tenta esclarecer “com exatiddo” o adjetivo “militante”, destacando, em seu
discurso a existéncia de “catolicos inertes” , ou , sem compromisso com os preceitos dogmaticos da Igreja, tal
como ¢é enfatizado nas linhas a seguir: “Esta cerimonia, cheia de devogdo, congrega em torno da Igreja os cat6licos
militantes. Note-se a exatiddo do adjetivo ortodoxo — militantes. Os orantes também serdo chamados. Os inertes,
nunca. Porque, combatentes, egresso da milia, foi o santo artilheiro como combatente o eremita animador das
cruzadas. T&o unidas a Igreja e a milia, quanto, na velha lei, o Deus dos exércitos e dos profetas... Moisés reza de
bracos alevantados, enquanto o seu povo combate e vence...” (MAGALHAES, 1936, p.231).

333 Do outro lado desse processo de interacdo militante esta o receptor ativo, o professor, o trabalhador, inserido
em uma institui¢do catélica, em uma escola, membro da CCBE, posto nessa fungao, pelo “peso das circunstancias
historicas” (CHARLE, 2000, p.5), pessoais, sociais, culturais, religiosas, politicas e econdmicas, isto é, integrado,
por vezes, por conveniéncia (ou ndo) e de maneira geralmente impositiva pela prépria for¢ca do trabalho numa
cultura politica determinante de suas escolhas. De fato, um receptor distante das decis6es de poder e do grau de
participagdo na vida publica, mas que, nem por isso, era passivo. Dito de outra maneira, esses professores,
possuiam numerosas possibilidades de atuacdo e reacdo dentro desse horizonte histérico, podiam, apesar desse
“peso relativo das circunstdncias”, “reagir” com inércia, oblivio, comodismo, impulso, critica e, até mesmo com
aversao a essa tentativa de imposicao catélica politica e ideoldgica de carater militante.

334 De acordo com Ponferrada (1998, p.9), Pio XI, “conocido como tomista”, dedicara a enciclica Studiorum
Ducem,a Santo Tomas. Assim, depois de elogiar suas virtudes e sabedoria, o autor enfatiza que, Pio XI, “reitera
todo lo estabelecido por los papas anteriores sobre la necesidad de seguirlo en los estudios”. Enfatiza também que
“el 24 de mayo de 1931 publico otra enciclica, Deus scientiarum Dominus, donde vuelve a pedir que en todos los
establecimientos catdlicos de ensefianza se explique la sinteses doctrinal de Santo Tomas y que segun ella se
juzguen los demas sistemas filosoficos. .El tomismo de Pio XI aparece claro en la fundamentacion doctrinal de
sus numerosas enciclicas, sobre todo en Divini Redemptoris, sobre el comunismo; em Mit brennender Sorge, sobre
el nazismo; en Non abbiamo bisogno, sobre el fascismo; en Quadragesimo anno, sobre la cuestion social; en Divini
illius Magistri, sobre la educacion, y en Casti connubii, sobre el matrimonio”.
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A rigor, responder tais questBes nos remete partir da constatacdo, ja anteriormente
formulada, de que a imagem da Companhia de Jesus como modelo exemplar de ordem
educadora foi paulatinamente se estabelecendo ao longo de sua atuagdo no cenario politico-
cultural brasileiro e no imaginario social como efigie fabricada a partir de contedos politicos,
historicos, miticos e simbolicos, apresentados a populacao pela imprensa, que serviu ndo apenas
como veiculo de exposi¢do, mas como participante na elaboragdo. Nesse processo, como ja
enfatizado, a religido, a ideologia e a politica se fundem na forma cénica de um mito vivo, isto
é, na experiéncia e na producao filosofica da propria Ordem inaciana ao longo dos tempos,
apresentadas ndo apenas como uma tradi¢do aristotélico-tomista ou como um raciocinio
doutrinario, mas como uma concep¢do de mundo catolico-cristd (GRAMSCI, 1991), um
universo simbolico cultural suficientemente hegemdnico que atua politicamente, como partido,
para elaborar um tnico ‘“sentimento paixao”, isto €, a concepg¢ao de que o catolicismo €, (ou
que poderia vir a ser), a expressdo de um jesuitismo.

Outro aspecto, ja salientado, € o posicionamento politico de Pio XI, cujo magistério
tinha como centro vital a ideia do “Reino de Cristo”. O lema de seu pontificado era, segundo
Juan Maria Laboa Gallego (2005, p.462), “Pax Christi in regno Christi”, isto €, sobeja a utopia
de que Cristo deveria reinar na vida intima, na mente e nos coragdes. Nesse sentido, para Pio
Xl, a educacdo constituia uma das grandes missdes confiadas por Cristo a Igreja,
convencimento esse que fundamento, entdo, toda organizacdo da Acdo Catdlica. E, como ja
dito, para conseguir esse proposito, “y considerando que los romanos eran demasiado
indolentes”, Pio XI optou por favorecer os “milaneses a la hora de ocupar los apartamentos
pontificios” e conceder as autoridades jesuiticas maior liberdade de atuacdo (GALLEGO, 2005,
p.463).

Mas o que se torna igualmente relevante para o entendimento desse discurso politico
entre 0s sujeitos envolvidos no grupo em estudo € que , para esses intelectuais, as questdes
acima formuladas também deslocavam-se no sentido da evocacdo nostélgica de um herdi
medieval antigo, de referéncia a Idade Média, sociedade que, pelo menos no final desse
periodo, tinha a particular tendéncia de ignorar a distin¢do entre o espiritual e o temporal e que
vivia, como escreve Claude Lefort (1979,p.133), “um sistema unico no qual todas as partes
concorrem para assegurar a existéncia e a manutencdao”. Uma sociedade “funcional”, como o
corpo humano, como um organismo composto por diferentes membros, em que cada um tem
uma funcdo. Sociedade na qual a desigualdade social ndo era ignorada, mas que utilizava a

religido para justificar tudo.
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Segundo Lefort (1979), essa metafisica medieval era certamente mistificadora, mas o
essencial era que figurava, como todo processo de mistificacdo profunda, uma certa realidade
social. Esquematicamente, se poderia dizer que, para esses antigos alunos e colaboradores dos
jesuitas, a sociedade medieval seria a Unica e possivel, a referéncia substancial da vida, das
relagBes pessoais e a Unica verdade do mundo®®. Perfilava-se, assim, uma “solugdo” que,
considerando a diferenciacdo e hierarquizagdo sociais, considerava 0 reconhecimento do
sofrimento como necessario a harmonia social. Tratava-se, conforme salientou Barbosa (2011,
p.31), da construcdo de uma doutrina baseada na crenga do “mito da harmonia social que teria
existido no mundo medieval, e no mito da autoridade, capaz de estabelecer uma paz definitiva”.
Dessa forma, a ideia de reforco da autoridade se desenvolvia paralelamente ao crescimento da
ideia de tutela sobre a raz&o.

Nessa mesma linha, a evocagdo da imagem do mestre Anchieta parece unir-se ao plano de
uma exigéncia moralizante que ndo deixa de corroborar com outra dimensdo do imaginario
politico, tdo bem caracterizada por Girardet (1987, p.113): o “sonho rural, a Arcadia ¢ a Terra”,
fontes de “toda verdade e de todo renascimento”. Aqui, a 0posi¢do campo-cidade ganha uma
significacdo exemplar. Mais do que falar de uma oposi¢do a uma ordem urbano-industrial, no
contexto da sociedade brasileira, 0 tal sonho rural, ou “visdo em torno de que o contato com
a terra protegeria o individuo da degradagdo do tempo”, assegurando-lhes a “pureza das aguas
e do ar”, livrando-o do amontoamento citadino ¢ dos “miasmas das doengas”
(GIRARDET,1987, p.113), deve ser interpretado num duplo sentido: como visdo de mundo e
como movimento politico - logo cultural, integrado, por seu turno, a corrente ruralista do

periodo analisado®3®.

335 Com efeito, como deixar de notar os elogios ao Estado Medieval entre os intelectuais do grupo em estudo, tais
como, Amélia de Rezende Martins, Leonel Franca, Jonathas Serrano entre outros, membros da AAACJ? A bem
dizer, Flavio A. Rodrigues Barbosa (2011), tem razdo quando assevera que “a geragdo catdlica de Serrano e demais
intelectuais do Centro Dom Vital é declaradamente saudosista do medievo, em especial o século XIII de Séo
Tomas de Aquino”, concluindo que “nio é demais ressaltar a orientagdo tomista da escolastica de Ledo XIII e
outras autoridades religiosas tomistas que influenciaram tais grupos de intelectuais e a fundacdo daquela
instituigdo (BARBOSA, 2011, p.110). Ver, a titulo de exemplo, o artigo de Alfredo Baltasar da Silveira, professor
do Instituto de Educagdo do Distrito Federal, membro da AAAC]J, intitulado “A era medieval. Reputagdes
necessarias”, publicado na RBP, na se¢io “Li¢des € Metodos”, em Julho de 1934. Cf: Silveira, A. B. (1934).
336 Cabe registrar que, a adogdo do termo ruralista, empregado neste estudo, segue a mesma acepcéo utilizada por
Mendonga (2000). Parafraseando a autora, o ruralismo como ideologia e movimento politico é propagado e
assegurado por instituicdes e sujeitos dotados de uma inser¢do determinada na estrutura social agraria, num dado
tempo e espaco, sustentado “por canais especificos de organizagdo, expressio e difusdo de demandas,
correspondentes a interesses de proprietarios agrarios distintos” (MENDONCA, 2000, p.2). Partindo dessa
orientacao, pressupde-se que o fio condutor da reordenagdo politica, catdlica e social do grupo em estudo, nao
isentou, a corrente ruralista do periodo analisado, que, segundo Mendonga (2000), apresentou trés postulados: a)
a reivindicacdo da extensdo dos beneficios da ciéncia e da técnica ao campo; b) a necessidade da diversificacéo
agricola do pais e; c) a demanda pela reatualizagdo das formas de imobilizacdo da médo-de-obra junto a grande
lavoura, constituindo o que se chamaria, & época, de uma nova civiliza¢do agricola (MENDONGCA, 2000, p.2).
305



Como ja registrado na secdo 4 desse trabalho, é particularmente impressionante a
proliferagdo de “agiotas da classe clerical” (GRAMSCI, 2011, p. 187), de expoentes da
agroindustria brasileira, de membros da SCIP, da SFT, de acionistas, de fundadores de
cooperativas e de bancos de crédito agricola popular, de industriais e de fundiarios. Igualmente,
entre os dados, como j& ressaltado, foi possivel detectar o engajamento desses antigos alunos
dos jesuitas, nos conselhos e nas comissdes da FBPCRB, em seus congressos de crédito popular
e agricola em todo pais.

E importante acentuar que, para eles, a mais facil solu¢do do problema do proletariado
e do “povo em geral” seria, como afirmou a presidente da ASB, a “volta a rog¢a”, “a pequena
lavoura”, conciliado a um intenso programa civico educativo catequético que englobasse
medidas que atenuassem o0s conflitos de classe, organizando e aprazando as familias pobres
“minadas pela tuberculose e outras enfermidades igualmente perniciosas” no campo
(MARTINS, 1924, p.9). Para alguns intelectuais da ASB e da AAAC)J, a “mola real estava na
terra... Na terra e sO na terra residia a salva¢dao do Brasil” (MARTINS, 1924, p.17). Nessa
acepcgdo, a vida da cidade melhoraria, “barateando-se 0S generos de primeira necessidade, a
cidade ficaria descongestionada...e 0s que permanecessem alcancariam um bem estar relativo
(MARTINS, 1924, p.13).

Outro ponto a destacar é que, para eles, as massas populares precisavam ser conduzidas.
Essa elite catdlica, atuando como uma espécie de vanguarda esclarecida, deveria reproduzir as
mesmas praticas que foram utilizadas pelos jesuitas no momento em que a Coroa Portuguesa
decidiu coordenar a exploracdo da Coldnia de maneira mais efetiva, ou seja catequizando as
atuais “féras humanas” e “seres animalizados”, “embriagados pela anarquia do século”,
transformando-os em “povo” (MARTINS,1934, p.79).

De um modo geral, educar a juventude com base nos principios codificados por Pio XI,
em especial, na enciclica Divini illius magistri, era, conforme diziam, “tornar tteis as criangas
do povo”, uma tentativa de se suprimir, ou pelo menos atenuar, os quadros de instabilidade

social®¥’. E, para alcancar tais intentos, a catequese - como proposta estratégica e parte do plano

337 Vale lembrar, em consonancia com Montenegro (1972, p.170) que, para alguns catélicos do periodo, o
“problema social” era um “problema teologico”. Trata-se, segundo o autor, de uma interpretacéo segundo a qual
areligido é a “seiva revivificadora da sociedade, das instituigdes politicas, educativas, das leis”. Para padre Franca,
por exemplo, o cristianismo era a forca plasmadora do social, a “eficiéncia insubstituivel das realidades espirituais
e morais que condicionam todo o viver social” (FRANCA,1935, p.240). Nessa acepcdo, 0 cristianismo é o
instrumento politico para construgdo de uma civilizagdo, aparece como “afirmagéo intransigente, do valor da
dignidade da pessoa humana e da preeminéncia que lhe é corolario, dos valores morais. E a defesa da liberdade]...]
0 respeito pela propriedade[...]; é a institui¢do da familia [...]; é a afirmac&o do direito contra a for¢a do espirito
contra a matérial[...]; da cultura contra a barbaria” (FRANCA,1935, 240). Uma politica, evidentemente, filha da
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de acdo pedagdgica da Companhia de Jesus (FRANCA, 2019) - passa a assumir um carater de
“utilidade social” com fungdo preventiva do potencial criminoso e das tendéncias para a
ociosidade que as elites viam nas criancas pobres e em todos aqueles nascidos em bercos
humildes. Conforme prescrevia, Amélia de Rezende Martins, em artigo publicado na Revista
Brasileira de Pedagogia (RBP), em secdo intitulada “Sociologia educacional”®3®, sob o titulo

O divertimento da educagao popular’:

Um grafico das 24 horas de vida de uma crianga do povo, frequentando a
escola publica, d& idéa da seriedade do problema...Das 15 horas da crianca
acordada, retiradas as 9 horas exigidas para o sono, dessas 15 horas, metade
ou mais da metade constitue tempo de dcio, durante o qual as criangas, em
verdadeira liberdade, perambulam pelas ruas, perdendo quanto o professor
procurou incutir-lhes no espirito e no coragdo, durante o curto especo dos
horérios escolares, ou quanto a catequista procurou lhe gravar na alma... A
guem se der o trabalho de acompanhar, uma vez por outra, 0 movimento
dessas avalanches de criangas nas ruas, o problema surgira de importancia
capital! S&o criancas de todas as idades, desde as que mal ensaiam 0s
primeiros passos, continuando pelas maiores que ja aprendem a ler e escrever
e aproveitam a sabedoria para rabiscar, muitas vezes, inconveniéncias pelas
paredes, e finalmente os verdadeiros vagabundos de 18 anos e mais, que
fazem durante o dia um “gancho” para ndo morrerem de fome, passando o
resto do tempo na mais funesta malandragem! Tenho tido a paciencia de parar
para verificar 0 que fazem e o que dizem, especialmente, as criancgas, e
espanto-me do seu vocabulario indecoroso, e da sua ousadia, com a expressao
ja de inveterados revoltosos...Sdo criangas, verdadeiro flagelo para as casas de
familia; criangas que passam a vida sujando as ruas e as calgadas, que
estragam os jardins da vizinhanca, que furtam, que jogam a dinheiro os
miseraveis tostdes que conseguem ajuntar, jogadores futuros, e, para se
fazerem jogadores, futuros ladrdes[...] (MARTINS, 1937, p.163, grifos
meus)

Mas a “tarefa do catecismo” ndo terminava por ai, sua funcionalidade ndo podia
restringir-se a um Unico objetivo. De acordo ainda com a RBP, em sua primeira secdo de
Apresentacdo, datada em fevereiro de 1934, o catecismo, “desde os seus primérdios”, tinha

como primado “fazer a Deus reconhecido daqueles que o possuem — as criangas puras — e, antes

moral cristd. Ou seja, para esses intelectuais catélicos, fora da civilizagdo cristd ndo ha civilizagdo; sim, barbarie.
E ai se nota claramente a subordinacdo do social ao teolégico.
338 Esse pensamento coadunava-se com as observagdes da diretora do colégio Nossa Senhora Auxiliadora de
Salvador (BA), também historiadora e colaboradora da RBP, Anfrisia Santiago (1894 -1970) ou “Afrisia Santiago”
e, ainda, “ Anphisia Santiago”, conforme cita¢do da propria RBP. Nessa mesma se¢do em que escreveu Amélia de
Rezende, intitulada “Sociologia educacional”, Afrisia propde a CCBE e aos membros do 1° Congresso Catdlico
de Educacdo que, “empreguem esforcos os professores catholicos no sentido da organizagio de patronatos urbanos
e suburbanos afim de prestarem assisténcia religiosa social aos adolescentes, vendedores de jornaes, engraxates,
baleiros, etc; proporcionando-lhes aulas nocturnas, ensinando religido, diverses e meios de trabalho christimente
controlados” (SANTIAGO, 1935, p.176). Vale ressaltar que Anfrisia também foi relatora do VI Congresso
Nacional de Educacdo (1933), ao lado de Gustavo Capanema, Afranio Peixoto, Mario Augusto Teixeira de Freitas,
Carneiro Ledo, padre Helder Camara, Candido de Mello Leitdo, d. Xavier de Mattos, Lourengo Filho e Arthur
Moses, todos colaboradores das comemoragdes Anchietanas de 1934 (VI CONGRESSO..., 1933, p.6).
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que consigam delas arranca-lo, dar-lhes o desejo de guarda-lo, fazendo-as rezar”. Era uma
ferramenta sobretudo essencial para a pregacdo dos preceitos cristdos, um método
“humanitario” utilizado no passado pelas monarquias ibéricas para moralizar e civilizar os
povos indigenas que também serviria ao presente, bastando para isso, “adapta-la as
necessidades atuais”, isto €, fazé-la “presente no campo da Renovagdo Educacional nido apenas
para exigir o ensino religioso nas escolas, mas para defender as idéas avangadas mas criteriosas,
progressistas mas ponderadas” (APRESENTACAO... 1934, p.1- 4).

Em artigo da RBP intitulado “A necessidade duma formacao especial das catequistas
para as escolas publicas e particulares”, o padre, escritor e representante diocesano da CCBE3%,
Guilherme Boing (1935), afirmou que, até o inicio dos anos 1930, a Igreja ndo tinha nenhum
sistema organizado para o ensino de catecismo. Para Boing, o catecismo “era simplesmente
uma hora em que a catequista tomava a licdo decorada, e determinava a licdo para a aula
seguinte”. Ou seja, um catecismo “deficiente” e sem relagdo com o “progresso ¢
desenvolvimento dos processos pedagdgicos”. Um erro que deveria ser corrigido com urgéncia,
visto que era em decorréncia desse “atraso pedagdgico do catecismo” que o ensino religioso se
tornava um “verdadeiro tormento”, perdendo a simpatia de grande parte do professorado e das
criangas®¥. Para padre Boing, era preciso construir um sistema catequético conforme os moldes

da Pedagogia Moderna. Nas palavras do clérigo:

Para dizer de uma vez a verdade clara e pura, ndo tinhamos nenhum sistema
para 0 ensino de catecismo. Nas mais vezes 0 catecismo era simplesmente
uma hora em que a catequista tomava a licdo decorada, e determinava a ligdo
para a aula seguinte. Esta deficiéncia faz sentir-se tanto mais hoje em dia, em
gue estamos em franco progresso e desenvolvimento dos processos
pedago6gicos. Podemos e até devemos certamente reprovar muito na
Pedagogia nova, lembremo-nos bem das palavras de S. Paulo: Omnia probate,
guod bonum est, tenete. Examinai tudo, guardai o que é bom. E é inegavel que
a instrugdo ganhou e melhorou muito. Ha4 mais compreensao da alma infantil,
ha mais educacdo e menos instrucdo sd. A criangca ndao € mais tao passiva, é
menos reservatorio daquilo que recebe, e mais ser humano que sob orientacdo
e auxilio sabios adota os ensinamentos apropriados pelo trabalho individual.
Em consequencia do atraso pedagdgico do catecismo, ele ndo goza,
geralmente, de grande simpatia, nem por parte do professorado, nem por parte

339 Segundo matéria de A Cruz, padre Boing é “diretor e representante diocesano da CCBE”. O mesmo sacerdote
foi encarregado de prestar auxilio e suporte ao | Congresso Catolico de Educagdo. Ver: Primeiro...(1934, p. 4).
Padre Boing também pertenceu a Curia Arquidiocesana de Belo Horizonte e foi presidente do Il Congresso
Catolico Nacional de Educagdo. Ver: 2° Congresso... (1937, p. 5); A Cruz, p.2, 3 out. 1937.
30 padre Alvaro Negromonte, em artigo intitulado “A memoria e o catecismo”,publicado na segdo “Ligdes e
Metodos” da RBP, assim afirma: ”Enquanto ndo conseguirmos essas boas edi¢des as catequistas ou os vigarios
marquem as questdes essenciais que as creangas devem decorar. Ndo € possivel impor aos pequenos a
memorizacdo de todo catecismo. O catecismo do Cardeal Gasparri destinado aos pequenos, tem 240 respostas”
(NEGROMONTE, 1937, p.58).
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das criangas, para ambos o ensino religioso é um verdadeiro tormento. E
preciso, pois construir um sistema catequético conforme os moldes da
Pedagogia Moderna. [...] O catecismo, por ser matéria do programa deve
merecer, por parte do professorado, a mesma dedicacdo com as demais
matérias. A metodologia ndo tem aplicacdo s6 na matematica, leitura, etc.,
etc., ametodologia é universal, da os principios aplicaveis a qualquer matéria.
[...] O catecismo precisa de método. (BOING, 1935, p. 188).

E, se, na concepcao desses intelectuais catdlicos, “toda pedagogia” era “baseada em uma
filosofia da vida®*!, como bem asseverou Carlos A. Barbosa de Oliveira, entdo, por
“pedagogia catélica” entendia-se “catecismo”. Repita-se, catecismo jesuitico. Uma “pedagogia
do catecismo” (OLIVEIRA, C. 1934, p.276) em que a “educacdo ¢ a filosofia da vida estao
ligadas [...] ndo tanto pelo lado ldgico de causa e efeito, mas por uma solidariedade viva como
dois ramos de um mesmo tronco” (OLIVEIRA, 1934, p.274). Uma “pedagogia perennis ”, isto
¢, uma pedagogia da sabedoria, que considera a educa¢do como uma “unidade viva” ¢ que visa
sempre a perfeicdo do sujeito, seja por exceléncia ou relativa, que busca modelar o homem, o
qual nasce imperfeito, por meio do desenvolvimento de uma “formagao integral”, tendo sempre
presente “a verdade e a realidade em seu conjunto” (OLIVEIRA, C.1934, p.274)**2. Ainda para
0 autor:

Reconhecida a relevancia da pedagogia de catecismo, especialmente, pela
justa apreciacdo da inteligencia e capacidade das criangas, muito se tem
aperfeicoado o método de educacdo religiosa, de forma a — utilisando tudo
guanto o passado nos legou de excelente — torna-lo de maior eficiéncia pelo
emprego de certos processos atualmente adotados, com indubitavel proveito,
em todo o ensino. (OLIVEIRA, C. 1934, p.276).

341 Aspasia Marques, intelectual participe da “Cruzada de educadoras catélicas de Pernambuco”, também escreveu
um artigo na RBP ressaltando a necessidade de se interpretar o “catolicismo como filosofia de vida”. A autora
descreve, por sua vez, as “atitudes e as a¢des” que deveriam tomar o professorado catodlico face da filosofia, da
pedagogia do catecismo e das correntes educacionais modernas. O interessante é que, para argumentar, Aspasia,
usa sempre como referéncia a obra do jesuita Leonel Franca, SJ “ Ensino religioso ¢ ensino leigo”. Ver: Marques,
A. (1935).
342 Esse posicionamento encontrou respaldo politico em muitos artigos e textos — inclusive propagandisticos.
Alguns exemplos podem ser dados seja pela secdo da RBP, intitulada “Galeria dos mestres contemporaneos”, que
realizava, com certa assiduidade, menc¢do aos intelectuais jesuitas ou aos seus colaboradores, como Raymond
Buyse, professor de didatica experimental e metodologia na Universidade de Louvain (BUYSE, 1934, p. 75-76),
seja por obras que circularam no periodo, entre as quais 0s escritos de padre Franca, SJ, Arlindo Vieira, SJ, Augusto
Magne, SJ, José Danti, SJ, Paulo Bannwarth, SJ, C. Dainese, SJ, Serafim Leite, SJ, Frota Gentil, SJ e Coulet, SJ,
muitos, também, colaboradores da RBP no periodo recortado pela pesquisa. A respeito, ver, por exemplo: Franca
(1934 a; 1934b; 1934c; 1936); Gentil (1934 a; 1934b; 1934c; 1934d); Magne (1934); Vieira (1935); Danti (1935),
entre outros. Vale ressaltar que a RBP também indicava “referéncias internacionais”, isto ¢, de intelectuais
catolicos que atuavam na educagdo, notadamente, alguns participes do partido jesuita. Em sua secéo intitulada,
“Mestres estrangeiros”, por exemplo, encontra-se 0 espanhol Ruis Amado, SJ (1861 -1934), escritor da obra “La
educacion Intelectual”. Em artigo intitulado “A teoria do interesse em Pedagogia”, o autor realiza uma tradugdo
sintética dos principais temas abordados na obra de padre Amado, exaltando, por exemplo, a tradicional educacéao
jesuitica e seus “valores perenes”, como a “educagdo humanistica, ativa e integral”. Entre os livros de padre
Amado que circularam aqui no pais, estdo: Educacion civica (1918); La educacion femenina (1923) e Las
republicas hispanoamericanns: su independéncia y vida independiente: supplemento de la Historia universal
(1933). Ver: (AMADO,1937, p. 118).
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Na énfase do ja citado ex-aluno jesuita, Jalio Barata (1939, p.2), “educagéo religiosa e
catolica” correspondia a “pedagogia da Companhia de Jesus”, isto é, & aplicacdo tanto do
método pedagogico dos jesuitas - o Ratio Studiorum-, o “precursor da pedagogia moderna”,
quanto da catequese para a educagao religiosa nas escolas*®,

E, se por um lado a catequese servia para “vitalizar o povo”, tirando-o da “mais densa
ignorancia e dos vicios barbaros” (MARTINS, 1934, p.74), por outro, o “Plano de Estudos da
Companhia de Jesus” (FRANCA, 2019, p.7) também favorecia a demanda das elites pelas
chamadas novas técnicas pedagdgicas. Quer dizer, servia para demonstrar aos professores
“catolicos e acatolicos”, como diziam, em especial aos que ensinavam as primeiras letras, que
o “verdadeiro” método ativo tinha sob base filoséfica 0 cddigo de ensino jesuita®*, isto é, o
Ratio, aquele no qual “se pautou a organizacao e a atividade de numerosos colégios que a
Companhia de Jesus fundou e dirigiu durante cerca de dois séculos, em toda Terra”. O Ratio,
“sob 0 nome de metodologia”, compreendido “tanto como processos didaticos adotados para a
transmissao de conhecimentos, quanto os estimulos pedagogicos postos em agdo”, era 0 UNico
que asseguraria o éxito do esforco educativo (FRANCA, 2019, p.55). Para Franca (2019, p.53),
0 Ratio tinha a “plasticidade indispensavel a todas as adaptagdes exigidas pelo movimento

progressivo da cultura.

343 parece ndo haver contraposicdo, isto é, uma distingdo mais especifica entre “ensino religioso” e “catequese” no
discurso de muitos intelectuais do periodo, basta analisar brevemente os artigos que tratam sobre o tema na RBP.
O problema parece estar relacionado ao substantivo “religioso”, ou melhor, & “concepgéo de religiosidade”, que,
dependendo do contexto e das circunstancias histéricas e politicas, pode trazer, em seu significado, tracos de uma
cosmovisdo unirreligiosa, isto é, dogmatica. Assim, € preciso estar atento ao sentido usado nos termos “ensino” e
“religioso” pois, como assevera Passos (2007), dependendo do “modelo” ou do “método” utilizado, a “concepgio
de ensino religioso pode variar muito”, ou seja, pode ir de uma “doutrinagdo unirreligiosa [...] de grande afinidade
com a escola tradicional, cujo objetivo ¢ a expansdo das igrejas”, passando para uma formagao religiosa teologica
de “cosmoviséo plurirreligiosa” (que também pode ser uma espécie de catequese disfarcada), até chegar em uma
concepcao de ensino religioso que ultrapasse essa confecionalidade estrita, “de forma a superar essa pratica
catequética na busca de uma justificativa mais universal para a religido enquanto dimensdo do ser humano e como
um valor a ser educado (PASSOS, 2007, p. 60). Atualmente, o ensino religioso é assegurado pela Constitui¢do
Federal de 1988 e pela LDB n° 9394/96, como parte integrante do curriculo das escolas de ensino fundamental, o
que o caracteriza como uma disciplina, embora de matricula facultativa. Em sintese, pode-se dizer que o ensino
religioso visa a educacdo da religiosidade, devendo ter clara a questdo da diversidade e liberdade religiosa. Sobre
esse tema, conferir: Passos (2007) e Stigar (2013).
34 Segundo Franca (2019, p.78) a “pedagogia inaciana” é “uma pedagogia essencialmente ativa”. Tudo no seu
“Cadigo de ensino” concorre, segundo o padre, para “por em relevo esta feicdo muito sua”. E acrescenta: “A
simples organizagdo da aula ja é significativa. Nada que se pare¢a a uma multiddo atdmica e amorfa de alunos em
face de um livro morto ou de uma conferéncia ouvida passivamente. A aula organiza-se como uma pequena
sociedade onde cada estudante tem sua fungdo a desempenhar”. No Ratio, a aula é antes de tudo “uma sala de
exercicios” multiplos, variados e interessantes, a qual se enquadra e d4 vida as licdes. Nessa aula, o professor
“renova o interesse” , tendo a “missao” de manter organizado o ambiente, vivo e agradavel, apelando sempre para
a atividade do jovem. “Ut excitetur do ingenium € a forma que ocorre varias vezes no Ratio” (FRANCA, 2019,
p.79).
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Sugestivamente e a titulo de complementacdo, para o antigo aluno dos jesuitas, Augusto
Saboia de Lima (1894-1963)%%, o Ratio Studiorum era a “mais solida armadura forjada até
hoje para conquistar os coragdes”. Um instrumento fundamental para anunciar ao mundo o
entendimento da palavra de Deus, de Cristo, pelo Logo do saber. Uma arma poderosa para
transmisséo de valores, de ideias e de doutrina. E, assim como a Igreja precisou de uma Ordem
educadora para “formar o povo brasileiro” no periodo colonial, pelos esforcos de “pedagogos”
jesuitas como “Noébrega, Anchieta, Navarro”, o “Brasil actual” também deveria reconhecer nos
seus “jesuitas contemporaneos”, como “Madureira, Natuzzi e Leonel”, 0s seus maiores aliados

para o progresso intelectual, moral e social do pais. Na énfase de Saboia de Lima:

Agem com aquelle humanismo de vistas largas condensadas no “Ratio
Studiorum” que é a mais s6lida armadura forjada até hoje para conquistar os
coragdes. Para tal como norma “ensinar para educar, e educar para levar as
almas a Deus”. Como processo “tudo para o alumno e o alumno para Deus”.
Se o0 Brasil colonial teve no jesuita, por mais de dois seculos, o seu heroico e
desvelado pedagogo que o criou, catechisou, instruiu, educou e formou um
povo Unico e nagdo pelos esforgos de Nobrega, Anchieta, Navarro e a figura
gigantesca de Antonio Vieira, o Brasil actual deve reconhecer no jesuita o seu
mais delicado aliado no progresso intellectual, moral, religioso e social de seus
filhos, e aquelles vultos gloriosos junto aos nomes contemporaneos de
Madureira, Natuzzi e Leonel (LIMA, A.S. 1932, p.5, grifo meu).

Impossivel, pois subestimar o objetivo desses militantes do partido jesuita e sua
incessante busca por dominio e conquista do mercado cultural. Limitemo-nos, por ora, aos
dizeres de Leonel Franca, SJ, em sua obra “O método pedagogico dos jesuitas: 0 Ratio
Studiorum”, quando afirma que a inten¢do que os ditou “foi ndo so6 de orientar os professores
novos” mas também, “unificar o sistema de ensino e a tradicdo pedagdgica da Ordem”

(FRANCA, 2019, p.55). Ou, quem sabe, num exercicio sintético, expor aqui parte do discurso

345 Saboia de Lima esteve presente em muitos espacos partilhados pelo grupo em estudo. O cruzamento de dados
sinalizou a participagdo do intelectual em instituigdes, eventos e associagdes, tais como: “Sociedade Santo Ivo” (A
Cruz, Rio de Janeiro, p.3, 17 mai. 1931); “Missa transatlantico Dullio: recepgao para d. Sebastido Leme ” (Jornal
do Commercio, Rio de Janeiro, p.3, 21 out. 1930); “Comemoragdes da Companhia de Jesus (1932): missa no
Gloria, langamento pedra fundamental do monumento Anchieta e sessdo litero-musical no Instituto de
Musica”(Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, p. 5-6, 4 e 5 abr. 1932); “Centenario Anchieta” (Jornal do
Commercio, Rio de Janeiro, p.19, 25 dez. 1932); “Jubileu episcopal de d. Sebastido Leme ( 1936)” ( A Cruz, Rio
de Janeiro, p.2, 31 mai. 1936); “Semana do Cristo Redentor (4 a 12 out. 1931) e na Assembleia Confederagdo
Catolica”(O Jornal, Rio de Janeiro, p.1, 8 out. 1931); “Assembleia dos ex-alunos da Companhia de Jesus (1932)”
(Correio da Manha, Rio de Janeiro, p.5,18 mar. 1932); “Sociedade dos amigos de Alberto Torres (1933)” ( Jornal
do Commercio, p.8, 15 nov. 1933) e no “Automovel club” (A Noite, Rio de Janeiro, p.1, 27 out. 1939).
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impresso da professora e membra da AAACJ, Laura Jacobina Lacombe (1897 - ?)3%¢, em uma
sessdo de instalacdo da APC de Itajuba.

Segundo a intelectual, as finalidades das Associacdes dos Professores Catolicos,
“esquadradas pela orientagdo unica de uma Confederacdo Nacional”, eram garantir “uma
orientagdo unica”, um programa de a¢do que se resumia a duas proposi¢des: a primeira,
“aprofundar as novas descobertas cientificas da pedagogia”; e, a segunda, “transportar para o
ensino da religido os aperfeicoamentos da técnica pedagdgica”. Sendo que, no que se refere ao
segundo ponto do programa, nao bastava apenas “melhorar a metodologia de ensino religioso”
mas era ‘“urgente uma preparacao profunda da doutrina cristd para o corpo de catequistas”,
sendo essencial, resgatar os ensinamentos do “primeiro mestre do Brasil”®*’ - José de Anchieta
(LACOMBE, 1934, p.106-107).

346 Ja foi exposta em trabalho anterior (HAYDN, 2017), a rede familiar desse grupo catélico que circulava
paralelamente na ASB, na ABE, na CCBE, entre outras instituicdes socioculturais. Contudo, acho importante
relembrar aqui, que a mae de Amélia Rezende Martins, Maria Amélia Barbosa de Oliveira, era tia de Isabel
Lacombe, fundadora do colégio Progresso, em 1878, no Rio de Janeiro, posteriormente denominado Colégio
Jacobina. Entdo, a intelectual Laura Jacobina Lacombe, (primeira filha de Isabel), era prima de segundo grau de
Amélia. E entre aqueles que compunham o Conselho Diretor da ABE, no periodo, entre 1927-1928, estavam, por
exemplo, Carlos Américo Barbosa de Oliveira, Américo Jacobina Lacombe, Laura Lacombe, Vitor Lacombe e
Flavio Lyra da Silva — todos familiares e/ou parentes de Amélia de Rezende Martins. Em 1929, ingressa como
socia mantenedora da Associagdo outra familiar, Maria Amélia Lacombe. Vale ressaltar que a andlise
prosopogréafica também revelou que a intelectual, Amélia de Rezende Martins, possuia relacfes de parentesco com
as familias: Souza Queiroz, Barbosa de Oliveira, Ribeiro Rezende, Barros Leite, Ribeiro de Souza Rezende, Souza
de Rezende, Lopes Martins, Jacobina Lacombe, Lessa, Lyra Silva, Magalhdes Castro, Mesquita Pimentel,
Coimbra de Magalhdes Castro. Trata-se, assim, de mais um ponto importante que nos ajuda a compreender, ou a
desvelar, processos de formacdo de poder desse grupo catdélico ancorado por lagos familiares. Para mais
informagdes, conferir dados biogréaficos dos intelectuais: Isabel Jacobina Lacombe, Carlos Américo Barbosa de
Oliveira, Amélia de Rezende Martins, Carlota Barbosa de Oliveira, Flavio Lyra da Silva, America Lessa (America
Barbosa de Oliveira Lessa),Maria Cecilia de Rezende Martins, Maria Amélia de Rezende Martins, Francisco de
Magalhdes Castro (Francisco de Assis de Magalhdes Castro), Maria Eugenia Barbosa de Oliveira, no Banco de
Dados desta tese, disponivel em: https://intelectuais.com.br.

347 A “festa do Primeiro Mestre” foi divulgada na RBP e teve a participacdo da Associagdo dos Professores
Primérios (APP), da Associacéo Brasileira de Educacdo (ABE), do Centro de Coadjuvantes do Ensino (CCE) e
da Sociedade Carioca de Educacdo (SCE). De acordo com as informagdes da RBP, em sua se¢do de “Notas e
Noticias”, publicada em fevereiro de 1934, os intelectuais “reunidos nessa comissdo conjunta” procuraram dar a
projetada festa um “especial relevo aos professores primarios”, mas, ao lado disso, o texto também incitou o apelo
a consagracdo da memdria do “primeiro mestre do Brasil”, cujos indicios sinalizam diretamente para José de
Anchieta. As palestras foram divulgadas em vérias radios da cidade do Rio de Janeiro,” gragas a intervengdo do
intelectual”, também membro da AAACI, “Alfredo Baltasar da Silveira”. Ja a imprensa ficou pela “bda vontade”
de Herbert Moses e Eustorgio Wanderley”. A comemorag¢ao, segundo a noticia, ocorreu no dia 15 de outubro de
1934, iniciando-se, na Igreja Sdo Francisco de Paula com a participacdo do entdo cénego Henrique de Magalhaes
Castro. Apds, mais a noite, houve uma sessdo no Instituto de Educacdo presidida por “d. Leme, Fernando
Magalh&es, Lourengo Filho, padre Leonel Franca, SJ., Isabel Jacobina Lacombe e Leonie Anglada”. Vale ressaltar
que no final desse artigo, especificamente, no final da lauda, hd uma chamada para a “A Festa de Anchieta”, com
a seguinte transcri¢do: “Por proposta do Dr. Vilhena de Moraes, ilustre vice presidente da A.P.C. do Distrito
Federal, esta Associacdo vai festejar de modo condigno, a 19 de Marco, a memoria de Anchieta que a justo titulo
deve ser considerado o Primeiro Mestre do Brasil. A C.C.B.E. tomando conhecimento da deliberagdo da A.P.C.
do Distrito Federal concita as demais associa¢cdes confederadas a igualmente prestarem nesse dia brilhantes
homenagens ao grande catequista dos selvicolas do Brasil” (A FESTA do Primeiro Mestre...1934, p.47). Outro
sinal ¢ a alocugéo escrita de padre Henrique de Magalhies, quando agradece aos “Ilustres ouvintes e presados

312


https://intelectuais.com.br/

A partir desta linha de pensamento, ndo se pode fechar a analise sem refletir o quanto é
estreita a relacdo entre a proposta inicial da fundacdo da CCBE e 0 0s objetivos desses
colaboradores do partido jesuita. Em virtude da importancia dessa reflexdo, pouco aprofundada
no campo da historiografia da educacéo catolica brasileira, vale a pena realizar aqui uma breve
digressédo. Embora néo se possa afirmar ter havido a monopolizagdo ou controle total desses
colaboradores dos jesuitas, constatou-se, ndo obstante, por meio do estudo prosopogréfico, que
esses intelectuais tenderam a se concentrar nos cargos diretivos da associacdo. Além disso, ndo
seria dificil multiplicar as evidéncias documentadas que apontam para essa estratégica
aproximacdo dos jesuitas a Confederacdo. A impressdo que se tem é a de que esses sujeitos
estavam dispostos a defender um pensamento educacional dnico (hegemonico) na CCBE. O
projeto era criar uma cultura intelectual e filoséfica jesuitica no ambito da educacao, por meio
da (re) invencdo de seu codigo de ensino, o Ratio Studiorum, um plano que, se fosse bem
estruturado, faria convergir toda a vida escolar brasileira para um fim Gnico: a educacéo integral
em consonancia com as diretrizes da Igreja. Essa ilacdo, no entanto, faz-se com base em
algumas pistas. Parafraseando Ginzburg (2014, p.177), se a realidade é opaca, existem zonas
privilegiadas - sinais - que permitem decifra-la.

Vejamos entdo, algumas pistas deixadas sobre essa realidade complexa da atuacéo do
grupo na CCBE.

7.1 Ecos de Jesuitismo na Confederacdo Catdlica Brasileira de Educacao (CCBE).

Melo (2006) e Narcizo (2008) apontam que a estrutura e a identidade da confederacéo,
definidas a partir do seu préprio estatuto, foram pensadas de forma que ela atuasse como
elemento centralizador de toda a rede de associacbes de professores catdlicos e
estabelecimentos de ensino e, também, que sua configuragdo “previa a representagdo de
interesses a partir da organizacdo de duas instancias de gestdo, remetidas ao plano estadual e
nacional”. Segundo Narcizo (2008), no artigo 1°, do estatuto da CCBE, a entidade € definida
como “uma sociedade de professores e estabelecimentos de ensino catolicos e um grémio de
assisténcia social-religiosa” e, em seu artigo 4°, a Confederagdo se descreve, segundo o autor,

como “uma sociedade sindicalista do professorado catolico, uma agremiacéo de intelectuais e

mestres” o gentil gesto ou ato de congregarem, em “alta expressao [...] pela manha e a noite no dia de hoje, em
homenagem aos desbravadores da selva”, os jesuitas, primeiros mestres do Brasil. (Revista Brasileira de
Pedagogia: 6rgdo oficial da Confederacdo Cat6lica Brasileira de Educacdo, Rio de Janeiro, anol, n.1, p.43-47,
fev.1934).
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um grémio de assisténcia social-religiosa”. Contudo, o inico ponto em comum que essas duas
defini¢des trazem, ¢ a referéncia a “assisténcia social-religiosa”. Para os autores, esse ponto em

comum procura situar a CCBE,

ndo como uma entidade de classe ou vinculada a interesses especificos, mas
sim como um grupo instituido para defender, em unidade, uma causa mais
nobre e abrangente: “dotar a Patria com uma educag¢do integral , de acordo
com as diretrizes firmadas pela Igreja” . Para alcangar tal objetivo, a C.C.B.E.
elege duas linhas de a¢des principais: a “proposicio de mudangas na
legislacdo escolar” e a promogao do “aprimoramento do professorado catolico
e dos estabelecimentos de ensino” . A construgdo do discurso da confederacdo
em seu estatuto procura adotar um sentido de unidade bastante coesa entre
estes dois grupos distintos abarcados ha mesma instituicdo, procurando apagar
possiveis divergéncias entre eles e unindo-0s em torno dos objetivos comuns
da organizacdo. (NARCIZ0,2008, p.31).

De fato, a CCBE ¢, conforme assinalaram os autores, “um grupo instituido para
defender, em unidade, uma causa mais nobre e abrangente” de acordo com as “diretrizes da
Igreja”. Nesse sentido, ndo se pode esquecer que essas diretrizes ou preceitos estavam em
articulacdo com a politica de Pio XI, entdo, “centralizada nos jesuitas” (GRAMSCI, 2011,
p.158), e, que Everardo Backheuser, idealizador da confederacdo, também fez parte do corpo
diretivo da AAACJ, ao lado de outros 126 colaboradores dos jesuitas, também membros das
duas associagdes e, cujas ocupacdes estavam diretamente relacionadas ao ambito social e
educacional. Outro ponto é, que as duas associagdes contavam com a assisténcia eclesiastica de
padre Leonel Franca, SJ, um dos maiores destaques do movimento catdlico ¢ “mais influente
membro da intelectualidade catolica” (NARCIZO, 2008, p.36) aquele que chegou a ser
chamado por Afonso Celso (1935, p.245) em uma das conferéncias do IHGB, de “obreiro,
planejador e iniciador” da causa Anchietana, o “ apostolo [...] continuador das glorias da

Companhia de Jesus” no Brasil®*,

348 Em matéria do Jornal do Brasil, intitulada “Técnica pedagdgica”, Afonso Celso refere-se novamente ao padre
Leonel Franca, SJ, como “o eximio continuador de Anchieta”. O interessante ¢ que essa expressio vem
acompanhada de uma sintese persuasiva com o uso da propaganda sobre um dos trabalhos de Everardo Backheuser,
“o numero VIII da Biblioteca de Cultura, dirigida por Tristdo de Athayde e editada pela Sociedade Anonima
Civilizagdo Brasileira”, intitulado “Técnica da Pedagogia Moderna (Teoria e pratica da Escola Nova)”, que,
segundo Afonso Celso, “teve como prefaciador o eximio continuador de Anchieta, padre Leonel Franca”. E, como
eximio continuador das obras da Companhia de Jesus e defensor do codigo de ensino jesuita, este, que, “procede
de tamanha autoridade espiritual e moral que dispensa qualquer outro”, qualificou a obra de Backheuser como
“sintética e equilibrada” pois oferecia uma “solugdo a todos os problemas pedagogicos da candente atualidade”.
Expendia “os métodos e reformas inovadoras, atinentes aos graves assuntos das relagdes entre a autoridade do
mestre e a espontaneidade, a colaboracdo da escola com a familia, a formacdo moral, economica e artistica da
mentalidade juvenil” (CELSO, A. 1935, p.5). Sem dlvidas, solugdes também presentes no “Plano de estudos da
Companbhia de Jesus”. Para tanto, basta conferir a o capitulo intitulado “Valor permanente do Ratio”, disponivel
na obra “Método Pedagogico dos Jesuitas: 0 Ratio Studiorum” de padre Franca (2019).
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Constata-se ainda que, para Franca, o Ratio Studiorum, adaptado “num plano bem
estruturado e harmonioso” era o unico que conseguiria organizar o sistema educativo de
maneira mais organica, homogénea e eficiente, o Unico que conseguiria imprimir nos colégios,
isto ¢, em sua “administracdo, curriculo, metodologia e distragcdes” um pensamento alicer¢ado
na metafisica tomista-aristotélica (FRANCA,2019, p.70).

Todavia, tais indicios ndo significam, em hipotese alguma, que todos os membros da
CCBE compartilhassem dos mesmos principios e premissas educacionais do grupo em
estudo®*®- ferrenhos defensores dos jesuitas - € possivel que tivessem apenas como base a
enciclica Divini lllius Magistri, visto que ela auxiliava, conforme sinalizou Narcizo (2008, p.4)
“na definicdo de um determinado tipo de professor a ser formado para concretizar as ideias
catdlicas na educacao”.

No entanto, convém fazer uma ressalva importante: focando o olhar nos resultados da
analise prosopogréfica, que teve o intuito de mostrar, de modo coletivo, os envolvidos nesse
movimento politico e cultural inaciano e, mais precisamente, para um de seus intelectuais
biografados - padre Leonel Franca SJ - percebe-se que, a enciclica Divini Illius Magistri (1929)
era, conforme dizia, uma “atualizagdo” da tradicdo educacional catodlica que tinha como
referéncia primeira e maior a Ratio Studiorum. De acordo com Franca (2019), os “ideais da
filosofia catélica da educagdo”, sintetizados pela enciclica Divini Illius Magistri, em “Acta
Apostolicae Sedis, t. XXII (1930)”, para “a realiza¢ao plena da natureza humana elevada a
ordem sobrenatural de acordo com os designios divinos”, eram 0S mesmos que norteavam a
pedagogia e o ideal educativo da Companhia, e sé poderiam ser vistos, na pratica, isto &,
concretizados de modo mais eficiente no sistema educacional, por meio da aplica¢do do “plano
de estudos que a Companhia de Jesus elaborou na segunda metade do século XVI”, o “Ratio
Studiorum”, uma obra de valor permanente e “destinada a desafiar os séculos, in omnem

parabatur aeternitatem” (FRANCA, 2019, p.71)*°. Para o autor:

349 A propria ideia de “grupo” deve ser vista de maneira problematizada. Nesse ponto, é importante a ressalva
realizada por Narcizo (2008) quando questionou a maneira genérica e comumente utilizada em rela¢do ao uso dos
termos “catdlicos” e “escolanovistas” para representar os dois principais grupos envolvidos nos debates
educacionais da época. Para o autor “nenhum deles apresentava uma coesdo completa entre seus integrantes e suas
ideias sobre as questdes educacionais”. Em relagcdo aos catolicos, isto é, o grupo heterogeneamente composto por
leigos e eclesiasticos, eles seguiam, conforme explicita, “diretrizes comuns, como as presentes na enciclica Divini
Ilius Magistri do Papa Pio XI, e defendiam a premissa de que a educacéo é indissociavel da religido catolica, o
que facilita a reunido desses individuos como grupo. No entanto, possuiam, mesmo assim, diferengas entre eles
em varios aspectos, como, por exemplo, acerca de sua posi¢do em relacdo a Escola Nova” (NARCIZO, 2008,
p.28).

3%0 Para Franca (2019, p.71), um bom “sistema educativo deveria conter elementos duradouros e definitivos”, visto
que, ndo convinha “romper o equilibrio entre o mutével e o permanente”. Afinal, para o autor, a natureza humana,
na sua estrutura e nas suas faculdades, como nas suas finalidades essenciais, permaneceria a mesma atraves dos
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Como se V&, a finalidade da educacdo é encarada, com largueza de vistas, em
todos os seus aspectos, individuais e sociais, intelectuais e religiosos. Nos
nossos dias, nesta sintese admiravel da filosofia cat6lica da educacgdo que € a
enciclica Divini illius Magistri, dira Pio XI: “a educagéo cristd compreende
todo o &mbito da vida humana, sensivel, espiritual, intelectual e moral,
individual, domestica e social... para elevar, regular e aperfeicoar segundo 0s
exemplos e a doutrina de Cristo. Pelo que o verdadeiro cristdo, fruto da
educacdo cristd, € o homem sobrenatural que pensa, julga e opera constante e
coerentemente, segundo a reta razdo iluminada pela luz sobrenatural dos
exemplos e da doutrina de Cristo; ou, por outras palavras, é o verdadeiro e o
perfeito homem de carater”. Um ideal que se identifica com a propria
finalidade suprema do homem confere a um sistema educativo ndo sé a solidez
da verdade, mas a um principio unificador, uma hierarquia de valores, uma
convergéncia de esforcos, uma riqueza de estimulos, uma eficiéncia de agdo
sobre as profundezas da consciéncia, que, indispensaveis e insubstituiveis, Ihe
asseguram um resultado definitivo. Na prética, porém, da vida escolar, este
objetivo geral deve concretizar-se em finalidades especificas que irdo orientar,
nas suas diferentes fases, o desenvolvimento humano. Assim, no plano
do Ratio, enquanto os cursos universitarios visam mais diferentemente a
formacdo profissional, o secundario tem uma finalidade acentuadamente
humanista (FRANCA, 2019, p.74-75).

A bem dizer, observa-se, nos discursos de Franca (2019), a presenca constante de
enunciados nos quais se libera uma significacdo determinada de ideologia politica que induz o
sujeito a associar as finalidades da doutrina, isto €, seu conjunto de principios, diretrizes e
critérios, consoantes ao Magistério da Igreja, com os fins da Companhia de Jesus. De um modo
ou de outro, é o que sugere, segundo ele, o proprio fundador da Ordem, no preambulo da IV

parte das Constitui¢ces, consagrada aos colégios:

Como o fim da Companhia é levar as almas ao fim para o qual foram criadas;
e como para atingi-lo, além do exemplo da vida, é necessaria a doutrina e 0
modo de propb-la; uma vez que os candidatos houvessem langado o0s
fundamentos da abnegacdo de si mesmos e do progresso nas virtudes, devera
construir-se o edificio das letras e 0 modo de servir-se delas para melhor
conhecer e servir a Deus criador e Senhor nosso. Para este fim, funda a
Companhia colégios e também, as vezes, Universidades (FRANCA, 2019,
p.73-74).

Assim, nos termos dessa descricdo, a pedagogia da Companhia de Jesus é, conforme

advoga Franca (2019, p.73), “iluminada por um grande ideal”, um “fim supremo” que permitiria

tempos. E, nesse sentido, a “preocupagdo exagerada de ajustar os processos educativos aos acontecimentos
contemporaneos sob o pretexto de melhor preparar os estudantes para resolver os problemas sociais do dia”, era,
segundo o autor, “contraproducente” e poderia “deslocar do essencial para o acessorio o centro da gravidade do
esforco educativo” (FRANCA, 2019, p.71-72). Aos olhos de Franca “todo codigo de educac@o” deveria estar
preparado de modo planejado para toda a eternidade - “Nam ut res eran gravissima e in omnoem parabatur
aeternitatem”. Como ja advertira Santo Inacio, a conveniéncia de “adapta-lo a variedade de lugares, tempos e
pessoas- id dum taxat monendo, illa locis temporibus et personis accomodari” (FRANCA, 2019, p.71).
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orientar toda e qualquer atividade educativa da Igreja®!. Ora, se a funcdo do Magistério &,
segundo os catdlicos, a de armazenar, elucidar, transmitir e ensinar as tradi¢des orais e escritas
da doutrina “revelada por Deus”®? |, que é propria da autoridade da Igreja, mas mais
efetivamente do papa e dos cardeais ligados a ele, entdo, fica claro que, a Companhia de Jesus,
sendo uma Ordem composta por padres que pregavam a total obediéncia ao papa e aos
superiores hierarquicos, possuia um importante contributo na sistematizacdo dessa tradigéo,
particularmente no que concerne ao desenvolvimento da doutrina e das instituicbes sociais
catolicas.

Por sua vez, os jesuitas, também acreditavam no desenvolvimento progressivo dessa
doutrina, principalmente pelo desenvolvimento gradual da “inteligéncia na f&” ou “revelagao
divina”, assim como fez, de modo excepcional, o fundador da Ordem, santo Inacio de Loyola,
guando escreveu as constitui¢des jesuitas na capela de Montmartre em Paris, adotadas em 1554,
que deram origem a organizacdo mais disciplinada e guerreira do catolicismo, para “a maior

gloria de Deus". Afinal,

S. Inécio era o homem da gléria de Deus. Esta expressdo, que lhe volta
inimeras vezes a pena, constituia para o seu espirito ndo uma sonoridade
vazia, mas a mais rica das realidades vivas. Gloria de Deus é a manifestacdo
das perfeigdes e exceléncias divinas na realizacdo perfeita dos planos da obra
criadora e redentora. Levar o homem ao conhecimento e & consecugdo deste
magnifico destino é, a um tempo, salvar o homem e glorificar a Deus. A
grandeza e a universalidade deste fim supremo dominard e orientara

%1 O diretor do colégio S&o Luis de Sdo Paulo (1931-1940), José Danti, SJ, intelectual com participagdo ativa na
RBP e, também, membro da AAACJ, compartilhava a mesma ideia de “superioridade” da Companhia de Jesus”
em relacdo as agdes educativas da Igreja. Ver, por exemplo, seu artigo publicado na RBP, intitulado “O estudo da
religido na pedagogia da Companhia de Jesus”, publicado em outubro de 1935, na secdo de “Filosofia
Educacional” (DANTI, 1935).
32 A expressdo se refere a uma “revelagdo imutavel” ou “depésito de f&” (2 Tm, 1-5), como afirmam os cristdos
catolicos. Uma revelacao que é conservada e propagada de geracdo em geracgao, de maneira ininterrupta e integral
pela Igreja por meio de uma diade indissociavel, isto &, pela tradicdo e pelo apostolado. Uma “tradigéo apostdlica”
gue pode ser oral ou escrita, notadamente, em conformidade com o capitulo segundo da “Segunda Carta aos
Tessalonicenses”, versiculos 2 a 15, e com o capitulo primeiro da “Segunda Cata a Timoteo”, versiculos 13 a 14.
Em Il Tessalonicenses 2,15, por exemplo, encontramos a seguinte descricdo: “Entdo, irméos, estai firmes e
retende as tradi¢des que vos foram ensinadas, seja por palavra, seja por epistola nossa”. Considerando ainda
que “tradi¢do”, em latim, traditio, significa "entregar" ou "passar adiante”, que, nesse ato de entrega, ha um
ensino e, ainda, que todo individuo € herdeiro de um complexo legado cultural, entdo, na Carta a Timéteo, o termo,
também estende-se a exemplaridade da chamada “tradi¢do viva”, isto ¢, da vida dos apostolos Paulo e Timodteo.
Preso e prestes a enfrentar o martirio, Paulo procura estimular seu companheiro Timéteo, convidando-o a
reavivar a vocagdo (dom gratuito de participacdo no projeto de Deus) que este recebeu em sua “ordenagdo” para
a missao, a qual consiste fundamentalmente em testemunhar o Evangelho. Conforme explicita o apostolo:
“Dando gragas a Deus a quem desde 0os meus antepassados servem com uma consciéncia pura, de que sem cessar
fago memoria [...] nas minhas oragdes noite e dia”, conservando, por sua vez, 0 modelo de suas “sas palavras [...],
nafé e na caridade que ha em Cristo Jesus”, guardando, “o bom deposito pelo Espirito Santo que habita em néds”
(2 Tm, 1, 3.13-14). Nio se envergonhando do “testemunho do senhor”, aquele que te chamou com uma “santa
vocagdo” e para o qual foi “constituido pregador, apostolo e mestre dos gentios” (2 Tm 2.8-11). (BIBLIA
SAGRADA, 1990, p.1466).
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necessariamente, do alto, toda e qualquer atividade educativa digna do homem
(FRANCA, 2019, p.73).

A todos esses fatores, Franca (2019, p.42) acrescenta ainda que a pedagogia da Ordem
era a uUnica que possuia ‘“‘caracteristicas dominantes e superiores”’, como: o “curriculo
humanista; o método e a ordem” e o “espirito inaciano”; elementos fundamentais para que a
Igreja restaurasse, na pratica, a doutrina tomista com base nos pensadores medievais

tradicionais®®®

, reafirmando o retorno direto ao sistema de Doctor Angelicus, substancia
medular da ortodoxia catolica e base da filosofia cristd. Ao seu ver, a Companhia de Jesus foi,
“depois da Ordem dominicana, a primeira familia religiosa que escolheu Santo Tomas para seu
doutor préprio”, a unica que, desde seu nascer, orientou-se para a “mais solida e profunda
sistematizacdo escolastica da filosofia” (FRANCA, 2019, p.35). Sob sua oOtica, os jesuitas
foram os principais artifices desse paradigma filosofico, teérico, técnico e interpretativo da
Igreja, visto que, foram eles, que sempre buscaram assegurar a sua concretizagdo por meio de
movimentos metddicos e progressivos no ambito da cultura.

E precisamente na Universidade de Paris, “mie de nossos primeiros padres”, onde
estudou e se graduou “mestre Inacio” (FRANCA, 2019, p.30) que se delineou “um movimento
vigoroso de restauracdo da sintese classica do pensamento medieval” (FRANCA, 2019, p.34),
assinalou o jesuita. E continua: foi “Pedro Crockaert, flamengo, que viera ainda jovem para a

capital francesa e ai entrara na Ordem Dominicana, em 1503 que formou a escola”. Crockaert

“tinha vocag@o_dos grandes professores e a um grupo de discipulos conseguiu transmitir o

353 Como ja dito em nota de rodapé alhures, a filosofia tomista ndo foi homogénea no todo da Igreja. A corrente
progressista da neoescolastica, por exemplo, ndo se contentava em restaurar a antiga doutrina de forma integral,
mas, tentava incorporar apenas 0s aspectos positivos do pensamento moderno visando enriquecer 0s seus conceitos
fundamentais de maneira criativa. As figuras centrais dos modernistas é o cardeal Désiré Félicien-Frangois-Josep
Mercier (1851-1926) e os ja citados Antonin-Gilbert Sertillanges (1863-1948). Ja a corrente tradicional, ndo
pretendia enriquecer a doutrina tomista, mas demonstrar aquilo que é eternamente duravel em metafisica. Por
exemplo, a atitude defensiva contra os chamados “erros da modernidade”. Nessa corrente é possivel encontrar
Tommaso Maria Zigliara (1833-1893), Reginald Garrigou-Lagrange (1877-1964) e o cardeal Louis Billot (1846-
1931). Vale dizer que Billot foi um jesuita, conservador e apoiador do movimento Action Francaise, co-escritor
da enciclica Pascendi Dominici Gregis, editada em 1907 por Pio X (documento explicitamente contra a
modernidade) e professor de teologia dogmatica da Universidade Gregoriana (Roma). Billot manifestou-se
publicamente sua independéncia a Francisco Suérez, SJ (1548-1617), principal expoente da escola de Salamanca
do século XVI, considerado um dos maiores escolasticos ap6s Tomas de Aquino, contribuindo, com isso, para
revigorar o tomismo. Por fim, deve-se destacar a corrente (em sua maioria de jesuitas) que considera a oficializacao
do neotomismo com a publicagio da enciclica Aeterni Patris (1879) de Ledo XIII. E com essa enciclica que Le&o
X1 busca restaurar a “doutrina organica fundamental”, argumentando que a filosofia ndo varia de acordo com a
fase histérica e que os grandes pensadores medievais, como Tomas de Aquino (1225-1274), Boaventura de
Bagnoreggio (1220-1274) e Jodo Duns Escoto (1266-1308) j& tinham conseguido construir um sistema s6lido para
sustentar a base da filosofia crista.
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entusiasmo por Santo Tomas” (FRANCA, 2019, p.35). Dentre esses discipulos parienses de
Crockaert sairam,

0s mestres de teologia de In&cio de Loyola e dos seus primeiros companheiros
Lainez, Salmeron, Bobadilla, etc. Como na atmosfera de Salamanca
respiraram Toledo e Maldonado, dois dos mais notaveis professores jesuitas
dos primeiros tempos. (FRANCA, 2019, p.35).

E, a partir dai, “orientou-se [...] uma nova Ordem” (FRANCA, 2019, p.35). Tal como
um sopro novo que “insuflava” na “estrutura exterior do ensino”, os discipulos de Inécio de
Loyola, conseguiram imprimir na orientagdo de seus colégios um sistema filosofico mais
solido, progressivo e duradouro (FRANCA, 2019, p.42). Fizeram da educa¢do um instrumento
eficaz de renovacao crista “muito em harmonia” com as “altas finalidades” da Ordem e com a

expressao politica da Igreja. Segundo Franca (2019):

O novo sopro que os discipulos de Inécio insuflaram na estrutura exterior do
ensino, comum a outras escolas do Renascimento, deu-lhe outra vida,
imprimiu aos seus colégios uma orientagdo vincadamente original e
assegurou-lhes um éxito que os historiadores menos simpéticos a Companhia
de Jesus sdo unanimes em confessar.Como causas dessa superioridade podera
apontar-se “uma organizacdo melhor, uma visdo superior mais esclarecida,
professores mais aptos, planificagdo mais cuidadosa dos pormenores,
continuidade mais seguida do corpo docente”. A todos esses fatores, porém,
importa acrescentar: “a disciplina e formag¢do de homens para os quais podia
fazer apelo um ideal de sacrificio, de fraternidade humana e de amor a Deus.
S0 assim se podera compreender com facilidade porque o sistema dos jesuitas
fez dos jesuitas os mestres-escolas da Europa durante mais de um século e
meio” (FRANCA, 2019, p.42).

Das ultimas observagdes acima, constata-se também que, da parte de Franca (2019,
p.43), era importante que ficasse claro que o Ratio n3o era um “tratado sistematico de
pedagogia”, visto que, em sua acep¢do, o codigo ndo expunha sistemas e nem discutia
principios. Na verdade, o Ratio era uma “colegdo de regras positivas e uma série de prescrigdes
praticas e minuciosas” (FRANCA, 2019, p.43) que apontavam constantemente para o
cumprimento de uma pratica pedagogica eficiente e mais homogénea®*, tanto na formagcéo de
professores quanto na sua acdo docente. Para o autor, o Ratio, nasceu e se alimentou da prépria
“atmosfera de seu tempo”, sendo o resultado de uma “fusdo” ou “sintese harmoniosa do que de

melhor nos havia legado o esforco intelectu