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RESUMO

Em virtude das mudancas na forma de pensar e conceber o0 mundo, e com a evolucdo das
ciéncias no periodo compreendido entre o Renascimento e o lluminismo, a humanidade aos
poucos vai deixando sua cosmovisdo antiga e passa a contemplar novos valores baseados na
racionalidade. Até a Idade Média prevaleceu no Ocidente o teocentrismo®. Com o advento do
Renascimento o ser humano passa do teocentrismo ao antropocentrismo?, e caminha em
direcdo a Era Moderna se utilizando cada vez mais dos métodos racionais. O racionalismo
privilegia a razdo (logos) em detrimento da experiéncia do mundo sensivel como fonte de
acesso ao conhecimento, que seria 0 mundo da fé e do mythos. A “era da razdo” atinge seu
apice no lluminismo, afetando a cosmovisdo religiosa ao abordar questbes até entdo
impensadas. Alguns te6logos passam a adotar os critérios da ciéncia, submetendo a dimensédo
mitica e ritualistica do cristianismo ocidental a objeto de verificacdo empirica, racional e
histdrica da ciéncia moderna. Deixando para tras o criacionismo, ganha crédito entre tedlogos,
o evolucionismo de Charles Darwin. Teologos liberais e fundamentalistas vao estabelecer

debates acalorados e influenciar o mundo com suas ideologias.

Palavras-chave: modernidade, Iluminismo, racionalismo, religido, teologia liberal,
fundamentalismo, Biblia, criacionismo, evolucionismo, mito e logos.

! Concepcéo que concebia Deus como o centro do universo.
2 Nesta concepgao ao invés de Deus, concebe 0 homem como centro do universo.



Quando vejo a cegueira e a miséria humana,

quando esquadrinho todo o universo em sua inércia

e 0 homem abandonado a propria sorte, sem luz,

como se estivesse perdido nesse canto do universo,

sem saber quem o pos ali,

0 que tem de fazer,

0 que sera dele quando morrer,

incapaz de saber qualquer coisa,

fico aterrorizado,

como alguém que, dormindo, foi transportado para uma apavorante ilha deserta e,
ao despertar, se vé perdido, sem ter como escapar.

Entdo admiro que tamanha miséria ndo leve as pessoas ao desespero.

(Pascal)

Nenhum mortal deve al¢ar seu orgulho acima de sua condi¢cdo humana...
Pois Zeus é o vingador dos pensamentos soberbos

e exige estreita conta destes.

(Esquilo — Os Persas)

Se martelo com muita delicadeza,

por mais prazeroso que seja,

ndo consigo fabricar uma boa roda.

Se martelo furiosamente, logo me canso e a coisa ndo funciona!
Portanto, nem muita delicadeza, nem muita forca.

Pego-a na méo e a retenho no coragéo.

N&o sei exprimir isso com palavras, s sei que é assim.

(Zhuangzi)
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Introducéo
Apds os ataques as torres gémeas em onze de setembro de 2001 nos Estados Unidos, o

fundamentalismo religioso ganhou destaque na imprensa internacional e 0 mundo passou a
ver alguns grupos religiosos com certa desconfiangca. O fundamentalismo ndo é privilégio
apenas das religides, muitos seguimentos da sociedade estabelecem seus fundamentos a partir
de ideologias ou pontos de vistas radicais, geralmente ignorando as opinides alheias em nome
de uma “verdade absoluta”. Entre os cristdos ha um grupo com caracteristicas semelhantes,
trata-se dos fundamentalistas protestantes. Evidentemente, nem todos admitiriam sé-lo. As
vezes esse termo é utilizado de forma pejorativa, 0 que explicaria a sua rejeicdo. Atualmente
se aplica a alguns grupos religiosos espalhados pelo mundo, porém em nosso recorte,
interessa-nos os evangélicos que interpretam as Escrituras Sagradas de forma literal e sempre
em oposicdo as explicacbes da ciéncia e em especial ao evolucionismo. Estes também s&o

chamados de literalistas.

No primeiro capitulo serd apresentado o mythos como uma forma de se explicar mundo.
Algumas religiGes equiparam esse género literario a contos infantis, reservando a eles um
lugar inferior, tratando as narrativas biblicas como fatos historicos e jamais como mitoldgicos.
Os mitos biblicos serdo contemplados, abordando a rejeicdo dos fundamentalistas a esse
género. E fato que alguns tedlogos protestantes fundamentalistas nem sequer admitem que
haja mitos na Biblia, mas contrario a essa maneira de lidar com a Biblia, o Te6logo Milton
Schwantes se debrugou sobre o assunto e publicou a obra projeto de Esperanca: meditacdes
sobre génesis 1-11. A partir de olhares como o do Professor Milton é possivel encontrar nos
mitos biblicos, sentido para a vida, sem desmerecer as Escrituras Sagradas ou perder a fé. E
possivel dialogar com a ciéncia como também é possivel interpretar os mitos biblicos

extraindo deles as licGes essenciais para o crescimento humano.

No capitulo dois sera abordado o logos, traduzido (passando do grego pelo latim ratio) por
“razao”, como a nova maneira de explicar o mundo, historicamente em oposi¢cdo ao mythos.
Em consequéncia do advento do pensamento racional e da evolugdo da ciéncia, aos poucos o
mythos vai cedendo lugar ao logos ao ponto deste alcangar o pensamento teoldgico. Te6logos
protestantes liberais perceberam a necessidade de se avancar rumo ao futuro em consonancia
com o0 pensamento moderno e assim o fizeram. A ciéncia passava a ser agente reguladora de

uma nova fase da humanidade, a modernidade. Os principios cientificos cada vez mais



ganhavam status de superioridade. Em 1859 ao ser publicado pelo bidlogo inglés Charles
Darwin A origem das espécies, percebeu-se que ciéncia e religido estavam se afastando do
diadlogo, cabendo aos tedlogos construir uma linguagem de aproximacéo entre as duas. Os
liberais acompanharam a evolugdo da humanidade, porém, os ortodoxos ndo veem com bons
olhos e se opdem a eles. Muitos intelectuais acreditavam que a religido com seus conceitos
miticos estariam com os dias contados e que 0 pensamento racional encontraria respostas para
as guestdes ainda insollveis. Havia uma crenga por demais otimista em relagdo a ciéncia,
consequentemente esperava-se que a religido e seus mitos aos poucos cedessem lugar ao
logos. Mas ndo foi 0 que aconteceu. A religido continua até os dias atuais e 0s mitos ganham
significados antes negligenciados por alguns segmentos cristaos.

O fundamentalismo protestante sera assunto do terceiro capitulo. Mythos e logos ndo
necessariamente sdo antagbnicos, mas para os protestantes fundamentalistas a Biblia ndo
contém mythos. A falta de entendimento do que é mythos constitui um dos problemas do
fundamentalismo protestante em relacdo a alguns textos biblicos, como por exemplo, Génesis
de 1-11. A modernidade deu muita importancia aos métodos cientificos. A Argueologia e a
Historia, por exemplo, trouxeram grande contribuicdo para descobrir civilizagbes antigas e
como estas se comportavam. Uma das contribui¢des das ciéncias modernas foram os achados
do Mar Morto. Em 1947, logos apds a Segunda Guerra Mundial, pesquisadores encontraram
nas cavernas de Qumram, proximo ao mar morto, fragmentos biblicos antigos. Utilizando-se
métodos cientificos puderam data-los e comprovar sua autenticidade. Para 0s cristdos
protestantes literalistas, esses achados servem para confirmar suas teorias de que a Biblia
tinha razdo. Comprovar fatos através de métodos cientificos é algo maravilhoso, mas o que
fazer com textos muito antigos narrados de forma especial que ndo oferecem possibilidade de
comprovacdo pela ciéncia? As primeiras narrativas biblicas encontram-se entre esses textos.
Muitos cristdos querem explica-los como se fossem fatos historicos. Os fundamentalistas
protestantes desejam a todo custo atribuir fatuidade a Génesis de 1-11 negando a

possibilidade de serem textos mitolégicos.
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1. MYTHOS: uma maneira de compreender o mundo

Muitos estudiosos da Biblia reconhecem os primeiros onze capitulos do livro de Génesis
como narrativas mitico-poéticas, posicdo que fere sobremaneira os evangeélicos literalistas ou
fundamentalistas. Alguns fazem quest&o de afirmar que a Biblia ndo tem mitos, tudo que esta
escrito é a mais pura verdade, como se mito fosse o inverso de verdade. Preferem o texto do
historiador ao do poeta. Vale salientar que enquanto o historiador intenciona narrar o que
aconteceu, o0 poeta narra o0 que poderia ter acontecido de modo necessario e suficiente. Como
afirma Eliade: “Para o homem religioso, o essencial precede a existéncia” (ELIADE, 1963, p.
81) Portanto, a compreensdo correta do género mito, principalmente os mitos de criacao,
contribui sobremaneira na interpretacdo de alguns textos da Biblia. Este é o caso de Rudulf
Bultmann, que escreveu varios livros sobre o assunto: Demitologizacdo; Jesus Cristo e
Mitologia; Crer e compreender: ensaios selecionados e Milagre. Sua hermenéutica trata os
textos biblicos a partir de uma leitura existencialista. Portanto é possivel fazer uma leitura
contextualizada da mensagem biblica considerando o género literario, o contexto da época e

outras questdes sem exigir do leitor o sacrificio do intelecto em nome da fé.

A histéria da humanidade tem testemunhado os movimentos sociais e religiosos similares aos
movimentos pendulares, ora se afastando do centro em uma diregdo, ora se voltando em
direcdo contraria, mas ao passar pelo centro faz releituras, trazendo sempre inovagoes.
Lembra a terceira lei de Newton, conhecida como o principio da agdo e reagdo. “A toda agdo
ha sempre uma reacdo oposta e de igual intensidade em direcdes opostas”. Como esse
postulado da fisica, os movimentos religiosos as vezes se comportam de forma semelhante.
Para as religides em geral mythos e logos sdo complementares. Para os fundamentalistas
protestantes sdo categorias distintas e antagonicas. E como se em uma extremidade estivesse o
mythos e na outra o logos. A historiadora da religido Karen Armstrong entende que ‘“nas
questdes religiosas a razdo muitas vezes desempenhou um papel importante, ainda que
secundario. Mas a nova tendéncia da alguns movimentos protestantes a afastar ou até mesmo
eliminar a razdo (um processo que remonta a Lutero) levou a uma irracionalidade alarmante”
(2009, p. 115).
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Assim como o movimento pendular supracitado, no século XVII nos Estados Unidos
configurava-se uma nova forma de religiosidade. Comunidades dissidentes da velha religido

europeia organizavam-se em torno de uma centralizacdo modernizadora, mas coercitiva.

Seitas dissidentes como os quakers®, os batistas e os presbiterianos, que originalmente
rejeitaram a autoridade eclesiastica e insistiram no direito de seguir seus préprios lideres
fundaram em Filadélfia assembleias que vigiavam as comunidades locais, supervisionavam
o clero, avaliavam os pregadores e reprimiam heresias (ARMSTRONG, 2009, p. 115).

O mythos para algumas religides ocupa um lugar inferior. Nem todo cristdo entende ou
confere o devido valor ao mito. O mythos auxilia o ser humano em sua jornada sobre a terra.
Mas em alguns ambientes sdo vistos pejorativamente como contos de fada ou composigdes
infantis sem muita importancia, ndo é visto com devido o valor. Karen Armstrong ressalta que
em grande parte das culturas pré-modernas havia duas formas de pensar, falar e adquirir

conhecimento.

Os gregos as chamavam de mythos e logos. Ambas eram essenciais, e ndo se considerava
uma superior a outra; elas ndo conflitavam, mas se complementavam. Cada qual tinha sua
esfera de competéncia, e era tolice mistura-las. O logos (razéo) era a forma pragmatica de
pensar que permitia uma atuagdo eficaz das pessoas no mundo. Tinha, pois, de
corresponder com exatiddo a realidade exterior. O homem sempre precisou do logos para
produzir uma arma eficiente, organizar sua sociedade ou planejar uma expedicéo
(ARMSTRONG, 2011, p. 11).

O logos tem o seu papel na sociedade, pois é essencial para a sobrevivéncia da espécie. Ele
apresenta possibilidades quanto a dominacdo do meio ambiente e no aprimoramento das
ideias antigas, reinventando-as e abrindo janelas para o novo. Contudo ndo € pleno em si
mesmo, tem as suas limitaces. Diante do sofrimento e da morte ndo se recorre ao logos, mas
ao mythos, pois so ele € capaz de oferecer respostas e dar significacdo para as questoes
ultimas da vida. Com o advento da modernidade, deu-se atencdo especial ao logos cientifico,
e a0 mythos reservou-se uma funcdo inferior. Atualmente hd um programa da Discovery
Channel, também apresentado em TV aberta no Brasil, chamado: Os Cagadores de Mitos,

apresentado por Jamie Hyneman e Adam Savage. Nesse programa apresenta-se um enigma a

¥ Também conhecidos como Sociedade dos Amigos. Ala radical do movimento puritana inglesa organizada por
volta de 1647 por George Fox. Em inglés quaker. To quake “tremer”, ou quake, “tremor”. Possivelmente por
causa da exortacdo atribuida ao fundador "Honrai a Deus e tremei diante de sua palavra”. Karen Armstrong
refere-se “aos que tremem”, pois “costumavam extravasar com veeméncia seus transportes religiosos: tremiam,
uivavam e gritavam”.
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ser investigado, utilizando-se experimentos cientificos. Ao final da experiéncia, a teoria é
comprovada ou desmentida. A intencdo € saber se a teoria é verdade ou mito. Para 0s
idealizadores do programa o mito se opde as comprovacdes cientificas e estd em oposicdo a
verdade. Talvez a melhor palavra a ser utilizada no programa seria lenda ou boato ao invés de

mito.

O mythos se propde a responder as questdes complexas e enigmaticas da condicdo humana,
questdes que ndo sdo da competéncia do logos. Desempenha importantissimo papel social e
psicologico em cada sociedade e em cada cultura. Responde as questBes que o logos nédo
consegue responder. Ele dialoga com o intrigante, com o misterioso, com 0s deuses, com 0S
antepassados, com monstros, com herois, com o futuro e com os sonhos. Nesse sentido pode-
se sugerir que é uma forma primitiva de ciéncia da alma. O ser humano dificilmente se cala
diante das grandes questdes da humanidade. N&o hé registro de sociedade que ndo soubera
explicar a origem dos eventos da natureza, de onde eles vieram, para onde vdo ap0s a morte,

guem criou o universo, o significado dos sonhos, e assim por diante.

Com o passar do tempo o logos foi ganhando espaco e explicando muitas questdes miticas, no
entanto, ainda ha uma grande jornada a ser caminhada pelo viés dos mitos. William
Shakspeare continua tendo razdo ao afirmar que “ha mais mistério entre o céu e a terra do que

pode imaginar nossa va filosofia”.

O mythos, por ndo configurar uma narrativa histdrica, ndo significa que esteja tratando de
invencionices, pois trata de verdades. As parabolas de Jesus, por exemplo, ndo estdo tratando
de casos historicos, no entanto, perduram até os dias de hoje, pois tratam de verdades
presenciadas todos os dias entre familias. Mesmo distando de dois mil anos de quando foi
contada, ha ensinamentos importantes para hoje. A exigéncia pelo rigor histérico ndo estd em
questdo. O Evangelho de Lucas no capitulo 15 conta a parabola de um pai e dois filhos.
Perguntar se essa histdria realmente existiu ou se Jesus a inventou, € pouco, é pobre. Mas
afirmar que Jesus esta contando o que acontece todos os dias entre as familias € a mais pura
verdade. Nessa parabola ha varias licdes tratando de questBes essenciais para a humanidade.
SO para citar algumas: relacionamento entre pais e filhos, a importancia do perd&o, a grandeza
no relacionamento familiar, a alegria de encontrar o que se havia perdido, o perigo da

obstinacdo e do egoismo conjugado com a imaturidade, pais foram feitos para amar
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independendo das agdes dos filhos, a dor da separacdo e da perda, a humilhacdo diante da
necessidade e da fome, o desamparo longe de casa, a importancia da retomada a partir de uma
atitude, a necessidade de se reavaliar situacdes e rever conceitos. Muitas outras licdes poderdo
ser retiradas dessa parabola, elas estdo falando de verdades cotidianas. O mythos ndo tem

compromisso com fatos historicos, mas com verdades da condigdo humana.

Outro aspecto do mythos é que ele se antecipa ao logos. Antes da especulacdo racional e
I6gica acontece a especulacdo mitica. Ele “prepara o terreno” para o logos. Antes de haver
explicacBes logicas, racionais ou cientificas 0 mito ja tem se pronunciado. Antes de haver
cddigos de leis e corpos doutrinérios e legislacdes os mitos ja haviam se pronunciado. O
mythos € primeiro. Ele ndo vai para o laboratdrio esperar a aprovacdo cientifica para se tornar
mythos. Ele independe das analises cientificas. O mythos acontece na pratica, na vida. Karen
Armstrong nos lembra que “nosso conhecimento voltado para a ciéncia procura dominar a
realidade, explica-la e manté-la sob o controle da razdo, porém o prazer do desconhecimento
também faz parte da experiéncia humana”. A razdo se ocupa de elucidar fatos, desenvolver
tecnologia e auxiliar a humanidade em suas construcGes e até mesmo em determinadas
circunstancia auxilia a religido, — a razdo de forma alguma é estranha a religido —, e néo
podemos esquecer que, “Mesmo hoje, poetas, fildsofos, matematicos e cientistas descobrem
que a contemplacdo do insolivel é uma fonte de alegria, admiracdo e contentamento”
(ARMSTRONG, 2011, p. 14).

1.1 Os textos mitico-poéticos

Falar de mitos biblicos ndo € tarefa facil, considerando que uma parcela significativa de
cristdos leitores da Biblia j& tem uma opinido formada a esse respeito e afirma
categoricamente que nela ndo h& mitos. Ndo admitem, por exemplo, que 0s textos
compreendidos entre os capitulos de um a onze de Génesis sejam narrativas miticas e, por isso
ndo os tratam como tais; pelo contrario, afirmam categoricamente que sdo historias narradas
por Deus a Moisés. Essa compreensdo hermenéutica é pregada em pulpitos e ensinada em

escolas biblicas.

O teodlogo Derek Kidner, quando fala do capitulo trés de Génesis, chama a atencdo para as
seguintes questdes: “¢ preciso dizer duas coisas sobre a sua historicidade. A primeira é que o

Novo Testamento a pressupde e argumenta partindo dela, tomando o primeiro Addo téo
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literalmente como o ultimo, cuja genealogia é apresentada em termos que vao até aquele, em
Lc 3.23ss” (p.62). Ainda sobre essa questdo, o escritor André Chouraqui afirma: “Nao ¢ mais
possivel ler em nossos dias 0 Génesis sem ter presentes ao espirito as civiliza¢cbes no meio das
quais emerge o fato hebraico. Cada ano acrescenta a esse dossié novas descobertas que
obrigam os historiadores e 0s exegetas a uma reconsideragao permanente de suas conclusodes”
(p. 16). Ronald A. Simkins chama a atencéo para a leitura biblica a partir da mundividéncia e
da cultura do Israel antigo. Referindo-se aos mitos biblicos Simkins diz que eles servem como
chaves ulteriores para se descobrir a cultura israclita antiga. “Ao prestar aten¢do especial a
essas metaforas e mitos, somos capazes de penetrar na sociedade de alto contexto do antigo
Israel e assim comecar a discernir a mundividéncia e os valores dos escritores biblicos” (2004,
p. 66).

Para falar dos mitos na Biblia algumas questdes devem ser consideradas. Primeiro, as
narrativas mitico-poéticas constantes no Antigo Testamento datam de cerca de trés mil anos
atras, lé-las como se estivéssemos lendo os textos de nossa época no minimo causaria
estupefacdo ao escritor de tais textos. Segundo, as figuras de linguagem utilizadas ndo apenas
realcam o texto como pretendem potencializar a mensagem utilizando recursos literarios
especificos. Terceiro, a linguagem mitolégica encontrada na composicdo do Génesis de 1-11,
apresenta uma maneira toda especial de explicar e ensinar aquilo que é de extrema

”4

importancia para a humanidade. Nao ¢é possivel transportar as “estorias”™” de trés mil anos

atras e compara-las com a forma como se contam as histérias de nossos dias. Quarto, €
possivel ler essas estorias e extrair as lices desejadas pelo autor sem apelar para uma
interpretacdo distante ou que exija o sacrificio do intelecto. Causa estranheza quando esses
textos sdo tratados como historias, pois 0s mesmos fazem parte de um estilo-género literario

simbdlico e pictdrico. Sobre esse assunto diz Eduardo Arens:

Se tomarmos consciéncia de que alguns acontecimentos foram relatados oralmente durante
muito tempo, de uma geracao a outra, antes de serem fixados por escrito, e de que cada um
que o relatou e cada um que o escutou o interpretou segundo “seu ponto de vista”, segundo
sua maneira de compreendé-lo, segundo seu nivel cultural, segundo suas experiéncias de
vida, podemos ter uma ideia das mudangas que podia sofrer o relato através do tempo
(ARENS, 2007, p. 51).

* “Estoria” diferenciando de Historia. Rubem Alves, Perguntaram-me se acredito em Deus (p. 16).
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Observando os versiculos de 14-19 do livro de Génesis conforme apresentacao da traducgdo da
Biblia de Jerusalém e outras versdes, percebe-se que a disposicdo do texto ndo esta em prosa,
mas em verso, é poesia. E um forte indicio de que pelo menos nessa pericope o autor esta
envolvido com a dimensédo poética. Admitir que Génesis 3 seria uma narrativa que se propde
a falar dos primoérdios da humanidade é razoavel, mas trata-lo como uma narrativa histdrica
com a intensdo de relatar fatos € no minimo questiondvel. Alguns cristdos acham que a
proposta dos textos biblicos é relatar fatos ocorridos no tempo e no espaco. Esse seria talvez o
papel de um historiador. O poeta ndo necessariamente se prende a esses elementos, sua
criatividade artistica permite ultrapassar limites, criar, recriar, aumentar, ocultar, exagerar,
viajar além do tempo-espaco, dirigir-se ao passado ou ao futuro como também criar um tempo
existente em sua mente e que passara a existir na mente do leitor. Os mitos se utilizam dessa
dindmica para transmitir mensagens e explicar as coisas. Os mitos estdo para além da linha do

tempo, esta ndo os alcangam. Os mitos estdo no tempo das “estorias”, “era uma vez...”. Mas

suas aplicacOes se ddo evidentemente, na historia da humanidade.

Tanto os textos em prosa como 0s miticos e 0s poéticos sao capazes de transmitir mensagens
com igual competéncia. Nado ha critério no mundo literario que indique haver formas ou
géneros literarios superiores ou mais importantes que outros. Cada género literario cumpre a
sua funcdo de acordo com a necessidade do autor em transmitir sua mensagem. N&o seria
possivel comparar por grau de importancia os géneros literarios da Biblia, como os Salmos, 0s
provérbios, os evangelhos, as epistolas ou qualquer outro género. Cada um cumpre a sua

funcdo dentro de um propdsito desejado.

1.2 Os literalistas e o problema com o mythos

Por terem sua origem na Reforma religiosa do seculo XVI, os evangélicos em geral se
fundamentam teologicamente nas afirmacdes e escritos do Reformador Martinho Lutero, que
instituiu como fundamento contra os catdlicos as cinco ‘“solas”. Sola Scriptura, solus
Christus, sola gratia, sola fides e soli Deo gloria. Respectivamente, s a Escritura, sé Cristo,
SO a graca, sO a fe, a Deus toda gldria. Quanto as questdes hermenéuticas, o principio que
norteou a interpretacdo biblica foi o sola Scriptura. Colocando em termos préaticos, “os
Reformadores insistiram que a Escritura ndo somente tem a Gltima palavra, como é também o
principio formal de tudo o que cremos sobre doutrina e conduta” (BEEKE, 2000, p.13); e

ainda: “a Biblia interpreta a propria Biblia”. Afirmagdes como estas levam muitos evangélicos
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a negligenciarem pesquisas e estudos sobre a cultura e o contexto em que esses escritores
estavam inseridos. Alguns chegam a afirmar que toda a Biblia fora escrita por homens
inspirados por Deus, negando assim qualquer possibilidade de grande parte das Escrituras
serem uma compilacdo de textos populares, advindos de uma tradicdo inicialmente oral e
dindmica como é o caso do livro dos Provérbios, uma coletanea de ditos populares. Os
evangélicos geralmente interpretam as primeiras narrativas biblicas como se fossem historias.
Eles acreditam que Deus fez o mundo tal qual consta nos capitulos um e dois do Génesis;
Deus fizera 0 homem do barro e das costelas do homem fez a mulher; houve um dialogo entre
Addo, Eva e a Serpente. Para estes, admitir que Génesis de um a onze € uma coleténea de
narrativas miticas constituiria uma heresia. Vejamos um trecho do livro Sola Scriptura: “A
palavra de Deus era o centro da vida de Israel, como tinha sido desde a prépria Criacéo:
‘Disse Deus: Haja luz’. E a propria elocugao divina que cria o universo e preserva-0 ao longo
da Historia. (...) Aquela mesma palavra anunciou o julgamento por transgressdo e, depois,

justificacdo por meio do Messias que viria” (BICKEL, 2000, p. 11).

Em 1650 o arcebispo irlandés, James Ussher, pesquisando a Biblia e ao deparar-se com as
genealogias e as idades dos patriarcas chegou a conclusdo de que a Biblia continha toda a
informacdo sobre 0 mundo e como ele comecou. Elaborou um sistema a partir das inimeras
genealogias e periodos biblicos. A partir desses calculos chegou a afirmar o exato momento
em que Deus criara a Terra. Em sua obra Os anais do Velho Testamento, consta que Deus
teria criado o universo na noite de 22 de outubro de 4.004 a.C. A traducdo inglesa da Biblia
King James na Inglaterra chegou a adotar esse sistema de Ussher. As datas constavam em
todas as paginas dessa Biblia. Foi a traducdo mais lida nos 300 anos seguintes no mundo de

fala inglesa.

Um dos principais pilares doutrinarios da tradicéo crista é a hamartiologia, que é a doutrina do
pecado da humanidade, tema da Teologia Sistematica ou Dogmatica, disciplina teoldgica que
trata das doutrinas cristas. Para os cristdos, a morte de Cristo na cruz tem implicacGes com a
necessidade da humanidade em ndo poder justificar seus proprios pecados, portanto, “A
realidade do pecado e do mal é, na verdade, de importancia crucial para a dogmatica, visto
que a fé professe um Deus que perdoa o pecado e liberta do mal” (BRAATEN, 2002, p.363).
Do ponto de vista cristdo a libertacdo do pecado so foi possivel com a morte de Jesus Cristo
que se ofereceu em sacrificio pelo(s) pecado(s) da humanidade. Na tradi¢do crista histérica, a
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origem do pecado da humanidade encontra explicacdo biblica na narrativa de Génesis capitulo
trés. Um dos manuais de Teologia Sistematica, muito utilizado na tradicdo evangelica
brasileira para definir o pecado da humanidade, afirma que: “a historia da raga humana que se
apresenta nas Escrituras € primordialmente a histéria do homem num estado de pecado e
rebelido contra Deus. (...) Pecado é deixar de se conformar a lei moral de Deus, seja em ato,
seja em atitude, seja em natureza” (GRUDEM, p. 403, 1999).

O tedlogo Luis Berkhof em seu compéndio de Teologia Sistematica refere-se ao pecado como
um problema e uma doenca que se impGe naturalmente a atengdo do homem visto que o poder
do mal ¢ forte e universal. Diz ele: “¢ uma doenca sempre presente na vida em todas as
manifestagoes desta, e ¢ matéria da experiéncia diaria na vida de todos os homens”
(BERKOF, p. 203, 2004). Vale salientar que a doutrina do pecado da humanidade na tradicao
crista seria o desdobramento de outra desobediéncia, a do mundo angélico: “Mesmo antes da
desobediéncia de Addo e Eva, o pecado se fez presente no mundo angélico com a queda de
Satanés e dos demdnios. Mas com respeito a raca humana, o primeiro pecado foi o de Adéo e
Eva no Jardim do Eden” (GRUDEM, 1999, p. 405,).

O termo “queda de Adao” foi utilizado por Agostinho em seu Comentario de Génesis “Depois
da queda abriram-se os olhos dos dois” (AGOSTINHO, 2005, p. 420). Também se usa 0
termo “pecado original” enfatizando-se o0 primeiro pecado da humanidade, expressdo criada
por Agostinho para designar aquele pecado que “entrou no mundo” por meio de Adao. O
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento apresenta® pecado como uma agdo
que ‘“abrange toda a gama de fracassos humanos, desde a transgressdao de um Unico
mandamento até a ruina da totalidade da existéncia de uma pessoa”. A palavra mais utilizada
no Novo Testamento para pecado € o substantivo grego auaptia (hamartia), aparece 173

vezes com o significado de “errar o alvo”.

O apostolo Paulo ndo ¢ literalista, mas pelo fato de ter feito mencédo ao relato de Adéo e Eva
para se referir ao pecado do ser humano, muitos cristdos vao se prevalecer dessa citacdo para
atestar a veracidade e a historicidade do relato de Génesis. “Portanto, da mesma forma como o

pecado entrou no mundo por um homem, e pelo pecado a morte, assim também a morte veio a

> COENEN Lothar e BROWN Colin. 22 ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000.
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todos os homens, porque todos pecaram” (Rm 5:12). O fato é que algumas controversias
sobre esse assunto se estabeleceram por causa do género literario atribuido aos primeiros onze
capitulos da Biblia judaico-cristd. Dependendo de como se enxerga 0 género literario é que
sera estabelecida a forma de interpretacdo. Alguns cristdos o interpretam literalmente, outros
ndo. Os dois tipos de interpretacdo sdo importantes, pois, em uma das parébolas de Jesus
poucos se aventurariam a interpreté-las literalmente, pois esta escrito: “Se o teu olho direito te
faz tropecar, arranca-o e langa-o de ti; pois te convém que se perca um dos teus membros, e
nao seja todo o teu corpo lancado no inferno” (Mateus 5:29). E dificil acreditar que alguém se
mutilaria por causa da interpretacdo dessa parabola. A propria “estoria” da dicas do que se
trata, € uma ilustracdo que esta ao lado de um ensinamento que se deseja transmitir e afixar na
mente dos ouvintes. E um recurso literario que auxilia na licdo principal. Parabola significa o

gue esta ao lado. Dai extrai-se a licdo desejada pelo autor.

Origenes, principal tedlogo de Alexandria no século III, ao ler: “Porque ha eunucos de
nascenca; ha outros a quem os homens fizeram tais; e ha outros que a si mesmos se fizeram
eunucos, por causa do reino dos céus. Quem ¢ apto para o admitir admita” (Mateus 19:12)
numa interpretacdo radical das Escrituras levou ao maximo este conselho, castrou-se e retirou-
se do mundo. Quanto ao género do livro de Génesis, 0 tedlogo protestante americano Lassor
diz:

A identificacdo do género de Génesis 1—11 é dificil por causa de sua singularidade.

Nenhum desses relatos pertence ao género “mito”. Mas nenhum deles é “historia” no

sentido moderno de testemunho ocular, relato objetivo. Antes, transmitem verdades

teoldgicas acerca de eventos retratados principalmente em estilo literario simbodlico e
pictérico (LASOR, 1999, p. 22).

O escritor, filésofo e tedlogo Rubem Alves referindo-se aos textos que compdem as primeiras
narrativas biblicas esclarece: “Os cacos das Escrituras Sagradas existiram por muito tempo
como estorias que eram contadas oralmente, antes de serem transformados em textos para
serem lidos”. Alves enxerga uma vantagem no registro dessa tradi¢ao oral que ¢ o fato de
essas narrativas continuarem a existir mesmo depois da morte do contador de estorias. Mas
também aponta uma desvantagem: “transformados em textos escritos perdeu-se a figura do
contador de estorias. Com isso, os leitores comecaram a ler as ‘estorias’ como se fossem

‘histérias’ (ALVES, 2007, p. 16).
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A sistematizacdo da doutrina do pecado original por Agostinho de Hipona trouxe implicagoes
até os nossos dias. Muitos tedlogos tentaram contextualizar as Escrituras Sagradas dos
cristdos dando importancia aos diversos estilos e géneros literarios com a intencdo de elucidar
questdes humanas como a inclinacdo da humanidade em praticar o mal. Outros apresentaram
uma hermenéutica biblica existencialista e contextualizada, oferecendo uma abertura
teologico-doutrinaria, mas foram combatidos pelos cristdos fundamentalistas, como foi o caso
dos alemaes Friedrich Schleiermacher e Rudolf Bultmann, te6logos mais racionalistas. Em

alguns segmentos cristdos, como veremos a frente, prevaleceu a teologia dos literalistas.

Enquanto teoria, a doutrina do pecado pode ficar apenas no nivel das discussfes, mas quando
tomada como crenca pode trazer sérias implicacdes. Para os fundamentalistas, por exemplo, o
que esta em jogo nesta doutrina segundo eles € o que ha de mais importante para o ser
humano, a vida eterna ou a condenagao eterna. Como na “aposta de Pascal”, se perder, perde

tudo — perdicdo da alma, pois incorreria na danacao eterna.

Vejamos como alguns manuais de doutrinas apresentam esse texto: “Em Génesis 3 nos ¢
oferecida uma histéria com varios detalhes importantes. (...) Registra o encontro entre Satanas
e Addo e Eva. Este relato é um registro confiavel do que, de fato, aconteceu no jardim, num
certo tempo — precisamente ninguém sabe” (FERREIRA, p. 440, 2007). Segundo o autor,
trata-se de uma histdria narrada com riqueza de detalhes. Seria o relato do encontro de Adéo e
Eva com Satanés. O texto fala de uma serpente, mas ele ja oferece uma interpretacdo, afirma
que € Satanas. Ndo bastando, diz que é uma narrativa histérica, um registro confidvel do que
de fato teria acontecido. Outra vez ele faz uso de um elemento da Histéria que é o tempo,

mesmo néo sabendo quando, para validar a sua visao historicista do texto.
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2. LOGOS: uma nova maneira de explicar o mundo

Uma das maneiras de se organizar a historia no Ocidente é esbocar os principais periodos da
historia da humanidade, enfatizando-se alguns acontecimentos historicos com datas e eventos
correlacionados. Alguns fatos registrados no grafico estdo relacionados diretamente com o
presente estudo, principalmente alguns fatores de mudancas entre a Idade Média e a Idade
Moderna. Alguns movimentos e acontecimentos perpassam logicamente essas divisdes e
datas, eles apenas intencionam delinear, com leves tragos, determinados momentos na
historia. Erroneamente, a ldade Média foi vista por alguns como “Idade das Trevas”, devido a
alguns acontecimentos tidos como negativos para a humanidade como “a peste negra” que
matou um terco da populacdo da Europa, as guerras e a visdo religiosa teocéntrica que

interferiram no desenvolvimento das ciéncias além de outros fatores.

Queda
Roma
Ocidente
(476)

Queda
Roma
Oriente
(1453)

Revolugao
Francesa

(1789)

Escrita... Hoje...
Idafje Ide}dg Idade Moderna \dade R
Antiga Média Contemporanea

Esplendor Declinio e Renascimento
do mundo Ascensdo do mundo
Greco-romano Greco-romano
Nascimento Cristo “Idade das Trevas” Fim do Feudalismo Revolugdo Francesa
Surge o Imp. Romano Feudalismo Reforma (1517) Revolugao Industrial
Divisdo Império (395) Cisma Igreja (1054) Capitalismo Decl. dos Dir. do homem
Fortalec. do Catolicismo Estados modernos lluminismo
Fragmentagao peq. reinos Avanco da Ciéncia Independ. das Colonias
Peste negra Pensamento moderno Teologia liberal
Escolastica Descobrimentos
O Papado Humanismo
As Cruzadas Renascimento

Com a divisdo do Império Romano em 395 e a instituicdo da capital do Império no Oriente
em Constantinopla houve um afastamento do Ocidente em relacdo a cultura greco-romana,
principalmente dos escritos de Sdcrates e Platdo, s6 sendo retomados com a queda do imperio

do oriente em 1453, possibilitando assim o contato com a cultura classica outra vez. Para o

21



presente estudo sera feito mencdo a retomada da cultura greco-romana no renascimento

europeu.

Desde o Renascimento a religido no Ocidente vem passando por transformacdes
significativas. Houve deslocamentos significativos quanto a centralidade das coisas. O
heliocentrismo, entendimento de que o sol era centro do universo, cede lugar para o
geocentrismo, a Terra agora passa ocupar o status de centro do universo. O teocentrismo,
cosmovisdo que coloca Deus no centro de todas as coisas para 0 antropocentrismo, 0 homem

como centro e medida de todas as coisas.

O mito mostrara que a acdo humana estava intimamente relacionada com o significado
essencial da vida, mas de repente a nova ciéncia empurra a humanidade para uma posicao
marginal dentro do cosmo. O homem deixou de estar no centro das coisas para vagar a
deriva num planeta indistinto de um universo que ndo girava mais ao redor de suas
necessidades [..] A ciéncia moderna comega, porém, a desacreditar a mitologia
(ARMSTRONG, 2009, p. 103).

A ciéncia moderna em acordo com o mundo do logos ndo da chance para outras formas de
percepcdo de mundo e com isso relega as categorias miticas a um plano secundéario e
obsoleto. O conhecimento cientifico gradativamente vai ocupando o lugar de outros tipos de
conhecimento. Logos e mythos passam a ser pensados como categorias diametralmente
opostas. As categorias miticas e misticas eram consideradas modos de pensar primitivos e

barbaros.

Ap06s o lluminismo acreditava-se que a religido, pelo menos no Ocidente, estaria com 0s seus
dias contados. Esperava-se que na Modernidade, principalmente com os avancos da Ciéncia, a
religido passasse para uma atividade de segunda categoria e sem muita importancia para a
humanidade. Immanuel Kant em sua obra Critica da razdo pura, no prefacio da primeira
edi¢do, chegou a descrever os novos tempos de racionalidade como o momento da “saida do
homem da sua minoridade culpada”, “Feuerbach descreveu a religido como alienagdo, Karl
Marx como 6pio do povo, Nietzsche como debilidade gregaria e Freud como sobrevivéncia
nociva e patologica da imagem paterna na ideia de Deus” (ZILLES, p. 17). Atualmente j& se
fala em pos-modernidade e a religido continua marcando presenca ignorando todas essas

afirmacbes e movimentos culturais. Nas Américas, por exemplo, constata-se um significativo
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crescimento do ramo cristdo neopentecostal, na Europa o islamismo esta em expansao e, ao

que parece, a religido ainda esta longe de se tornar algo ultrapassado.

2.1 A teologia protestante liberal

Em 1901, assim que o século XX descortinou, duas obras teoldgicas entraram em cena dando
o tom da discussdo entre te6logos protestantes: uma intitulada, Reconstruction in theology®
“Reconstrucdo na teologia” e a outra What is christianity?’ “O que é o cristianismo?”. Essas
obras representaram no cenario teoldgico a ascensdo de uma forma de reflexdo teoldgica
protestante iniciada no século XIX, a teologia protestante liberal. Muitos intelectuais cristdos
entenderam que era chegado o momento de rever antigos conceitos teoldgicos da tradicéo
ortodoxa protestante classica considerando a cultura, a filosofia e a ciéncia moderna,
dimens@es negligenciadas pela tradicdo antiga. Um aspecto importante da obra O que € o
cristianismo?, foi a necessidade de conceituar a esséncia do cristianismo moderno, destituido
dos valores e dogmas tradicionais que perduraram até a ldade Média, pois ja ndo eram
relevantes no contexto iluminista e estavam em dissonancia com o pensamento moderno. A
proposta dos tedlogos liberais era avancar rumo ao futuro, — a exemplo das ciéncias —,
deixando pra trds uma ortodoxia ineficiente e um tradicionalismo autoritario que exigia dos
fiéis o sacrificio do intelecto para dialogar com a modernidade. Conceitos como: revelacéo,
fé, dogma, mito, mistério, milagres, eram vistos com desconfianca e logo se tornavam objetos

de anélise do pensamento racional. Houve uma interpretacdo racionalizada da religido.

A teologia protestante liberal, portanto, é uma abordagem positiva da metodologia teoldgica
que busca se ajustar a cultura moderna reinterpretando e reconstruindo a tradicdo ortodoxa
protestante classica. Os proponentes da Teologia liberal reconheciam a necessidade da
religido dialogar com a sociedade moderna. Ao contrario do que muitos pensam, 0S
partidarios desse movimento estavam mais preocupados com a constru¢do de uma forma de
pensar condizente com a época do que combater crencas anteriores. Os conservadores € que

se empenharam em combaté-los.

® O presidente da Oberlin College do estado de Ohio (EUA).
" Importante historiador da Universidade de Berlim.
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Os ortodoxos impulsionados pelo espirito militante antimodernista reagem contra os liberais.
Esse movimento reacionario as ideias liberais ficaria conhecido como “fundamentalismo”.
Eles acusavam os liberais de modernistas, unitaristas disfarcados, racionalistas e humanistas

sem compromisso com o Evangelho.

Os tetlogos estavam convencidos de que a cultura humana tinha dado um salto quantico de
avango com o iluminismo e que a propria existéncia do cristianismo como mais do que uma
religido folclorica dependia de sua atualizagdo, para que entrasse em harmonia com o que
havia de melhor no ‘projeto de modernidade’ do iluminismo. Ou seja, a teologia crista
precisava se modernizar ou deixaria de ser religido popular com atrativos e influéncia
universais (OLSON, 2001, p. 553).

O grande aliado dos tedlogos liberais foi 0 pensamento moderno, pois além de necessario
tornou-se método de interpretacdo biblica com status de autoridade orientadora para
determinar a esséncia da verdade cristd, foi uma forma de responder a pergunta do livro: O

que € o cristianismo?.

Assim como os fundamentalistas foram vistos por alguns como radicais em alguns aspectos,
os liberais também, muitos chegaram a desconsiderar a crenga no sobrenatural e nos milagres.
Outros chegaram a questionar dogmas como a da Trindade e da divindade de Cristo, outros
ainda apenas os desprezavam ou 0s reinterpretavam. As nuances entre os liberais eram varias.
O que incomodava os fundamentalistas e concebido como inadmissivel era o fato de se

questionar e até mesmo alterar as doutrinas cristas até entdo tidas como verdades absolutas.

Constituintes do pensamento moderno — O pensamento moderno foi constituido por alguns
temas e tendéncias culturais ligadas ao iluminismo e seus reflexos culturais posteriores. Esse
periodo ficou conhecido como “era da razdo”. O pensamento iluminista moderno dé4 atenc¢ao
especial a razdo em detrimento da fé e do sobrenatural até entdo propagados pela religido.
Privilegia a educacdo e o pensamento racional constituinte da linguagem da ciéncia moderna.
Os iluministas entendiam que era tarefa da ciéncia através do pensamento racional utilizar
critérios cientificos para investigar e questionar tudo o que a mente humana era capaz de
apreender. A razdo, e apenas ela, poderia servir a si propria como guia, critério e condi¢do da
certeza do conhecimento. A razdo ndo recorre a mais nada ndo ser a ela mesma, e por isso

precisa criar um método seguro.
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O Zeitgeist (espirito da era) do iluminismo e da modernidade, diferentemente da idade Média,
era centralizado no ser humano. A religido foi afetada pelo pensamento iluminista. A ela
caberia o0 papel da educacdo moral da humanidade. O ensaista iluminista Alexander Pope
(1688-1744) ao referir-se aos partidarios do iluminismo deu os seguintes conselhos:
“Conheca, pois, a si mesmo. Nao procure perscrutar Deus. O estudo apropriado da
humanidade ¢ o homem”. Dizia que a natureza e as leis da natureza estavam imersas em

trevas, ai “Deus disse: ‘Haja Newton!’ e tudo se fez luz” (OLSON, 2001, p. 555).

2.2 Filésofos proponentes de uma teologia filosofica

Immanuel Kant (1724-1804) em seu famoso ensaio chamado O que é o iluminismo?,
escreveu: sapere aude!: “pense por si mesmo!”. Essa afirmacdo era um imperativo valido para
qualquer segmento cultural, inclusive para a religido. Em sua obra A religido dentro da esfera
da razdo pura, relega a religido ao ambito da ética e das questdes morais. Para Kant, a
verdadeira religido — incluindo o cristianismo —, sé teria validade se optasse em viver de
acordo com os deveres racionalmente discerniveis. Essa visdo exerceu grande influéncia sobre
o0s pensadores iluministas no inicio do século XIX, que buscavam uma religido moderna. A
maneira como Kant entendia a religido ndo conflitava com a ciéncia, pois ndo continha
crengas especulativas a respeito da natureza do mundo ou mesmo da histéria. Também néo
dependia das revelacGes sobrenaturais nem de milagres. Kant a despeito das suas inovacoes,
mantinha a crenca em Deus, na imortalidade da alma e nas recompensas e castigos apos a

morte.

Outro filésofo que contribuiu de forma significativa para a aproximacdo da religido com a
ciéncia foi Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). Ele desenvolveu o conceito de Deus
como aspecto fundamental da filosofia Moderna, sem com isso, propor a crenga em algo que
pudesse contrastar com a ciéncia moderna ou mesmo que exigisse uma fé cega nos dogmas,
na revelacdo sobrenatural ou nos milagres. Hegel chega a se referir a Deus como um espirito

(Geist) mundial, imanente, que subjaz a natureza e a histéria e com elas evolui.
Para ele, a crenca nesse Deus era tanto racional quanto perfeitamente compativel com o
melhor da cultura moderna, embora fosse metafisica, especulativa e, portanto, contraria aos
ditames de Kant, que restringia a filosofia da religido a ética. O Deus de Hegel era
plenamente imanente no mundo. Uma das maximas do filésofo era: “Sem o mundo, Deus

ndo seria Deus”. Deus e 0 mundo pertencem um ao outro e crescem juntos. A humanidade e
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a cultura humana séo Deus chegando a autoconsciéncia, e Deus é 0 que a humanidade, na
melhor das hipoteses, podera chegar a ser (Ibid, p. 555).

A teologia filoséfica de Hegel e Kant, além de inovadora era compativel com o pensamento
racional (logos) e com a ciéncia moderna. Isso tornou o discurso religioso em condigdo de
didlogo com os filosofos e intelectuais da época. A teologia filoséfica propunha uma trégua
no conflito existente entre ciéncia e religido. No entanto, muitos filésofos europeus e

americanos faziam oposigéo a essa teologia e ao Zeitgeist da modernidade.

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834), considerado o pai da teologia liberal, é
de educacéo pietista® e bebe na fonte do iluminismo, especialmente da filosofia de Immanuel
Kant. Ainda jovem questiona as doutrinas ortodoxas professadas pelo pai, ocasionando
desentendimento e rompimento entre eles. Torna-se um notavel intelectual, ocupa os cargos
de ministro da Igreja Reformada e catedratico de teologia na Universidade de Halle. Muitos
dos seus amigos eram céticos quanto a religido tradicional, o que Ihe motivou a difundir o
cristianismo entre eles escrevendo a obra Da religido: discursos em resposta aos criticos
cultos, que vai servir de base estrutural teoldgica para outra obra: a fé cristd, escrita em 1821.
Nessa obra, Schleiermacher formula um sistema teoldgico para os tempos modernos. Propde
uma alternativa a religiosidade incipiente de Kant e Hegel, tendo a preocupacdo de
contemplar os avancos do pensamento moderno e evitando conflitos com eles. Seria uma
atualizacdo da ortodoxia protestante. Ndo foi um empreendimento facil, a maioria dos
tedlogos protestantes ortodoxos reagiu contra.

Schleiermacher argumentava existir no ser humano — uma sensagdo, um sentimento, ou
consciéncia intima profunda de Deus — como parte do seu “religioso a priori”, a qual
chamou de Gefiihl. Segundo ele, haveria formas religiosas especificas dessa “consciéncia”
universal, — intrinseco a propria natureza humana — nas religides positivas. Defendia que a
teologia cristd ndo era mera reflexdo sobre a revelacdo sobrenatural e divina, e sim uma
tentativa de colocar em palavras o “sentimento religioso”, pois tanto a religido como o
cristianismo enquanto religido positiva tratariam, principalmente, da “faculdade” e da

“experiéncia humana universal”, Geflihl. Ndo acreditava em doutrinas sacrossantas, por mais

® Pietismo é um movimento protestante alemao do século XVII. Surge em oposicdo a teologia racionalista e ao
dogmatismo que dominavam a igreja oficial da Alemanha.
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tradicionais que fossem. Por isso sua construcdo teoldgica tornar-se-ia fonte e critério
abalizador da sua teologia e hermenéutica. Para Schleiermacher, a experiéncia religiosa tinha
muito valor, ela teria mais autoridade do que a prépria Biblia. Acreditava ser impossivel falar
de Deus sem falar da experiéncia humana de Deus. Dizia que a Biblia ndo é autoridade
absoluta, ndo € sobrenaturalmente inspirada nem inerrante. Ela seria apenas o registro das
experiéncias religiosas das comunidades primitivas. Descrever experiéncias humanas com

Deus seria diferente de descrever a Deus. Por fim, quanto aos milagres afirmou:

De modo geral [...]J, no tocante aos milagres, os interesses gerais da ciéncia, mais
especificamente da ciéncia natural, e os interesses da religido parecem convergir para o
mesmo lugar, ou seja, devemos abandonar a ideia do absolutamente sobrenatural, porque
nem uma Unica ocorréncia sua pode ser conhecida por nés e em nenhum lugar se exige de
que a reconhecamos (Schleiermacher, Apud, OLSON, 2001, p. 560).

Para os iluministas que buscavam uma espiritualidade religiosa que ndo exigisse o sacrificio
do intelecto ou uma fé cega baseada nos dogmas e na tradicdo, a teologia proposta por
Schleiermacher tornou-se atraente. Dessa forma era possivel ser religioso sem negligenciar 0s

valores iluministas pautados no logos.

Albrecht Ritschl (1822-1889) foi outro tedlogo que deixou marcas profundas no pensamento
teoldgico da Alemanha do século XIX. Ele contribui de forma significativa para o
desenvolvimento da teologia protestante liberal. Um de seus propdsitos era livrar o
cristianismo da ciéncia. Diferentemente dos te6logos do periodo medieval que atribuiam a
teologia o titulo de “rainha das ciéncias”, defendia que a teologia e a religido em geral eram
distintas da ciéncia. Afirmava gue a ciéncia lida com fatos e utiliza linguagem para construir
um sistema que descreve o mundo fisico de modo exato e objetivo — “o mundo ¢ redondo”
—, Ja a religido lida com valores e utiliza linguagem de julgamento de valor — “Deus ¢
amor”. Isso ndo significava abrir mao da ciéncia nem do pensamento moderno, pois entendia
gue a esséncia verdadeira do cristianismo € compativel com o pensamento moderno e para
gue a teologia se tornasse moderna, teria que apaziguar o conflito existente entre ciéncia e
teologia — como havia acontecido entre Galileu e a Igreja Catolica ou entre Darwin e 0s
tedlogos conservadores. Com o protestantismo liberal de Ritschl, a teologia se interessa cada
vez menos pelas categorias cientificas e passa a valorizar mais a espiritualidade e moralidade.

Com Ritschl, “as crencas tradicionais que pudessem conflitar com a modernidade, como as do
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nascimento virginal, da natureza de Jesus, dos milagres e da segunda vinda, o mundo dos
anjos e dos deménios e do céu e do inferno, foram paulatinamente relegadas ao passado da

antiga teologia por descuido ou pela reinterpretacao radical” (OLSON, 2001, p. 563).
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3. FUNDAMENTALISMO: entre o Mythos e o Logos

Devido a grande diversidade de igrejas cristas espalhadas pelo mundo, alguns estudiosos das
religies utilizam a designagdo “cristianismos”. Os principais ramos sdo: catolicismo romano,
com sede em Roma, tendo como chefe o papa; igreja oriental ou ortodoxa, oriunda do Cisma
do Oriente entre a igreja latina e a grega em 1054, o chefe é o patriarca; os protestantes®,
advindos da Reforma religiosa de 1517, espalhados pelo mundo e cada igreja com o seu
préprio lider e por fim a igreja anglicana, muito conhecida, mas de dificil classificacdo. A
matriz principal desta igreja est4 ligada & abadia de Canterbury, na Inglaterra e o chefe é a
rainha da Inglaterra. Mesmo sendo oriunda da Reforma religiosa do século XVI, guarda
semelhancas entre o catolicismo romano e o protestantismo. Sobre ela costuma-se dizer que
“¢ a mais protestante entre as catdlicas e a mais catolica entre as protestantes”. O professor
Antonio Gouvéa Mendonca afirma que o a Igreja da Inglaterra resulta da Reforma Religiosa,
mas “ficou a meio caminho entre Roma e as igrejas protestantes” (MENDONCA, 2005, p.
50). Entre os protestantes destacam-se algumas igrejas oriundas da Reforma, a saber:
luteranas, presbiterianas, metodistas, congregacionais e batistas. Atualmente o nimero de
igrejas protestantes € imenso, mas para 0 nosso propdsito nos deteremos no grupo protestante

fundamentalista.

Seria um empreendimento extremamente dificil ou até mesmo impossivel classificar os
evangélicos de acordo com seus posicionamentos teoldgico-doutrinarios, pela forma como
atribuem autoridade as Escrituras Sagradas ou como as interpretam. Mas em linhas gerais é
possivel classificar os evangélicos em dois grandes grupos, “conservadores” e “liberais”. O
primeiro adota a Biblia Sagrada como a Unica fonte de autoridade. Inicialmente foi o grupo
que mais se afinou com a modernidade, no entanto, apds o darwinismo e a evolugdo das
ciéncias passou a questionar a racionalidade cientifica nos pontos que confrontavam sua fe.
Devido sua hermenéutica literalista, inflexibilidade nas opinides, postura ndo dialégica com
determinados grupos cristdo e énfase acentuada nos fundamentos de suas crengas, esses

protestantes ficaram conhecidos como fundamentalistas.

° O termo protestante tem origem na Dieta de Spira, assembleia teoldgica catélica reunida na cidade de Spira na
Alemanha em 1526. Na segunda Dieta de Spira em 1529, diante da maioria de Estados catélicos um grupo de
cinco principes e quatorze cidades livres protestaram contra a decisdo do imperador Carlos V de revogar a
decisdo anterior que dava o direito a cada principe aderir ou ndo ao movimento da Reforma. Alguns como os
batistas preferem a designacao reformados, mas aqui utilizaremos protestantes evangélicos ou reformados como
termos intercambiaveis designando os cristaos oriundos ou consonantes com a Reforma.
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Os liberais formam o grupo dos protestantes que além da Biblia adotam a cultura e a razéo
como possibilidades de auxilio a vida cristd. “O liberalismo teologico representa o esforco
para encontrar um caminho entre o racionalismo™ do iluminismo e o dogmatismo da
ortodoxia” (FERREIRA, 2010, p. 87). Quem mais se projetou teologicamente frente a essa
posicdo foi o tedlogo alemdo Fredrich Schleiermacher (1768-1834) considerado o pai do
liberalismo teoldgico. Dizia ele sobre as Escrituras: “Toda escritura sagrada ndo ¢ mais que
um mausoléu, um monumento da religido que atesta que esteve presente ali grande espirito,
gue ja ndo esta mais; pois, se todavia, vivera e atuara, como atribuiria um valor tdo alto a letra
morta, que s6 pode constituir uma débil estampa do mesmo?” (Schleiermacher apud Ferreira,
2010, p. 88). Os conservadores se opdem a esse posicionamento teoldgico. O tedlogo alemao
Rudolf Bultmann afirmou: “Experiéncia do mundo ¢ dominio do mundo se desenvolveram
tdo amplamente na ciéncia e na técnica que nenhuma pessoa pode seriamente sustentar, nem
sustenta, a concepgdo neo-testamentaria do universo” (BULTMANN, 1999, p. 8). E a esse
posicionamento teoldgico que os fundamentalistas vao se opor até as Gltimas consequéncias.

E fato que a Biblia Sagrada é um dos livros mais publicados no mundo. E um best-seller por
exceléncia. Também é fato que é alvo das mais criativas interpretacfes, o que historicamente
resultou em hermenéuticas diversas e, consequentemente, doutrinas também diversas. Alguns
textos biblicos ha muito sdo alvos de grandes controvérsias e ainda serdo por muito tempo,
como é o caso da narrativa de Addo e Eva no capitulo trés do livro de Génesis, pois foi a
partir dele que muitos cristdos elaboraram suas crencas sobre o pecado, o trabalho, o
sofrimento, a morte, a condenacéo eterna e a salvacdo eterna. Foi também a partir desse texto
que a tradicao cristd elaborou e explicou a importancia da morte de Jesus Cristo na Cruz. “O
que os cristdos viam, ou alegavam ver, no Génesis 1-3 mudava conforme a propria Igreja ia se
transformando de uma seita judaica dissidente em um movimento popular” (PAGELS, p. 19,
1992).

Muitos cristdos se utilizaram da narrativa de Addo e Eva na Biblia Sagrada para justificar os
desvios morais da humanidade e para explicar como fora rompida a relacdo do homem com
Deus e como esse rompimento, além de alterar a vida dos seres humanos, alterou todo o

universo. Assim alguns cristdos vdo explicar a origem do mal na raga humana. Ao longo do

10 Designagdo atribuida a varias correntes filosoficas que colocavam o logos “razdo” como instrumento
fundamental a servico do intelecto para compreensdo do mundo e do real a partir da confianca na capacidade do
intelecto. Essa corrente filosofica afirmava que a religido com seus elementos dogmaticos, a fé, o sagrado, os
mitos e as crencgas passariam a categorias menos importantes, relegadas ao passado da humanidade.
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tempo essa visdo vem-se modificando e atualmente varios tedlogos cristdos ja ndo se utilizam
desse texto para explicar a maldade da raca humana. Ha correntes teoldgicas que admitem
uma interpretacdo de Génesis trés como um texto mitico-poético, considerando que “poesia é
linguagem potencializada” (ALTER, 2007, p. 17). A doutrina do pecado vem-se modificando
de acordo com as cosmovisdes religiosas e culturais, porém mesmo na Modernidade ainda ha
posicionamentos teoldgicos que exigem o sacrificio do intelecto. Max Weber, em sua obra
Ciéncia e Politica, percebeu esse comportamento por parte do crente praticante. “Em toda
teologia ‘positiva’, o crente chega, necessariamente, num momento dado, a um ponto em que
sO Ihe serd possivel recorrer a maxima de Santo Agostinho: Credo non quod, sed quia

absurdum est'?”.

Essa pode ser uma exigéncia da religido — como no caso do
fundamentalismo, como veremos adiante —, em relacdo ao crente praticante, mas nao € uma
exigéncia da ciéncia em relacdo ao cientista. Max Weber entende que o poder de realizar o
“sacrificio do intelecto” é uma proeza e constitui o traco decisivo e caracteristico do crente
praticante. Diz ele: “Se assim ¢, vé-se que, apesar da teologia (ou antes por causa dela) existe
uma tensdo invencivel (que precisamente a teologia revela) entre 0 dominio da crenca na
“ciéncia” e o dominio da salvagdo religiosa” (WEBER, 2001, p. 42). Essa tensao constata-se
na opcao da interpretacdo literal de textos biblicos como a narrativa de Addo e Eva. Um
colega de classe, diante de uma dessas questdes que exigem fé afirmou o seguinte: “se € para

confessar eu confesso, sé é para repetir eu repito, mas ndo porque esteja entendendo”.

H& pelo menos duas dimensBes possiveis para o exercicio da fé ou para a adesdo a uma
religido. Uma mitica e outra factual. A primeira aberta as narrativas miticas de um tempo
primordial e que ndo constam nos anais da histéria como fato, mas que contemplam a poesia e
o0s simbolos como possibilidades explicativas e com proposta de conferir sentido para a vida
contemplando o que ha de mais profundo e essencial no ser humano, como por exemplo, as
narrativas miticas que falam de herdis, de deuses, repletas de simbolos e metéforas,
atualizando-se no tempo e no espaco através dos ritos. A Psicandlise e a Psicologia analitica
— além de outras ciéncias —, fazem belissimo uso dos mitos. O que comprova serem 0S

mitos, narrativas essenciais e necessarias para as sociedades.

1 . .
“Creio porque ¢ absurdo”.
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A segunda é construida a partir do raciocinio légico com énfase na historicidade e na
literalidade dos textos sagrados, mesmo aqueles com apelo mitico. Essa dimensdo religiosa
carece de datacdo, achados arqueoldgicos, comprovacdo dos milagres, e assim por diante.
Adeptos desse posicionamento negligenciam as narrativas miticas sob a alegacdo da
“verdadeira crenga” trabalhar com fatos e ndo com mitos, como se este fosse o oposto de

verdade.

Colocar o mythos e o logos lado a lado como se fossem antagbnicos ou compara-los através
de juizos de valor ndo é a melhor opcdo para falar dessas duas categorias. Seria como
perguntar qual é o mais belo, a Santa Ceia de Leonardo da Vinci ou a Nona sinfonia de
Beethoven? Qual é a grandeza mais importante distancia ou tempo? Mythos e logos séo
categorias explicativas distintas como a pintura e a masica, a distancia e o tempo, mesmo que
a interacdo entre distdncia e tempo resulte numa terceira grandeza, a velocidade, ndo é
possivel afirmar quem é mais importante que as outras duas. “A tnica maneira de calcular o

valor e a verdade de um mito consistia em agir de acordo com ele” (ARMSTRONG, p. 12).

O racionalismo e a ciéncia moderna contribuiram de forma significativa com o progresso,
trazendo beneficios para a humanidade. Muitos estavam satisfeitos com essa evolugao, porém
em determinado momento muitos intelectuais cristdos vdo além dos protestos a instituicao
catdlica do periodo da Reforma. Tedlogos liberais passam a questionar a propria Biblia,
desencadeando assim controvérsias acirradas e duradouras. No século XVIII outras
revolucdes deflagram na Europa, em 1789 irrompem a Revolugdo Francesa e a Revolugédo
industrial na Inglaterra culminando no ambiente do Iluminismo. No século XIX, filésofos e
tedlogos racionalistas concordantes com o evolucionismo de Darwin despontam com a
teologia liberal. Cristdos protestantes ortodoxos contrarios ao evolucionismo rejeitaram e
combateram com veeméncia essa teologia, no que contribuiu para a formacdo do

fundamentalismo protestante.

Ja nos primeiros anos do cristianismo, 0s cristdos gnosticos, contrarios a algumas doutrinas
dos cristdos tidos como ortodoxos, questionavam a maneira como estes entendiam o0s
primeiros capitulos de Génesis. “Entender literalmente a historia da criagdo, diziam eles, ndo
fazia sentido. Vamos acreditar que Adao e Eva ouviram mesmo 0s passos de Deus pisando as

folhagens do jardim do Eden, como sugere o texto, ao dizer que eles se esconderam ao ouvir
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Deus “que andava no jardim a hora da brisa da tarde..” (PAGELS, p. 98, 1992). Essa
observacdo dos gnosticos, no caso do texto ser entendido de forma literal, admitiria a
possibilidade de Deus ter caracteristicas muito semelhantes as de Addo e Eva. Seria uma
descricdo antropomorfica de Deus, pois, se pisava as folhagens do jardim andando a hora da
brisa do dia, teria pés. “Eles ouviram o passo de lahweh Deus que passeava no jardim a brisa

do dia...” (Gn 3:8). “[...] apenas a linguagem simbdlica consegue expressar o incondicional”.

(TILLICH, 1985, p. 30).

As vezes ha certa confusido quando se fala de fundamentalismo. Costuma-se atribuir essa
designacédo aos grupos guerrilheiros do Oriente Proximo ou se pensa em homens bombas das
correntes islamicas ou algo parecido. Mas o fundamentalismo nem é exclusividade dos
grandes monoteismos — Judaismo, Islamismo e Cristianismo —, esta presente entre hinduistas,
budistas, confucionistas e em muitas outras religides; inclusive entre cientistas. Os
fundamentalistas apresentam radicalizacdo em suas ideologias politicas ou religiosas,
objetivando sempre protegé-las das mudancas ou evolucdes que possam descaracterizar ou
desvirtuar seus “fundamentos”. Manifestam um apego extremado ao “sagrado” e rejei¢do as
novidades “mundanas” ou secularizadas. Fazem oposicéo a cultura moderna e liberal e para
manter suas crencas e ideais, se necessario, matam ou morrem em nome da sua causa ou do
seu deus. Empenham-se ao maximo em difundir suas crencas e dependendo da religido

praticam o proselitismo.

Outra percepcdo errbnea é a de que fundamentalismo é assunto de religioso. Isso ndo é
verdade. Os cientistas também apresentam seus tipos de fundamentalismos. Por exemplo, 0
fundamentalismo darwiniano também conhecido como universal ou ultradarwinista. Eles
acreditam que Darwin p6és fim a necessidade por Deus. Essa escola usa a teoria da evolucao
para eliminar a nocdo de Deus, especialmente o Deus cristdo. O proeminente professor e
filésofo americano ateu Daniel C. Dennett € um dos mais famosos ateus da atualidade e faz
parte dessa escola. Dedicou sua carreira ao Darwinismo para justificar o ateismo. Publicou
uma obra intitulada Darwin's dangerous idea editada no Brasil com o titulo A perigosa ideia
de Darwin. QOutro ateu entusiasta e que tem feito muito “barulho” contra os teistas,
principalmente os cristdos é Clinton Richard Dawkins. E zo6logo, etélogo, evolucionista e

escritor de varios livros, entre eles o Best-seller The God delusion, traduzido no Brasil com o
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titulo: Deus um Delirio®. Na capa dessa obra estd escrito: “Um ataque brilhante a onda de
supersticdo que mais uma vez percorre 0 mundo, pelo grande cientista que, ao longo de sua
carreira, tem demonstrado for¢a da razdo sobria e incisiva para explicar a vida”. No site da
BBC News consta uma frase sua no minimo provocante: “In order not to believe in evolution
you must either be ignorant, stupid or insane” (“Para ndo acreditar na evolugao vocé deve ser

ignorante, estipido ou insano™).

Nem os cientistas nem tampouco o0s teistas tém a ltima palavra quanto ao fato da existéncia
ou inexisténcia de Deus. Essa é uma questdo aberta e movimenta a humanidade de varias
formas. A Ciéncia limita-se a fazer afirmacgdes sobre a natureza e como esta funciona. Por
definicdo, o Deus da Biblia é espirito. “Deus ¢ espirito ¢ aqueles que o adoram devem adora-
lo em espirito e verdade” (Jo 4:24). Portanto, ndo cabe em laboratdrio algum. N&o se sabe seu
cheiro, cor, tamanho, peso, volume, idade ou onde reside, entre outras. Os cristdos costumam
dizé-lo poeticamente em uma infinidade de defini¢cdes. Outros apresentam Deus pelo que ele
ndo é. Mas quanto ao que ele &, se €, ou quem €, Nao ha uma ultima palavra Entre a Idade
Antiga até meados da idade Média o ser humano contemplativo tinha a Deus como o centro
do universo. Na Idade Moderna, o ser humano ocupa esse lugar. Na pés-modernidade seria
dificil arranjar um lugar para o ser humano e outro para Deus. As religides se multiplicaram e

se imbricaram de forma surpreendente. O prdprio cristianismo virou uma colcha de retalhos.

O geneticista americano Francis Collin, diretor do Projeto Genoma Humano, responsavel pelo
mapeamento do DNA humano em 2001, em entrevista & BBC* faz uma observacdo
interessante. Ele diz que a Ciéncia comete um erro categérico ao reivindicar dominio sobre a
questdo de Deus. E quando perguntado como concilia a sua fé com a teoria da evolucéo
respondeu: “Sim, a evolugdo ¢ verdadeira. Mas sim, Deus ¢ o Criador do universo, do n0sso
planeta, de vocé e de mim. E Deus simplesmente usa o processo de evolugdo para conduzir a
criacdo de forma inacreditavelmente suave”. Disse ainda: “Acho que a evolugdo ¢ a resposta
para ‘como’. Deus é a resposta para ‘por que’”. Quanto aos fundamentalistas protestantes, a
questdo parece esta centrada na tentativa de harmonizar a ciéncia a partir do que a Biblia diz,

segundo sua propria hermenéutica e légica. Seria algo como em um quebra-cabeca tentar

2 DAWKINS, Richard. Deus um delirio. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
13 http://news.bbc.co.uk/2/hi/7619202.stm. Acessado em 10.11.2012.
 Documentério: Sera que Darwin matou Deus?
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encaixar um quadrado em um circulo ou vice-versa. Fé e ciéncia ndo necessariamente sdo
antagonicas, mas se sabe que sdo dimensdes e areas diferentes, porém em condicdo de

dialogo, desde que sejam respeitados, entre outros limites, o do mythos e o do logos.

Por fim, vale salientar que o darwinismo ou ultradarwinismo ndo obrigatoriamente implica
ateismo. As pessoas € que fazem suas opc¢oes religiosas ou cientificas por raz6es diversas. O
que se percebe é que acreditar sozinho em algo ndo parece fazer muito sentido, além de ser
muito desconfortavel. As crencas geralmente sdo estabelecidas para dar sentido a vida e
guanto mais adeptos houver em relagéo a determinada crencga mais sentido parece fazer. Outro
grande desconforto é alguém admitir estar errado, principalmente quando o assunto € religido.
Quanto as novas descobertas cientificas e comprovacdo de que tal teoria estava errada nao ha
muito que fazer. Sera uma questdo de tempo para as novas adequacdes. Mas quando o assunto
é religido, ndo é tdo simples assim. E muito dificil alguém admitir que por muitos anos estava
errada e que agora ha novos argumentos teoldgicos ou doutrinarios a serem seguidos. Sem
contar com a tradicdo e o sentimentalismo em seguir a religido dos antepassados. Para muitos,
deixa-la seria 0 mesmo que trair aqueles que partiram. Juntando esses elementos e a
disposicdo em divulgar determinada crenca € um possivel comeco para se estabelecer uma

postura fundamentalista.

Também se percebe que os fundamentalistas geralmente estdo sempre bem preparados para o
debate. E com certa frequéncia ha palavras de ordem como: Deus, verdade, razédo, ciéncia,
ataque, forca, defesa, vencer, ganhar, conquistar, mundo, divulgar, supersti¢do, inadmissivel
além de termos pejorativos para desqualificar o outro. Por exemplo, na capa do livro Deus:
um Delirio, em um periodo de trés linhas, consta as palavras: ataque, supersticdo, mundo,
cientista e razdo. Atitudes de amor geralmente ddo lugar a outras coisas “mais importantes”
— se é que ha algo mais importante que o amor para a humanidade. Em nome do amor: mata-
se, humilha-se, e se faz todo tipo de perversidade, mas sempre com um discurso preparado de

gue os atos se dao em nome de uma causa maior.

3.3 A crenca americana de um povo eleito e a satanizacéo da Inglaterra
A Guerra dos Sete Anos (1756-1763) entre Inglaterra e Franga por causa das possessoes e
controle comercial e maritimo das coldnias das indias e da América do Norte contribuiu para

exaltar os animos dos americanos. Essa guerra foi considerada o maior conflito armado na
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Europa na segunda metade do século XVIII. A Franca e a Igreja Catdlica eram vistas pelos
americanos como satanicas por se comportarem contrarias ao “justo ethos americano” —
comportamento adequado para um cristdo aos olhos dos americanos. Nesse momento, cristaos

ingleses e americanos desenvolveram um édio desmedido contra os catélicos franceses.

Quando em novembro de 1755 uma série de terremotos abalou vérias partes do mundo, o
ocorrido fora interpretado por alguns protestantes como acontecimentos escatoldgicos. Os
americanos ainda faziam parte da cosmovisdo do Velho Mundo. Até entdo ndo houvera uma
ruptura significativa com os antigos valores. Isso sé iria acontecer quando 0 governo
britanico, por causa da Guerra dos Sete Anos, imp0s novos tributos aos americanos, o que foi
considerado por eles como injustos, desencadeando um doloroso conflito o que culminou na
Guerra de Independéncia em 1775. E a partir dai que ocorre o processo de ruptura radical com
a antiga cosmovisdo do Velho Mundo. A racionalidade estard presente nos lideres da
Revolucdo — George Washington, Thomas Jefferson e Benjamim Franklin — que viam na
revolucdo um acontecimento secular e ndo mais escatologico. Essa visdo mais racionalista ja
contemplava os valores iluministas, inspirados pelos ideais modernos de John Locke. A
Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos da América redigida por Jefferson, John
Adams e Franklin é um documento iluminista em consondncia com o ideal de direitos
humanos do empirismo™ de John Locke. Esse documento representaria o inicio de um novo
tempo, a ruptura em relacdo ao colonizador e a velha ordem. O manifesto traduzia a
determinacdo de um povo avido por independéncia politica e emancipacdo intelectual. Os
intelectuais faziam parte de uma minoria aristocratica, pois a grande maioria dos americanos
era calvinista inseridos em um contexto mitoldgico motivado pelos mitos proféticos, portanto
seus ideais eram dissonantes dos ideais inovadores como o racionalismo, o empirismo e o
deismo. Os ideais religiosos e secularistas dos colonos do novo mundo caminhavam para uma
emancipacao definitiva, mas ainda estavam por ser definidos. Os novos colonos se viam como
herdeiros da “Terra de Emanuel”. Esta terra seria a sede do Novo Reino, e seria concedida aos

santos da promessa.
Ebenezer Baldiwin, de Connecticut, assegurou que [...] Jesus estabeleceria seu Reino
glorioso na Ameérica [...] William Smith, de Filadélfia, as colonias eram a ‘sede da
Liberdade, das Artes e do Conhecimento das Coisas Celestes’ [...] John Adams via a

colonizacdo dos Estados Unidos como um plano divino para o esclarecimento de toda a

15 Doutrina filoséfica elaborada por John Locke que enfatiza a primazia da experiéncia no conhecimento.
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humanidade [...] Thomas Paine tinha plena convic¢do de que ‘cabe a nds refazer o mundo.

S6 na época de Noé registrou-se uma situacdo como a atual (ARMSTRONG, 2009, p. 123).

Os americanos cada vez mais incutiam a ideia dos Estados Unidos serem o reino milenar e
que haveria uma derrota do papismo e a Guerra de Independéncia reforgcava a crenca dos
americanos em um plano divido para a destruicdo do Anticristo papal e que se estabeleceria
finalmente um Reino milenar no novo continente. Cada vez mais aumentava o sentimento de
hostilidade aos ingleses e um desejo ardente de separacdo do Velho Mundo. A nagéo inglesa

se tornara para os americanos a antitese de ideal e o extremo oposto da nagdo americana.

Em 1786 Thomas Jefferson, com o apoio dos batistas, metodistas e presbiterianos da Virginia,
desoficializou a Igreja Anglicana por considerar que deveria haver um muro de separacdo
entre religido e politica. Logo depois esse precedente seria seguido por outros estados
americanos. A0S poucos a nacdo americana vai absorvendo os novos ideais de modernidade.
As cartas constituintes dos estados independentes apds a Revolucdo quase ndo mencionam
Deus. Em 1789 a Convengdo da Filadélfia ndo se referiu a Deus na Declaracéo de Direitos de
1789, mesmo ano da Revolucdo Francesa a Primeira Emenda Constitucional separou
formalmente a religido do Estado. Finalmente fica estabelecido que “o Congresso ndo fara
nenhuma lei oficializando uma religido ou proibindo a livre pratica religiosa”. As questdes
relacionadas a fé seria de responsabilidade do individuo. Seria uma questdo privada e
voluntéria. Podia-se dizer que o iluminismo encontrara solo fértil e a Era da Raz&o havia se

estabelecido em solo americano.

Em meados do século XVIII, os Estados Unidos, aparentemente um estado secularizado,
torna-se uma nacdo cristd. Entre 1780-1790 as comunidades cristas se expandem por todo o
territorio americano e logo se tornam um numero expressivo. Como se ndo bastasse outro
fator inusitado passou a configurar o cenario politico. Os novos cristdos passaram a combater
as ideias iluministas dos intelectuais fundadores da nacdo. Acreditavam que o grande feito, a
independéncia americana, era um feito divino. Acreditavam que, na histéria do povo de Deus,
apenas Israel havia experimentado algo semelhante. A sacralizacdo da nagdo passou a ser um

objetivo a ser alcangado, pois se tratava da “nacdo de Deus”.
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3.1 O fundamentalismo protestante: negligéncia aos mythos

Cada fundamentalismo tem as suas particularidades. Os fundamentalistas protestantes, por
exemplo, “rejeitam as descobertas da biologia e da fisica sobre as origens da vida e afirmam
que o Livro do Génesis é cientificamente exato em todos os detalhes” (ARMSTRONG, 2009,
p. 9). Por causa da sua forma de interpretar a Biblia, também sdo conhecidos como literalistas.
Costumam ser ddceis, mas quando confrontados em suas crencas, investem de forma

contundente, seja se utilizando de raciocinios l6gicos ou citando seu livro sagrado.

E historica e teologicamente incorreto chamar “fundamentalista” qualquer pessoa que
acredite vigorosa e fervorosamente nas doutrinas religiosas ou que as promove pelo
evangelismo. Finalmente, é falso o estere6tipo que retrata todos os fundamentalistas como
pessoas incultas, desprivilegiadas social e economicamente, marginalizadas pela sociedade
moderna. Muitos fundamentalistas s&o cultos e afluentes, e sempre foi assim (OLSON,
2001, p. 571).

Um historiador fundamentalista desse movimento do fim do seculo XX descreveu o
movimento da seguinte maneira: “O fundamentalismo historico ¢ a expressao literal de todas
as afirmacdes e atitudes da Biblia e a exposicao violenta de todas as afirmacdes e atitudes nao
biblicas” (OLSON, 2001, p. 571).

3.2 Antecedentes histdricos do fundamentalismo protestante

O pensamento racional influenciou a religido de forma tdo intensa que muitos cristaos
desejosos de alcancar uma fé inteiramente racional e cientifica optaram pelo sacrificio do
mythos em detrimento do logos. “Os fundamentalistas cristdos interpretam as Escrituras com
uma literalidade que ndo encontra paralelo na histéria da Religido” (ARMSTRONG, 2011, p.
15). A ortodoxia protestante entendeu que a teologia liberal fora longe demais e que estava
ameagando o “cristianismo auténtico” com toda a sua heranca e tradi¢do. A partir de um
posicionamento teoldgico conservador extremado e separatista, com a intencao de preservar a
teologia protestante classica, combater a teologia liberal e o pensamento moderno, surge uma
teologia militante que ficou conhecida como teologia fundamentalista. Inicialmente o
fundamentalismo é um movimento teologico que visa defender a ortodoxia protestante

classica tanto da modernidade e como da teologia liberal.
A teologia fundamentalista plenamente desenvolvida produziu sistemas absolutos de
proposi¢des doutrinarias internamente coerentes que devem ser aceitos na integra, sem

guestionamento, ou totalmente rejeitados. Qualquer pessoa que questionasse um Unico
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ponto do sistema doutrindrio protestante fundamentalista seria acusada de heresia ou
mesmo de apostasia. Era uma reacdo exacerbada tipica do fundamentalismo extremo ao
relativismo doutrinario da teologia liberal (OLSON, 2001, 570).

Do ponto de vista histérico e teoldgico, € possivel identificar elementos constituintes do
fundamentalismo protestante a partir da reacdo da ortodoxia protestante classica a teologia
protestante liberal, que € um movimento do século XIX. O periodo em que as investidas
fundamentalistas mais se intensificaram foi entre 1910 e 1960. Os principais pontos
defendidos pelos fundamentalistas sdo: a) inspiracdo verbal: toda a Biblia é de inspiracédo
divina; b) inerrancia ou infalibilidade da Biblia: esta ndo contém erros; c) pré-milenismo: ap6s
a parousia'® haveria um reino terreno em que Cristo reinaria por exatos mil anos; d)
criacionismo: crenca na criacdo do universo como descrito em Génesis que opta por uma
interpretacdo literal: 0 mundo teria sido formado em uma semana com dias de vinte e quatro

horas, posicao contraria ao evolucionismo de Darwin e dos te6logos liberais.

Os fundamentalistas protestantes quanto a infalibilidade da Biblia tém algo em comum com
0s catolicos. Estes elevaram o papa em 1870, no Concilio Vaticano | a condicdo de infalivel e
os protestantes fundamentalistas elegeram a Biblia, radicalizando o principio luterano sola

scriptura.

A alta critica'” foi outro movimento que incomodou os tedlogos da teologia ortodoxa. Os
te6logos ortodoxos a combateram por investigar as Escrituras empregando métodos literarios
e historicos objetivos. Nesse método questionava-se tudo: autoria, data, composic¢do, local e
tudo que estivesse ao alcance da investigacdo. Até a época da alta critica os fundamentalistas
eram intelectuais de alto nivel cultural. Muitos eram ministros em suas igrejas, e tinham
ampla e profunda consciéncia cultural e conhecimento filoséfico, linguistico, historico e
teoldgico. Uma geragdo depois 0 movimento fundamentalista era composto por leigos que

apenas defendiam suas posi¢Oes baseados em pregacgdes de ministros carismaticos.

16 Termo teoldgico referente & segunda volta de Cristo.
!7 Refere-se aos estudos criticos da Biblia, abordando-a como literatura e utilizando métodos aplicados a textos
literarios semelhantes.
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3.3 Teologos que contribuiram para o fundamentalismo protestante

Francis Turrentin (1623-1687), tedlogo reformado italo-suico, contribuiu diretamente para a
formacdo do pensamento fundamentalista. Publicou uma obra em trés volumes intitulada
Institutiones Theologiae Elenchiticae, considerado “o tratado mais sistematico e eficiente
sobre teologia doutrinaria do grupo reformado depois das Institutas de Calvino” (SPEIRS,
apud ORSON, 2001, p. 571). Justo Gonzalez afirma que Turretin foi um “expoente tipico da
ortodoxia protestante [...] no estilo escolastico e na metodologia” porque “nele, mais uma vez,
encontramos as distingfes intermindveis e sutis, 0s contornos rigidos, a sistematizacéo
rigorosa e a abordagem proposicional caracteristicos do fim do escolasticismo medieval
(apud, ORSON, 2001, p. 571).

Francis Turrentin faz parte da ortodoxia protestante que enfatizava ser a Biblia verbalmente
inspirada, infalivel e inerrante. Ele chega a afirmar que os pontos vocalicos do texto hebraico
no Antigo Testamento — texto massorético — seriam inspirados e inerrantes. Ele
simplesmente ignorou o fato desse texto ser um acréscimo dos estudiosos judaicos —
conhecidos como massoretas, de onde vem massorético —, do século VIII d.C., com a
finalidade de conservar a pronincia do texto hebraico, evitando assim possiveis
ambiguidades. Os ensinamentos de Turrentin serviram como base nos estudos teol6gicos do
Princeton Theological Seminary (Seminéario Teoldgico de Princeton), da Igreja Presbiteriana
no distrito de Princeton nos EUA. Esse foi um influente seminério teolégico protestante onde
a maioria dos ministros presbiterianos no século XIX era formada. A leitura da obra de
Turrentin era obrigatéria. Quatro tedlogos reformados influentes beberam nessa fonte:
Archibald Alexander, Charles Hodge'®, Archibald Alexander Hodge, filho de Charles, e
Benjamim Breckinridge Warfield, sucessor de Hodge. Essa escola de te6logos — Alexander-
Hodger-Wardield — estabelece os alicerces teologicos e doutrindrios para 0 que se
denominou mais tarde de fundamentalismo do século XX. Hodge, representante natural da
ortodoxia protestante classica, que buscava fundamentos no escolasticismo protestante dos
séculos XVII e XVIII; ao criticar Schleiermacher, afirma que “o cristianismo sempre foi
considerado um sistema de doutrina. Os que creem nessas doutrinas sdo cristdos, 0s que as

rejeitam sdo, segundo o juizo da igreja, pagdos ou hereges” (ORSON, 2001, p. 571).

'8 Preshiteriano autor de uma famosa obra entre os protestantes, Teologia Sistematica, editada no Brasil.
HODGE, Charles. Teologia Sistematica. Sdo Paulo, SP: Hagnos. 2001.
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Alguns movimentos religiosos, ao abrirem méo da razdo, atingiram uma irracionalidade
alarmante. No século XVIII um excesso emocional permeou a vida religiosa dos norte
americanos. Jonathan Edwards (1703-58), o pregador do Grande Despertar'®, admitiu que
apos o Despertar muitos fieis tornavam-se mais calmos, mas também admitiu que “pode ser
perigoso considerar a religido assunto exclusivo do coragdo” (EDWARDS, apud

ARMSTRONG, 2009, p. 117).

O fundamentalismo protestante surge como uma reacdo direta a teologia liberal —
posicionamento teoldgico concordante com o0s métodos da ciéncia moderna e com o
evolucionismo de Charles Robert Darwin (1809-1882). Darwin é o autor da famosa obra A
origem das espécies de 1859, que contribuiu diretamente para a reacdo de alguns cristaos
tradicionais. Chegou-se a afirmar que a publicacdo desta obra foi o instante em que Darwin
matou Deus. Cristdos mais tradicionais acusavam Darwin de tentar desbancar a Deus,
segundo eles, o criador do universo e tudo que nele existe conforme consta nas primeiras
paginas do livro de Génesis. Mas o “ponto de partida do fundamentalismo foi dado na célebre
Conferéncia Biblica de Niagara, em 1878”?° (MENDONCA, 2005, p. 58). Em sintese,
fundamenta-se na defesa da ortodoxia protestante a respeito da inerrancia?* das Escrituras e
por rejeitar completamente qualquer interpretacdo que parta da ciéncia moderna,
principalmente do evolucionismo, posicionamento que ir4 proporcionar grandes debates entre
evolucionismo e criacionismo. Os fundamentalistas se preocupam e defendem a todo custo a
historicidade e a veracidade das narrativas biblicas. Ao contrario de algumas religiGes, que
diante do mito ndo sentem ameaca alguma as suas crencas, os fundamentalistas ndo admitem
nem de longe tratar, por exemplo, as narrativas dos onze primeiros capitulos de Génesis como
mito. No capitulo 29 intitulado o cristianismo ndo é fabula*da obra os Fundamentos, afirma
o reverendo Thomas Whitlaw: “A primeira marca da veracidade do cristianismo deve ser

encontrada em sua suprema exceléncia como um sistema religioso”. Continua ele: “A beleza

19 Grande Despertamento ou Avivamento: foi um periodo de intensa atividade religiosa, principalmente no Reino
Unido e nas colbnias da América do Norte no século XV1I1. Consistia na renovacgéo pessoal da fé. Ao todo foram
quatro avivamentos. O primeiro entre 1730-1740; o segundo 1790-1840; outro entre 1850-1900 e o Gltimo entre
1960-1980.

20 Conferéncia que marca 0 momento em que foram lancadas as bases da confisséo fundamentalista.

2! posicionamento teoldgico que afirma ser a Biblia um livro sagrado sem erros, ou seja, inerrante.

22 Atualmente quando esse tema é tratado nas Ciéncias da Religido costuma-se utilizar o termo mito em
contraposi¢do ao logos. O autor utiliza fabula, e termos como se fossem correlatos, tais como: lendas, ficcao,
fatos fabulosos ou irreais, representacdo que serviu ao seu tempo, algo inventado, lenda supersticiosa, conto
imaginario, fabula engenhosamente criada, mas no contexto da obra seria 0 que conhecemos hoje por mito e que
é diferente dessas categorias.
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inacessivel e encanto irresistivel de sua concepcao, e o carater unico dos meios pelos quais ele
conclui seus objetivos, ndo sdo reconciliaveis com a nocéo de fabulas” (p. 327). Para falar da
veracidade do cristianismo, Whitlaw faz alguns contrapontos que revelam seu posicionamento
quanto ao entendimento do mito. Diz ele: “penso que ele nao ¢ uma fabula, mas um fato; ndo

uma lenda, mas uma histéria; ndo um conto imaginario, mas uma verdade solida” (p. 335).

3.4 Marcos do fundamentalismo protestante

Para entendermos o fundamentalismo protestante se faz necessario retomar alguns marcos que
contribuiram para delinear um grupo de protestante com caracteristicas peculiares. “O
primeiro grupo de tamanho e relevancia a chamar seus membros ‘fundamentalistas’ foi a
Associacdo dos Fundamentalistas fundada em 1920 pelo diretor de uma das principais revistas
batistas conservadoras chamada Watchman-Examiner” (Orson, 2001, p.577). Esse grupo toma
grande propor¢do e se espalha pelo mundo como missionarios. “O fundamentalismo
institucionalizou-se como movimento internacional apds a Segunda Guerra Mundial com a
fundacdo do Conselho Internacional de Igrejas Cristds, em 1948, em Amsterdd, sob a
lideranca do pastor presbiteriano norte-americano Carl Mclintire  (1906-2002)”
(MENDONCA, 2005, p. 58).

A — Conferéncias Biblicas de Niagara

As Niagara Bible Conferences (Conferéncias Biblicas de Nidgara) realizadas de 1878 a 1895
em Niagara Falls é o momento em que foram lancadas as bases da confissdo fundamentalista.
Os assuntos tratados nessa conferéncia foram “a) a absoluta inerréncia do texto sagrado; b) a
reafirmacdo da divindade de Cristo; ¢) o nascimento virginal de Cristo; d) a redencéo
garantida pela morte e ressurreicéo de Cristo; e) a ressurreigdo da carne e a certeza da segunda
vinda de Cristo” (FERREIRA, 2010 p. 91). Analisando os pontos acima é possivel identificar

muitas igrejas evangélicas no Brasil que preservam e repercutem essas doutrinas.

B — A Biblia de Estudos de Scofield

Diferentemente da visdo catolica na Idade Média quanto ao habito de leitura da Biblia, os
protestantes se empenharam a0 maximo para que 0s cristdos ndo apenas a lessem, mas que a

interpretassem. Eles ndo acreditavam ser necessdrio o auxilio de intelectuais para
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compreendé-la, alids um dos propdsitos da Reforma foi justamente colocar a Biblia nas méaos
do povo. Nessa mesma linha de raciocinio, em 1909, o pastor congregacional Cyrus Ingerson
Scofield (1843-1921) lanca a Biblia de estudos Scofield Reference Bible (Biblia de Referéncia
de Scofield). Essa Biblia faz muito sucesso por causa das suas notas explicativas, € o que se
conhece hoje como Biblia de estudos. Na América Latina tornou-se popular entre 0s
pentecostais. A edicdo em portugués chega ao Brasil em 1983. Essa notas acabavam
influenciando os leitores com a teologia do autor. Scofield professava a doutrina
dispensacionalista®®. Naturalmente por onde a Biblia de Scofield passava acabava
disseminando o dispensacionalismo. Essa forma de interpretar a Biblia levou discordias para

outros movimentos evangélicos.

Geralmente os Reformados dividem a Biblia em apenas dois pactos: o das obras, e 0 da graca.
O primeiro feito com Ad&do e o segundo entre Pai e Filho. Apds a desobediéncia de Adéo
entrou em vigor o segundo pacto, o da graca. Para os dispensacionalistas que dividem a Biblia
em sete periodos, os cristdos estariam desobrigados em cumprir 0os dez mandamentos, ja que
estes mandamentos estariam situados no periodo da lei, utilizando o termo préprio, na

dispensacdo da lei, e a dispensacao atual seria o periodo da graca.

C — Obra: Os Fundamentos

Os fundamentalistas cristdos evangélicos recebem forte e marcante influéncia dos protestantes
americanos. Em 1909 é publicado nos Estados Unidos, uma obra que ficou mundialmente
famosa, The Fundamentals (Os fundamentos).?* Obra de cunho apologético publicada sob o
patrocinio de empresarios, magnatas do petrdleo da Califérnia, de pastores presbiterianos,
batistas e metodistas. A publicacdo dessa obra é fator crucial como conteudo doutrinario e o
titulo vai reforcar o nome do movimento “fundamentalista”. Inicialmente é publicada em

forma de fasciculos de teologia, abordando nove temas considerados fundamentais contra o

2% Dispensacionalismo é uma doutrina teoldgica e escatolégica surgida na Inglaterra baseada no sistema de
interpretacdo biblica desenvolvida pelo irlandés John Nelson Darby (1880-1882). Defende que Deus se relaciona
com os seres humanos de diferentes formas em diferentes dispensagdes ou periodos biblicos, que sdo sete:
inocéncia (Gn 1:28 — no Eden); consciéncia (Gn 3:7 — da queda do dilGvio); governo humano (Gn 8:15 — de Noé
a Babel); promessa (Gn 12:1 — Abrado ao Egito); lei (Ex 19:1 — Moisés a Jodo Batista); Igreja ou graca (Jo 1:17
e At 2:1) e reino ou milénio (Ap 20:4) periodo de mil anos em que havera um reino terreno de Cristo de acordo
com Apocalipse 20:1-8.

24 Em 2005 ¢é traduzido e publicado no Brasil. Os Fundamentos. S&o Paulo: Hagnos, 2005.
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liberalismo teolégico. Os nove pontos abordados sdo: 1) a inspiracéo e a inerrancia da Biblia;
2) a trindade; 3) o nascimento virginal e a divindade de Cristo; 4) a queda do homem e o
pecado original; 5) a morte expiatdria de Cristo para a salvacdo dos homens; 6) a ressurrei¢céo
corporal e a ascensdo de Jesus; 7) o retorno pré-milenar de Cristo; 8) a salvacdo pela fé e o

novo nascimento; 9) o juizo final.

Entre 1910 e 1915 foram produzidos trés milhdes de exemplares e distribuidos gratuitamente
aos cristdos de fala inglesa. Nesse livro constam as principais doutrinas que vao caracterizar o
perfil dos cristdos evangélicos do novo continente, diferenciando-os assim dos cristaos

liberais.

Naquele momento da histéria, o Fundamentalismo tornava-se uma for¢a que contava,
gracas a pregadores efetivos, com conferéncias biblicas populares e com publica¢bes que
ensinavam ‘os fundamentos’, assim como também expunham a crescente apostasia
daqueles dias. A Scofield Reference Bible? foi publicada em 1909 e tornou-se o texto

padrédo para os estudiosos da Biblia da escola dispensacional. (TORREY, 2005, p. 13)

A intencdo de comecar um novo e significativo movimento cristdo era tanta que no preféacio
dos Fundamentos W. B. Riley, um dos pregadores da Conferéncia Mundial sobre os
Fundamentos Cristdos, afirma apostar que o futuro olhara de volta para esta conferéncia
“como um evento mais historico do que a fixacdo, em Wiutenberg, das noventa e cinco teses

de Martinho Lutero. Chegou a hora do surgimento de um novo Protestantismo” (p.13).

Ainda em 1909, também com a finalidade de combater os intelectuais adeptos do socialismo,
relativismo, materialismo e ceticismo — que tentavam responder as questdes existenciais da
humanidade —, foi publicada pelo tedlogo inglés Gilbert Keith Chesterton, Ortodoxia®®, obra
muito conhecida entre tedlogos protestantes. O titulo indica o conteido da obra, isto &, fazer
oposicdo a Teologia liberal e ao movimento racionalista. O livro inicia descrevendo sua
intencdo: “a unica desculpa para este livro é que se trata de uma resposta a um desafio.
Mesmo um mau disparo tem sua dignidade quando se aceita um duelo” (2008, p. 7). Noutra

parte diz ele: “Quando a palavra ‘ortodoxia’ ¢ usada aqui, ela significa o Credo dos apdstolos,

% Biblia de Referéncia de Scofield. A edigdo em portugués chega ao Brasil em 1983 e fez muito sucesso entre o0s
evangélicos pentecostais.
% Ortodoxia. Sd0 Paulo: Mundo Cristdo, 2008.
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como era entendido por todos os que se chamavam cristdos até pouco tempo atras e a conduta
historica daqueles que adotavam esse credo” (p. 23).

No contexto europeu o alemao Albert Schweitzer em 1906, havia lancado um livro intitulado
A Busca do Jesus Historico. Os intelectuais se utilizavam de métodos historiograficos para
reconstruir a biografia de Jesus Cristo. E o periodo da producéo académica do Jesus Historico
versus o0 Jesus da Fé. Todos esses posicionamentos teoldgicos modernos ndo ficaram sem
respostas. A cada dia, cristdos protestantes como 0s organizadores dos Fundamentos e

Ortodoxia criticavam e combatiam as doutrinas cristds que se afastavam da ortodoxia classica.

D — A participacdo na esfera publica e o fim do fundamentalismo primitivo

Outro fato que vai marcar o fundamentalismo protestante € a sua participacéo e intervencao
na esfera publica. Até o comeco da década de 1920, o sentimento dos americanos em relacéo
ao Darwinismo era 0 mesmo que o dos Ingleses. A teoria da evolucgdo foi aceita, até entdo,
sem causar conflitos com a religido. Apds 60 anos da publicacdo da Teoria de Darwin, a
América do Norte é atingida por uma cruzada antievolucionista que surpreendeu 0 mundo.
Um tipo de cristianismo extremista entra em cena no Sul dos Estados Unidos. No estado do
Tenessee institui-se uma lei proibindo o ensino da teoria da evolugéo nas escolas. “Eles tém
lutado contra o ensino da teoria da evolucdo nas escolas publicas, porque contradiz a histéria
da criacdo narrada no primeiro capitulo do Génesis” (ARMSTRONG, 2011, p. 15).

Em julho de 1925, a American Civil Liberties Union, ACLU, “Unido Norte-americana de
Direitos Civis” provoca a prisdo de um professor de biologia do ensino médio. Em Dayton, no
Estado do Tenessee, o professor John Thomas Scopes foi processado sob a alegagdo de
ensinar a teoria da evolucdo de Charles Darwin. “Nos Estados Unidos, os fundamentalistas
protestantes elaboraram uma ideologia conhecida como ciéncia da criacdo, que considera 0s
mythoi da Biblia cientificamente acurados” (ARMSTRONG, 2011, p. 15). A questédo vai parar
nos tribunais, transformando-se no famoso “caso Scopes do julgamento dos macacos”. Um
dos lideres ativistas do fundamentalismo era William Jennings Bryan (1860-1925), ex-
candidato a presidéncia dos Estados Unidos e Secretario de Estado do presidente Wilson.
Bryan liderou o processo no julgamento de Scopes como promotor, assumindo o papel de

porta-voz do fundamentalismo e antagonista incansavel do “progresso impio”. Declarava ele:
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“Estou mais interessado na Rocha Eterna que na idade das rochas” (BBC). Bryan acusava o
darwinismo de corromper a moral dos americanos. Por causa de sua postura, transformou-se
numa espécie de heroi popular e folclérico. O interessante da crenca de William Bryan era
que ele entendia os periodos da criacdo em Génesis ndo como dias literais de 24 horas, mas
cada um dos seis dias como eras geoldgicas de tempo. Defendia o criacionismo da Terra
Antiga. Ele até acreditava que a Terra tinha milhGes de anos, mas ndo aceitava a teoria de

Darwin.

O defensor de Scopes foi Clarence Darrow, um famoso advogado criminalista e agndstico de
Chicago. Durante o processo chegou a afirmar: “se hoje tratam como crime 0 ensino da
evolucdo na escola, amanha poderdo proibir livros e jornais” (BBC). Devido a ingenuidade
dos fundamentalistas representados pelo promotor Bryan, em responder as indagacdes do
advogado de defesa, o processo se transformou em um espetaculo cdmico na midia a julgar
pelo titulo dado: “caso Scopes do julgamento dos macacos”. Foi 0 primeiro evento a ser
transmitido ao vivo pelo radio em rede nacional. Os fundamentalistas acabam sendo
ridicularizados e humilhados pelo publico e pela imprensa, a qual participa em peso

informando ao mundo o que estava acontecendo naquele estado “em nome de Deus”.

As respostas de Bryan no banco das testemunhas de defesa as perguntas de Darrow foram
de uma ingenuidade constrangedora e Darrow e Mencken fizeram Bryan e o impeto do
fundamentalismo contra o evolucionismo parecerem tolos obscurantistas determinados a
atrasar o relégio cultural aos tempos pré-modernos e pré-cientificos. Cinco dias depois do
julgamento, Bryan morreu em desonra e, posteriormente, as leis antievolucionistas foram
revogadas por tribunais superiores (OLSON, 2001, p. 579).

A partir desse evento o darwinismo e 0 criacionismo entraram em guerra. Para alguns
protestantes americanos radicais, essas duas posi¢cOes pareciam irreconciliaveis. O
fundamentalismo consegue condenacdo para Scopes, mas a0 mesmo tempo é condenado pela
opinido publica. Esse caso teve uma repercussdo tdo grande que inspirou a Broadway a lancar,
em 1955, uma peca intitulada Inherit the Wind*” “O vento ser4 a sua heranga”, alusdo a um
versiculo biblico do livro de Provérbios que diz: “Quem deixa a casa em desordem herdara
vento” (Pv 11:29). Dois filmes foram gravados com 0 mesmo titulo, um em 1960 e outro em
1999.

" No filme os jornais chamam esse julgamento de “O Julgamento do Macaco”.
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O historiador Roger Olson®® identifica o fundamentalismo protestante antes de 1925 como “O
fundamentalismo primitivo”. Até antes desse evento o fundamentalismo era visto como um
movimento muito bem articulado formado por intelectuais que defendiam a ortodoxia
protestante seguindo a teologia da Escola de Teologia de Princeton. Discordavam do
pensamento moderno e da teologia liberal, no entanto eram vistos com grande respeito nos
debates, contudo, ap6s a postura antivolucionista e ditatorial somada ao fiasco do “caso
Scopes do julgamento dos macacos” em 1925, o fundamentalismo passa a ser visto com
reservas perante as comunidades teoldgicas e fica sem representantes notaveis como eram 0s
tedlogos da Escola de Teologia de Princeton. Ao invés das questdes teoldgicas, passam a um
ativismo antiliberal com campanhas populares contra o evolucionismo, comunismo,
ecumenismo, e pro- separatismo — os “cristdos genuinos” ndo deveriam ter contato com 0s
“falsos cristdos”, algo como “separar-se do mundo”. O fundamentalismo nessa nova fase

torna-se extremista.

Entre 1950 e 1960, grupos radicais e separatistas advindos do fundamentalismo norte-
americano preferiram, ao invés da designacdo “fundamentalistas”, autodenominar-se
“evangélicos”, mesmo que suas crencas ainda tivessem muito do fundamentalismo, como por
exemplo, interpretacdo literal da Biblia principalmente no que se refere ao inicio e ao fim dos
tempos encontrados nos livros de Génesis e Apocalipse. No final do século XX, muitas
institui¢des antes denominadas “fundamentalistas” passam a utilizar a expressdo “evangélica

conservadora”:

O fundamentalismo foi e continua sendo um grupo poderoso do cristianismo norte-
americano a despeito das varias proclamacdes de seu falecimento. Esse fato é
especialmente verdadeiro se caracterizarmos o fundamentalismo como movimento que
abrange todos os cristdos protestantes que procuram defender as doutrinas e opiniGes
tradicionais do protestantismo ortodoxo contra 0 modernismo em todas as suas formas e
que sustentam que o cristianismo biblico auténtico inclui a crenca na inspiragéo verbal e
inerrancia sobrenatural das Escrituras e na hermenéutica literalista. Se restringirmos a
definicdo incluindo somente aqueles que praticam também alguma forma de “separagdo
biblica”, nesse caso, a influéncia do movimento enfraqueceu e entrou em declinio nas
décadas posteriores a 1925. Essa € a distin¢do, ja mencionada, entre o fundamentalismo
moderado e extremado. Enquanto o tipo moderado estéa se fortalecendo, o extremado parece
ter estagnado e até mesmo recuado. (OLSON, 2001, p.583).

%8 OLSON, Roger. Histéria da Teologia Crista: 2.000 anos de tradicdo e Reformas. Sao Paulo: Vida, 2001.
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E — Explicacdes cientificas para validar o criacionismo

Por 2.000 mil anos muitos cristdos aceitaram uma interpretacdo néo literal da Biblia. Mas vez
por outra surgiam individuos ou grupos voltando-se para a literalidade das escrituras. Um
desses empreendimentos a romper com a tradicdo antiga ocorreu em 1961. Nos anos 60, a
América havia mudado radicalmente e para os fundamentalistas protestantes, havia mudado
para pior. Sexo fora do casamento, drogas, bebidas, tolerancia ao aborto, homossexualidade e
outras questdes eram rejeitadas pelos fundamentalistas. Eles interpretavam esses indicadores
como sintomas de uma sociedade decadente e imoral, afirmavam que o retorno da moral sé
seria possivel retomando o sentido literal da Biblia. Em 1961 foi publicado por John C.
Whitcomb e Henri M. Morris o livro The Genesis flood: the biblical record and its scientific
compilations (O dilavio do Génesis: o registro biblico e suas implica¢des cientificas). Esse
livro pretendeu fornecer uma explicagdo cientifica para validar a crenca biblica na criag&o.

Atualmente é um best-seller.

F — Proibicdes e interferéncias do fundamentalismo na Suprema Corte

Outro momento marcante que contribui para o desenvolvimento do fundamentalismo tem
inicio com dois atos da Suprema Corte americana. Em 1962 a proibicdo de oracdes nas
escolas publicas, e a declaracdo, em 1973, da liberacdo do aborto. Esses atos abrem
precedentes para os fundamentalistas irem as ruas em campanhas contra o aborto, o
comunismo e 0s homossexuais, sob a alegacao de estarem tentando salvar a patria. Em 1979 o
televangelista, pastor batista fundamentalista do sul, Jerry Falwell (1933-2007), organiza o
grupo “Moral Majority” (“Maioria Moral’) para apoiar os candidatos compromissados com a
missdo de combater o aborto, a homossexualidade, a pornografia, o0 humanismo e a destruicao
da familia. Em 1985, criou a “Liberty Federation” (“Federagdo Liberdade™), que depois
tornou-se a Liberty University (“Universidade Liberdade”). Todos os professores deveriam
ser cristaos “renascidos”, ou seja, convertidos ao protestantismo fundamentalista, além de
compromisso incondicional com a visdo de mundo fundamentalista. Os alunos cursariam uma
disciplina intitulada “histéria da vida”, estudo aprofundado de cunho apologeético que

combatia o evolucionismo em defesa do criacionismo.

Os fundamentalistas tiveram forte influéncia na disseminagdo das crengas protestantes pelo

mundo. Incontaveis missionarios se aventuraram pelos quatro cantos da terra levando suas
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doutrinas e cosmovisdo. Essa influéncia é perceptivel até hoje, principalmente em igrejas
evangélicas oriundas dessa tradigdo. Entre elas estdo batistas, presbiterianos, congregacionais,
assembleianos, adventistas do sétimo dia, além de outras. Os fundamentalistas protestantes
rejeitam e combatem o secularismo, o racionalismo, o evolucionismo e qualquer tentativa das
ciéncias de refutar a compreensdo de criacdo do mundo que ndo seja teoldgica e baseada no
livro do Génesis. Também rejeitam varios elementos culturais da modernidade, modismos e

vicios como a danga, o cigarro, a bebida e o sexo antes do casamento, entre outras préaticas.

3.7 O segundo grande despertar

Ao contrario do primeiro, o segundo reavivamento ou o segundo grande despertar foi muito
mais radical do que o anterior. Os integrantes além das conversdes, estavam empenhados e
moldar a sociedade ao estilo da religido, algo impensavel pelos fundadores da nacdo. Os
novos pregadores, ao contrario de Jonathan Edwards e George Whitefield, eram pouco
letrados e odiavam académicos. Mencionavam as passagens do Novo Testamento sobre as
condi¢des igualitarias, alegando que Cristo havia se dirigido aos pobres e iletrados.
Apregoavam a ideia de que todo cristdo tinha a liberdade de interpretar a Biblia sem o auxilio
dos estudiosos. Seus sermdes eram de expressdo grandiloguente e de cunho altamente
emocional levando as vezes os fiéis ao éxtase. Os pregadores enfatizavam as experiéncias da
fé como sonhos, visdes, sinais e prodigios. Um pouco parecido com os cultos pentecostais de
nossos dias. Acreditavam gque uma mudanca climatica poderia ser um sinal de Deus para a
humanidade. E o que se podia chamar de um cristianismo mais popular em relagio ao
cristianismo vigente. Esse movimento religioso caminhava em sentido contrario a
modernidade e aos ideais da Era da Razdo. Como os intelectuais ndo conseguiam alcancar
diretamente as massas, esses grupos preencheram uma lacuna da ordem da espiritualidade e
da fé e Ihes conferiram um sentimento de pertenca e dignidade. E nesse periodo que vo se
originar novas formas de cristianismo como o mormonismo de Joseph Smith. Essa reacao
radical ao racionalismo cientifico da Era da Razdo contribuiu para imprimir nos cristaos
americano um jeito de ser que contempla o individuo e caracterizaram a sua cultura e uma

marca no estilo politico americano.

Os movimentos religiosos americanos de cunho fundamentalista em algumas areas
contribuiram com ac@es relevantes para a sociedade. Apds 0 Segundo Grande Despertar, 0s

cristdos comecaram a lutar por um mundo melhor, exaltando sempre o valor do individuo,
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engajando-se em movimentos pela temperanga e em campanhas contra a escravidao, contra o
alcool e a opressdo dos grupos marginalizados. Em meados do século XIX, os evangeélicos

saem da condic¢do de grupos marginalizados e conquistam seu espago na sociedade americana.

3.8 Singularidades dos fundamentalismos

Né&o e dificil perceber que os fundamentalistas em geral defendem suas crengas como sendo a
Unica verdadeira. Entre os batistas, por exemplo, ha quem defenda que eles vém de uma
linhagem direta da igreja primitiva, ndo passaram pela reforma protestante. Inclusive ha um
livro publicado nos Estados Unidos pelo Dr. J. M. Carrol, intitulado Rasto de sangue o qual
apresenta um gréfico indicando que os batistas sdo oriundos diretos da igreja primitiva. Logo
na introdugdo do livro consta: “A historia das Igrejas Batistas, desde o tempo de Cristo, seu
fundador, até os nossos dias”. Karen Armstrong em sua obra Em nome de Deus faz uma
observacdo aos fundamentalistas: “Ainda como os movimentos fundamentalistas, todas essas
novas seitas se voltavam para uma ordem primitiva do passado, decididas a reconstruir a fé
original: todas se apoiavam nas Escrituras, interpretando-as ao pé da letra e, com frequéncia,

de maneira simplista. Todas também tendiam a ser ditatoriais” (2009, p. 132).

O fundamentalismo protestante € um desses acontecimentos inesperados que contrariam as
expectativas e as tendéncias de determinada época. Mesmo com o avanco da Ciéncia, e com 0
advento do racionalismo — posicao filoséfica que privilegia a razdo, ou seja, a racionalidade
do mundo natural e do mundo humano, como exigéncia fundamental da ciéncia em seus
discursos ldgicos verificaveis —, em detrimento da experiéncia do mundo sensivel. “A
medida que se acostumavam com essa racionalizacdo de sua vida, o logos ganhava prestigio e
0 mito caia em descrédito” (ARMSTRONG, 2009, p. 96). Entre os fildsofos do racionalismo
como Descartes, Spinoza e Leibniz, o método cientifico atinge o status de ser o Unico meio
confidvel de se alcancar a verdade. Contrariando as predi¢cbes de muitos intelectuais, a
religido ainda estd longe de ser algo secundario mesmo na sociedade atual — pds-moderna.
Algumas religies se reinventaram e as espiritualidades passaram a categorias de
multiplicidade, porém ndo menos importante para o homem da atualidade. O
fundamentalismo protestante € um desses movimentos que se recusam a desaparecer. Ele esta

presente, atuante e com muito félego.
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Consideracoes finais

E muito dificil em nossos dias afirmar que em um belo dia um casal juntou-se com uma
serpente para “bater papo”. A narrativa de Adao e Eva — assim como as narrativas biblicas
em geral —, segue um género literario a fim de alcancar seu proposito que é dialogar com 0s
ouvintes. Atribuir a narrativa determinado género aleatoriamente poderd comprometer o seu
propdsito e descaracterizar a composicdo. Percebe-se que o referido texto apresenta
consideravel teor poético e nada no texto nos assegura tratar-se de um relato a partir de um
escritor observador, o que justificaria a descri¢do dos detalhes. Agostinho de Hipona, o doutor
da Igreja, em seu Comentario de Génesis Livro I, capitulo XIX, intitulado “Prudéncia na
interpretacdo das Escrituras”, chama a atencdo de seus contempordneos quanto as
interpretagdes criativas: “E se lermos alguns escritos sobre assuntos obscuros e muito ocultos
aos nossos olhos, mesmo divinos, [...], ndo nos lancemos com precipitada firmeza a nenhuma
delas, para ndo cairmos em erro”. No capitulo seguinte continua: “€é muito vergonhoso,
pernicioso e digno de se evitar a0 maximo que um cristdo fale destes assuntos como estando
de acordo com Escrituras cristds, pois ao ouvi-lo deliberar de tal modo que, como se diz,
cometa erros tao absurdos, um infiel mal consegue segurar o riso” (AGOSTINHO, 2005, p.

45).

Pelo andar da carruagem, o fundamentalismo protestante ainda estd muito bem representado.
Em 28 de maio de 2007, em Petersburg, norte do estado de Kentucky nos Estados Unidos, foi
inaugurado o Creation Museum?® (Museu da Criac4o). Na verdade ndo se trata de um museu,
mas de um imenso parque tematico contra a evolucdo. Os organizadores dessa institui¢do
pretendem apresentar relatos das origens do universo, baseados na interpretacdo literal do
livro de Génesis. O parque faz parte de uma empresa privada financiada por doagdes através
do ministerio apologético “Answers in Genesis” (“Respostas no Génesis™). Teve a adesdo de
5.000 socios fundadores e custou ao setor privado o montante de 27 milhdes de dolares,
ocupando uma area de 20 hectares de terra. Na ceriménia de abertura estavam presentes 130
jornalistas credenciados. Em julho de 2007, contabilizou a presenca de mais de 100 mil
visitantes. Em setembro do mesmo ano passou a 200 mil. Em cinco meses alcancaram o total
de 250 mil visitantes. No nono més dobrou o numero e em 26 de abril de 2012 o0 museu

atingiu um milh&o de visitantes.

2 http://creationmuseum.org/. Acessado em 10.11.2012.
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Em 13 de julho de 2009 o portal de noticia da revista eletronica G1 da Globo.com*® publicou
matéria do Reporter Kenneth Chang do New York Times, descrevendo a estupefacdo da
paleontéloga Dra. Tamaki Sato com o que presenciou no museu, por exemplo, placas
descrevendo varios dinossauros originados em periodos geoldgicos distintos, mas com datas
de desaparecimento iguais, cerca de 2.348 a.C. Uma exposi¢éo curiosa apresenta dinossauros
e homens coexistindo no mesmo ambiente. Em outra ha dinossauros a bordo de um modelo da
Arca de Noé (Gn 6-9). Segundo a paleont6loga, camadas de rochas representam um acimulo
de centenas de milhdes de anos. O palestrante e pesquisador da “Answers in Genesis”, Dr.
Terry Mortenson, chegou a afirmar que ndo esperava que o0 visitante mudasse a mente, e
completou: “Tenho certeza que, em grande parte, eles ttm uma visdo diferente do que é

apresentado aqui, S6 vamos dar a liberdade de ver o que eles querem ver”.

H& uma enorme discrepancia entre a “Answers in Genesis” e 0 museu de histdria natural em
Yale. No primeiro, as exibicdes afirmam que a Terra e todas as suas formas de vida tém no
méaximo 6 mil anos e fora criada em seis dias de 24 horas — é a teoria criacionista da Terra
Jovem, curiosamente contraria a teoria do promotor Bryan no “caso Scopes do julgamento
dos macacos” que defendia a teoria da Terra Antiga. J& 0 museu de Yale afirma que os

primeiros humanos viveram 65 milhdes de anos depois dos ultimos dinossauros.

A matéria esclarece que muitos paleont6logos tecem criticas a0 museu da criacdo alegando
que ele representa mal e ridiculariza os proprios cientistas e seu trabalho, além de culpa-los
pelos males da sociedade. “Acho que eles deveriam dar um novo nome ao museu — ndo
Museu da Criagdo, mas Museu da Confusdo”, afirmou a Dr. Lisa E. Park, professora de
paleontologia da Universidade de Akron. Concluiu ela: “Como cristd, fiquei decepcionada”.
O mateméatico da James Madison University, na Virginia, e blogueiro de assuntos
relacionados a evolucgéo, Jason D. Rosenhouse, desabafou: “Odeio que isso exista, mas, ja que
iSSO existe, vocé pode se divertir aqui. Eles fazem um 6timo show, se vocé [conseguir]
consegue segurar sua descrenca”. Ao fim da matéria ha uma afirmacdo do Dr. Derek E.G.

Briggs, diretor do Museu Peabody de Historia Natural, em Yale:

‘Gosto da ideia de que os dinossauros estavam na arca’, disse ele. Cerca de 50 tipos de

dinossauros foram embarcados com Noé, explica 0 museu, mas depois eles foram extintos,

% http://g1.globo.com/Noticias/Ciencia/0,,MUL1228111-5603,00.html. Acessado em 10.11.2012.
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por razdes ainda desconhecidas. Briggs se deu conta de que o museu provavelmente muda

poucas mentes. ‘Mas me preocupo com o0s pequenos’, disse ele.

Assim como aconteceu no “caso Scopes do julgamento dos macacos”, em 1925, outra vez os
fundamentalistas protestantes tornam-se motivo de chacotas. Mas mesmo assim percebe-se

que a discussao entre criacionismo e evolucionismo ainda esta longe de chegar ao fim.

A esséncia de todas as imagens do Paraiso incide na necessidade de se almejar um espaco
ideal e um tempo propicio. Quando diante do sofrimento intenso o logos falhar em nos dar
respostas, nos restard os mitos. Eles apontardo para além do tempo e do espaco. Ele nos

oferecerdo explicacdes existenciais amenizando a fragilidade humana.

[...] O estado de sofrimento humano surge da separagdo de um lugar original e de um estado
de éxtase livre de conflitos, causada pela culpa humana. Com base nesse conceito
arquetipico, parece que 0 mito do Paraiso nos fornece trés pontos centrais sobre os quais

revolve a imaginacdo, o pensamento e o esforco (JACOBY, 2007, p. 271).

Esse assunto ndo se esgota. Atualmente estudos sobre os mitos vém ganhando cada vez mais
espaco como categoria explicativa dos primérdios da humanidade e a passos largos vem
conquistando aqueles que rejeitam a cosmovisdo biblica dos literalistas. Escritores como
Joseph Campbell, Mircea Eliade, José Severino Croatto, Karen Armstrong tém contribuido de
forma significativa para uma releitura dos mitos. “A convic¢do conservadora de que tudo ja
foi dito, contrapde um processo dialético em que os homens estdo constantemente
empenhados na destruicdo de ideias antigas que ja foram sagradas e incontestaveis”.
(ARMSTRONG, 2009, p. 136).

Os textos biblicos s&o riquissimos e estdo repletos de licbes importantes para a vida. E
possivel extrair dos textos mitico-poéticos belissimas licdes. Na narrativa de Adéo e Eva, por
exemplo, além da ideia de pecado ou “queda”, é possivel trabalhar a condi¢do humana e a
responsabilidade do individuo, pois como afirmou Schopenhauer, “o homem esta condenado
a fazer escolhas”. Trata-se da condigdo humana. Na vida, nem tudo faz sentido ou é explicado
satisfatoriamente. Saber conviver com essas questfes seria um salto quéntico para aqueles que
vivem segundo doutrinas advindas de interpretagdes também humanas. Um pergunta
interessante seria: “qual ¢ a verdade que o texto quer transmitir”? Ao invés de perguntar “qual

¢ o fato”? Ha questdes tdo complexas que s6 0s mitos conseguem toca-las. Os deuses por
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exemplos com as seus atributos: onisciéncia, onipoténcia, eternidade, todo poderoso, e outras
grandezas incompreensiveis e inacessiveis e distantes dos seres humanos. Falar delas néo é
tarefa da histdria, mas dos mitos. As narrativas miticas dao suporte para as questdes que estdo

além da nossa capacidade de entender.

Nesta vida sem sentido eu ja vi de tudo:

um justo que morreu apesar da sua justica,

e um impio que teve vida longa apesar da sua impiedade.
H& mais uma coisa sem sentido na terra:

justos que recebem o que os impios merecem,

e impios que recebem o que 0s justos merecem.

Isto também, penso eu, ndo faz sentido

Todos partilham um destino comum:

0 justo e o impio, 0 bom e 0 mau, o puro e o impuro,

0 que oferece sacrificios e o que ndo os oferece. (Ec 7:15; 8:14; 9:2).
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