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RESUMO

O objetivo desta tese é problematizar o papel dgiaiha contemporaneidade e
nado explica-la com todas as suas nuances, nemdazex interpretacdo no decorrer dos
mais variados contextos historicos. Esta tese méiene esgotar o assunto devido a
vastiddo de referéncias utopicas, sobretudo detdr@rea de estudos das Ciéncias
Humanas. Fagco um recorte epistemologico que pemeitsar a utopia e a antiutopia
contemporanea sob a perspectiva de alguns autoea®se aproprio com a finalidade de
conciliar seus pensamentos num caminho que pareceo smais adequado para
compreender o espaco da utopia na contemporaneidade

Por meio da andlise de algumas obras de Giannimtat Edgar Morin discuto
a necessidade da criacdo de um novo paradigmardg@mento que nos permita a
religacdo da objetividade e da subjetividade perdesde o paradigma cartesiano.

A utopia se constréi também com ética e princigjas norteiam o pensar
utépico. Ela comporta em si uma objetividade desperento que se constroi na relacao
dialégico entre as possibilidades concretas dézegalo e as possibilidades imaginarias
do sonho acordado. Nesse sentido, tomei como nefar® “Principio Esperanca” de
Ernst Bloch e o “Principio Responsabilidade” de $1danas de forma complementar e
nao antagonica.

Por fim, pretendi demonstrar que a utopia da cogatr da cidadania planetaria
€ incentivada por meio da expansao da sociedaderd®imo a qual considero como a
antitutopia contemporanea. Alguns autores, taisocdean Baudrillard e Zygmunt
Bauman séo referéncias importantes para problemnatz efeitos desastrosos da
sociedade de consumo.

Como método de trabalho e pesquisa, além dos autiteelos, utilizei em toda
a tese os referenciais do cinema e de obras idgsrgrara justificar as minhas
argumentacdes dado que a utopia contém dimensfivab e subjetivas de analise. E
possivel afirmar que na contemporaneidade ela e§apdreceu, mas se faz com novos

paradigmas que esta tese procura discutir.

Palavras chave: Utopia, distopia, paradigma, coosuroidadania planetéria.
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ABSTRACT

The objective of this thesis is to problematize th@e of utopia in
contemporaneity without explaining all its nuanaas; to attempt to come up with an
interpretation of utopia throughout various histaticontexts. This thesis does not
intend to be a conclusive study given the wealthetérences on utopia, particularly in
the area of study of Human Sciences. | am focussm@ part of an epistemological
study, which permits us to think about contemponatigpia and anti-utopia from the
perspective of some authors, whose ideas | willwisie the purpose of bringing their
thoughts together in a way that seems most apptepo comprehend the role of utopia
in contemporaneity.

By analyzing some of Gianni Vattimo and Edgar M@iworks, | will discuss
the necessity to create a new paradigm of thoughich permits us to reconnect to
objectivity and subjectivity, which were lost aftbe Cartesian paradigm.

Utopia is a development of ethics and principleBicWv guide utopian thought.
It contains in itself an objectivity of thought whi creates a dialogic relationship
between the concrete possibilities of realizatiod the imaginary possibilities of day
dreaming. Following this line of thought , | uséttnst Bloch’s “Principle of Hope”
and Hans Jonas’ “Principle of Responsibility” as references and in such a way that
they would complement each other and not the contra

In conclusion, | intend to demonstrate that thepistaf the development of a
planetary citizenship is stimulated through the aagion of the consumer society,
which | consider to be a contemporary anti-utopi&ome authors, such as Jean
Baudrillard and Zygmunt Bauman are important refees for problematizing the
disastrous effects of the consumer society.

| used various information sources, besides thehoast cited, including
references from cinema and literary works, whiatséd to justify my arguments given
that utopia contains both objective and subjedtimeensions of analysis. It is possible
to affirm that in contemporaneity, it has not digaared, rather, there are new
paradigms that have emerged and this thesis seekscuss those.

Key words utopia, dystopia, paradigm, consumer, planetaizenship.
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INTRODUCAO

“Nao ha nada como o sonho para criar o futuro. Utbpoje, carne e osso amanha.”
Victor Hugo

“O filésofo € o homem de amanha, aquele que reoudaal do dia, aguele que cultiva
a utopia.”
Friedrich Nietzsche

O objetivo deste trabalho é problematizar o conceibpia e antiutopia na
contemporaneidade. Tanto se falou sobre o fim dapias que se faz necessario
discutir o assunto com maior acuidade. Essa tesetard a ambicdo de fazer uma
histdria da utopia, ja que ela esteve presenteodastas épocas historicas, seria uma
tarefa descabida e por demais pretensiosa. TamlE@mpretendo enveredar pelo
caminho da discussdo de obras utopias classicascéano as de Platdo, More e
Campanella. O objetivo é contextualizar o espagal ata utopia e demonstrar que ela
esta mais viva do que nunca, caracterizada peta fmesenca de uma sociedade
antiutopica que cada vez mais alimenta os horisami@ imaginacado utopicos. A minha
proposta € de estudar a utopia de acordo com aividgele que ela engendra, mas
também com os fortes tracos de subjetividade geesdto peculiares. Por isso utilizo
como método referéncias tedricas que penso seras peeinentes para discutir o
tema, assim como a analise de filmes e da litexgiara buscar a dimenséo subjetiva e

imaginaria da utopia.

Esse trabalho ndo pretende esgotar o assunto dewidstiddo da tematica e da
complexidade que a envolve. Se formos pensar palpspectiva utopica, varios autores
tém em sua obra tracos da utopia, até mesmo aquedes tratam como quimera. Com
isso utilizei-me de alguns autores para tracar o g@mpo de estudo. Com Gianni
Vattimo e Edgar Morin mapeio a configuracao do npacadigma das Ciéncias; com
Ernst Bloch e Hans Jonas a formatacdo de princigim®s fundamentais para a
construcdo da utopia; e com Zygmunt Bauman e Jaadrillard a critica da sociedade
de consumo. Novas formas de pensar a realidaddvenva inevitavel busca de novos
principios de acdo que sdo pensados a partir leacgue se faz as praticas sociais

vigentes.



Segundo o socidlogo polonés Zygmunt Bauman, a aitdpicontrole sobre os
mundos social e natural desmoronou com o advengraldiquido-moderna. Bauman
desenvolveu o conceito de uma sociedade “liquigaftindo do principio de que as
certezas e a previsibilidade do futuro estdo disiié, porque politicos e empresas
tendem a lucrar com isso, ndo ha perspectiva deegse clima de inseguranca seja
sanado. Ndo ha mais certezas com solidez. A izeedea desconfianga governam a
época e num mundo constantemente em movimentog(esstian impregna a totalidade
da vida diaria. Como disse o fildsofo Ortega y ®asBlao sabemos o que acontece e
€ isso 0 que acontece”Vivemos ainda em um cenario de um mundo divididpleto
de disparidades, intolerancias, violéncia, opress@éjustica. Chegamos a um tempo no
gual nenhuma perspectiva utopica apresenta-se wibdidade aos olhos da imensa
maioria das pessoas. A sociabilidade contempor@emda vez mais avessa ao
imaginario utépico tradicional. Para Morin chegamfasalmente, a época em que ja
ndo ha “salvagdo” nem se compreende que a idéiaatkeacdo” leva-nos a perdicao;
que nao existe “luta final” nem promessa de umaedade futura que possa redimir
todos os males ou fazer esquecer a dor dos queesatin. Os estados futuros dos
sistemas complexos escapam ao nosso controle esdweW futuro é aberto, néo-
inequivoco. Significa entdo que ndo h& mais espag®a utopia? Muito pelo contrario!
Abdicamos da idéia do “melhor dos mundos”, masd&méia de um “mundo melhor”.
O homem nao pode viver simplesmente 0 presents, mmipresente esta contido o
passado e o futuro. Contudo, a vida ndo é possérglo voltada para o futuro e o ser
humano enquanto insatisfeito com o momento presexigerimenta o futuro como

auséncia.

De forma simplista e até mesmo vulgar, o “Utopieeid a ser, na esquerda, um
codinome para socialismo ou comunismo, enquantalinrega, tornou-se sinbnimo de
“totalitarismo” ou de stalinismo. Todas as utopms nds conhecidas baseiam-se na
possibilidade de descoberta e na harmonia de fjetivamente verdadeiros, validos
para todos os homens, em todas as épocas e luGaegs.que esse modelo de utopia
politica e, de certa forma, totalitaria, homogeaéara, ja tenha acabado, isto €, aquela
utopia que prometia um mundo perfeito, em que te#goseconciliam, um mundo sem
conflitos e um mundo de harmonia, tais como asiasoglassicas: a da Republica e das

Leis de Platédo, a Utopia de Thomas More e a Cidad®ol de Campanella.



O "mundo perfeito” seria um que permanecesse pamapre idéntico a si
mesmo, em que nada de obscuro ou impenetravel@saea no caminho do olhar, um
mundo em que nada estragasse a harmonia e queestagEsse fora do lugar. Esse
mundo é impossivel e o desejo de realiza-lo podevepes ser desastroso como nos
mostrou a Historia. Trata-se da utopia negativacata pela idéia de perfeicdo, mas
essa perfeicdo n&o existe. E conceitualmente ianteeo ideal antigo comum a muitas
culturas e que tem inclusive heranca no lluminisdeuma sociedade perfeita em que
se realizam todos os verdadeiros objetivos hum&mso0 a nossa época € marcada por
emergéncias permanentes, a construcdo de castelas perdeu muito de sua forca.
Tornamo-nos utilitaristas prontos para consertaas mao reinventar o presente.
Acreditamos desse modo que as medidas tém queeséistas. Com isso, 0sS
antiutopistas liberais com seu discurso raciondtizaobre a ordenacdo atual sdo
seguidos pela sabedoria convencional que hoje igersaliza pelos quatro cantos. No

entanto, a imaginacdo utopica ndo perdeu o seu.vigo

Segundo Jacoby (2007), ha uma distincdo entre clwasntes do pensamento
utopico: a tradicdo projetista e a tradicdo icoastad. A tradicdo dos utopistas
projetistas calcula o futuro e o projeta a caddiceriro e minuto, sdo os utépicos que
vao de Thomas More a B. F. Skinner. Detalharam corfguro seria; estabeleceram,
elaboraram e demarcaram essas diretrizes. O rgste dtopismo € a revelacao de certo
autoritarismo. Os utopistas antiprojetistas, tambéhamados por Jacoby de
iconoclastas sado aqueles que sonharam uma socisdpdgor, eram contestadores e
destruidores de imagens. Nao descrevem o futuregy € possivel “ouvir” o futuro,
mas nado vé-lo. Oferecem pouco de concreto em gpeegeler e ndo apresentam nem
fabulas e nem imagens do devir. Eles ansiavam,rédguem e se empenhavam pela
utopia, mas ndo a visualizavam. Buscavam suasspisgtamusica, na poesia e nos
momentos misticos. Modelaram um utopismo compradissom o futuro, mas que
Ihe mantinha reservas. Enalteceram a recusa airediuguro desconhecido ao presente
conhecido, a esperanca a sua causa. Para os ilesitascnenhum projeto de edificio se
faz, mas o amor e a solidariedade determinam ocdutdm elemento essencial de seu
utopismo € a sua consideracdo pelo aqui e agorseidn pelo futuro e valoriza o
presente. Numa época que as imagens imperam, eaquiatora de significados, esse
tipo de utopismo iconoclasta analisado por Jacabypéescindivel. Ao agraciar o hoje,

0s utopistas iconoclastas abrigam esperancas asddontamanhd, esperancas de um



mundo de vidas e paixdes mais livres. O visionarisios utopistas iconoclastas € que
pode nos concatenar novamente com a esperancggpamnsabilidade, a solidariedade e
a ética. Como veremos no segundo capitulo, é dautopnoclasta de Bloch que vai

justificar e fundamentar a necessidade utépicadialania planetéria.

Em primeiro lugar, devemos afastar qualquer geizex@o. Vivemos uma
época de transformacéo e esperanca, mas tambénépouna de resignacao, rotina e
medo. Pensamos que o mundo caminha para um fut@lbom mas também
entendemos que algo pode néo ir bem e o futurotesegdoroso. Ha4, ao mesmo tempo,
muita pobreza e muita rigueza e paz e violénciaistiedo. Hoje, ao contrario do que é
dito sobre o fim das utopias, foram abertos espg@ya varias outras propostas
utopicas, em menor escala, mas que lidam melhor &odiversificacdo e com a
diversidade. S&o as utopias positivas que dizematge pode se realizar, mas que,
atualmente, parece impossivel, como, por exemplestabelecimento de um mundo
ambientalmente equilibrado, com uma distribuicéoideeza eficaz que propicie uma
boa qualidade de vida e que traga a paz na Temarmundo melhor. Possuimos meios
técnicos e materiais para realizar isso e é panfeihte factivel. O nosso potencial
humano deve ser visto ndo s6 como aquele que destad também aquele que
constréi. O desafio tem ficado cada vez mais coxapleloje temos um potencial maior
de destruir, mas nosso potencial de construir tamdénaior. A experiéncia humana €
um emaranhado de destruicdo e construcablo®o sapiengroduz equilibrios, mas
deixa transparecer também a fratura que promoveagkbrios existentes. No entanto,
como nos diz Morin (1995), temos hoje a possibil&l@ a necessaria perspectiva da
tomada de consciéncia da comunidade de destirestesr- a Terra Patria-, retomar a
construcdo de uma real e propria histéria plare@wiHomo sapiensA humanidade
ndo é um destino: a humanidade é uma reinvencétnuan Segundo |I. Prigogihe
nossa visdo do futuro vem sofrendo uma modificagéical rumo ao mdultiplo, ao

temporal e ao complexo.

A modernidade européia foi animada por uma utope grometia ao homem

um aumento ilimitado de seu poder. A perspectivaddiminacédo total do mundo,

! lllya Prigogine, fisico-quimico russo (25/1/1917-), nascido em &tose naturalizado belga em 1949.
Prémio Nobel de Quimica em 1977 por suas contiifesi@ termodinamica e, em especial, pela Teoria
das Estruturas Dissipativas.



alavancada pelos desenvolvimentos das ciéncias éédaicas, choca-se atualmente
com a tomada de consciéncia de nossa dependénajaenooncerne a biosfera e a
tomada de consciéncia dos poderes destruidoreeadéncia. Com isso, Morin
entende que ha dois tipos de utopia. A “boa”, quepde um progresso técnico ou
materialmente possivel, mas atualmente impossivéima”, que € uma utopia de
harmonia e perfeicdo que acredita poder se imparfpe;a. Para ele a supressao das
guerras entre nagdes ou a solugcédo do problemanta o mundo tém solugbes, mas

elas sé@o ainda impossiveis.

Portanto, a proposta utopica de Morin é a tomadaodsciéncia da Terra-Patria,
porque todos os seres humanos vivem um destino rmoem face das ameacas
ecologicas e nucleares, em face do mercado mueddd comunidade de destino,
aquela que define uma patria, segundo a concepgddttd Bauer A méa utopia é a

utopia da perfeicdo, do aniquilamento dos conflittassevacuacéo do negativo.

O pluralismo democratico e a tolerancia das difgaenja carregam em Si
horizontes utopicos que prognosticam mudancas twadano seio das sociedades
humanas. Este é o desafio do futuro, criar uma idémplexa do mundo e da unidade
humana. Quando pensamos no que é humano, temoserd®rpem unidade e
diversidade. Somos seres com coisas em comum do gervista cerebral, genético,
sentimental e, por outro lado, ha uma grande doads individual, cultural e social. A
riqueza de uma sociedade e da humanidade é essaidide. Ndo € possivel falar em
humanidade como um todo, pois ha multiplas respasifiurais para os problemas e

elementos da existéncia psiquica, econémica, sequllitica. Qualquer destruicdo da

2 Bauer, Otto(1881-1938) Economista de esquerda, seguidor de Bl&ngels, embora ndo da forma
usual, ja que elaborou algumas idéias novas, O#teeBfoi, junto a Kautsky, um dos lideres mais
representativos da corrente austriaca do marxi§ii@ose ocupou especialmente em explicar as crises
como conseqliéncia da anarquia da producéo cafaitaipartir da teoria do subconsumo e do diresto d
autodeterminacdo dos povos. Ficou conhecido pofisua oposicao ao bloco bolchevique. Bauer teve
um papel politico destacado, fundou o Partido $@manocrata Austriaco e exerceu, durante o primeiro
governo deste partido, a pasta de Relagdes Exdsrioargo que manteve na Republica (1918-19). Sua
idéia de realizar uma unido politica com a Alematdraou-se inviavel com a efetivagdo da “Paz de
Versalhes” que impds condi¢cdes muito duras a esfse omo reparagdes por danos causados durante a
Primeira Guerra Mundial, o que levou & Segunda udundial. Assim como Keynes, foi muito critico
em relacdo a Paz de Versalhes, e por isso, ags®raala, demitiu-se de seu posto. Apesar disso, sua
atividade politica se prolongou. Bauer participoivaamente (junto ao exército austriaco) da Primeira
Guerra Mundial desde seu comeco, tendo sido pridadiberdade, em territério russo, durante a mesma
entre 1914 e 1917, data da Revolucédo Bolchevigoieelado na extinta Tchecoslovaquia e na Franca
por sua indignacdo com o movimento fascista.



diversidade € algo extremamente grave. O verdadpmablema € aquilo que
homogeneiza, aquilo que mecaniza, que torna abstaquilo que cronometra e tudo
aquilo que maltrata os seres humanos. Nao se watéanto, de homogeneizar o

diferente, mas de assumir a diferenca e fazer amregta dialogue.

A minha problematica nesta tese é apontar a nelegiesde construcdo da utopia
de uma cidadania planetaria a partir dessa divatsidoois as circunstancias ambientais
nos colocam numa crise generalizada de civiliza€ésa utopia a meu ver € alimentada
pela antiutopia da sociedade de consumo, portadto,trato aqui de uma oposicao
binaria ou dualista de tradigéo cartesiana. Tamh&onse trata de uma relagdo dialética
porque ela supbe que se pode superar toda coiimadoy uma sintese superior. A
utopia e a antiutopia se entrelacam num jogo diedogonstante. Este tipo de relacdo
implica na existéncia de dois principios contraili® e antagbnicos, associados, sem
que se possa resolvé-los numa sintese. NOs viveenosntradicfes, sem poder supera-
las. Pensar a utopia e a antiutopia de forma d@d&gintercomunicar l6gicas diferentes
para explicar fenbmenos complexos. S6 de penstpéaya se pressupde que algo nao
esta bem. Se a realidade posta estivesse sempoemdi® com a perspectiva humana de
felicidade, amor e fraternidade ndo precisarianmaitdpismo. A complexidade néo
significa apenas a idéia de que tudo esta ligads, também a idéia de que conceitos
que se opdem nao devem ser expulsos um pelo audralg se chega a eles por meios
racionais. Por isso, € comum a complexidade o esmakcro conceito para pensar a
realidade em movimento. Segundo o principio de éftiff “L4a onde cresce o perigo,
cresce também o que salvaAs coisas ndo estdo dadas desde sempre, as coisas
ocorrem num devir, fazem-se e desfazem-se. Masralgrquestao é: como construir
essa utopia planetaria? Essa tese ndo tem a anal@igésolver tamanha tarefa, mas sim

problematizar algumas questdes que sao pertinangésematica.

3 Hoélderlin, Johann Christian Friedrich (1770-1843), poeta alem&o, considerado uma dasafiguais
notaveis da poesia alema. Preparou-se para ser patsrano, mas nao tomou ordens. Ganhou a vida
como tutor de criangas de familias de destaquel@eaanha, na Suica e na Franca. Neste mister, como
tutor em casa de um banqueiro em Frankfurt, Hildepaixonou-se desesperadamente pela esposa do
patrdo, Susette Gontard, que retribuiu seu amoad0 obrigou-o0 a deixar Frankfurt, e tentou vivano
escritor, sem sucesso. Voltou a atividade de &itguando em Bordeaux teve noticia do falecimeato d
Susette, em 1802, vagou a pé pelas estradas atkfuftaonde chegou em péssimo estado fisico e
mental. Recuperou-se gracas aos cuidados de amigmshe obtiveram um emprego de bibliotecario de
Homburg. Mas seu estado mental voltou a pioraeppid de um internamento breve em uma clinica em
Tibingen, foi levado para a casa de um carpinte&guela cidade, onde morreu. Seu génio poético
somente foi reconhecido no século XX.



Segundo Morin, vivemos uma nova ldade Média plaizetpelo fato de
estarmos numa época em gue todos os elementospestdios para civilizar o planeta,
mas, ao mesmo tempo, estamos longe de uma cid@bzagvilizada. Ainda
presenciamos a existéncia de duas barbaries: aamlatismo, dogmatismo, odio,
desprezo; e a da tecnociéncia, burocracia etc. €engelvimento da maquina
tecnoburocratica € um dos maiores perigos que réafr@ democracia. O destino do
mundo — nos diz Morin — depende do destino politcgual depende do destino do
mundo. Vivemos um momento politicamente regresg@oreducdo da politica a
economia) e um momento mentalmente regressivo dpriziio das idéias
fragmentadas). NO0s ainda ndo saimos, digamos, ib@rieado espirito humano para
ingressar em uma época civilizada. O grande pmudblgue fica €: por que sera que nao
podemos realizar o que sintetizou muito bem o tden&epublica francesa: liberdade,
igualdade, fraternidade? Primeiro, temos de enteqaie tal tema é complexo. Pois so
com a liberdade elimina-se a igualdade e nédo sa gefraternidade. Impondo a
igualdade, elimina-se a liberdade e ndo se geratertiidade. A fraternidade deve vir
dos cidadéos, deve vir dos individuos, mas é presthar um meio de unir liberdade,
igualdade, fraternidade. Ha épocas em que a fidtetea € mais importante - como
hoje. E a fraternidade pode diminuir a desigualdddas onde falta a liberdade é
preciso estabelecé-la. Como assinala Ernst BlocseamivroDroit Naturel et Dignité
Humaine (1976) estes principios, inscritos pela classe dominardtefrontdo dos
edificios publicos na Franga, nunca foram por edédizados. Na pratica, escrevia Marx,
eles foram, muitas vezes, substituidos por Caealbriantaria e Artilharia. Fazem parte
da tradicdo subversiva do inacabado, do ainda xi&teete, das promessas que nao
foram cumpridas. Possuem uma forca utépica conaye&“vai bem além do horizonte
burgués”, uma forca de dignidade humana que ag@mtao futuro, para a “marcha de
cabeca levantada” da humanidade, para o socialiSm@xaminarmos de perto estes
valores, do ponto de vista das vitimas do sistedescobriremos seu potencial
explosivo e sua atualidade no combate atual cantmgercantilizacdo do mundo. Ha
possibilidades de futuro, mas elas ndo sao irrexsss Nao temos mais essa idéia de
gue o progresso era inevitavel e necessario. Engabgue, se houver progresso sera a
obra da vontade dos seres humanos, de sua conaogrsobretudo, todo progresso

deve ser regenerado.



Um dos principais pressupostos para pensar a ub@giatuais circunstancias é
preocupar-nos com a separacao existente entre jego®lo conhecimento e seu
contexto, o que fragmenta o pensar, fraciona oblgmas e impede que as pessoas
tenham uma compreensao melhor da realidade. Paiia,Maeforma do pensamento é
uma necessidade-chave da sociedade, pois pernoitpi@ano emprego da inteligéncia,
de forma que os cidaddos possam realmente entendmrfrentar os problemas
contemporaneos. E a idéia de um pensamento nawodragdo. A idéia de que o
homem, ao analisar a vida e o0 mundo, perceba tugoeocesta a sua volta e assim
construa um entendimento melhor e mais abrangemesgzeito dos problemas da
humanidade. A reforma dos saberes é uma necessidadeque a humanidade seja
capaz de compreender a complexidade do universeenEs nos conscientizar que
estamos ligados a vida, de que a vida esta ligddara, de que a Terra esta ligada ao

seu Sol, e de que o proprio Sol esté ligado aiesieso cosmo.

Estamos acostumados a pensar em coisas pontuaisstfio mais proximas de
nossa condi¢cdo, mais palpaveis e que dizem respeidgso cotidiano, mas a tomada de
consciéncia dos problemas universais € algo quapg#e aos poucos. A ligacao entre o
regional e o mundial € importante porque 0 mundapptile ser algo que comporte uma
civilizacdo homogénea para todos. Essa questdodstgeligada a qualidade de vida
para todos. A defesa da qualidade de vida estétanibada a defesa das culturas e, ao
mesmo tempo, implica na idéia de uma globalizaggm apenas econdmica. NOSSO
conhecimento desarticulado, fragmentado e compamtio ndo da sustentacdo para
lidar com os problemas planetarios cada vez mailidisgiplinares, transversais,

multidimensionais, transnacionais e globais.

Segundo Edgar Morin, a humanidade passa por urgi@sén que ameacas e
promessas sao inseparaveis. nossa era planetaria € ambivalente e polivalénte
Todos convivem hoje com as mesmas ameacas coletteagrmas de destruicdo
massiva, de aquecimento global e poluicdo, combéamconvivem com esperancas de
uma nova medicina, da manipulacdo da vida, dat#ib@o pelo uso das maquinas
artificiais. Para Morin, este processo fez com ghemanidade criasse o que ele chama
de “comunidade de destind'E preciso fazer da Terra um espago comum. Cultivar

nosso jardim coletivo. Essa € a condi¢cao centrahdmanisma



Ha uma preponderancia da organizacdo do mundeardgeia centralizacdo das
acdes humanas em torno do econdémico, por issongiasgs um desequilibrio entre as
varias dimensdes do humano e isso representa umgraiodes perigos da nossa época.
Como a economia € baseada em célculos e tudo tbgeeao célculo é eliminado do
pensamento econdmico, perde-se as nocbes de enum;doja, de sentimento e da
prépria natureza humana. Caimos entdo num puraeconbnto abstrato e consequente
reducionismo do entendimento dos problemas sod&afsrma simplista e reducionista,
incoerente com o0 conhecimento da sociedade. Pio tempo, acreditou-se que o ser
humano dividia-se entre o chamadomo sapiensisto €, o0 homem racional, eHomo
faber, 0 homem que fabrica ferramentas. O homem dagétetia ndo é sé blomo
sapiensjndissoluvelmente, ele ékdomo demens Homo fabergue trabalha, élomo
ludens que brinca, dHomo economicyso Homo poeticusp Homo mitologico etc.
Apenas a racionalidade abstrata Homo Sapiensdeixa de ser racional. Essa
preponderéncia dos valores de producédo, consumanudacdo coloca aHomo
economicuso centro do projeto de existéncia de cada um de de sorte a sufocar,
estrangular e a coagir a expressdo dos valoressgtialturais e de solidariedade, mas
nao ha pensamento racional sem emocdao, ndo eacsb@alidade pura. A racionalidade
auténtica deve ter as caracteristicas de abertuda e€lialogismo, além de saber
compreender a esfera da afetividade e da irracitztld. A afetividade € necessaria a
razao. Somos seres capazes de emocOes e de lotamutam. Como dizia o poeta
portugués Fernando Pessddiver ndo é preciso, navegar é precisd” e essa é a

grande dificuldade. Nunca perder a racionalidadas,ntambém, nunca perder o

* Navegadores antigos tinham uma frase gloriosa:

"Navegar é preciso; viver ndo € preciso".

Quero para mim o espirito [d]esta frase,

transformada a forma para a casar como eu sou:

Viver ndo € necessario; 0 que € necessario € criar

N&o conto gozar a minha vida; nem em goza-la penso.

S6 quero torna-la grande,

ainda que para isso tenha de ser o meu corpo mba@ma) a lenha desse fogo.

S6 quero torna-la de toda a humanidade;

ainda que para isso tenha de a perder como minha.

Cada vez mais assim penso.

Cada vez mais ponho da esséncia animica do meuesang

0 propésito impessoal de engrandecer a patria teilwoin

para a evolucéo da humanidade.

E a forma que em mim tomou o misticismo da nossaRa

"Navigare necesse; vivere non est necesse" - |tise de Pompeu, general romano, 106 - 48 ait@., d
aos marinheiros, amedrontados, que recusavam diajante a guerra, cf. Plutarco, in Vida de Pompeu]
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sentimento, sobretudo o amor. O desafio € criar moaa moralidade capaz de

coordenar o agir no espirito da abertura, da caggere do didlogo.

Prosa e poesia sdo duas maneiras de viver. Vivasajmamente significa
realizar coisas obrigatorias, entediantes, sem @magansativas e rotineiras. Somos
obrigados a realizar certas atividades prosaices §@breviver e para ganhar a vida.
Segundo Morin, a prosa serve para sobreviver. Oplmm transforma a prosa do
cotidiano em poesia da vida.Hbmo fabey o Homo economicus oHomo sapiensao
seres prosaicos que produzem coisas materiais gu@ssidade, mas ha também o
aspecto poético da vida. A qualidade poética da gid qualidade que encontramos na
comunh@o entre as pessoas: nas festas, no fewa@amor, no futebol, nos poemas,
enfim, em todas as coisas que dao uma intensidatieaa A qualidade de vida esta na
poesia, € 0 viver, é o proprio desabrochar. E a uoiracdo, a comunh3o.
“Poeticamente, o homem vive na terraflizia Holderlin. Viver poeticamente é ser
capaz de exprimir sua personalidade, suas comunlgies participagfes, suas
curiosidades, ou seja, de pensar a condicdo hurBaiste um excesso de prosa ha vida
porque ha uma predominancia em obedecer a logisandauinas artificiais e as
inteligéncias artificiais, em relacdo a légica de&r sivo, segundo a qual viver é
expandir-se afetiva e intelectualmente. Pretenderoghomem seja pura agéo racional é
ignorar as acdes dementes do homem. Tanto o coméretti abstrato quanto conhecer a
si mesmo é importante. No entanto, nunca se ewsam#oconhecimento. O didatismo
s6 tem sentido se aprendermos a ser autodidata®, ia sermos autbnomos. Ensinar a
autonomia é ensinar a viver e a conhecer os pra@saia vida, além de estimular a
criatividade. A autonomia dos individuos € condigdgadamental da evolucdo da
sociedade, além de alimentar a cultura da solidadie. Se tivermos essa definicao
aberta do ser humano, levaremos em conta toda endéda humana. Mas se ela for

fechada e econbmica, a perderemos.

Os espiritos humanos criaram a tecnologia e hogaégue nos ameaca. A
complexidade comeca a reencontrar um dialogo ergeg e sua idéia, entre n0s e nossa
tecnologia. As idéias simples sdo mortais porgqag, ltonsiderando a complexidade de
nosso mundo e de nossos problemas, é dificil admuié podemos resolvé-los com uma
idéia simples - por exemplo, a economia resolvglé bu a educacéo resolvera tudo. E

preciso entender como se relacionam os diferemasigmas, como se determinam
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entre si. Para isso, devemos ter uma visdo naoiatada e ndo-separada do mundo.
Penso que a visdo de Edgar Morin e as referénoigeisamento complexo sao vitais
para compreender e evitar a cegueira do pensamgeeaima época atual, pode ser muito

perigosa para a humanidade.

Pensar a utopia é pensar sobre o futuro, mas nde ge&r um pensamento
profetizado. O futuro é incerto, pois forgas de tégdes terriveis ameagam a
humanidade, entretanto também ha forcas de evokmdiones, sobretudo através das
descobertas cientificas, mas sera preciso uma @mpulicacdo entre a humanidade, a
ciéncia, a tecnologia e a economia, ou seja, olgmd do controle da tecnologia, da
ciéncia, pela humanidade, através da ética e dicpadera de vital importancia para o
futuro e para a construcéo da utopia. Ha uma dérfatos historicos que comprovaram
que o improvavel se torna provavel. Esta é a nosssibilidade de esperanca.

Popper j& havia sinalizado que a ciéncia era fistarros, sonhos e objetivatio
A origem do conhecimento, portanto, esta relaciar@in a ignorancia, ela comeca da
tensdo entre esses dois poélos aparentemente apdstetaboracdo de contetdos
informativos acontece na relacéo direta da apras@otde novos problemas. As teorias
sdo sempre hipotéticas e conjunturais, isto € ne impossibilidade de afirmacdes de
verdades. O conhecimento €&, portanto, produto deamunto de a¢cfes que envolvem
0s niveis animal, cultural, social, psicolégicostbirico e espiritual. Dessa forma,
devemos fazer a critica a disciplinaridade fechddda a pouca troca cognitiva entre as
ciéncias, e propor uma logica capaz de incluir tBnsamento universalista. Uma
sociedade pensada com esquemas ldgicos aristetélioma sociedade totalitaria, como
o poder de sua logica. Ha necessidade de se adguia nova forma de pensar que
englobe todos estes conhecimentos (mito, relighaEdcrenca) e, principalmente, uma
nova ética que néo considere como Unica possiididacaminho da razdo e da ciéncia
ocidentais. Pensar a utopia da cidadania planetat& requer uma reforma do fazer
cientifico. A construcéo do presente passa peleotbesta de um novo amanha, de uma
abertura para o imponderavel e de uma paixao pélogd. A essa nova configuracao

® Para o filésofcKarl Popper(1902-1994), leis e teorias jamais podem ser covautas. Tomemos, por
exemplo, a generalizagdo bem simples “Todos o®giséo brancos.” Por maior que seja o nimero de
cisnes observados, ndo podemos demonstrar quexinprdéisne a ser observado sera branco. Nossas
observacfes nos autorizam a afirmar apenas que tdoisnes observados até 0 momento sao brancos.
Para Popper, no entanto, uma Unica observacao desam negro pode, logicamente, refutar a hipétese
de que todos os cisnes sdo brancos. Assim, emiogereralizacdes cientificas (e as leis e teorias
cientificas) ndo possam ser comprovadas, elas pederafutadas.
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Morin entende como normas antropo-éticas. Sao amasoque orientam a praxis e o
modo de ser de cada um aos valores essenciaig pdgla humana. Esses valores, de
validade intercultural e referéncias normativas versais, se expressam na
compreensao, solidariedade e compaixao. Sao, pmrtemlores tipicos de uma ética

planetaria, cujo objetivo ultimo é a fraternidademana universal. 1sso ndo significa
uma ética totalizante. Preserva-se a unidade deladm, mas tutela e cultiva as

diferencas de outro.

Devemos passar por uma revolucao de paradigmapg@sadigma vigente que
domina nossos espiritos nos faz sempre separaim Assxlemos considera-lo como
diabdlico, ja que a palavra diabo significa aquple separa, aquele que divide sempre.
Devemos passar por uma revolugcédo cultural que @ando pensamento simples ao
pensamento complexo que possa criar uma nova respbdade dos homens pelo seu
caminho histérico. O grande paradigma do Ociderdetesiano afirma a néo
comunicabilidade entre o dominio do sujeito, quee @rda agitacdo, da filosofia e o
dominio do objeto, da coisa extensa, que era ordorda ciéncia. Houve, portanto, um
divorcio tragico entre ciéncia e filosofia. O granmhradigma da cultura ocidental desde
0 século XVII ao século XX separa o sujeito e cetthjsendo o primeiro remetido para
a filosofia e 0 segundo para a ciéncia, e, no amihétste paradigma, tudo o que é
espirito e liberdade emana da filosofia, tudo o gueaterial e determinista emana da
ciéncia. A partir do século XVII houve uma rupterare a ciéncia e o sentido, ou seja,
entre o Sujeito e o Objeto, o que configurou a oatmgia da ciéncia moderna. Hoje,
ciéncia e cultura ndo tem mais nada em comum.Geouma dicotomia entre a cultura
cientifica e a cultura humanista. Cada mundo — adaucientifico e o mundo
humanista — ficou hermeticamente fechado sobreesmm. Como diz Morin e muitos
outros cientistas e pensadores, necessitamos degatadigma que nos faca religar e
solidarizar. Religar a cultura humanista e a calitientifica, religar as partes e o todo
do qual elas fazem parte e pensar que essa refodpaconcerne apenas ao
conhecimento, porque ela possui uma inclinacaa.éidransdisciplinaridade necessita
e propde o0 encontro entre o tedrico e o préaticopemfilésofo e o cientifico. Isso ndo
significa em absoluto dissolver o cientifico n@$ibfo nem o fildsofo no cientifico, mas
sim estabelecer elos e lagos comunicativos. O pesiga ecologizado deve
necessariamente romper este paradigma e refaiuseparadigma complexo no qual a

autonomia do vivo, concebido como ser auto-ecororgdor, € inseparavel da sua
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dependéncia. Essa reconciliagdo sera possivel quandiéncia passar por uma
conversédo e tornar-se verdadeiramente de novo ufh@a ISso exige uma mudanga

significativa de mentalidade, principalmente paitgaos cientistas.

A revolucédo paradigmatica faz-se necessaria pongoi&lmente esta situacao
degrada tanto o senso de solidariedade quanto cegpmnsabilidade, duas fontes
fundamentais da ética. A perda de responsabilidadeseio da grande maquina
tecnoburocratica compartimentada e especializada)perda da solidariedade (pela
atomizacéao dos individuos e a obsesséo pelo dlminduzem a degradacao moral. O
desenvolvimento técnico e material produziu um sabdvolvimento psiquico e moral,
o0 bem-estar produziu o mal-estar, sem suprimir gz de anomia e de miséria.
Qualquer individuo traz consigo uma propensdo egoc& e uma propensao
comunitaria. Nossa civilizacdo desintegra as codades concretas, favorece néo
somente o individualismo, o que é uma virtude, rtEaebém seus excessos ho
egocentrismo e hedonismo. Como ligar o individesageconquista do individualismo,
gue sao conquistas de autonomia, a um sentidordentdade? Como fazer para que ao
mesmo tempo haja 0 maximo de autonomia, de liberd# responsabilidade e um elo
social forte, que ndo seja evidentemente o podaode;do? Esse elo social é apenas
um sentimento vivenciado de solidariedade e de oatade. As nocdes de cidadania
planetaria, Terra-Patria e comunidade de destmplicgam em criar um elo fraternal e
comunitario entre o conjunto dos humanos no quatamente, as diferentes liberdades
e autonomias possam manifestar-se. Cada um deurda equena parte da sociedade,
mas a sociedade como um todo se encontra em adaliro através da linguagem, da
cultura, da familia. Somos individuos no planetasma realidade o planeta esta em
nos. Quanto mais a nossa cultura for capaz de evositp 0 conhecimento de culturas
alheias e de culturas passadas, mais 0 nossa@$pié hipéteses de desenvolver a sua
autonomia. A era planetaria € uma era em que todaseres humanos se encontram
unidos numa espécie de comunidade de destino aaaior. NOs, seres humanos,

nao podemos nos separar da aventura do cosmasvertara da vida.

Morin diz que a nossa condicdo humana é tripldviddo, espécie e sociedade.
Trés dimensBes absolutamente inseparaveis. A sal@egroduz o individuo que
produz a sociedade. A complexidade significa venidade e a diversidade ao mesmo

tempo. Por exemplo, a especificidade humana étarauimas nunca percebemos que
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conhecemos a cultura através de outras culturge. ¢dique estd sendo ameacado é a
espécie humana porque existem enormes riscos phiasfera. A0 mesmo tempo o
processo de unificacdo ameacga as diversidadesraisltitHoje a tendéncia € a
homogeneizacédo, é preciso querer preservar assilisdes culturais que sdo uma
riqueza para a humanidade. Portanto, devemos priéeger a unidade e a diversidade
e se ndo tomarmos consciéncia disso a utopia ddania planetaria ndo sera capaz de
sequer ser imaginada. Ainda ndo existe uma soaecladl mundial e a consciéncia de
que somos cidadaos da Terra-Patria esta dispergajoearia, ainda longe, mas em

estagio de gestacao.

Pode-se constatar, mesmo empiricamente, que ovemeoito da cidadania com
a esfera publica da-se, normalmente, a partir daajygosicéo de interesses particulares.
O debate das questdes que dizem respeito a toassitepa preocupacdo de uma
esmagadora minoria de cidaddos. H& entdo uma esp#i privatizacdo da
sociabilidade, um estado de permanente pressacseataspojar de toda interferéncia
coletiva no destino individual, para desregulameatarivatizar em contraposicado aos
antigos, quando para esses, a idéia de felicidarke inconcebivel se apartada da idéia
de “felicidade publica”. A dificuldade em estabelewma relagdo auténtica duravel
com o0 outro e a insercdo numa comunidade de destiincia um problema de
civilizacdo. O desaparecimento da cortesia torfigildo dialogo, a compreensdo do

outro. Ele favorece choques, grosserias, insolémgifinalmente, as violéncias.

Como vislumbrar nossa proépria felicidade, se estamersos na infelicidade
geral? Dois problemas significativos se apreseneam:primeiro lugar, a auséncia de
uma perspectiva utopica e, em segundo lugar, atrage de uma sociabilidade
fragmentada e subsumida quase que inteiramentiera @sivada da existéncia. Como
pensar a sociedade em transcendéncia? Como remmvadeal utépico na
contemporaneidade? Fazem-se necessarios regramembogis desejaveis que
pudessem ser universalizados e a utopia da cidag¢ametaria vai nessa direcdo. Ela
comporta uma ética e uma moral novas que recuparpenspectiva e o ideal utdpico,
recupera os grandes projetos que buscam dar cantaalidade em que vivem o0s
homens e identifica a emergéncia de um objeto n@voundo, e que, nesse sentido, a
mundializacéo corresponde ao surgimento de prolsl@mauns e especificos para toda

a humanidade, destaque para a crise ambiental eluAdimundializacdo que ai se
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apresenta € baseada na técnica e na economiaxiiesiema segunda mundializacéao
minoritaria que aponta para a mundializacdo daasd#e humanismo, de democracia,
da compreensdo entre 0s povos e mesmo da cidaareatre. Criar o ecocidadao

implica numa modificacdo das praticas individuascdnsumo de energia, de bens e

servicos que conduz a efeitos planetarios globais.

O desenvolvimento sustentavel que supde que ndeveedestruir a ecologia, o
ambiente, a biosfera, tem ainda um viés extremamg&unico e econdmico. Cria a
ilusdo que o simples desenvolvimento das forcasidés e econdmicas produz o
desenvolvimento da civilizacdo, das relacdes humana democracia. O politico e o
civilizacional estdo acima do saber técnico, oa,sejtécnico esta a servi¢co do politico.
O meio ambiente ndo é uma questao cientifica nematle#eza, mas € uma questao
social e politica. A reivindicacdo da natureza @ufas reivindicacdes mais pessoais e
profundas, que nasce e se desenvolve nos meiasogrbada vez mais industrializados,
tecnicizados, burocratizados, cronometrados. Ne@shzcacdo ambiental cartesiana
ignora que a natureza tem a ver com sentimentosituéyeza foi dissecada pela ciéncia.
Por isso creio que os homens podem se encontraa soniedade melhor através do
movimento ecoldgico. Afinal o que é que nos susfilt a vida que nos sustenta, por
isso precisa haver vida para criar um desenvolvinsnstentavel, mas parece que
perdemos o sentido da vida, o sentido religiosaetigar. A idéia de desenvolvimento
duravel deve ser substituida por desenvolvimenptativo regulado, ou melhor,
substituir a nocdo de desenvolvimento sustenté@lalmocéo de civilizagdo sustentavel.
O desenvolvimento tradicional conduz a uma degé&uaagoral porque foca no bem-
estar material, mas esse frequentemente correspongemal-estar do individuo e até
mesmo a soliddo e consequiente degradacdo das rieoladbes tradicionais. Os
progressos do individualismo permitem a autonomgaresponsabilidade pessoal. Por
outro lado, eles provocam a desintegracdo dasasi@dhdes tradicionais, familiares,
locais e profissionais. Com isso, somente as sadiades andnimas desenvolvem-se,
tais como o Seguro-saude, o Seguro Social etc. @farto, esse sistema de
solidariedade institucionalizada esta ligado ardegracéo das solidariedades concretas

e ao crescimento das solidées individuais.

Da mesma maneira que o desenvolvimento produz sebdelvimento, o

progresso pode gerar retrocessos ou regressaamndra@ ecologica deve reconhecer
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as propriedades ecossistémicas da economia. N&osdeoncebida separada do meio
ambiente. Deve levar em conta as atividades ndoames fundadas sobre a troca de
outros valores indispensaveis a manutencdo e anvtdgimento das sociedades: a
educacdo mdutua, a solidariedade, a assisténcial,sai partiiha dos frutos do
conhecimento, o voluntariado para investir no epitah Seria também necessario que
a ciéncia econdmica reconhecesse que as necessilmetuais, sociais, emocionais,
artisticas, devem ser satisfeitas em conjunto comeaessidades materiais. A politica
tradicional com o célculo meio-fim e como acéao rinsiental tem apresentado poder
muito limitado. Turbinar a politica com novas réfecias, com novos conceitos, limites,
utopias, é necessario para pensar a sociedadaresahre ela. Uma politica planetaria
em escala mundial que trate as causas das desidas)dinjusticas, caréncias. A
politica do humano teria como missao urgente sdfidlao planeta para construir,
preservar e controlar os bens planetarios comsss. de configura na idéia de uma
antro-politica que serve para direcionar o agietdad em escala mundial, para os
valores e as normas antropo-éticas. Como diz Bdgan, trata-se déluta simultanea
contra a morte da espécie humana e pelo nascimdgamtbumanidade” E possivel,

portanto, manter a esperanca na desesperanca.

Essa tese procura problematizar essa questdo, amnstruir a utopia
impulsionada pela antiutopia. No primeiro capitplocurei primeiramente pensar o
espaco da ética na contemporaneidade relacionandma utopia. Pensar a ética hoje
exige criar uma nova forma de pensamento condizemteo atual contexto historico.
Entendo que tanto o pensamento débil como o pemsamemplexo sédo referenciais
importantes para a compreensdo de um periodo nlohguam arrefecimento das
ideologias, utopias, ideais, sonhos. Por isso,ferémcia a Gianni Vattimo, filésofo
social italiano e Edgar Morin, filésofo e socioloffancés para pensar a ética sem as
amarras de qualquer pensamento totalizante. NAersa a utopia sem preceitos éticos,

mas essa também nao se manifesta mais como sazicead!

No segundo capitulo pretendi responder a seguirgst@o: Quais seriam entao
0S principios que norteiam essa nova ética do hathd&ntendo que o “Principio
Esperanca” de Ernest Bloch e o “Principio Respdhdatle” de Hans Jonas sejam o0s
norteadores para a construgdo da utopia da condenida destino ou da cidadania
planetaria. Jonas faz uma séria critica a filosatitgica de Bloch. Para ele, a utopia de
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Bloch mostra o ser como ainda ndo dado, que est#eeim isto €, um “nado-ser-ainda”
que chegara a sua identidade apenas no futuro ddilentacdo total da humanidade e
do mundo. Jonas entende que o ser é reconhecidp\sbr intrinseco daquilo que ele
ja é. Critica o fato de sacrificar o presente aadwir realmente desconhecido. Acusa
Bloch de fechar os olhos para a insuperavel amtégiéi do homem. Pretendi resolver
essa problematica ao trabalhar com o pensamentéddar Morin para ressaltar a
ambiglidade humana e pensar a utopia dentro dasaetaristica fundamental. Além
disso, ndo considero a critica que Jonas faz goisato de Bloch coerente, ja que
pensar o principio da responsabilidade como déizio &oje, estd no mesmo horizonte

utopico que ele critica.

Pensar a utopia assim, apenas de forma abstratdaséa. No terceiro capitulo
faco a critica a sociedade de consumo enquanttu@ma. Ressalto o papel do
imaginario, principalmente o distopico, para a tatsio dos horizontes utépicos. Na
literatura e no romance encontramos uma dimensé&aua que nao existe nas ciéncias
que é a dimenséao subjetiva. A literatura nos ersio@nhecer melhor o outro enquanto
a poesia é uma introducdo a qualquer poética daque nos ajuda a entender que, se
nos emocionamos com poemas, é porque fala de negsasancas, de nossas verdades
profundas, é dizer que o conhecimento ndo se aacedtnas ciéncias. Na realidade, o
cinema, a literatura, o teatro, nos ajuda a entemske muitas coisas, mas tdo logo
voltamos a vida real, esquecemos tudo. PrecisaeseEndolver essa benevoléncia que
permita compreender o outro. Bloch no seu livroif€ipio Esperangca” d4 amplo
destaque para o papel do imaginario, especialmentisica, como fomentador de
esperancas. Neste trabalho procurei ressaltar @ pgapcinema. Num mundo marcado
principalmente pela estética e pela forca da imagemso que o cinema tem a
possibilidade de trazer boas referéncias para pensanstrucao da utopia. Com isso,
procurei enfatizar o cinema distépico marcado, etoloio, pela sociedade de consumo a
qual considero a antiutopia mais relevante na combeaneidade. E ela que vai de
encontro ao pensamento de uma nova ética e a @ridgdum novo paradigma
ecologico, mas quanto mais ganha forca enquantabedstimento de valores
hedonistas, mais faz por criar a atmosfera paraorestiucdo de uma cidadania
planetéaria, ja que entre um futuro distopico owicd é a segunda opgdo que prevalece

no imaginario coletivo. Dentro da ambiglidade do @mano, cria-se o0 Principio
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Esperanca e o Principio Responsabilidade parasiragéo de uma nova ética que nos

religue com o Cosmo.
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CAPITULO 1
ETICA E UTOPIA

"Um mapa do mundo em que néo aparece o pais Ut@manerece ser guardado.”
Oscar Wilde

O resgate da ética

Ha uma crise de fundamentos da ética porque homnaeruptura entre a ética
individual e a ética da pdlis. Essa crise é prathuza produtora de varios problemas.
Para um tempo de crise de referéncias e de pedplis ressurge a discussao sobre a
necessidade de retomar ndo s6 o pensamento dacética também a ética do
pensamento. Faz-se necessario a compreenséao daicaneomplexa com o aparato da
ciéncia, mas ndo no sentido da ciéncia classicacqueebe uma separagdo entre a

objetividade e a subjetividade, sujeito e objeto.

Por que iniciar esse trabalho com a ética? Poh§uena crise generalizada nas
sociedades e nas ac¢des politicas, cujo reflexobscuro entendimento de qual caminho
seguir. Como situar a ética e 0s atos éticos goesdatentacdo a ela? Em primeiro
lugar, € preciso entender que a ética ndo é uensastle ordem, porque ela sempre tem

contradicdes compostas por forgas de religacado;adale separacéo.

Muito se fala sobre o fim da historia, fim das idegas, ideais e, sobretudo, fim
das utopias. Por isso, falar de ética para pensaamgopia significa pensar quais 0s
principios norteadores que possam auxiliar na ceemzdo e visualizacdo do espaco
utopico na contemporaneidade. A ética complexaéapto, o ponto de partida deste
caminhar. Enquanto a ética ndo-complexa obedecoe @digo binario: bem e mal. Na
ética complexa o bem contém o mal, o justo e osiojuE esse o caminho para se

pensar a utopia. Nela esta contida a distopia paétat desta que a utopia se alimenta.

O caminho ético se impde, caso quisermos efetivlargrperar a crise em que
nos achamos ja que a ética € um elemento caréiceriga cultura ocidental. Essa
tematizacdo estd nas mais diversas esferas ddaakevihumana e com isso ha uma

motivagdo profunda para o debate moral. A étic& éghdamentada em valores



20

universais sob égide da cooperacdo e da soliddeeddo entanto, € preciso destacar
gue a partir da Modernidade perdemos a capacidaderthular conceitos de modo
integrado e objetivo, perdemos a concepcéo undir@adCriamos um pluralismo moral
e fragmentado que ndo promoveu um dialogo integeadalenado conforme as novas
exigéncias. Ela é ainda mais importante numa orggéo social pluralista de
democracia participativa. E através da ética qum@éamentado o projeto do futuro, ou

seja, a utopia.

A ética se refere a um devir, uma viséo futurawadnidade que tem inspirado
inUmeras geragfes durante o processo historicos @yjeitos “desejantes” e ativos
criaram comunidades de cidadaos ativos, fontesil¥dhde que transformam a
Historia. Essa ética ndo € ficcdo ou sonho, maswisd® futura do mundo construida
por meio de um discurso em que se confrontam aweslpor seus impactos reais e
provaveis na existéncia humana. Ela surge como mélgama da recriacdo de
aspiracOes e valores cultuados em todos os temygokega a uma sintese imaginaria a

luz das experiéncias politicas e praticas acumslada

A ética é também uma exigéncia moral que organizedsso viver junto. A
utopia, por sua vez, ndo pode ser algo individutdpia se faz junto com o outro, dai a
necessidade de pensar a ética. Definir o que € lousgano também ndo € um processo
l6gico e de facil decodificacdo. E preciso pens@in suas dimensdes bioldgica,
individual e social, um ser que € egoista e é tamakruista. Entdo, esse estar-junto
também ndo € tdo simples de se alcancar. Afintr-psito de que forma? As utopias
tradicionais tratam do estarmos junto numa socedaerfeita e coesa, com bom
funcionamento estrutural, a ponto de eliminar astredicdes e controvérsias. Na
atualidade ja ndo podemos pensar a utopia nesseean&la se faz presente com
outras caracteristicas que envolvem novos paradigmanovas compreensfes da

realidade que nos cerca.

A ética é a expressdo do imperativo da religag@oseja, o ato ético é o ato
religatorio por exceléncia que implica em assumimtogso destino césmico, fisico e
bioldgico, assim como a mortalidade. Deve ser dodeecomo a religido do que religa,
fazendo frente a barbarie que divide. Religacdo comoutro, religacdo com uma

comunidade, religacdo com uma sociedade e, noeliméligacdo com a espécie
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humana. E, portanto, um ato que envolve a incerezssume que qualquer acéo
sempre traz consigo um principio de risco e de queacdo. Esse preceito ético é
decisivo para repensarmos a utopia em nosso egmaemporaneo aparentemente
cadtico e niilista. O comprometimento individual garte com o todo, ou seja, a
compreensao de que as acdes individuais interfeeemiguma forma na sociedade é
imprescindivel para resgatarmos a ética de safidade que € intrinseca a condigédo
humana, afinal somos seres sociais e animais qoditpor natureza, como dizia
Aristoteles. Quando falamos em solidariedade ns® @mo pensamento abstrato, mas
sim referida a concretude das relagdes que ligativaiente os seres humanos uns aos

outros, porgue todos nés procedemos de um tromoarmo 0 Anthropos.

O sentimento de comunidade e de pertencimentoté fimresponsabilidade e
de solidariedade e, consequentemente, fonte dee Etrtencer a uma comunidade tem
um fundo de bondade, de algo agradavel e de ralag@®@ais apaziguadoras. Sugere
uma coisa boa por causa dos significados que arpatarrega — todos eles prometendo
prazeres e, no mais das vezes, as especies de quazgostariamos de experimentar,
mas que ndo se alcanca mais. Comunidade € um &ogéinedor, pois todos nos
entendemos bem, nunca somos estranhos entre ms, desejamos ma sorte uns aos
outros, podemos contar com a boa vontade dos oulirgguém vai rir de nés, sempre
havera alguém para nos dar a mdo em momentosstez&i Esse lugar ainda existe?
Parece ndo haver mais esse espaco. O que esseapalaca é tudo aquilo de que
sentimos falta e que precisamos para viver seg@osonfiantes. Em suma,
“comunidade” é o tipo de mundo que néo esta, laavehhente, a nosso alcance — mas
no qual gostariamos de viver e esperamos vir aupo§saraiso perdido ou paraiso

esperado).

E interessante notar como a nogdo de comunidadasénénte quando
criticamos e estabelecemos uma relacédo com asamaragdes sociais a qual passamos
ao longo do tempo, principalmente apdés o surgimdotgapitalismo, que nos levou a
viver em sociedades com imensos problemas urbarsogiais. Como consequéncia,
temos a falsa iluséo de construir ilhas de segaranbem-estar proporcionadas por
condominiosshopping centers outras construgdes pds-modernas que criam eso Nos
imaginario a condicdo de pertencimento dentro da perspectiva comunitaria, mas

que no fundo é uma forma dgartheid urbano. Creio que o film#A Vila” (EUA,
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2004) dirigido pelo cineasta indiano M. Night Shydam, seja um referencial
interessante para ilustrar a relacdo complexa entrainidade e sociedade. O filme se
passa na zona rural da Pensilvania em 1987, e admittoria de um pequeno vilarejo
de Covington, com a pequena populacdo de 60 ped3aeece ser o local ideal para
viver: tranqila, isolada e com os moradores vieeath harmonia. E uma vila auto-
sustentada e é proibido o uso do dinheiro. Poréenl@sal perfeito passa por mudancas
quando os habitantes descobrem que o bosque quEca esconde uma raca de
misteriosas criaturas miticas, por eles chamadd@\gieelas de Quem Nao Falamos”
O medo de ser a proxima vitima destas criaturasdaz que nenhum habitante da vila
se arrisque a entrar no bosque. A histdria aingdaco romance de Kitty, a filha do
lider do vilarejo e de Lucius, um jovem rapaz. @fgentes da cidade possuem uma
politica de restricdo bem forte: todos sdo proibide adentrar a floresta, ou seja, todos
os habitantes da vila viveram toda a sua existésciada do restante do mundo, ja que
ninguém do exterior pode entrar la também. A vilaaéitada por uma comunidade
administrada por um conselho de seniotbe gldery que, de forma aparentemente
“democratica” delibera em conjunto com a popula¢d®.varios postos de vigia, que
servem tanto para afugentar as criaturas comosgatartificarem de que ninguém tente
fugir da vila. Entretanto, o vilarejo € ameacadargio Lucius comeca a questionar
sobre o confinamento completo das pessoas de lac&®sa dessas criaturas, 0s
moradores da vila sdo terminantemente proibidasashspor o limite fixado através de
um renque de mastros embandeirados com flamulaseE®aO mesmo, obviamente,
nao inibe os supostos entes, que periodicamenenfaia assustadora aparicao de
rotina na vila. Como tudo é muito simbdlico nedited, enquanto as flamulas de alerta
sdo amarelas, as assustadoras criaturas vestenellvernMotivo este, alids, da
proibicdo na vila do uso desta cor, que é combatidhusive nas ervas daninhas
casualmente encontradas nos jardins. O vermelheetagila nada mais representa que
o crime. Este, por sua vez, ndo sO é o que alinem#do que motivou semelhante
simbologia, como também é o proprio motivo tantocdacdo do mito das criaturas,
quanto da escolha daquela comunidade pela vidaanmpa@ No entendimento dos
seniores, para que esta opcao possa ser sustestad#grescindivel o mito dos
malévolos entes do bosque, de modo que os segdedea ndo sejam descobertos.
Estes, por sua vez, sdo guardados em caixas adoifor acaso, a cor da melancolia.
As tais caixas azuis trancafiam o passado dosadmeg daquela vila, todos antes

moradores urbanos, tendo em comum entre si a vav&le uma perda humana por
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crime. Eis, portanto, a explicacdo do vermelho rgea —, para simbolizar o horror
encarnado pelos entes do bosque. Vemos que o ddeabciedade perfeita que o
conselho pretende com a vila, € mantido por umasteefdeologia de poder.

Ao invés de fragmentar o espaco comunitario, corastrado em “A Vila”, para
um numero reduzido de pessoas, pode-se imagimaplagéo desse universo dentro de
preceitos éticos mais coerentes. Conviver com@mgruéncias, com as adversidades,
com as incertezas cotidianas, com as paixdes gpdase maior desafio e a proposta da
utopia contemporanea. No entanto, 0 que se peeiadmente é uma leitura muito
proxima a apresentada pelo filme. As pessoas sarfeem condominios e freqtientam
espacos publicos que separam e desunem. Propofaleas sensacdes de bem estar e
seguranca a apenas uma camada da sociedade easdlapardia e a fragmentacdo das
relacdes sociais. O que esta além do bosque hojeos®dutros, 0s miseraveis, 0s
marginais,‘Aqueles de quem néo falamqgsSéo eles que estdo vestindo vermelho. Na
pseudo-seguranca dos lares “Das Vilas” e com segs internas de convivéncia
“comunitaria”, vai-se produzindo a exclusédo e aferdnca. Precisamos urgentemente

rever essa condicdo humana e sairmos das profusxdegse individualismo.

Paradoxalmente, a individualidade de hoje, enquaotwdicdo, nos permite
maiores graus de liberdade e de sermos n0s meginasopia contemporanea se
constréi no espaco tragado entre esses dois pitads pertencer a uma comunidade e,
ao mesmo tempo, ser livre para satisfazer seugodese necessidades de forma
individualizada e sem restricbes de ordem econgnscaial ou politica. Dai a
importancia da autonomia moral em relacdo a pratemas éticas universalizantes.
Assim como hoje ndo fazem muito sentido os esp&maditarios, ideologizantes e
fundamentalistas, também perderam forca as utopi@ersais que estabelecem regras
para a vida e a constituicdo social. A utopia de Be constroi junto com a constituicao
da autonomia moral dos individuos. Isso nao sicmifjue “tudo é valido”; uma das

diretrizes da ética, que é o dever, continua viva.

Perder a dimenséo do dever implica em vivencialsies tao bizarras que a
propria concepcdo de sociedade ver-se-a ameacgdareo espaco de convivéncia,

solidariedade e relacdes sociais. Como exempl@adisamica cito o flméCama de
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Gato” (BRA, 2004), de Alexandre Stockler, a primeira aobdo movimento
T.R.AU.M.A. (Tentativa de Realizar Algo Urgente Minimamente Audacioso).
Retrata o dilema moral de nossa época, o embaie @&mecessidade de instauracdo de
principios éticos universais de um lado e, de quirampulso para a satisfacdo dos
desejos individuais e a consequente caréncia deirtro$” valores e principios. Os
personagens principais do filme sdo Cristiano (Gat), Francisco (Rodrigo Bolzan) e
Gabriel (Cainan Baladez), trés jovens de classéamgd moram em Sdo Paulo.

Neste filme, entretenimento e violéncia se mistudartal forma que o drama
vivido pelos personagens confunde-se com uma veir@gadomédia urbana tamanha a
banalizacdo de seus atos. Na tentativa de se idivera “qualquer custo”, acabam
estuprando e matando acidentalmente uma adolescemartir dai, eles passam a
tentar encobrir 0os crimes, e quanto mais elesrten¢égolver os problemas mais eles se

complicam.

O apelo sexual no filme serve para criar polémicahecar o espectador.
Cristiano recebe a visita de uma colega, com quémneja se divertir, com a
participacdo de seus dois amigos sem que ela LQilzando a moca percebe o0 que esti
acontecendo ela recusa, mas € estuprada peloesafgazaiso da forga extrapola os
limites e a moca fica inconsciente. Neste intearmé&e de Cristiano chega a sua casa e
ele tenta impedir que a méae suba até o quartoré&angida no alto da escada por um

dos amigos de Cristiano a mée cai da escada eqagi@scoco.

A principio Cristiano fica extremamente abaladoapeiorte da mé&e, mas
passado poucos minutos se recompdem e diz: “Jaypgaspassou...”. A preocupacao
dos garotos agora € se livrar dos corpos, apagm@ns os vestigios do crime e ainda
terem tempo para ir a uma festa. A solucédo enatenfpar eles é levar os corpos para o
lixdo e queima-los. Depois de atearem fogo na gad#scobrem que ela ainda estava
viva, resolvem entdo mata-la com pauladas na calegsponsavel pelo lixao aparece,
questiona o que eles estavam fazendo aquela horsita e reprova o fogo e a
exposicdo ao perigo naquelas circunstancias. Tandm&ina morto pelos jovens que
tém mais uma “brilhante” idéia: forjar um estupm ltbmem com a mée de Cristiano.

Tentam masturbar o morto, para dar credibilidad@sa. O filme ndo para de chocar
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um sO instante. Os trés, num ultimo ato de desesimefonam para seus pais e

recebem conselhos destes, ninguém fica indignaaioacatitude dos rapazes.

O que mais surpreende no filme, além da bizarriee historia, sdo os
depoimentos veridicos e estarrecedores dos joverevstados nas ruas de Sao Paulo,
gue aparece como suplemento no final do filme. dduttompartilham das decisdes dos
personagens e tém solucbes ainda mais pitorescasipa eles possam sair daquela
confusao criada. O choque € maior ainda ja queaagus deparamos com jovens que

estdo ao nosso lado. O que é realidade e o quesiambisturam-se sem pudor algum.

Como explicitado no filme o conflito ético entrecoletivo e o individual, o
publico e o privado é marco de nosso tempo. Estandiamento dos preceitos éticos
de convivéncia € que anuncia o ambientalismo cotopiair O dever moral e ético
aguca-se por meio da discussdo ambientalista querdh a utopia contemporanea e
faz o contraponto ao ambiente distopico da relsgdo da ética individualista. Existem
varias maneiras e sugestdes de acdes humanas panatiuicdo de novos habitos e
comportamentos ligados diretamente a questdo atabiefts discussbes sobre o
desenvolvimento sustentavel vao desde as quest@esodsociais até interferir no
cotidiano das pessoas. Essa mudanca implica nsdpreela adocdo de novos habitos
sustentaveis que sao corriqueiramente divulgadias peidias ou por especialistas da
area ambiental, tais como: a diminuicdo do usoudienadveis, utilizar constru¢cées com
energia renovaveis, como por exemplo, o aquecimssltry e sistemas de captacdo de
agua, criar o habito da separacdo do lixo parzleg@m, adotar dietas e promover 0
uso de recursos renovaveis em bases sustentaveentéhto, seria ingenuidade colocar
esses habitos como fatos concretos, devido asudddégles de classe, género, sociais e
econdmicas mundo afora. Tendo em vista que asgesm demonstrado dificuldades

em elaborar regras minimas de convivéncia no ewtigiisso ainda € uma utopia.

Segundo o Relatério Brundtland (1987uma série de medidas deve ser tomada

pelos Estados nacionais: a) limitacdo do crescingmipulacional; b) garantia de

® Relatério Nosso Futuro Comum, ou Relatério Brundtlaad: Produzido em 1987 pela Comissédo
Mundial de Meio Ambiente e Desenvolvimento, tevenoouma de suas principais recomendacfes a
realizacdo de uma conferéncia mundial para direcios assuntos ambientais — o que culminou com a
Rio-92. Nesse relatério foi cunhada a classica ndgfo de desenvolvimento sustentavel: o
desenvolvimento que atende as necessidades dadeer@uais sem comprometer a capacidade de as
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alimentacdo em longo prazo; c) preservacao davsmidade e dos ecossistemas; d)
diminuicdo do consumo de energia e desenvolvimdattecnologias que admitem o
uso de fontes energéticas renovaveis; e) aumenoodacao industrial nos paises nédo-
industrializados a base de tecnologias ecologiceenewlaptadas; f) controle da
urbanizacao selvagem e integracdo entre campoadesdnenores; g) as necessidades
basicas devem ser satisfeitas. Em ambito internakioas metas propostas pelo
Relatério sdo as seguintes: a) as organizacfeseslendolvimento devem adotar a
estratégia de desenvolvimento sustentavel; b) aicmade internacional deve proteger
0S ecossistemas supranacionais como a Antarticacesnos, 0 espago; C) guerras
devem ser banidas; d) a ONU deve implantar um progr de desenvolvimento

sustentavel.

Como podemos perceber, todas essas medidas ptrtidesustentabilidade tém
como pano de fundo comum a ética universalizanteatopromisso com o planeta.
Esse € o caminho mais adequado para vislumbraalaagfo da utopia. E a nossa
incerteza que nos leva mais perto da realidaddpmmais do que anteriormente quando
se tinha fé no absoluto. Somente quando estiveroogletamente conscientes do
ambito limitado de cada ponto-de-vista, estaremoan@nho da almejada compreensao
do todo. N&o existiia uma sintese absoluta e pmnta, essa deveria sempre ser
reformulada de tempos em tempos. A incerteza pade paralisante e inativa,
entretanto, pode ser incentivo ao questionamentn.m&smo tempo em que ela é
inativa (paralisa), é também enativa (aciona) nomegsso continuo de ligar, desligar e
religar.

Os tempos modernos inauguraram a é€tica planetdaiat propde uma ética
universalizada e nesta ja existia um horizonteiotdbguando postulava a paz perpétua.
A obra de Kant € um culto a uma ordem internaciowa violenta. E uma obra de
reflexéo filoséfica sobre as relacdes internac®a época, um importante texto sobre
filosofia politica. O objetivo da obra kantiana fode trazer uma meta a ser atingida por
meio do respeito e do exercicio dos principios Bnas estabelecidas nesse ficticio

tratado de paz. Essa proposta de uma ordem inienahcndo violenta deve ser

futuras geracdes terem suas préprias necessidheidas. O documento ficou conhecido pelo nome de
Relatério Brundtland, j& que a Comissdo era préaigior Gro Harlem Brundtland, entdo primeira-
ministra da Noruega.
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entendida no sentido da necessidade de se estrutmrpacifismo juridico, baseado no

seu ideal de liberdade.

A partir de Kant, o ser humano conquista uma aute@ocontraria as
imposicdes da teologia medieval. Agora, 0s impevati morais passam a ser
controlados e estipulados pela racionalidade humanampanhada pelas nocgdes
politicas e filosdficas idealistas de “Liberdadpjdldade e Fraternidade”.

O que Kant ndo esperava era que o desenvolvimenitiédcia e da técnica
imporia uma racionalidade instrumental, a tal ppqte faria crescer as especializa¢oes
e estruturagcdo das burocracias. Ciéncias e téorbasam atualmente problemas éticos

gue elas mesmas nédo sabem como resolver.

Max Weber procurou problematizar essa questéo danaizacdo promovida
pela ciéncia e pela técnica. Weber faz uma créticancepcao positivista de ciéncia e
ao estilo de vida que dai emerge: a era da caltdide, este processo através do qual
todos os agentes tendem a se tornar racionaise @ppesenta como conseqiéncia a
irracionalidade da totalidade social. Para Webegogresso da ciéncia teria despojado
a magia do mundo e o desencantou. Por outro ladmndo Weber, ha um tipo de
contribuicdo que sé a ciéncia pode fornecer, oa, $efnecer conceitos e juizos que

permitem ordenar a realidade empirica de modowalid

Para elucidar a relacdo que Weber estabelece®@@traa e verdade, bem como
entre racionalizacdo e desencantamento, podegseficaitivo 0 recurso ao romance de
Milan Kundera. Na obra “A Insustentavel Leveza da”’S1983) Kundera relata a
angustia vivida pelo moderno Tomas, quando se rawdufrente a necessidade de
decidir o futuro de sua vida. E somente no munddenm que os individuos se sentem
capazes de decidir o futuro de suas vidas e est@® @roblema, pois num mundo
dessacralizado e desencantado, no qual pouco editacem profetas ou salvadores,
nunca se sabe aquilo que se deve querer,"gpdise tem uma vida e ndo se pode nem
comparé-la com as vidas anteriores e nem corriginbs vidas posteriores.Neste
caso, abandonado a sua prépria individualidade, mumdo em que as pessoas vivem
cada vez mais proximas e, a0 mesmo tempo, cadanaéz isoladas, num mundo

crescentemente individualista e desprovido de dosano sujeito individual
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experimenta a outra face da liberdade e se seagdizado. Nesta circunstancia € que

Kundera entende a angustia de seu personagem Tomas:

“...ndo existe meio de verificar qual é a boa d&m, pois ndo existe
termo de comparacéo. Tudo € vivido pela primeiraesem preparacao. Como
se um ator entrasse em cena sem nunca ter ens@a0 que pode valer a
vida se o primeiro ensaio da vida ja é a proprida® E isso que faz com que a
vida pareca sempre um esboco. No entanto, mesrho¢@sndo € a palavra
certa porque um esboco é sempre um projeto de algmisa, a preparacao de
um quadro, ao passo que o esboco que € a nossa&aa esbogo de nada, €
um esboco sem quadrqKUNDERA, 1983:14)

O objetivo de Milan Kundera parece ser o de filasgbbre situacdes concretas e
a partir dai extrair a abstracdo necessaria. Qripréipulo ja € um prenuncio do que sera
lido. Ele chega a questionar a Biblia em um deteawdo trecho, mas o tema principal se
concentra em torno de dois conceitos: o do pesdaleveza. A leveza de Tomas, que
vive a vida de forma arbitraria, uma leveza que éstlada ao vazio de néo viver em
plenitude. Do outro lado esta o peso de Teresagqgxerga a vida com certo amargor,
como uma cruz a ser carregada, mas que lhe imgitasde vivencia-la com mais
intensidade, contraste que diz respeito ao episagie ficou conhecido como
"Primavera de Praga”, quando os soviéticos invad@aTchecoslovaquia no final da
década de 60. O autor tece um enredo altamenteiadeasconflituoso como uma
espécie de analogia ao que ocorria no pais. Essa paile ser considerada uma
referéncia importante no sentido de propor umaéta busca pela construcdo de uma
nova utopia. Assim como 0 contraste entre levegese presente no livro de Kundera,
também estamos hoje inseridos na dialdégica raz@g@m realidade/sonho,
objetividade/subjetividade, ordem/desordem.

Com o desenvolvimento da ciéncia e da técnica, emase utopia do
desenvolvimento, do progresso e da rigueza mat&w@bcamo-nos como sujeitos e
motor que faz girar a roda da Historia. Vimo-nosocseres historicos com capacidade
de transformar a realidade e produzir cultura. Ghadouengquanto “mundo” somente
existe com referéncia a mente que conhece, e @&aey mental do sujeito cria

representacdes da forma pela qual o mundo aparece.
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No inicio do século XIX, surgiu a utopia positi@gjue partia da crenca de que
a ciéncia seria 0 caminho natural para o fim dasssz de alimentos, o combate a fome
e a pobreza, assim como o fim das guerras e abfgmksie real de criacdo de um
mundo novo. Baseado nessa perspectiva positiostageais ndo se encaminhariam
para um fim Unico. Para os inumeraveis utopistasédolo XIX e do comec¢o do século
XX, a ldade de Ouro ndo se situava no passado, smasno futuro. Liberais e
socialistas acreditavam no fim da Historia, no isentle progressdo desta até chegar
num Estado idealizado, mas por caminhos diferenfeabos sé&o oriundos do projeto
positivista. Dessa forma, os positivistas sdo asdgs mentores intelectuais das utopias

da Modernidade, influenciaram e inspiraram os elmgieos sociais utopicos.

O projeto da modernidade estava embasado em dimisio pilar da regulacao
e o pilar da emancipacao. O pilar da regulacaopmnestrutura o Estado contratualista,
articulado por meio do pensamento hobbesiano; rcipip do mercado, segundo o0s
preceitos de Locke e por fim, o principio de cordadie, amparado nas posi¢cdes de
Rousseau. Ja o pilar da emancipacao foi constitpglo seguinte tripé légico de
racionalidades: a racionalidade estético-expresgiea arte e da literatura; a
racionalidade moral-pratica da ética e do direitno;a racionalidade cognitivo-

instrumental da ciéncia e da técnica.

A esperanca e a expectativa dos pensadores iluagngam uma amarga e
irbnica ilusdo. O desenvolvimento da racionalidpd#posital-instrumental nédo leva a
realizacdo concreta da liberdade universal, matagdo de uma “jaula de ferro” — no

sentido weberiano - da racionalidade burocraticqudd ndo ha como escapar.

O desenvolvimento deve assegurar O progresso, b dpwe assegurar o
desenvolvimento, mas o mito do desenvolvimentoroet®u a crenca de que era
preciso sacrificar tudo por ele. A idéia de desennento foi e € cega perante as
riquezas culturais das sociedades arcaicas owitadis, vistas unicamente através das
lunetas economicistas e quantitativas. O desermaeivio da nossa civilizagdo produziu
maravilhas, mas trouxe também a atomizagdo dosvithdis, que perdem as
solidariedades antigas sem adquirirem novas, a&das anonimas e administrativas. O

espirito da competicédo e de sucesso desenvolveisneg e dissolve a solidariedade.
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O romancd-rankenstein ou o Moderno Promet@trankenstein; or the Modern
Prometheus, no original em inglés de 1818), maishecido simplesmente por
Frankenstein, pode ilustrar essa situacdo. E umamoen de terror gético com
inspiracdbes no movimento romantico, de autoria deyMshelley, escritora britanica
nascida em Londres. Relata a histdria de Victonkeastein, um estudante de ciéncias
naturais que constréi um monstro em seu laboratgpie € tomado pela ansia de
alcancar a gloria através da ciéncia. Em sua buisa#ifica, desenvolve interesse pela
fisica, pela quimica e, combinando ambas as foresagirocura descobrir a origem do
principio vital latente em todas as coisas vivaesdabrir, nesse sentido, significava
poder dominar tal principio e dar-lhe uma finalidaBara ele, tal finalidade €eitaanir
a doenca do coracdo humano, tornando o homem ievéNel a todas as mortes, salvo
a provocada pela violéncia.;’assim, eléseria o criador de uma nova espécie, seres

felizes, puros...'jue Ihe deveriam a prépria existéncia (SHELLEYQRQ11-56).

A tragédia de Frankenstein contada por Mary Sheiy deixa de manifestar
certos incOmodos com a forma que as elites goversdratavam a questédo social na
época. A arrogancia social, a afetacdo nas afeg@efalta de solidariedade constroem
seus proprios monstros sociais, que sao jogadaa ‘paada social’ ou “para o mal’.
Nesse sentido, ndo é uma condenacdo moralistaosaliigontra o saber meédico-
cientifico que Mary Shelley nos apresenta, mas progocacao romantico-humanista
que pretende lembrar que o homem, em sua ansenté aperfeicoar a si mesmo e o
seu mundo, ndo pode perder a sensibilidade, o mumefica equilibrar de modo

inclusivo as relagcdes entre meios e fins.

A utopia da época das Luzes é a utopia dos dirdischomem, da liberdade, da
igualdade entre todos e da fraternidade; a legiage da cidadania e da busca da
felicidade. Os valores com base nos direitos e@ogeto da utopia iluminista, um
projeto de desenvolvimento das aptiddes individuaigle libertacdo das antigas
sujei¢cdes. Agora o homem faria seu préoprio destihna sociedade em que todos sao
livres e buscam o seu desenvolvimento. As variasnipdes tecnoldgicas e 0 progresso
material que marcaram a Modernidade transformaraotidiano e visdo de mundo das
pessoas, alterando os seus horizontes mentaisleApeesamento estatico de que um

ano sera igual ao outro, sem maiores transformagigsificativas no quadro
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existencial, deu lugar a idéia de que a humanidsepre estaria gradativamente

caminhando rumo a perfei¢ao.

Com as grandes transformacdes sociais promovidasRevolucdo Industrial e
Francesa, além da heranca iluminista e com o avasgperacao das crises enfrentadas
pelo sistema capitalista ao longo do processoriistda Modernidade, chegamos hoje
a um periodo histérico do capitalismo liberal ene quética se individualiza a tal ponto
que cunhamos deselegantes frases que ja podenorsgderados chavdes: “minhas
acOes dizem respeito s6 a mim”, “o que vocé teraracgm a minha vida?”, “cada um
cuida do que é seu” etc. Desenvolvemos o que habkaéado de individualismo.
Somos os condutores de nossa propria vida, fazenmassso destino e seguimos as
diretrizes basicas da meritocracia, segundo a @b&m-sucedido merece seu sucesso;
logo, os derrotados merecem seu fracasso. Essaléipmpmportamento egocéntrico
mina os lacos de solidariedade “naturalmente” caftits. Nesse sentido, pode-se dizer
gue ha uma crise de fundamentos? Parece haverrigaatica dos juizos universais e
como consequéncia, ocorre a crise de fundamentasuéws setores da vida. H& uma
crise geral dos fundamentos da certeza que leva jgmm ela os preceitos éticos.
Existem valores universais? Onde estdo as normes® f2almente estd morto, como

dizia Nietzsche?

O desenvolvimento do individualismo conduz ao smilo. Mas o niilismo é
ruim? O niilismo € angustiante? No sentido negativoiilismo ameaca a sociedade, na
qgual eu nao reconheceria outros valores que nderfosneus proprios desejos, esse € 0
anico valor que guiaria o individuo. Por outro lagidguns autores identificam o
nillismo reativo. Gianni Vattimo, filésofo italianoafirma que devemos ser
suficientemente niilistas para viver até o fim genéncia da liberdade. Analisa a
dissolugéo dos pontos de vista centrais do mundiemo, relacionando o niilismo e o
pos — moderno na sociedade contemporanea. Ao ksteba conexao entre Nietzsche,
Heidegger e o pés — modernismo, Vattimo constrque ele chama de filosofias da
diferenca, baseadas na fragmentacdo e na mullgdiej cuja finalidade é a

reconstrucéo filosofica do sentido do homem e doduou

Sendo um dos expoentes do pés — modernismo, Vatiifae dos nostalgicos

porque prioriza o mundo da intersubjetividade aeésnde um mundo puramente
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objetivo. No principio da realidade, impera o pipie da autoridade e a ideologia
ganha o status de verdade Unica, enquanto que sooredade democratica o Unico
conflito possivel € o conflito de interpretacdo.pBra esse tipo de sociedade que
Vattimo confia estarmos nos encaminhando. Porasética hermenéutica € ressaltada
em sua obra, pois ela € marcada pela dissolu¢cgwinicipio de realidade diante dos
conflitos existentes no conturbado mundo tecnotbgBio horizontes que a época da

imagem do mundo traz consigo.

Segundo Vattimo, devemos pensar a filosofia daprééacdo como o resultado
de um curso de eventos, como conclusdo de umaidisgde s6 podemos interpretar
nos termos niilistas. A historia do Ser é feitaim@dentes, de coisas que acontecem,
sdo os eventos. A verdade com a sua histOria € agsed eventos e o0 niilismo € a
superacdo da historia. E isso o que significa o-pdsodernismo para Vattimo. O

niilismo seria, nesse sentido, interpretado comalastino do homem moderno.

Os signos do niilismo sédo a devastacdo da terraxilio do individuo, a
massificacdo, o totalitarismo e a fuga dos deudles esse niilismo podera resultar
numa via de salvacgéo, isto €, o retorno a verdadeeeida, a mutua apropriacdo do
homem e do ser. Niilismo, nesse sentido, € o acomémto da ontologia ocidental, o
percurso do progressivo esvaziamento das categblis®ficas tradicionais e do
progressivo enfraguecimento da noc¢éo aristotéliatiipica do Ser. Mais que a verdade
como adequacao descritiva, agora se fala de ‘fidéé” a um Ser que é antes de tudo
evento, e a um sujeito que é antes de tudo dialogo.

Pensar a incerteza €, portanto, aproximar-se tlenmii € pode ser gerador de
angustia. No entanto, o niilismo pode ser motivaaormesmo ocorre com a angustia.
Heidegger ja dizia que o homem inauténtico é osguéegrada vivendo de acordo com
verdades e normas dadas. Por outro lado, o homiémtiao €, de certa forma o homem
angustiado, ja que a angustia retira o homem ddiaob e o reconduz ao encontro de
si mesmo. A angustia surge da tensdo entre o dugmem € e aquilo que vira a ser,
como dono do seu préprio destino. Segundo Heideggsa € dentre todos os
sentimentos e modos da existéncia humana, aquelpape reconduzir o homem ao
encontro de sua totalidade como ser e juntar oagoesda que é reduzido pela imersao

na monotonia e na indiferenciacdo da vida cotididaga o homem elevar-se da traicao
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cometida contra si mesmo, quando se deixa domglas pnesquinharias do dia-a-dia,
até o autoconhecimento em sua dimensdao mais pafuldartir da apreensdo da
angustia, o homem perceber-se-ia comosempara-morte devido ao fato de intuir o

absurdo da existéncia. Quando isso ocorre, Heideggma haver duas solucdes, ou o
homem foge para a vida cotidiana, ou supera a tagisanifestando seu poder de

transcendéncia sobre o mundo e sobre si mesmo.

Em nossa época marcada pelo desenvolvimento tegool@ pela realidade
virtual, esses filésofos ajudam a compreender ogdrtes utopicos. E a partir desses
sentimentos e situacdes aparentemente cadticospaemos recuperar 0s antigos
fundamentos comunitérios e promover a religacdcaétiNao precisamos, nem
podemos, estar felizes permanentemente, sorridendestribuindo e retribuindtesta
tudo bem” a torto e a direito. SO existe horizonte utOpia@mrglo as coisas estado

nebulosas, é preciso aceitar — sem se acomodamcagyruéncias da vida.

Caos € uma palavra muito mal compreendida. Pardasnyiessoas, caos
significa apenas desordem. Curiosamente, da foromaocé entendida na ciéncia
moderna, esse caos é um tipo de ordem, uma ord&dvéh em que as sequéncias
periddicas sdo muito complexas. A Teoria do Caasa a fisica e a matematica é a
hipotese que explica o funcionamento de sistemasplexos e dinamicos. Uma
pequenina mudanca no inicio de um evento qualgoele grazer consequéncias
enormes e absolutamente desconhecidas no futursefau uma acéo realizada por
alguém ou um animal hoje, trara uma resultado eésado amanha.

" Edward Lorenz(1917-2008) foi o cientista que desenvolveu “aigedo caos” ao tentar explicar por
que é tao dificil fazer previsbes meteorolégicamaPsustentar sua teoria, Lorenz usava o exemplo da
borboleta, cujo constante bater de asas poderiagao tornados destruidores em lugares distantes do
ponto onde ela se encontra. Ao desenvolver modeiematicos meteorolégicos nos primeiros anos da
década de 60, Lorenz disse que um sistema tdo @im&omo a atmosfera podia guardar enormes e
desconhecidas consequéncias. Essas conclusGemralomin novo campo de estudos, os quais, por sua
vez, abracaram quase todos os ramos da ciéncigadio especifico da meteorologia, revelaram que é
impossivel prever o tempo com certo grau de precs@m de duas ou trés semanas. Durante sua vida
profissional, o cientista recebeu varios prémiagstreceles o Prémio Crafoord, concedido pela Real
Academia de Ciéncias da Suécia. Em 1991, Lorenbé&anrecebeu o Prémio Kyoto para as ciéncias
planetarias e da Terra. Nessa ocasido, o comitéhgueoncedeu o prémio disse que Lorenz "teve sua
mais ousada conquista cientifica ao descobriras'daterminista”, principio que conduziu as "mudanc¢
mais dramaticas na visao humana da natureza" des#enpos de Isaac Newton.
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Assim como a utopia contém o cadtico, o cadticob&m contém a utopia.
Pensar a utopia hoje significa pensar ndo maismundo perfeito e eternamente feliz,
mas pensar uma utopia complexa que lida com astézes, mas que finalmente

instaura o dialogo e o civismo.

O papel da ética na atualidade

Em seu livro Laranja Mecanica (2004) Anthony Burgess anunciava com
pessimismo um futuro sombrio, principalmente no dizerespeito a violéncia urbana.
A obra de Burgess é um retrato fiel do que aconteamundo, nos guetos e favelas das
cidades industrializadas. Escrito em 1961 apogar aeceber a noticia de que morreria
em menos de um ano por causa de um tumor no ceebvoo € ambientado em uma
Londres caodtica e dominado por gangues de joveles, A narrador da historia, € um
delingliente juvenil que s6 pensa em praticar awsvidléncia e fazer sexo. A
industrializacdo decadente das cidades e o cresc®Es#emprego em massa servem
como pano de fundo para Burgess criar um ambiemgpativel com os atos perversos
de seu narrador-personagem. Com outros trés andigaementes quanto ele proprio —
Pete, Georgie e Tosko, o mais imbecil e bobo - A&ediverte em fazer estripulias nas
madrugadas, brigando com grupos rivais e tomandm espécie de leite aditivado na
“Leiteria Korova”. Filho Uunico — mais um indicio slsempos modernos que, na época
de feitura do livro, ainda estavam longe de chegaente para os pais que trabalha nas
madrugadas frias da capital inglesa. Na verdadex & um dominador que trata os
progenitores de forma rude. A lideranca do jovenfagepresente também em sua
gangue, que segue fielmente as palavras do lideregsempre quem planeja as acdes
do grupo. Porém os modos radicais de Alex comecamamodar seus companheiros
de baderna, que resolvem dar uma licdo no cheéeagaba caindo em uma emboscada
e sendo preso. E ai que a trama comeca a dar edadtasiebra-cabeca de Burgess vai se
mostrando por inteiro. A cena de Alex sem sabeu@fgzer ao final da historia, com
apenas 21 anos e sem rumo nem expectativa € uma itetafora de nossos tempos.

Um mundo em que as oportunidades séo, para mintasiveis.

Obras como a de Anthony Burgess sdo importantesnuer alertar sobre nossas
condicOes apaticas e normalizadoras de uma soeieglasl apresenta varios sinais de

barbarie. Precisamos recuperar a verdadeira étiaguela que religa
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individuo/sociedade/espécie em busca da solidateeddor isso faz-se necessaria a

imaginacgao utdpica e o ressurgimento da esperareaageenergenizacao da ética.

A imaginacao utdpica nos faz sonhar com a harmgerial ou com o paraiso na
terra, mas o seu construto embasado na amizadgiafe fraternidade ndo pode ser
posto de lado nesse horizonte. Fraternidade é tsinedmente meio e fim. Tem um
significado antropologico universal. Civilizar arge € uma finalidade inseparavel da
precedente. A solidariedade, a amizade e o amaoa sd@xima religacdo antropoldgica
e sao elas que nos dao a base estrutural e fundardemplexidade humana. O nivel
mais alto desta formulacao ética, e que dara emstidstulo para a utopia, € sem duvida o
amor, experiéncia fundamental da religagdo dossseuenanos. A emocgédo que, na
sociedade, funda uma sociedade senhora de todaswasstancias e detalhes é o amor.
Amar é existir, como se 0 amante e 0 amado es#res®s no mundo. A relacéo

intersubjetiva do amor nédo é o inicio, mas a negdedsociedade.

No entanto, esse amor ndo pode se tornar incondic® uma pessoa, um
regime ou um sistema. Temos varios exemplos dissou®pias que se tornaram
nefastas para a humanidade, entre elas ressarigrho, 0 nazismo e demais utopias
gue descambaram para 0s regimes totalitarios. Qmamtesvios individuais
inconscientes ocorreram, fruto da falta de claeeda presenca de imperativos morais
antagonicos. Muitos seguiram o caminho errado &opaizar com 0S regimes

totalitarios por acreditar nas boas intencfesitigao de seus ideais morais.

E interessante notar como o cinema se apropriocsadesacido complexa dos
regimes totalitarios com a vida humana e algungasitas tiveram a intencdo de
parodiar e fazer humor com o tema e assumiramsgssida polémica e da critica.
Filmes como “O Grande Ditador”, “Trem da Vida” o Vida é Bela” tiveram a
genialidade de humanizar um tema tdo duro quafésaismo e 0 nazismo. ISso gerou
muita repercussao, pois grande parte da opiniaicpibdo admite que se “zombe”
com assunto tdo sério. No entanto, entendo queneSsmlo € uma espécie de catarse
muito interessante para lidar com tema tdo espmhOsHumor e a Tragédia estéo
muito ligados, isso é fato desde os gregos. Setisom reflexo do medo? Ou sera que

o humor é a véalvula de escape para aliviar umraefrto?
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Como um filme que lide com o Holocausto, que irégegar lembrancas de
milhdes de vitimas e familiares, pode ser ético semzombador, ja que tocam em
guestbes delicadas como o humor e as dores desnfauitdlias? Diante do genocidio e
da carnificina provocada pelos regimes totalitarms diretores optaram pelo humor,
como fuga a realidade, e busca de uma esperanga.nBtase trata de um humor
pasteldo e enfadonho, mas um humor sutil e critjoe, repercute muito mais do que
mostrar uma estética da violéncia com o objetivacliecar. O humor nesse sentido
promove a reflexdo critica. Portanto, esses filmé& podem ser considerados
comédias. Parece-me que o humor ndo escondeu ldacteiedas utopias totalitarias.
Esses filmes ndo tém a finalidade de abordar q re#datar efetivamente o que
aconteceu nos campos de concentracdo, porque, mesmotentassem, nunca
conseguiriam representar a crueldade em absolatdoEeles giram em torno de uma
fabula, através da qual passam alguma mensagemden&sma alegre, positiva e

esperancosa.

Charles Chaplin resume como ninguém o sentido gedéanica "Um fato, por
exemplo, no qual sempre baseio meus filmes, censist fazer o0 meu publico se
defrontar com ele, com alguém que se encontra reituacao ridicula ou embaragosa.
Vocés ja repararam o0 que acontece quando um pblasaorrega na rua e cai de
pernas para o ar? Todo mundo ri. Por qué? Porqumlicial e seu cacetete encarnam
a autoridade. Imagine vocés, um capitalista chezoodgulho, com uma cara solene,
bem vestido, com todos os atributos de um miliondnesmo o mais inofensivo de nos,
ja teve a idéia de lhe puxar pela barba, mas sehamenzinho como eu puxar a barba
de um capitalista, o publico desata a rir. Algunshardo tal ato escandaloso e
revolucionario, mas 90% dos espectadores regozg§antle ver a realizacdo de seus
préprios desejos. O que importa num filme ndo é@aidade, mas o que dela possa

extrair a imaginagao”.

No filme em branco e pret® Grande Ditador” (EUA, 1940), escrito, dirigido
e atuado por Charles Chaplin, quando o mundo dafrara Segunda Guerra Mundial
(1939-1945), a ascensdo do nazismo e a "limpezaa&triChaplin interpreta dois
papéis: o de um barbeiro judeu (Carlitos, o vagdbure o do ditador Hynkel
(referéncia a Hitler). O filme faz uma satira dedlétj Goebbels, Mussolini e demais

autoritarios em geral, e tem uma sequéncia incewelseu fim, quando Hynkel e o
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barbeiro judeu sédo confundidos por sua semelhasica.fNesse momento, Chaplin faz
um discurso antinazista e conscientizador, queotausuita polémica na época. E o
primeiro filme falado de Chaplin. Hynkel usa muatdala (em seus discursos fala, fala e
nao diz nada), ja o barbeiro judeu fala, mas ainga muito a pantomima. Por
curiosidade, algumas das melhores cenas do filmens@as. Com medo de que o filme
pudesse causar polémica antes mesmo de ser lanCadplin resolveu ouvir as
opinides de alguns membros da United Artists; naeqe que a Unica opinido que de
fato ouviu foi a do roteirista Garson Kanin, qussei que se em certa época, o pior vilao
e 0 maior comediante conhecidos se parecem, nédev&gia pensar no assunto. Seria
inevitavel o lancamento do filme. Lembre-se queddekd37, Hitler ja havia proibido a
exibicdo dos filmes de Chaplin na Alemanha.

Chaplin passou dois anos estudando a vida de ldigegundo seu filho, quando
assistia flmes em que o ditador agradava criangayisitava doentes no hospital,
ficava indignado, dizia que Hitler era o maior caollaate que ele ja havia visto. Depois

de pronto, o filme gerou muita polémica, por sacuiso findl (antinazista), pelo qual

8 O discurso final do filme® Grande Ditador"

"Todos nés desejamos ajudar uns aos outros. Os lsenganos sdo assim. Desejamos viver para
a felicidade do préximo - ndo para o seu infortiRior que havemos de odiar e desprezar uns aasdutr
Neste mundo ha espaco para todos. A terra, qua € hica, pode prover a todas as nossas necessidade
O caminho da vida pode ser o da liberdade e dademrém nos extraviamos. A cobica envenenou a
alma dos homens, levantou no mundo as muralhaslideedem-nos feito marchar a passo de ganso para
a miséria e os morticinios. Criamos a época dacigdde, mas nos sentimos enclausurados dentro dela.
A maquina, que produz abundancia, tem-nos deixadgenudria. Nossos conhecimentos fizeram-nos
céticos; nossa inteligéncia, empedernidos e crBéissamos em demasia e sentimos bem pouco. Mais do
que de maquinas, precisamos de humanidade. Maguelode inteligéncia, precisamos de afeicdo e
docgura. Sem essas virtudes, a vida sera de vialérttido sera perdido.

A aviagdo e o radio nos aproximou. A propria natardessas coisas € um apelo eloquente a
bondade do homem, um apelo a fraternidade univemsahido de todos nés. Neste mesmo instante a
minha voz chega a milhares de pessoas pelo munda. Milhdes de desesperados: homens, mulheres,
criancinhas, vitimas de um sistema que torturasseuenanos e encarcera inocentes. Aos que podem me
ouvir eu digo: ndo desespereis! A desgraca quectdo sobre nds ndo é mais do que o produto da
cobica em agonia, da amargura de homens que ten@mrango do progresso humano. Os homens que
odeiam desaparecerdo, os ditadores sucumbem eeoquueldo povo arrebataram ha de retornar ao povo.
E assim, enquanto morrem homens, a liberdade mereaera.

Soldados! N&o vos entregueis a esses brutais, gsied&sprezam, que vos escravizam, que
arregimentam vossas vidas, que ditam o0s vossosasta®ssas idéias e 0s vossos sentimentos. Que vos
fazem marchar no mesmo passo, que vos submetenaalimentacdo regrada, que vos tratam como
gado humano e que vos utilizam como bucha de calN&msois maquina. Homens é que sois. E com o
amor da humanidade em vossas almas. Ndo odiemd&am os que ndo se fazem amar, 0os que nao se
fazem amar e os inumanos.

Soldados! Nao batalheis pela escraviddo. Lutailj@edade. No décimo sétimo capitulo de Séo
Lucas esta escrito que o reino de Deus esta déathomem - ndo de um s6 homem ou grupo de homens,
mas de todos os homens. Estd em vés. VOs, o pavied 0 poder - o poder de criar maquinas; o poder
de criar felicidade. Vés o povo tendes o poderadliear esta vida livre e bela, de fazé-la uma avantu
maravilhosa. Portanto - em nome da democraciamaesealesse poder, unamo-nos todos ndés. Lutemos
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Chaplin foi considerado comunista. O filme foi fmdo em alguns paises e demorou
um pouco a ser lancado em outros. Chaplin foi dtaeaperseguido pelos americanos
anti-comunistas por ter sido considerado comunigten tempo depois, acabou

retirando-se dos EUA.

O caminho da vida, de liberdade e beleza sofrevakesausados pelo homem.
Para Chaplin criamos um mundo da técnica e daieiémas também criamos a miséria
e a ganancia em abundancia. Aceleramos tanto aidatte que mal nos sobra tempo
para sentir. Afirma que mais do que maquinas peus de humanidade. Mais do que
inteligéncia, precisamos de afeicdo, virtudes imgreliveis na utopia de Charles

Chaplin.

Ja apontava no seu discurso, para o desenvolvindestoneios de transporte e
dos meios de comunicagao que nos aproximavam weudms, 0 que muitos chamam
hoje de aldeia global. Enquanto ditadores cairdidyeadade jamais perecera. Essa € a
mensagem otimista de Chaplin. Lutar por um mund® e assegure trabalho, futuro
e seguranca na velhice sédo suas palavras de okdésm.para libertar o mundo, abolir
as fronteiras nacionais, dar fim a ganancia, ao® @& prepoténcia. A ciéncia e o
progresso a servico da razdo na busca pela faeithmana. Enfim, a utopia de
Chaplin entende que o ser humano estaria por adamntn mundo novo, um mundo
melhor em que os homens estariam acima da cobicéd e da brutalidade. Sua
despedida de Carlitos foi perfeita: o Vagabundo aeigou ndo apenas com um riso

estampado nos labios. Deixou, também, uma reflerfioossas mentes.

por um mundo novo, um mundo bom que a todos assegensejo de trabalho, que dé futuro a mocidade
e seguranca a velhice.

E pela promessa de tais coisas que desalmadosutiido sao poder. Mas, sé mistificam. N&o
cumprem o que prometem. Jamais o cumprirdo. Oslafiéa liberam-se, porém escravizam o povo.
Lutemos agora para libertar o mundo, abater agefiras nacionais, dar fim a ganancia, ao 6dio e a
prepoténcia. Lutemos por um mundo de razdo, um mend que a ciéncia e 0 progresso conduzam a
ventura de todos nés. Soldados, em nome da denmanaamo-nos.

Hannah, estds me ouvindo? Onde te encontrareqitéews olhos. Vés, Hannah? O sol vai
rompendo as nuvens que se dispersam. Estamos skirtdeva para a luz. Vamos entrando num mundo
novo - um mundo melhor, em que os homens estar@@ala cobica, do édio e da brutalidade. Ergue os
olhos, Hannah. A alma do homem ganhou asas e afina¢ca a voar. Voa para o arco-iris, para a luz da
esperanca. Ergue os olhos, Hannah. Ergue os olhos."
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Outro filme interessante que mistura humor com édéy e aponta para a
construcdo utépica diante de uma situacdo caodtiteeén da Vida”, (HOL/BEL/FRA,
1998), escrito e dirigido por Radu Mihaileanu. Radjudeu e filho de um deportado.
Percebeu que ndo dava mais para discutir o Holtxdaguela forma tradicional. Foi ai
entdo, que comecou a entrevistar diversas pesswgolc a conclusdo de que a
imaginacao delas foi o que sobreviveu ao horroviddaté os que diziam que o espirito
humano, em condi¢cdes de muita tensédo, tem a cag@cde deixar o corpo por um
tempo e viajar com sua imaginacao. Entdo, Radwidef@zer uma fabula, cuja historia

€ contada por um louco e entregue a imaginacae saminos deste.

A histéria do filme se passa em 1941, na Segundarr&uMundial, num
pequeno vilarejo judeu da Europa Oriental. O lodaoaldeia da a noticia de que o
exército alemao e os nazistas estdo chegando,eesi®mo sugere que, como solucéao,
forjem um trem de deportados, que eles compremrem & se passem por nazistas
carregando prisioneiros para campos de conceniraefido eles proprios os judeus,
maquinistas e nazistas. Os habitantes do lugarsaber o que fazer resolvem adotar a
idéia do louco da aldeia Schlomo, o povo acha teloial. Entdo por incrivel que
pareca comeca a mais bizarra fuga que ja se viuet@s. Ir de trem até a RuUssia
passando por um sem numero de postos nazistas. reagdeado com um humor,
digamos, tipicamente judeu. No filme, o nazismo r&dratado de forma téo
aterrorizante. Todos sabem que os nazistas pease@s judeus, fala-se isso no filme,
mas toda vez que o0s nazistas de verdade apardesmsae facilmente enganados pelos

"espertos e alegres judeus".

Na cena em que o louco chega a aldeia para das® @ que 0s nazistas estédo
chegando, ele corre por entre as arvores, seguérilimana aldeia, gritando pelo Rabi.
Ele se joga no chéo e junto com Rabi saem corrergtdando, para avisar os outros. A
cena € colorida e acompanhada por uma trilha sapnmase molda a acéo, e nela tem
um tipo de suspiro, como se fosse o suspiro doolamacrendo. Outra sequéncia que
vale a pena destacar € quando os judeus fogemeds$rOprios amigos que se fingem
de nazistas. O Rabi avisa o comandante do trenegdéscia é colorida, a camera
mostra os judeus fugindo de varios angulos, pa, tpiela frente, pelo lado. Eles
procuram os judeus com cachorros farejadores @ivdlentre eles ha um céao filhote,

sendo carregado no colo). O alfaiate fica para gasbra os oculos e uma camera
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subjetiva mostra sua visdo embacada, confundindoaasstas de verdade com o0s
nazistas de mentira. E capturado pelos nazistasiade e os de mentira vdo até a
prisdo, mostram seguranca e autoridade, enfrensamazistas de verdade e resgatam o

alfaiate.

Na ultima sequéncia do filme, quando os judeus rdeveltrapassar a fronteira
para a liberdade, a cena mostra apenas o trilnvedo e este no meio de um campo.
Eles param o trem e comecam a procurar a frontairgustiados. Comecam a cair
bombas, todos ficam apavorados, € quando o loucaquk com fogos de ambos os
lados, eles estdo na linha de frente. Todos ficanongcontentes e o trem volta a andar.
As bombas passam pela camera, caem ao lado doAténai ndo se tinha trilha, a
partir dai comeca a tocar uma alegre musica jidBase momento entra a narragao em
off do louco, como no comeco do filme. Em seguida agarece num campo de
concentracdo, negando a histéria do filme, dizeque ela € quase verdadeira. Sua

imagem é congelada e ele comeca a cantar uma nafisimi@ sobre o seu shtétl

O filme “A Vida é Bela” (ITA, 1997) do diretor italiano Roberto Benigni,
levantou grande polémica com essa mistura tragiesdrilavia quem o analisava como
comédia; outros, como farsa ou negacao da realiddae entendo que se trata de um
filme muito sensivel sobre o Holocausto, que naspferceber o drama de um ponto de
vista subjetivo, com alma e ndo simplesmente comiltuss. O filme pode ser dividido
em duas partes muito bem definidas: a luta de G(tamlmbém vivido pelo diretor
Benigni) para conquistar seu amor Dora (interpeefaat Braschi, mulher de Benigni na
vida real), na primeira parte, e a luta pela sdbéscia de sua familia durante a
Segunda Guerra Mundial, na segunda metade do fiBnedo é o tipico imigrante,
sonhador e empenhado em suas decisdes, vindo ¢ gara a cidade. Conhece Dora
e se apaixona depois de diversos encontros casenigpre com troca de flertes.
Ficamos sabendo que Guido € judeu no final desseeipa parte, algo que acentuou
ainda mais o romance entre ele e a italiana Déragque era um estrangeiro. Essa
primeira parte se passa no ano de 1939, antes ateagexplodir e os judeus serem

cacados pelas tropas nazistas.

® Shtetl (plural: shtetelech de idiche: cidadezinha) é o nome idiche das e&lgddaicas na Europa
oriental (Pol6nia, Rassia, Belarus etc.).shtetlechforam formadas pela politica antisemita da Russia
século XIX. Shetetl sdo aldeias judaicas na Eucojgstal.
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Na segunda metade, o drama é muito mais intensmlizado ainda na lItalia,
com a duracdo do periodo da Segunda Grande G@arid) e seu filho Giosué sao
levados para um campo de concentracdo nazistaoGeida, de todas as maneiras
possiveis, proteger seu filho de seis anos de dugioe esta acontecendo ao redor. Ele
inventa uma histéria, uma fantasia, para que dbo ficredite que tudo o que esta
acontecendo é apenas um jogo, como numa espégiaama, protegendo-o de toda a
maldade que ronda a guerra. Tudo é uma fantasias ts cenas tém dois significados:
o real e o inventado por Guido. Ele tem por obgetalvar a vida de seu filho que,
mesmo sobrevivendo, jamais se livraria da situagionatica causada pelos campos de
concentracdo nazista. O pai explica para o filet@acao vivida por ambos de um
modo que o filho passe a vé-la de maneira inteindengiferente. A preocupacao do pai
€ salvaguardar a alma do menino, ndo so seu ¢@po. Portanto, embora o humor
esteja presente no filme, seu maior destaque gardee o amor de um pai para com
seu filho e, quem sabe, da humanidade para copsigwia. Como disse Begnini: "um

hino ao fato de sermos condenados a amar poetiteamerda porque ela é bela”.

O que esses dois ultimos filmes tém em comum?tEeem o contraste entre a
vontade de ser feliz e a monstruosidade dos adgomdetos que circundam o0s
personagens. Esses exemplos sdo importantes fangarea esperanca ao invés de nos
afundarmos em cenas tristes e lamentaveis. Serapnasprofundezas a esperanca de
dias melhores. Toda distopia contém em si o0 alimpata a construgéo utopica de um

futuro melhor.

Podemos afirmar com isso que ndo ha certeza npmsitdcmbora elas ilustrem
os horizontes e alimente o imaginario, ndo podeafio®ar que a realizacdo de nossos
ideais morais se concretizardo. O totalitarismopi@va disso. Comegou como uma
utopia e terminou como ditadura. Utopias sdo cofdds e desconstruidas pela
realidade, nascem e morrem a todo tempo, mas g&#esoindiveis para a constituicdo
da ética humana. Por mais que desejemos pensddagaprazo, € impossivel prevé-
las. As condic¢@es histéricas de cada época sa@wuispreis, os caminhos se constroem

gradativamente, a curto prazo, € impossivel preses efeitos.
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Em outros tempos havia maior clareza sobre o rgaifisado da utopia, ela era
impreterivelmente geral. Mas com o advento da Madade, do capitalismo, da
técnica e das ciéncias, ganha for¢ca os desejdsytarés e individuais. Ganhamos um
problema a mais: sacrificar o bem geral em prowadtgarticular, ou sacrificar o bem
particular para beneficio geral? Esse bem gerata hoa causa? Acredito nele? Qual
0 risco de estar enganado? Esse bem geral trazcipagéo da humanidade ou

submissao desta?

Hoje, ha um resgate das preocupacdes do bem gemddteimento das vontades
particulares. E por isso que as utopias geraisgamecom forca neste século. A nossa
preocupacdo em relacdo as geracdes futuras cresdatigamente. Trataremos mais
adiante desta constatacdo com o “Principio Respoitsale” de Hans Jonas, cuja
proposta € a maximizacdo do conhecimento das coései@s de todos 0s Nnossos
agires. Temos o péssimo habito de pensar nas doisaéatistas e resultados rapidos
para situar os nossos deveres éticos na longadturaclogica de mercado de lucros
imediatos e competitividade acirrada moldam nossoportamento e enfraquece a
ética de longa duracdo. Como viver sempre em estadogéncia? Onde fica o espaco
para pavimentar o caminho da longevidade? As caisagles, prazerosas e essenciais
da vida ficam submetidas ao julgo da instantaneidad

“Corpo esguio e adequacao ao movimento, roupa &ewenis, telefones
celulares (inventados para o uso dos ndmades gqueal&estar ‘constantemente
em contato’), pertences portateis ou descartavesie 0s principais objetos
culturais da era da instantaneidadg BAUMAN, 2001:149)

A quase-instantaneidade do tempo do software amumcidesvalorizagdo do
espaco. A instantaneidade significa realizacdo imt@d “no ato” — mas também
exaustdo e desaparecimento do interesse. Anulagdgesisténcia do espaco e
liquefacdo da materialidade dos objetos. Uma eacaaitional na era da instantaneidade
significa buscar a gratificacdo evitando as con8egas, e particularmente as
responsabilidades que essas consequéncias podelicarmyiver tudo de forma
instantanea pode ser desastroso, isso é aindewmadénte quando analisamos sob essa
perspectiva os problemas ambientais recorrentesin@giduos vivem o dia-a-dia,

consomem 0 presente, deixam-se fascinar por miidades, e nesse mundo de
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superficialidade ndo mais se compreendem. Incapdeese manterem num lugar,

atiram-se em todos os sentidos e em todas as e#eco

Os desvios éticos tém sua origem na falta de ursosenitico e da aquisicao de
um conhecimento pertinente, isto €, nas dificuldadie auto-conhecimento e da auto-
analise critica. Nesse sentido, é necessario facadi utopia fora da l6gica da certeza, ja
que devido as revolugdes tecnoldgicas, ao avargmeéms de comunicacdo de massa e
a abundéancia de informacdes, o atual momento énmstavel e incerto. Pensar com
todos os antagonismos, as incertezas, as plurabdédai que a utopia vai se posicionar
na Contemporaneidade. O imaginario utopico contiatio no ser humano, o que

mudam séo as formas de realizac&o deste.

Essa nova ética nos posiciona de uma maneira meaisrde para compreender
gue nao esta decretado o fim das utopias, pela&@mtessa nova ética sugere que
muitos novos horizontes utGpicos estao se abri@dm a ética complexa deixamos de
ver apenas o imediato, ndo nos esquecemos do passamhseguimos vislumbrar um
futuro a longo prazo, imaginando um todo com eldo®erolidarios além de recuperar
o bindmio ético solidariedade/responsabilidade eHojais do que nunca, com as crises
sociais, politicas e econ6micas que assolam caula d® planeta, integrar as partes
com o todo, estabelecer a relacéo local/globaser@ver o presente na relacao circular
passado, presente e futuro, sdo 0s novos impesativarais de nosso momento

histérico. Com esse caminho pavimentado podem@aneggr 0s horizontes utdpicos.

Um novo horizonte utépico e um novo paradigma

A partir do século XVIII, trocamos os dogmas daejgr Catélica pelos
“dogmas” da ciéncia moderna e o conhecimento ¢iemtsistematico e metddico
passou a ser o conhecimento politica e academit¢araeaito. O mundo da ciéncia e da
técnica é o que vigora e impera. Com a tendéncigraear a subjetividade humana e
impulsionar as perspectivas deterministas e redistas das explicacdes causais. Hoje
nao é possivel afirmar que o homem esteja plenameatizado diante da montagem
técnica e racional que cobre todos os espacosdada Além dos regimes politicos e
econdmicos que escravizaram o homem ao longo d&ridisagora é a vez das

exigéncias técnicas da civilizacéo cibernéticaceoralizada.
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Contudo, na génese da era cientifica instaura-senawvo horizonte utépico.
Francis Bacon (1561-1623) inaugurou a crenca fiaag#o da ciéncia para o bem geral
da sociedadeEm 1624, Bacon havia publicadoNova Atlantidaespécie de utopia em
que o governo da ilha ficticia dgensalemcabia aos sabios (meio sacerdotes, meio
cientistas), que compunham a “Casa de Salondova Atlantida obra inacabada de
Bacon, é o que muitos considerariam uma utopia, woeedade na qual o
conhecimento cientifico € o responsavel pela fidide de seus cidadados. HEfova
Atlantidaa ciéncia ndo € uma obra individual, como ser@igada por Isaac Newton;
pelo contrario, ela exige um exército de pesquisslaujo conhecimento cientifico
seria gerado ndo por cientistas com habilidades@xtinarias, mas pelas atividades
cooperativas de pessoas que cultivaram qualidames mdependéncia de julgamento e
liberdade de pensamento no qual o compromisso cgpesguisa empirica ndo é
subordinado a posicdes religiosas ou metafisicaggmente assumidas. A concep¢ao
de um laboratério de pesquisa cientifica que Balesenvolve nesta utopia é a idéia de
ciéncia como um empreendimento cooperativo condunighessoal e metodicamente, e
animado pela intencdo de trazer beneficio matggaah a humanidade. O ideal
baconiano seria dinstalacdo do saber como dominacdo sobre a nataiter a
dominagdo da natureza como util para a melhorigekiino humano. Em suma, o
programa baconiano tem por objetivo a dominacdmatareza por intermédio da
técnica cientifica e sua formula béasica diz dsaber é poder”. Bacon, um dos
articuladores da nocao de progresso que caract@ridadernidade ocidental mostra
que o poder de intervencdo na natureza para exmoes possibilidades é o melhor
caminho para o desenvolvimentBaseado na historia do desenvolvimento técnico,
defendeu a idéia de que o avanco do conhecimergatifio depende do
desenvolvimento de instrumentos e da conjuncdo sferges e colaboracdo de
diferentes grupos de trabalho. As preocupacdesmdesociedade que aprendeu a amar
a ciéncia, anteviu Bacon, estariam concentradas ma@s dominios da técnica e da
ciéncia que em problemas econdmicos e sociais.oRdopa observacdo isenta dos
preconceitos, afastando os idolos, coletando dadagerpretando-os judiciosamente,
conduzindo experimentos para, com todo esse méipdender os segredos da natureza
e sistematizar o que nela parece desordenadogelareBacon estava convicto de que

havia inventado um método que levaria os homerssgaeu verdadeiro apogeu.
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Estava posto o projeto de dominio total da natymezian programa de pesquisas
extremamente atual: prolongar a vida, devolver \&ntude, mitigar a dor, curar
doencas incuraveis, criar instrumentos de destuigimas, veneno), acelerar a
germinacdo, fabricar "compostos ricos" para a tgmaduzir alimentos novos, fabricar

novos fios e novos materiais, criar ilusdes e negi@razeres para os sentidos.

Bacon defendia que conhecimento era poder, e nd@rge “argumento ou
ornamento”. Divorciada da ciéncia e da filosofigyaditica poderia se tornar destrutiva
e ndo construtiva. Para tanto, fazia-se necességamizar a propria pesquisa, estimular
a comunicacdo e o intercambio dos pesquisadoresatigidade e fornecer patrocinio

real ao avanco de idéias e experimentos. A Coiitinira ouviu seus conselhos.

A utopia de Bacon ajudou a criar o mito do ciécisfno e o mito do progresso.
A fé no progresso pode ser considerada uma iluséimedida em que nos leva a pensar
gue o homem né&o é dono de seu destino e que ogosveirntificos estariam, portanto,
desconexos da discusséo ética. O progresso aergitiecnoldégico ndo levou em conta
suficientemente os interesses e necessidades hsimanarenca no progresso, uma
tradicdo moderna que advém do século XVIII, deixon legado de crenca num
processo evolutivo de melhora continua para asdsitgeracdes. Isso pode ser um mito
perigoso e uma ilusdo nociva, pois 0 progresso padegerdade significar regresso.
Quando o conceito de progresso € aplicado a étiaapelitica, ele € uma ilusédo
perigosa. O grande problema é que a ideologia a@resso se converteu em
acumulacéo capitalista e transformou a naturezanema condicdo de producao, nos
levando a uma tragédia ambiental eminente. A dwuttio progresso também trouxe
consigo exclusdo, concentracdo de renda e subdggemento, ou seja, maior
progresso nao necessariamente significa melhoguakdade de vida da maioria das

pessoas.

A ciéncia, no geral, chega mais perto da verdadeagiado que outros sistemas
de crenca, e nés temos testemunhado seu sucegppafi® em aumentar o poder
humano. Mas, do ponto de vista ético, o conhecionénteutro, desprovido de valor —
pode tanto nos levar a realizacbes maravilhosastgadender a propoésitos terriveis, a

experiéncia das Duas Guerras Mundiais do Séculocaprova isso. Mesmo que a
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tecnologia se desenvolva a ponto de levar o homenogdalidade, as instituicbes e a
sociedade na qual vivemos nao sao imortais, uraadiibardao. Nao se trata de voltarmos
a periodos pré-histéricos de nossa existéncia, deapor 0os avancos cientificos e

tecnoldgicos a servico dos seres humanos.

A producéo da fisica matemética de Galileu e detblewabalou a imagem do
mundo que garantia aos seres humanos, criaturagslie filhos da terra um lugar
privilegiado. A partir de entdo o ser humano gugraia si seus sonhos, seus desejos e
seus anseios mais profundos. Ha uma nitida sejpaea¢é@ ciéncia e religido na qual a
ciéncia moderna impde a dissociacdo entre as aglgléde os valores, entre universo das
ciéncias e o mundo humano. A expansdo da raciaaidientifica e da ideologia
cientificista a partir de meados do século XIX a sMpanséo para o estudo da natureza
para o estudo da sociedade foram criando um anebieteiectual cada vez mais hostil

ao pensamento utépico.

Foi somente no século XIX que a atividade de pssquientifica se
profissionalizou e passou a integrar, como capitaistema de producéo, conquistando
espaco crescente nas universidades, industriagezngs. Petroleo, eletricidade, aco e
motor de exploséo, setores industriais nos qugiesguisa de cunho mais tedrico se
mostrou de grande utilidade abriram os olhos dssel@apitalista, em especial os das
corporacbes que surgiam frutos da concentracdoagédatc A esses grupos nao
escaparia a percepcao da importancia da pesquisa meio de estimular ainda mais a
acumulacgéo de capital.

A tecnociéncia comecava a servir ao capital empeggarnecendo tecnologia e
maiores possibilidades de produtividade. Definitieate qualquer duvida de
neutralidade da ciéncia foi dissipada. Ela é edgolpelos interesses escusos do
capitalismo e, assim como na Idade Média a filasofista fora totalmente distorcida
para atender aos interesses dos clérigos, oc@sts momento, 0 mesmo com a ciéncia
para atender aos interesses de capitalistas, amitimais e do poder de Estado. A
ciéncia carrega, portanto, a ambivaléncia do canteeto e da manipulagédo. Ela pode
ser til para aperfeicoar a vida material, biolagicaté filosofica do ser humano, mas

também pode ser nefasta, no sentido de seu use@nr@hcia de interesses politicos.



a7

Inspirado na discussdo de Morin a propdsito da ¢exigade de toda realidade
vivente, tomo como exemplo a distingdo entre a magartificial e a maquina viva. A
maquina artificial cumpre programas, néo toleréie imtegra a desordem, enquanto a
chamada maquina viva e humana é capaz de estabettedégias e lidar com o acaso
e com a incerteza. Parece que a maquina escravasdaecessidades humanas
escravizou ao mesmo tempo 0s humanos as suasidadesamecanicas. O trabalhador

se transforma num mero apéndice da maquina aatifioltado a tarefas especializadas.

O filme “Tempos Modernos”(EUA, 1936) de Charles Chaplin satirizava a
industrializagéo e critica de forma ir6nica a inmplecdo do modo taylorista nas
fabricas. Trata-se do ultimo filme mudo de Chaptine focaliza a vida urbana nos
Estados Unidos nos anos 30, imediatamente apdseads 1929, quando a depresséo
atingiu toda sociedade norte-americana, levandaodgraparte da populacdo ao
desemprego e a fome. A frase do inicio do filmeimes sua idéia fundamental, uma
histéria sobre a industria, a iniciativa privada eruzada da humanidade em busca da
felicidade. A figura central do filme & Carlitos,personagem classico de Chaplin que
ao conseguir emprego numa grande industria transfge ocasinalmente em lider
grevista e conhece uma jovem pobre por quem sga@aiO filme focaliza a vida na
sociedade industrial caracterizada pela producdo base no sistema de linha de
montagem fordista e especializacio do trabalhomB& aritica & “modernidade” e ao
capitalismo representado pelo modelo de indusaeg#io, onde o operario é engolido
pelo poder do capital e perseguido por suas idéids/ersivas”. Alguns momentos do
filme, tais como o trabalho realizado na linha dedpcdo em que Carlitos aperta
parafusos intermitentemente a ponto de literalmén¢ear” o seu cérebro, sem ao
menos ter mais o controle sobre os movimentos daggo, ou quando a maquina o
“‘engole” e ele passa a ser parte de suas engrenagpresentam um processo de
alienacéo radical. E podem ser consideradas algdasasenas mais criticas do cinema
mundial. H& um controle total do trabalho por pattecapitalista. Além de ditar a
velocidade da producéo, observa os trabalhadoges@smo dentro do banheiro. Esse
controle se estende ainda mais com a utilizacadtMdauina Alimentadora Bellows”
gue tem por objetivo alimentar os empregados ernqueabalham e eliminar assim os

“tempos mortos” da producao.
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Além da critica a alienacao do trabalho na linhg®lucdo, o filme tambéem
trata das desigualdades entre a vida dos pobres eainadas mais abastadas, sem
representar, contudo, diferencas nas perspectvasdd de cada grupo. Mostra ainda
gue a mesma sociedade capitalista que exploraletgmado, alimenta todo conforto e

diversao burguesas.

A critica de Chaplin ainda soa atual. Em uma secedmarcada pela
complexidade na qual os individuos sédo regradass malgundos preciosos do relégio, a
l6gica da maquina artificial passa a controlar soda nossas atitudes com o intuito de
“objetivar metas”. Com isso, ela invade a vida diafhia, controla viagens, consumo,
lazer, educagéao, servicos e restauracao. Transtohoao mundo numa grande linha de
producao cultural, social, intelectual etc. Redumdo ao quantificavel produziu a
cegueira sobre a nossa condicdo humana e nosggneids além da impossibilidade de
visualizar o contexto, o global e o fundamentalmds hoje que a civilizacéo técnico-
cientifica produz uma barbéarie que lhe é propria. fdradigma pseudo-racional do
Homo sapiens fabera ciéncia e a técnica assumem e realizam o ddseneato
humano. O maior perigo hoje, causa de muitos ddgmips entre as varias dimensdes
do humano, € o paradigma ¢tomo sapiens economice®m a predominancia dos
valores de producgédo, consumo, acumulagdo, quengstaan a expressao dos valores

éticos, culturais e solidarios.

Como consequéncia, podemos perceber que até hmja akiste uma nitida
divisdo entre a cultura cientifica e a cultura Hdamanidades. Ao se desenvolverem
separadamente e nao se comunicarem, estes doisosetdm dificuldades em
desenvolver sabedoria. A nocdo de progresso concese na eficacia da razéo e
propiciou o entendimento da vida de forma lineandependente. A arrogancia da
ciéncia passou a reprimir qualquer cognicéo e ferdepensamento que nao fossem
regidas pelo determinismo e pela causalidade. @emdmento da sociedade ndo pode

ser reduzido ao calculo e ao desenvolvimento daceni@.

Heidegger ja havia atentado para esta questdo laciorear o problema da
técnica com a historia do ser e seu esquecimentour@o humano transformou-se em
um universo técnico, no qual estamos presos. Onsipasmo da técnica constitui a

dimenséo planetaria da razdo calculadora e conalyseidgo do esquecimento do ser.
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Heidegger, no textéd questdo da técnicayiginariamente publicado em 1953, mostra
como o ser se da nos moldes da técnica modernaais grmadilhas este modo de
conceber nos torna vulneraveis a sua esséncigséNBtel] isto é, na sociedade da
técnica e da manipulacédo total, Heidegger vé tambéra chance de ultrapassar o
esquecimento e a alienacdo metafisica em que ‘at@elnoje o homem ocidental. A
possibilidade de salvagdo estaria no caminho des@@oeticamente a escuta do ser,
pois os poetas dizem e o dizer do poeta é a funddg&xisténcia humana. Fundar é
abrir o Ser, fazer aparecer o mundo, dizer a eséas coisas. A poesia € pensamento
inaugural do Ser, construcdo de sentido. E a raizuhlquer arte, entendida como

aquilo que coloca em obra a verdade do Ser.

Indubitavelmente a ciéncia traz um grande progressterial, ndo € o caso de
suprimi-la radicalmente. Provavelmente as inovac@ées medicina, agricultura,
comunicacdes e entretenimento vdo mudar nossas vida proximos anos. As
televisbes de alta definicdo sdo apenas o comegonderevolugcdo de interatividade
que vai atingir todos os equipamentos. Enfermejues cuidam de doentes a distancia,
policiais munidos de cameras e estudantes quewvisihuseus sem sair da sala sao
algumas das projecbes da conexdo ultra-rapida wanét que ird multiplicar os
servicos. As idéias de automacéo residencial jasAaccenarios apenas @s Jetsons
Os games que estdo invadindo ano a ano, todaseas da vida — do trabalho ao
relacionamento amoroso. As pesquisas com célwasdrgue alimentam o sonho de
construcdo de 6rgdos sob medida e a cura de doemgasis. A engenharia genética e
0 avanc¢o das pesquisas em nanotecnologia, entas @wancos cientificos, fazem crer
na melhoria das condi¢cdes materiais, sociais e hasna médio prazo. Mas, por outro
lado, também estamos caminhando para um fracassal. rR@ra problematizar essa
guestdo utilizo como exemplo alguns filmes que alestam para a crise moral que o

pensamento restrito da valorizagédo da técnicacidaia nos conduzem.

O filme “Blade Runner” (EUA, 1982) de Ridley Scott foi lancado como fic¢ao
cientifica, mas hoje ja ndo pode ser consideranlfid¢éional, tece uma histéria sombria
sobre o futuro da humanidade. Ambientado em Losehsg a trama do filme gira em
torno da necessidade da eliminagdo - incumbénaia @aum ex-policial - de seis
replicantes (andréides) rebelados, de ultima geraggue s&o quase impossiveis de se

distinguir dos humanos. Um grupo de “replicantegtesquase pessoasriados pela
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bioengenharia e que geralmente vivem fora do mumadibou a Terra para enfrentar
seus criadores, Byrell Corporation uma empresa de alta tecnologia. Sua queixa é que
eles ndo aceitam o periodo de vida de quatro angseeem que |lhes seja dada a
possibilidade de se equipararem aos humanos. Qajums interessar particularmente

€ a questdo da sociedade urbana cadtica visuglzaniiéentada e projetada no filme no
ano de 20109.

O cenario de Blade Runner € de decadéncia urbama, edificios antes
imponentes, agora demolidos, ruas cosmopolitas hagas, centros comerciais
intermindveis, montes de lixo e garoa cinzenta teos. O que marca essa triste
paisagem € um progresso em ruinas. A construcadogéa desenvolvimentista cede
lugar a desconstrucdo da utopia urbana. Trata-sende projecdo do que vira pela
frente, com cidades superpopulosas e violentagy amabiente destruido e o dominio
econdmico das corporacdes. Sem duvida, uma projegaanto quanto catastrofista e
cética que desconstrdi qualquer tipo de utopianabila Los Angeles do filme chove o
tempo todo, nunca se vé o sol e nas ruas se faldialeto que mistura inglés, chinés e
outras linguas. Corresponde a existéncia de cidadéseétnicas, onde estdo presentes
outros elementos como violéncia, solidao, buroetaweocolonialismo, individualismo,
degradacéo urbana e desintegracao social - masjgalimente um sistema econdémico
e social dominado pela razdo técnica e pelo mede gue leva o homem

inexoravelmente para a destruicao fisica e emokiona

O filme é bastante lembrado ainda pelo clintir e pelas imagens de transito
com oshovercars As cidades parecem caminhar para aquelas imatgunstrofobicas,
noturnas e umidas, com gigantesooasdoorse anuncios de Coca Cola e fdst foods
japoneses. Os aglomerados urbanos sufocam e asigicks de espacos torna-se
angustiante. Toda a estética do filme é de um @mméado. Acrescido a chuva fina que
cai intermitentemente dédo o tom ainda mais enctansel de se viver em meio ao caos

urbano.

Ha claramente uma conotacao pessimista e a exs@aecima anti-utopia sobre
o futuro e designios da raca humana. E ambientadaos Angeles, mas é bom frisar

que poderia ser em qualquer outro lugar. Nado sabenmas se somos magquinas ou
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humanos, ou talvez tornamo-nos ciborgues e homeaagHmas, o proprio cacador de
andréides vé-se neste dilema, mas essa passaimaativida de todos nés. Ao final,
tudo indica para uma humanizacdo ndo sO6 dos amdroias dos proprios seres
humanos. H4 um alerta do quanto estamos nos tarnar&tjuinas artificiais sem
sentimento. Ao final do filme, do cinza-azuladosga@mos para a claridade dos campos

verdes e do céu limpido. Resta-nos uma esperanca.

Ja “A llha” (EUA, 2005) de Michael Bay, € um thriller de acAwito
interessante. Lincoln Six-Echo (Ewan McGregor) érmorador de um utdpico, porém
rigorosamente controlado complexo em meados ddes&cd. Assim como todos os
habitantes deste ambiente cuidadosamente contrdlatmin sonha em ser escolhido
para ir para "A llha" — dita o Unico lugar desconitgado no planeta. Mas Lincoln logo
descobre que tudo sobre sua existéncia é uma meakyr e todos os outros habitantes
do complexo sdo na verdade clones cujo Unico pitgpds fornecer “partes
sobressalentes” para seus humanos originais. Radelmue é uma questdo de tempo
antes que seja “usado”, Lincoln faz uma fuga ousasa uma linda colega chamada
Jordan Two-Delta (Scarlett Johansson). Perseg@elostrégua pelas forcas da sinistra
instituicdo que uma vez os abrigou, Lincoln e Jordatram em uma corrida por suas
vidas e para literalmente conhecer seus criadBresna historia de terror ético em que
cientistas que fazem experiéncias em genética haymeando promover 0s avangos da
medicina, séo retratados como vildes em estiloHDankestein. O vildo chefe, o Dr.
Merrick (Sean Bean), tem um discurso padrao emfalaede cura da leucemia — mas
percebe-se que 0 que realmente 0 move € a cobihatdia se passa num ambiente
controlado, cujos habitantes sempre vestidos decbraevam vidas sem obijetivo,
supostamente protegidos da contaminacdo mundidtaete de um desastre ecoldgico.
Desde o comeco o espectador sabe que essa tdsa. faue esta por detras de tudo
isso € uma forca policial onipotente que monitaydas as fungdes corporais e é
obcecada com a “proximidade” entre homens e musheaepopulacéo, que vive quase
segregada, e fala dos moradores, pelas costas, modutos”. Ao questionar a
sociedade em que vive perante um dos responsaeist@anutencdo desse oasis em
meio a destruicdo que teria atingido o mundo, LUim@lembrado de que a qualquer
momento pode ser sorteado para conhecer a lln&mmw trefugio natural que restou da
grande devastacdo promovida pelo homem no pladetéha € o sonho de todos

aqueles gque moram nesse mundo hermeticamente ¢eehiamtalmente controlado. Os
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sorteios sao diarios e quem ganha parte para quieeisel viagem sendo invejado por

todos os demais.

Como em outros filmes que utilizam laboratorios ooom de seus cenarios
principais, “A 1lha” nos coloca diante de empressire cientistas inescrupulosos, até
mesmo caricatos, mas nos alerta para a necessigadstarmos de olhos abertos e
atentos para os eventuais desmandos e descamialméndia. Nao se trata de dizer
gue cientistas sao inescrupulosos que almejam sEesiaCesso nas carreiras e alcancar
um importante grau de status cientifico. Ha ideadi® comprometimento por parte dos

cientistas, mas por outro lado, ndo podemos caiamaadilhas da ciéncia e da técnica.

A idéia de progresso cientifico esta atrelada eidé desenvolvimento humano
ndo s6 em nivel material, mas, sobretudo morake.& necessario que o homem ndo
rejeite ou se abstenha de sua condi¢cdo mais prgyei& o fato de ser um ser pensante.
Trata-se de manter acordado o pensamento. Em vedvdemos absorvidos pela
técnica, devemos ler o mundo, habitar num munddolenoutra dimenséao de sentido
que esta dimensao que transcende as coisas sinepkespnesentes tem.

Como se vé, essa dicotomia da ciéncia remete agiragdes utdpicas e
distopicas. A ciéncia para o bem ou para o mal mama

Segundo Morin,

Entre ciéncia e politica, a ética € residual, maajizada, impotente. A
ética esta desarmada entre a ciéncia amoral e &ipalfrequentemente
imoral. Essa € a tragica situacdo da humanidadenglaria. (MORIN,
2005:78)

No entanto, ha um grande alento no que tange asnrefacbes da ciéncia
classica. Algumas mudancas significativas ocortéma diz respeito a fisica quantica,
gue quebra o determinismo absoluto e o reducionigmoutra procura reagrupar o
cosmos, a natureza e a terra. O paradigma camegisninstaura um corte radical entre
o homem (possuidor de alma) e o resto da criacatr(@dida como matéria inerte
desprovida de toda dimenséo espiritual), propicexercicio ilimitado da dominacao
humana sobre a natureza que o avanc¢o das forgastiges requerem. Quando ha um

problema muito complicado, a proposta cartesiadidir a dificuldade em pequenas
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partes para depois entender o todo. E esse paradjgmesta em franco declinio haja
vista a alarmante situag&o da biosfera hoje. Canleamla vez mais os determinismos
que nos governam nos permite por em pratica umarniberdade. A mudanca de

padrbes para uma visao sistémica de mundo € cr@eal ela ndo ha futuro. A fisica e
a ciéncia moderna em geral nos conduzem a uma yig#andamente ecologica.

Ecoldgica no sentido que leva em conta a intercaméxndamental, a interdependéncia
de todos os fendmenos e o fato de estarmos in@p®ra sistemas maiores, nos

processos ciclicos da natureza.

Cansamos de ouvir e ler a respeito das transfomsasbciais, politicas,
econdmicas e culturais que vém ocorrendo no muddie diz-se em todas as linhas, e
particularmente no campo do trabalho humano, qtrakalho intelectual substitui a
passos largos o trabalho manual. Qualquer indivipigose preza deve ter o minimo de
conhecimento e articulagdo mental para viver nesiado globalizado e complexo.
Conhecer ndo se reduz apenas a informacdes, serstraturas tedricas estas nao
representam nada. Sem duvida, fazemos parte de undomda informacédo, da
comunicacao e do conhecimento. O avanco da aréecdelogia e comunicacdo nos
leva a novos parametros de vivéncia. As informag@es até de nos de forma muito
rapida. No entanto, o excesso de informacdes lesaap desconhecimento, ela
obscurece o conhecimento. Ndo basta mais apen&s aaboperacdes triviais da
matematica ou os principios elementares basicdingaagem, faz-se preciso novas
conexdes mentais que possam propiciar o novo. #carpela critica ndo é mais
suficiente para explicar as incongruéncias do @ot@ml Qualquer senso critico hoje
deve vir necessariamente acompanhado da posdildlida que o pensamento possa
incorrer em erro. As teorias devem sempre ser tesyisevisitadas, re-arranjadas em
novas perspectivas e dindmicas. Nada € para sefrggrgo e espaco ganharam novas
dimensdes que na maioria das vezes nos deixameldgados. Teoria € um sistema de
idéias que se alimentam das aberturas com o muxidoiog. Todas as idéias sdo
biodegradaveis, ndo ha idéias fechadas. Aceitanzipio de sua propria morte. Ao
contrario da doutrina que € uma teoria fechada spualimenta pela referéncia do
pensamento de seus fundadores, canonizando-os @praocoisa blindada que néo
admite refutacdes. Ocorre que na realidade nunceenpos ter certeza sobre um

determinado fato. As teorias, portanto, sao ilunhkiisagpela idéia da incerteza.
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Muitos véem nesse avanco tecnolégico um quadriz@r® pessimista para o
destino humano. O problema ndo é tecnologia emmas, 0 uso que se faz dela. Essa
preocupacdo ja fazia parte da obra de Isaac As{@r820-1992), um grande romancista
que dedicou sua vida para a divulgacdo cientifica eriacdo de obras de ficcédo
cientifica. Sua linguagem simples e caracteristegmmso de humor abriram as portas da
ciéncia e das descobertas cientificas para umqgmildigo. Asimov também é famoso
por suas obras envolvendo rob6és (palavra criad&lpprNestas obras ele introduziu as

Trés Leis Fundamentais da Robdtica:

+  Primeira Lei - Um robd ndo pode causar dano a umhsgano nem, por
omisséo, permitir que um ser humano sofra.

+ Segunda Lei - Um robd deve obedecer as ordens gamtaseres humanos,
exceto quando essas ordens entrarem em confliteadénmeira Lei.

« Terceira Lei - Um robd deve proteger sua propristércia, desde que essa
protecdo ndo se choque com a Primeira nem comum&ad ei da robotica.

Ele criou estas leis para gerar uma nova visagei® dos robds, pois muitos
criticos viam nestas maquinas um futuro apocatip#simov, por outro lado, vé nos
robbs, computadores e maquinas um meio Util detdib® ser humano para tarefas

mais criativas.

Um dos aspectos mais marcantes de nosso sécuidééaale perda de futuro.
Para onde estamos caminhando? Qual o sentido dasgm? Os modelos econémicos
atuais nos movem para viver o aqui e agora. Proaaitaca da utilidade em detrimento
de valores mais enraizados no ser. De certa fogss® ambiente contagia a crenca na
politica, ainda mais com noticiarios escabrososateupcdo pelo mundo afora entre a
classe politica, desvirtuando o verdadeiro sentido que € politica. A suposta

“profissionalizacéo” da politica nos legou a indifieca e descrenca em relacao a ela.

A politica € uma referéncia permanente em todaglia®nsdes do nosso
cotidiano na medida em que se desenvolve comoentaociedade. Ela surge junto
com a propria historia, nesse jogo de forcas déirnmm transformacdo que ndo é fruto
do acaso, mas da atividade dos proprios homensgigem®m em sociedade e interferem e

conduzem o enredo da histéria. Ela penetra em tosigros da sociedade ao mesmo
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tempo que se deixa penetrar por todos os problefaasociedade. Viver, nascer e

morrer situam-se doravante no campo politico.

Confrontada com problemas antropoldgicos fundansensapolitica torna-se,
sem o querer e muitas vezes sem o0 saber, umaaaldihomem. A politica deve tratar
a multidimensionalidade dos problemas humanos.aile €la é levada a assumir tanto
o destino e o futuro do homem como o do planetdoTque o ser humano faz tem um
profundo sentido politico. Entretanto, o cidadao teu ser politico obscurecido por um
continuo jogo de poder e manutencdo status quo Como consequéncia dessa
distorcdo de sentido cada vez mais as pessoamsentintolerantes com os politicos e
h& uma banalizacdo das acdes politicas dos cidadd&® disso, h4 uma grande
distorcdo do que é bem publico e do que é bem dwivAs pessoas cuidam de sua
propriedade privada ao mesmo tempo em que contammadepredam 0sS espacos
publicos. Alguns autores concluem que a soluca@ serextensdo da propriedade
privada o maximo possivel, reduzindo os espac¢okcpgbExiste, ndo obstante, a outra
face da moeda. Aqui os argumentos apontam que écgquasa da existéncia da
propriedade privada (e ndo pela sua escassez)xiene tendéncias a depredacéo e a
poluicdo. Nas sociedades pré-capitalistas, em xjgéeeou existia propriedade coletiva
do solo, a decisao sobre seu uso € também col€usando o cagador primitivo reparte
entre os membros de sua familia o produto da cagargue o animal pertence a
comunidade antes de ser cacado. A natureza, iddwas seres vivos, é propriedade da
comunidade, e quem atua sobre ela deve se subasetegulacdes comunitarias. A
depredacdo e/ou poluicdo da natureza € uma questéiiva e ndo individual. Ao
contrario, com a extensdo da propriedade privatiarr® que cada pessoa € livre para
fazer com ela o que quiser. Quando a depredacao mgluicdo constituem uma
vantagem econdmica, estas se realizam, indepemndemte de ser dentro ou fora de
casa. Essa forma de relacionar-se com o0s recuetasais privados se constitui na
racionalidade hegemoénica. Quando se podem utilgemrsos ou espacos publicos,
sempre se fara com o objetivo da producao privedda a histéria do capitalismo € a
de apropriar-se de recursos naturais virgens copnoposito de utilizacdo privada.
Quando se utilizam matérias-primas dos “espacgadicos”, esta-se privatizando-os, ja
gue reaparecem no produto final vendido como pedade privada no mercado.
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O realismo da politica precisa da utopia para atédo. No entanto, os
“politicos profissionais”, aos poucos emudecem agimario utdpico através de suas
acoes e promovem a descrenca e ceticismo dos ogla@r outro lado, h4d um
florescimento de manifestacdes civis por outra \@dravés das organizacdes
governamentais — pelo menos as que tém comprometmes movimentos sociais de

toda ordem, que querem ser vistos e ouvidos emnseiasagens e reivindicacoes.

A proposicado de uma utopia realista comporta pé@e@inda impossiveis, mas
que podem se realizar. Ha de se ressaltar o motonagnbientalista e as conferéncias
mundiais sobre o meio ambiente que tem por cafatiter estabelecer novos
comportamentos que séo, a principio, consideratbpicos, mas também considerados
realistas pela perspectiva da necessidade de nmaudameceles carregam. Para chegar a
tais conclusbes e posicionamentos utopicos, o mewionambientalista teve que se
embasar em dados cientificos, assim como tem gee fana pressao politica para que
uma nova ética se instaure. Esse caminho € vi@ral gue ndo caiamos no utopismo
banal e superficial da mera impossibilidade sonfaaddoda transformacao parece
impossivel antes de acontecer, mas o impossived pmthar-se possivel e esse € 0
sentido do realismo, ou seja, basear-se na ineedezeal. O projeto ambientalista é
um projeto realista/utopico no sentido complexogpercomporta a incerteza do real,

isto é, enxerga que existe um possivel ainda irelisio real.

Momentos de crises sGo momentos de grandes indgdeg e grandes incerteza
qguanto as possibilidades futuras. Mas sdo nos mosate crise que afloram as
grandes acdes e também os horizontes utOpicosadafdrmacdo. No entanto, o0s
momentos de crise sdo 0s momentos da ambival@déiale se controlar e buscar o
equilibrio para ndo provocar ainda mais desasta tem sentido social quanto
emocional e psicolégicos. Quem fica no olho dod@canesses momentos € a ética, ora
de forma degenerativa, ora regenerativa. Em meiotatiéos exemplos de ética
degenerativa, 0 ambientalismo € um dos exemplosétita regenerativa que

presenciamos na Contemporaneidade.

Chegamos ao limiar da necessidade de reatar gdeslhumanas num sentido
mais holistico e integrador. Para tanto, & impoetdazer uma reflexdo sobre a moral,

no sentido nietzschiano. Para onde ela nos levaug? € a sua heranca? A busca da
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compreensao das acdes humanas € um importantécexeefiexivo, para resgatar uma
ética mais condizente com o atual momento histoAccompreensao permite conhecer
0 sujeito enquanto sujeito e tende sempre a rewarani conhecimento politico. Na

utopia de Edgar Morin, um impossivel dagueles pessi

A “boa sociedade” s6 pode ser uma sociedade corapiere abracaria a
diversidade, néo eliminaria os antagonismos e &suddades de viver, e
gue comportaria mais religacdo, compreensdo, C@msxN4a,
solidariedade, responsabilidade (MORIN, 2005: 87)

O maior obstaculo a utopia de Morin é a “doencaVelacidade e os seus males
sobre a nossa civilizacédo. Talvez seja precisatrabrandar, a fim de fazer advir um
outro devir. Como desacelerar? Este problema exigena tomada de consciéncia
mundial. Uma iniciativa das grandes poténcias ittdus pode engrenar a

desaceleracdo. Seria ingenuidade vislumbrar gstatina?

A cultura da velocidade encoraja as pessoas a fezeoisas cada vez mais
rapidas e coloca a quantidade na frente da qualiddossa razdo de viver passa a ser
econbmica, entramos nesse circulo vicioso de queseajue correr para ganhar cada
vez mais dinheiro. No fim do dia, o que realmentparta para nos, seres humanos, o
gue nos humaniza, sdo as coisas que deixamos a@dactausa da loucura do dia-a-
dia: os relacionamentos. Sentimos falta de momesmagsles, de intimidade, coisas que
dao poder e textura a vida das pessoas. Essas seipardem.

Precisamos resgatar a dimenb@mpsico-socio-culturatio ser humano para nos
lembrar do quanto estamos perdendo do real sigdidicdo que venha a ser cidadania,
uma condi¢do que fora marco de muitas lutas, reGek e movimentos sociais ao

longo da Historia.

A cidadania na era planetaria
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Diante da perda de referéncias e o enfraquecimgwdgovalores universais, a
auto-ética é hoje uma emergéncia. Nao basta mp&amos alguma voz divina ou
alguma liderancga carismatica para nos dizer conro Bgtamos numa época além do
bem e do mal. A pluralidade e diversidade de cattupensamentos, idéias ndo nos
autoriza a impor uma linha de conduta moral unaleaante. Nao se sabe mais qual é a
finalidade da histéria humana. Para onde caminhaouess sdo as nossas metas, as

nossas realizagbes?

A auto-ética preza pela autonomia individual, al qeravolve consciéncia e
deciséo pessoal. Trata-se de uma restauracao eitosgjile comporta a exigéncia do
auto-exame, a consciéncia da responsabilidade glesspencargo autbnomo da ética.
Nesse sentido o principio altruista e o apelo @adtdade estdo vivos, sdo presentes
na constituicdo da condicdo humana. Nao € faciktcoin a auto-ética. Ela envolve
caracteristicas psiquicas numa espécie de étisahra si e que tem como refluxo a
construcdo de uma ética para o outro. A recurséa &tum reforco imunolégico contra
a nossa deficiéncia imunolégica e tendéncia deabillpar o outro. O auto-exame faz
com que a culpabilidade caia sobre n0s mesmosstiRess assim, a nossa barbarie
interior. A modernidade elaborou a “reducdo do @utfai resultando o progressivo
desprestigio da alteridade na textura da expedaéndstencial e moral.

O encontro com Outrem é imediatamente minha regilidade por
ele. A responsabilidade pelo proximo €, sem duvidapme grave do
gue se chama amor do proximo, amor sem Eros, cdgidamor em que
0 momento ético domina 0 momento passional, anmrcemcupiscénci.
(LEVINAS, 1997:10)

Ricouer (1991) sublinha que a identidade ndo dmrepensada somente no
plano psicolégico, como narrativa de uma vida passoas também na sua dimensao
politica e, também antropoldgica, pelo fato de epataativa estar inscrita na historia dos
outros, tornando o homem um ser com os outros.h@ @ntropologico € o primeiro
que capta as mudancas na sociedade, sinalizandaapayutras ciéncias os impactos
ocasionados pela aceleracdo da tecnologia. A paldir conhecimento e do
reconhecimento das diferencas, podemos constrigjuatdades, ao invés de supormos

uma igualdade preestabelecida e a impormos solieeasncas.



59

Os homens sao responsaveis uns pelos outros, aéserdresponsavel pelo
planeta, mas para por esse pensamento em prdieaigo a justica que brota do amor.
Isso ndo quer dizer absolutamente que o rigor sléicfundo se possa voltar contra o
amor, entendido a partir da responsabilidade. Aipalabandonada a si mesma tem um
determinismo proprio, por iSSO mesmo 0 amor dewgpse vigiar a justica. A ética é,
portanto, 0 humano enquanto humano, ndo é uma géweda raga branca ou da

humanidade que leu os autores gregos nas esoglesseguiu certa evolugao.

O exercicio da auto-analise e da auto-compreer&das alicerces da auto-
ética. Para tanto, precisamos tomar conhecimentosgos pontos fortes e fracos num
processo de auto-observacgdo. Trata-se de um loapallio de mergulho interior
introspectivo e de aprendizagem sobre si mesma Bg80 auto-analitica deve ser
entendida como uma espécie de vigilancia que dewssi praticada desde crianga,

ensinada nas escolas, uma verdadeira aprendizdigane €idada.

N&o pode existir auto-analise sem a auto-criticadi€ionalmente sempre se
falou na filosofia em despertar o senso criticoddetro para fora. Pois bem, a auto-
critica vai além e nos mostra que antes € necedsar a critica de nds mesmos. O
maior desafio desta tarefa € o fato de termos igae tom o nosso egocentrismo e a
nossa mania de autojustificacdo. Com a auto-crittamos uma cultura psiquica
cotidiana, fazemos uma analise existencial de resms. Aprendemos a desconfiar de
nossos proprios olhos, a desconfiar de nossazasréeconvicgdes e perder o habito de

colocar a culpa nos outros.

A analise existencial recupera o dom de raciocitemde a experiéncia direta,
gue ao longo da modernidade foi renegada pelosofiddé e s6 encontrou reflugio entre
0s poetas e romancistas. E a redescoberta da [gmjiteas do absurdo, a reconquista do
estatuto espiritual humano que torna a vida dignaeat vivida. Heidegger, em suas
analises filosoficas na ob&er e Tempaqrocura refletir acerca da questdo do “sentido
do ser”. Encontramos esse questionamento filosaficsentido do ser a partir de uma
analitica ontologica da existéncia. A revelacdosdo sO é possivel a partir do des-
velamento do mundo. Trata-se de recuperar a esizantlas coisas, ou melhor, o
estranhamento do homem diante das coisas para teosdrar que o cotidiano e o

habitual, em sua aparente monotonia, escondem ¢érinisdo ser. E possivel
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vislumbrarmos esse esforco nas obras de algunsnoistes, como Dostoievski e

Albert Camus.

No universo artistico de Dostoievski ha uma muttighde de vozes e
consciéncias independentes e imisciveis. A consicié® seus personagens se converte
num emaranhado de dulvidas e questionamentos ques tfazemos quando
mergulhamos no interior do ser. Como a do jovenké&lagkov emCrime e Castigo
Ha grandes mondlogos interiores dialogados; seusopagens dialogam com seus
duplos (lvan e o diabo, por exemplo) ou mesmo sfwad, quando o autor procura
converter cada contradi¢do interior de um individoodois individuos para dramatizar
essa situacdo e desenvolvé-la extensivamente (cornoe com Raskélnikov e
Svidrigailov). Em Dostoiévski, onde comeca a co#iscia comeca o0 dialogo.
Referéncias dessa perspectiva sédo as falas dei®skicatravés de seus personagens:
(na fala de Ivan Karamazov, na famosa novela destetor russo):‘Se Deus nao
existe, entdo tudo é permitid& “Ndo ha um sentido ou propdsito Ultimo inerente a
vida humana; a vida € absurdalsto significa que o individuo, foi jogado de fata
existéncia sem nenhuma razao real para‘'Senplesmente descobrimos que existimos
e temos entdo de decidir o que fazer de nés mesrbes’bnde viemos? Para onde
vamos? Qual o destino que nos aguarda? A vida énanegacao sobre um oceano de
incertezas através de um arquipélago de certezgtamBs todos numa aventura
desconhecida. Cada um de nds tem apenas a ceaterart® e ndo sabemos 0 momento

em que ela chegara.

Sob outra perspectiva, mas nessa mesma linha tiseagéistencial, na obr®
Estrangeiro” (2006)de Albert Camus, o0 autor tenta contrariar o cdoae que a arte é
a manifestacdo dos sentimentos do ser humano. »isiércia de emocgdes leva o
personagem a um vazio interior, causando uma piafuesignacdo no leitor. E
impossivel ndo sentir um mal-estar diante dessadriContudo, analisando a obra pelo
lado do realizador e ndo na visdo do personagemc¢riZelmente bem sucedida a
maneira de conduzir o leitor a uma reflexdo existdista da vida. Mersault, o
personagem central, jamais seria um artista pétoda ser totalmente dominado por
um vazio, por uma crise existencial que ultrapassafronteiras da compreensao
humana. Desde a notificacdo da morte da mae, mhsgr um ato homicida até a

confirmacdo da condenacéo, ele age da mesma maBssa indiferenca néo se faz
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presente somente nesses fatos, os mais impor@ené® da trama, mas também em
outras situagdes elementares e relacionamentos at®rnrelevancia. O absurdo
existencial do personagem procura conduzir o leatauma identificagdo com essa
experiéncia, a mergulhar num mar vazio, onde anegséa vida € simplesmente viver.
Por outro lado, a analise do trabalho como “aréside na capacidade de modificar o
comportamento do leitor, ou 0 mesmo se adere @ existencial ou repudia a conduta,

repudio que poderd comprometer a propria relacaoaautor.

Cada um ao seu modo, esses autores nos oferecenprofnada reflexédo
existencial sobre nossas vidas e o entorno. Podesiaitar inUmeras obras de poetas,
dramaturgos ou romancistas que auxiliam enormemeetsa busca da analise
existencial. Pensar na auto-ética passa, sobretpdl@ auto-andlise existencial.
Construir a ética € no sentido heideggeriano toenaxisténcia como o modo de ser
deste ente que é o homem, o Unico ente que pdesparasmo a questdo do ser. O
homem € algo que se define num “projeto” sempmatio. O modo de ser do homem

€ “poder-ser”.

Um dos objetivos primordiais da auto-critica € &ag&o da consciéncia de
responsabilidade. Somos todos responsaveis peldagemos, inclusive pelas coisas
feitas por nosso intermédio sem que as tenhamaotheke A responsabilidade nada &
caso nao seja incentivada pelo sentimento de selitiale de pertencimento a uma
comunidade. De fato, essa é uma das virtudes nodies que implica em resistir a
nossa barbarie interior. Em suma, a auto-ética pempremissa basica resgatar o
principio altruista existente na subjetividade hoana o principio de solidariedade que
€ intrinseco a uma comunidade. Dessa forma, sadtde, responsabilidade e auto-

ética sdo os fundamentos béasicos da construcaicatope.

Preocupa o fato do quao distante estdo os cidadésse tripé ao serem
subjugados por uma sociedade de consumo que s gessa reflexdo auto-critica.
Adormecidos em seus imediatismos de mercadosagdies ilusorias e momentaneas
da aquisicdo de bens de consumo, os cidaddos pergeaer de auto-andlise e, cada
vez mais, culpam os outros, a economia, 0 govgroonao poderem ter o poder de
consumo desejado. Esse quadro distopico gera umedade acéfala e a idéia de

pertencimento parece que so € recuperada nos casedbshopping centers
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Algo ameaca por dentro a nossa civilizagéo. A disgrao das relagdes pessoais,
a solidéo, a perda de certezas junto com a inadg@eide assumir a incerteza, tudo isso
nutre um mal subjetivo cada vez mais espalhadomakes da civilizagdo que se
infiltram nas almas e ganham formas subjetivas sempre sdo apercebidos. O mal da
instabilidade, da pressa, da superficialidade l@st@ no amor e reintroduz nele o mal
de civilizacdo que o amor recusa. Ha, nas ruindedieo que o progresso destruiu, ele

proprio agora em ruinas, uma procura de verdadedglps.

Aparece aqui um jogo dialégico entre uma ética égtrica que se exterioriza e
uma ética altruista que esta submersa. Enquantoneira se fecha para o outro, a
segunda pede a abertura para o outro. O excessepdeacdo entre as pessoas pode
gerar problemas muito sérios tais como a violéreciaprrupcéo, o desrespeito etc. A
religacdo €, pois, o imperativo ético contemporai@oassim poderemos restabelecer
os lagos com a comunidade, a sociedade e com pags#a esséncia. Reconhecimento
dos outros e de nés mesmos como sujeitos e ndo ommws objetos € a tarefa de
grande alcance a se realizar. As amizades, cosvévielacionamentos ndo podem estar
ancorados na perspectiva da utilidade, ou seja,coagém aos cidadaos ter como
méaxima a relacdo com o outro apenas se este “Spari futuras vantagens, tais como
uma recolocacao profissional, um emprego, uma agdic etc. Nesse sentido, as
relacdes se tornam futeis e os lagos de solidatéefieam frouxos. H4 um vinculo ético
de fraternidade na amizade. Amizade é fraternizag@wplicidade, envolvimento de
antagonismos, ndo é uma regra. A ética da comgeena ética do saber e do aprender
a estar juntos e reconhecer que havera algo qaaresmo incompreensivel. Perdoar,
sim, mas perdoar ndo significa esquecer. A religagdvolve o prefixocom com-

preensao, com-unidade, ou seja, compreender cartr@eestar junto com o outro.

A relacdo entre os seres humanos é carregada dmpneensdo e esta traz
muitos maleficios como 0 nao respeito as difereecasaumento das intransigéncias.
Mesmo numa época de florescimento das diferengate, fla evolucdo dos meios de
comunicacdo de massa e de tempos de globalizaéaocanseguimos diminuir as
incompreensdes. Por que esse paradoxo? Por gquengreemsdo depende de uma
disposicéo subjetiva por parte do individuo. Comti@ compreender? Segundo Morin

(2005), existem trés procedimentos para aprenderaa®mpreender: primeiro a
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compreensao objetiva que comporta a explicacdo esmrespectivas causas e
determinagdes; em segundo, a compreensao subjete/permite compreender o que
vive 0 outro, seus sentimentos, motivacdes intesiosofrimentos e desgragas; e, por
fim, a compreensdo objetiva que comporta a sulgetile, trata-se da compreensao
complexa de carater multidimensional, que enlagajefua e objetivamente. No
cinema este desafio é constante, e nos despesaa mampreensao do outro, podemos
desprezar o personagem ao mesmo tempo em que oeseEdPMos.

O filme “Cinema, Aspirinas e Urubus{Brasil, 2005) do diretor pernambucano
Marcelo Gomes é um bom exemplo disso. E um filme fala sobre as diferentes
relagcbes que cultivamos na vida e da possibiliddglese compreender o outro. Em
1942, no sertdo do Brasil, encontram-se dois hommengo diferentes: o aleméo
Johann, que fugiu da guerra, aceitando um emprago yender a mais nova droga
miraculosa, a aspirina; e o sertanejo Ranulfo, maislos muitos agricultores expulsos
de suas terras pela implacavel seca nordestina.d@avencer os compradores, Johann
comeca a exibir filminhos produzidos pela compargasa a qual trabalha. Johann
precisa de um ajudante e contrata Ranulfo, um lpemai de 40 anos que também esta
migrando - da pobreza do sertdo, ele quer chegaricaosudeste do pais. Num
caminh&o, os dois percorrem as estradas poeirdatagerior do Brasil. Mostram aos
moradores das menores vilazinhas um filme sobreve memédio que € a primeira
experiéncia com o cinema da maioria deles. A viagelambém uma oportunidade de
troca entre duas experiéncias de vida muito difesgrdo aleméo urbano e educado, e
do brasileiro iletrado, mas versado em varios eemels UGteis para seu dia-a-dia.
Perspectivas e visdes diferentes da vida sob a&gumpletamente dispares sé sao
possiveis através da arte e 0 cinema € a expexiéstética que mais nos aproxima da

ambiguidade do olhar.

Muitas vezes isso provoca criticas, debates e pod@&nNo filme “A Queda! Os
ultimos dias de Hitler” (ALE/ITA, 2004) ha um relato historicamente precidos
ultimos dias de Hitler e seus asseclas, passadoduokerescondido nos subterraneos
de Berlim. A historia é baseada no livro de mensoda secretaria de Hitler, Traudl
Junge, cuja histéria foi transformada numa excelemtrevista/documentario sob o
titulo “Blind Spot”. A grande contribuicdo do filmegarantir que vejamos que o0 “rosto

do mal” ndo veio do espaco sideral, mas de entsenmgsmos. Nao se trata de uma
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caricatura do mal. O Hitler do filme nos mostra seen humano. Quando ele se nega a
deixar Berlim e salvar sua prépria pele, percebeques para ele proprio, 0 que esta
fazendo é um ato de heroismo. Essa humanidadergeerde Hitler e seus assessores
retratada no filme foi um problema para algunsio$t e representantes de outros
setores que viam com repugnancia o fato de um dosres criminosos da historia
humana poder ter alguma feicdo humana. Trata-s@&npo, de um filme que, em todos
0S niveis, consegue dizer tanto ndo apenas sol@mmses do século XX, mas também

sobre os da propria natureza humana.

O cinema nos auxilia a entender que a compreensdoutfo ndo pode ser
reducionista. Seria facil, por exemplo, dizer siesptente que os cidaddos hoje estéao
imersos num processo de alienacdo constante, seflexuma sociedade consumista e
manipuladora. E preciso compreender essa situagdocttérios mais palpaveis, ou
seja, compreender o contexto no qual esta realidadeiada, as condicbes em que sao
forjadas as mentalidades e praticadas as acOedu@ionismo impede a compreensao
do outro. Nado é porque os individuos entendem adeiia como a capacidade de
consumir que podemos julga-los como tolos. Umaoantogia complexa considera o
homem comosapiens/demensisto €, dotado de razao/afetividade/pulsdo. Sgrmo
“Homo sapiens demeng’ nossa grandeza e também nossa perdicao, paradoznte
a condicdo humana. Somos descendentes do sapgaisoamo qual irrompeu, por
primeiro, a inteligéncia reflexa, ha duzentos mibs e do sapiens sapiens, ja falante,
societario e trabalhador, ha quarenta mil anos.taBores de afeto, cuidado,

inteligéncia, criatividade, arte, poesia e éxtasapamos todo o Planeth.

19 Edgar Morin (1979), ao estudar a evolugéo da espéoimopercebeu muitos fatores que contribuiram
para se alcancar a condic&®apiens porém dois foram fundamentais: a locomocdo bipeda
verticalizacdo de sua postura. Estas novas posfodas decisivas para libertar as maos da funcdo de
locomocgéo, o polegar opositor possibilitou movinesnde preensdo com muita precisdo, este, passou a
ser utilizado como um instrumento polivalente fundatal para a caca, desenvolvimento, uso de armas e
construcdo de abrigos, iniciando a fase denomidadiesenvolvimento instrumental lbomo fabris Sob
essa Otica, acredita-se que o bipedismo foi unmds importantes fatores que possibilitou a evaluga
condicad‘sapiens”.

Morin, afirma que a complexificacdo cerebral, oar gradualmente, foi um processo
fundamental para a evolugdo da espéajgens Esse tem um carater dialético, pois a0 mesmodemp
gue a evolugdo do cérebro produziu o desenvolvioneéatcultura, esta estimulou o desenvolvimento do
cérebro. Nosso interesse ndo é entrar nesta di;yssrém, nos cabe ressaltar que o fato do césebro
desenvolver lentamente, a partir das relacbesadetathtas com o meio, proporcionou a prolongacdo do
periodo bioldgico da infancia e da adolescénciaimso cérebro ganhou mais tempo para completar seu
desenvolvimento, que passou a acontecer tambénoapascimento, por meio das relacfes estabelecidas
com o mundo externo. Essa prolongacdo facilitouotaa aptiddo para a aprendizagem quanto o
desenvolvimento afetivo e cognitivo por transmissadtural, propiciando o amadurecimento da
linguagem. Morin (1979) qualifica o0 processo de imimacdo, como aquele que fortaleceu os elos entre
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A cultura iluminista exaltou a sapiéncia humana. histéria, entretanto,
continuamente, desfaz essa imagem magnificadorgeld&ka cada momento o lado de
deméncia, de crueldade, de massacres, de extedagag massa. A violéncia humana
excede a de qualquer outra espécie. Sua deménzig& m&asional. Configura uma
desordem originaria. Na medida em que compartilbartado o que somos e temos,
inauguramos o reino humano e deixamos emergir @rsaBapiens. A desordem em

nos € heranca da viruléncia do processo cosmogeérnemogico.

Nossa vida oscila entre confusao e repeticdo. Estantre duas forgas opostas
(a ordem e a desordem) que devem se relacionaré€bro humano é tricimico,
trazemos herancas daquilo que nos gerou a nés reg®twé, heranca dos répteis, dos
antigos mamiferos e o neocértex cerebral. Nossebo@&ré heranca da evolucao
histérica. Nao ha uma soberania do racional sobaéetivo, da inteligéncia sobre a
agressao. N&o ha soberania de um lado sobre a Qutérebro € uma federacdo, ndo
h& hierarquia, o que ha é permutacdo dessas &&s. Mas temos condi¢cbes de impor
limites a deméncia usando nossa sapiéncia, urdidacuidado, amorizacao,

solidariedade a partir de baixo, com-paixao, raaidade e perdéao.

O ser humano é um ser racional e irracional, capiz medida e
desmedida; sujeito de afetividade intensa e in&t&a@ri, ri, chora, mas sabe
também conhecer com objetividade; é sério e calzylimas também ansioso,
angustiado, gozador, ébrio, extatico; € um ser mdémcia e de ternura, de
amor e de odio; é um ser invadido pelo imaginaripogle reconhecer o real,
gue é consciente da morte, mas que ndo pode clar quee secreta o mito e a
magia, mas também a ciéncia e a filosofia; que Espimlo pelos deuses e pelas
Idéias, mas que duvida dos deuses e critica asaddénutre-se dos
conhecimentos comprovados, mas também de ilusesjgimeras. E quando,
na ruptura de controles racionais, culturais, maés, ha confusdo entre o
objetivo e o subjetivo, entre o real e o imaginampando ha hegemonia de
ilusdes, excesso desencadeado, entdo o Homo deofemete 0 Homo sapiens
e subordina a inteligéncia racional a servigco desenonstrostMORIN, 2000:
59-60)

O homem nao é somente uma maquina calculadora ailecirao l6gico, é

também produtor de delirios. Segundo o postulaeizsthiano, a vida do homem deve

maes e filhos, homens e mulheres, proporcionandaalo o desenvolvimento de algumas aptiddes até
entdo infantis, principalmente, as relacionadaaspacidade de amar e se apegar ao outro.
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ser transformada em uma obra de arte. Com issoaadét Nietzsche prenuncia e denota
uma estética existencial. A superacdo do homem amiedade é emergéncia de um
homem que crie seus proprios valores e como todadsarte € uma criacao, ele se faz
tal obra. Segundo Nietzsche, a complementacdo qustiae nas experiéncias
antagonicas do Dionisiaco e Apolineo foi destryi@da civilizacdo. O carater da
filosofia passa a ser julgar a vida, humanizartareaa, iluminar a escuriddo do mundo
com a luz ténue da razédo. Apolo era o Deus da ragdere da individualidade, do
lazer, do repouso, da emocao estética e do prateledtual, harmonizador dos
contrarios. Era o deus brilhante da claridade dcedse revelava no Sol. Zeus, seu pai,
era o Céu de onde vem a luz, e sua mae, Latorsgniicava a Noite, de onde nasce a
Aurora, anunciadora do soberano senhor das hotaadis do dia. Apolo, soberano da
luz, era o deus cujo raio fazia aparecer e desegraas flores, queimava ou aquecia a
Terra, era considerado como o pai do entusiasmao)(tkica e da poesia; deus da lira.
Apolo tornou-se, como consequéncia natural, o d#aisdanca, da poesia e da
inspiragdo. Dionisio era o Deus do vinho e da feskperimentacdo dramética da
existéncia. Aniquilador das fronteiras e limitesihaais da existéncia cotidiana. E o
prazer da acao, a inspiracdo, o instinto que sim#als forcas obscuras que emergem
do inconsciente. De um ponto de vista simbélicdens da mania e da orgia configura
a ruptura das inibicdes, das repressdes e dogjuesalDionisio simboliza as forcas
obscuras que emergem do inconsciente, pois sedeatama divindade que preside a
liberacdo provocada pela embriaguez, em todasaasfermas, a que se apossa dos que
bebem, a que se apodera das multiddes arrastddafagenio da danca e da musica e
até mesmo a embriaguez da loucura com que o deasguueles que lhe desprezam o
culto. Desse modo, Dionisio retrataria as forcasdidsolucdo da personalidade: as
forcas cadticas e primordiais da vida, provocadak rgia e a submersdo da
consciéncia no magma do inconsciente. A relac&e é&qolo e Dionisio é uma relacao
de criacéo. A luta entre eles promove sempre coisaas, por isso a identificacdo com
a arte (juntos produzem o mundo). Apolo ndo € éootrde Dionisio, mas, sim, uma
unidade; um € uma parte distinta do outro. Naorha barmonia, mas um complexo
continuo de luta, em que é possivel perceber nm ggrgo estes dois elementos: o

espirito apolineo e o espirito dionisiaco.

E preciso assumir a dialdgica raz&o-paixao. Cailas paixdes e emocgdes para

que elas ndo caiam nas armadilhas da ilusdo. Emasogalavras, o amor pela
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humanidade n&o pode estar a servico de sua suBugagontextualizar o
comportamento em condi¢fes histéricas significaretdr a ideologia que esta em voga
naquele momento porgue muitos séo levados pelo flieoldgico que vigora. Hoje, a
luta salutar entre Apolo e Dionisio encontra-sgugydria pela ideologia da sociedade de
consumo, € notavel a articulacdo da publicidadeprdpaganda e do marketing em
todas as esferas da vida ao invadirem o nossoamidjuando menos se espera. Em
todo momento somos confrontados com as mais dwensacas, produtos e objetos,
muitos deles in6cuos. Ha um processo de imbecdza@ midia que nos trata apenas
como Hbmo economicyglefinido pelo interesse e pelo lucro, tentands canvencer
de qual produto comprar, conectando a nossa egiatéfsse tipo de comportamento
leva a incompreenséao da totalidade por parte daléml Ele ndo se da conta de que sua
acao local reflete de alguma forma no global. Haparadoxo no sistema capitalista
atual, o consumo gera emprego, mas ao mesmo teagpadi o meio ambiente. Como
o cidadéo deve se posicionar? O pensamento comp&xate um metaponto de vista.
Enxergar o erro nas comunicagdes humanas, pereebessa indiferenca perante os

fatos e a cegueira oriunda do egocentrismo e Emotdiecimento da complexidade.

Compreender nao significa abdicar do julgamentoamou tolerar qualquer
delito ou atrocidade que seja cometido, mas simptmxificar o julgamento e as nossas
opinides a fim de reconhecer os mecanismos das &gfeanas, para nao corrermos o
risco de cairmos no reducionismo. Prioriza o ctmftie idéias e as argumentacdes.
Assim, é preciso que os cidaddos introduzam a aenpao profunda nos espiritos.
Aqui podemos perceber a impossibilidade de sep@esta ética as acdes locais das
reacdes globais, o carater subjetivo dos individlassreais possibilidades objetivas de
mudanca. Enraizar as faculdades humanas de corsficeéno desafio. Esse €, sem
davida, um horizonte utopico necessario em temposride. Viver sob a maxima olho
por olho, dente por dente, nos trouxe um legadwidléncia e desrespeito mutuos.

Como dizia Mahattma Gandtblho por olho e 0 mundo acabara cego”.

Ha hoje uma aparente satisfacdo nos individuoszrda pela aquisicdo de bens
e prazer material. Viver na aparéncia de bem-est@rior ndo elimina, pelo contrario,
pode até alimentar, o mal-estar interior. Estamme huma encruzilhada em que nos
defrontamos com a escolha: qualidade ou quantidagégriamos vivendo a era do

vazio. As pessoas buscam o preenchimento desse esritual com o consumismo.
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Séo satisfacdes efémeras que logo vem acompanhadéia de que “falta algo mais”.
O viver para o consumo, numa espécie de gozo iittar®, pode nos fazer esquecer a
tragédia da condicdo humana. Pode nos conduziaadistracdo e nos impede de viver
poeticamente no sentido da comunhdo, amizade &ipacfo. Viver poeticamente
consiste na apreciacdo estética da vida. Parasgaeocorra, ndo precisamos pagar, ela
estd ao nosso redor. Um pér-do-sol, um rosto, ustogeuma musica etc. Nao
precisamos nos tornar consumidores em ambito edoodpara ter uma experiéncia
estética. Sair dessa armadilha necessita de nawo=htes e imaginacdes utdpicas.
Entre elas destaco Bcosofia termo cunhado por Félix Guattari Trata-se de uma
Ecologia Generalizada, que abrace todos os ramosodbecimento e apresente
propostas para todas as manifestacdes do Serodac@o de energia a psicandlise, das
relacbes de vizinhanca a preservacao das espéuiesas de extincdo, das neuroses
familiares as viagens espaciais, da liberdadetiagiao reaproveitamento dos dejetos
industriais, dos meios de transporte a linguagempuiidicidade, dos conceitos estéticos
as praticas partidarias e sindicais, da macroess&ruadministrativa a felicidade no
cotidiano, das formas de poder as formas de armamelcessidades protéicas ao direito
a fantasia. Propde, entre outras coisas, a “radsimgacao” do individuo, isto €, passar
a ver o individuo ecologicamente como um univensgiral, singular, dignificado na
sua especificidade, e ndo apenas na visao tradictmn capitalismo e do marxismo,
como “massas”, “estrato social’, “minoria raciaffaixa do eleitorado”, “grupo
marginal”, enfim, como “gado” a ser conduzido pdtagas da economia, da ideologia
ou da politica para a direcdo que os “pastoreedanho humano” achar conveniente,
NO NOSSO caso, para o “matadouro” do delirio teggiod - industrial.

Ao lado da “ressingularizacdo”, Guattari propde umava suavidade”, uma
forma de pensar e de agir que repudie os sistasnhados, as estatisticas e as pesquisas
de opinido, a histeria do consumo, a ditadura degdasie a rigidez das palavras-de-
ordem e inaugure uma nova era de relacdes maigaget e tranquilas entre as pessoas,
de curiosidade pelo mundo interior do outro, desstihicdo da angustia e da ansiedade
pela sabedoria diante dos fatos naturais da vidactamo: o passar do tempo, o
nascimento, a paixao, o envelhecimento, a ternaarmrte. Ele defende um retorno
aos prazeres simples, ao convivio pessoal, aotoarden a natureza, a boa conversa, ao
namoro, a beber um copo d'agua com prazer quandst&eom sede, a dormir bem, a

fazer amor com um afeto renovado e sem a voracidadeonsumo sexual”. Um novo
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padrédo de relacionamento conjugal e uma nova emeatie pais, filhos e netos fazem
parte da nova visdo de “familia” que a Ecosofigppey assim como a percepcao de
qgue, no equilibrio da natureza, ndo existe o “fead “belo”, posto que um pavao nao
seja mais “belo”, por exemplo, que um sapo boilelcerto” e “errado”, posto que um
tubardo ndo seja mais “cruel” que uma ostra, nel@do é “imoral” quando avanca
sobre a zebra desgarrada da manada. Dentro dasfaoge “ressingularizagao”, da
busca da “alteridade” no lugar da *“uniformidade” gensamento, inverte-se o

raciocinio tradicional e busca-se o dissenso narldg consenso.

Na opinido de Guattari, a propria Ciéncia e a Psiise devem ser repensadas
para que se aproximem da forma como a arte pecelmverso: ao invés de teorias
fechadas as quais a realidade deve encaixar-seaq &e propde um processo continuo
de recriacdo, de reencantamento, uma revalorizig@spaco imaginario, a maneira de
um pintor ou de um compositor que, no desenvolvimenativo de sua obra, jamais
repete 0 mesmo quadro ou a mesma melodia. A ane,dg todas as formas de
realizacdo humana, é a que mais singulariza op®de servir como parametro para a
Ciéncia, assim como para a Politica, para a Adtnagi&o e tudo o mais. Trata-se de re-
situar o Ser como centro da identidade, e de jap&iwitir que o Ter ocupe este lugar

na definicdo do ser humano sobre si mesmo.

Ser cidadéo significa a busca da auto-ética, arguatte a ética da comunidade.
As sociedades contemporaneas tém em si comporgmtesciedade/comunidade. Ao
mesmo tempo em que ha o espirito de competicdoocoteresse/lucro que desune, ha
também um sentimento de pertencimento que unenkimi®, quanto mais complexas
se tornam as relacbes no seio de uma sociedads, ef@aprecisa da auto-ética. O
horizonte utépico da solidariedade/responsabiliddeee ser interiorizado por cada

membro desta.

Para que tal encaminhamento seja seguido, fazeess@wia a complexidade
democratica, pois € na real democracia que criamasspeito a pluralidade, as
diferencas de opinides e idéias. A democracia pitissique o cidaddo exerca sua
fungéo tanto em deveres como em direitos. A fadtaalidariedade e o crescimento do
egocentrismo colocam em xeque 0 jogo das relac@esoctaticas, ao separar 0s

cidadaos da sociedade. Interesses publicos passantratados como privados. Ocorre
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o detrimento do todo para valorizar a parte. Entih,um desconhecimento do que
significa ser cidaddo. O egocentrismo cego cri@svid do papel do cidaddo, ou seja,
se sou consumidor e tenho poder de compra, nersajagor crediario, entao teria os
meus direitos de cidaddo assegurados. Viver para ter para ser seriam valores
basicos das pessoas nas sociedades capitalistiess®messe contexto, definir o modo
ter de experiéncia como o relacionamento com o mupaseado na posse e na
propriedade, onde se encontra o desejo de se quéeese possuir tudo, inclusive a si
mesmo. J& 0 modo ser de experiéncia pode sertdesomo o contraste desse quadro,
no qual se preza mais o0 exercicio da esséncida@ameamento auténtico com o mundo,
0 vivenciar ao invés do possuir. Como disse la@néante Jean BaudrillartDiz-me

com guem andas e te direi 0 que consomes”.

N&o é o caso de dispensar os valores, costumegpd)abulturas, padroes
morais das diversas sociedades e comunidadesc@eticirio. O que estd em jogo na
construcdo da utopia contemporanea é a articutdg@iona ética universalista de carater
planetario, a qual Morin da o nome Terra-Patria Significa a compreensao de que a
Terra € uma totalidade complexa fisica/biologiciitaologica, onde a vida é uma
emergéncia da historia da Terra, e o homem umagémera da histéria da vida
terrestre. Significa também fazer uma reflexddcerisobre o crescimento econdémico,
que desde o século XIX, tem sido ndo sO motor, negsilador da economia,
aumentando a procura, ao mesmo tempo que a ofeciaxe melhorias consideraveis
ao nivel de vida, mas ao mesmo tempo provocou rpextiies no modo de vida. O
efeito civilizacional que a mercantilizacdo de ®da coisas produz provocou 0 quase
desaparecimento do ndo-monetario, que provocamsa®de outros valores que nao
sejam o apetite do lucro, o interesse financeiaosede de riqgueza. O homem produtor

passa a ser subordinado ao homem consumidor aepteduto vendido no mercado.

Pensar a Terra-Patria significa resistir, isso glizer manter a defensiva em
todas as frentes contra os retornos e desencadeantiengrande barbarie e recuperar a
nocdo de que o verdadeiro desenvolvimento é o dels&mento humano. A associacao
planetaria é a exigéncia racional minima para umduounterdependente. A cidadania
planetaria daria e garantiria direitos terrenosd$. Uma nova geopolitica do planeta
seria descentrada e subordinada aos imperativasiai®sos e estabelecendo lacos

cooperativos. E preciso que os homens e culturasinbem para a mesticagem
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generalizada e diversificada. Ser cidadao-mundoeregma maior vigilancia sobre
herangas culturais e sermos mais compreensivote feenadversidades e diferencgas.
Trata-se de fazer da espécie uma humanidade eadetpluma casa comum para a

diversidade humana.

A possibilidade de uma opinido publica planetariaingéa realidade com a
participacdo da midia. Isso ja ocorre com variasvglos de solidariedade planetaria. A
unido planetaria é a exigéncia racional minima pama mundo deprimido e
interdependente e € este realismo planetario duogeéutopico. No entanto, a estratégia
da Antropolitica planetaria esta condenada a debssvse numa extrema incerteza,
pois 0s principios Antropoliticos sdo complexos,mportam incerteza e/ou
antagonismo no seu seio. Toda transformacdo € giesmadora/reorganizadora.
Decompde antigas estruturas para, a partir dedastituir novas. A identidade terrena e
a Antropolitica ndo podem se conceberem sem umapengo capaz de juntar as
nogdes desligadas e os saberes compartimentadosceSsario um pensamento que
reina 0 que esta separado e compartimentado, gpeiteeo diverso sem deixar de

reconhecer o uno, que tente discernir as interd&rans.

O pensamento do complexo planetario remete-nossaoéemente da parte para
o todo e do todo para a parte. Ele deixa de opamiversal e o concreto, o geral e 0
particular: o universal tornou-se particular - @raverso cosmico - e concreto - € o
universo terrestre. A reforma de pensamento é whlgma antropoldgico e histérico
essencial. Isso implica numa revolugdo mental aimdés consideravel do que a
revolucdo Copernicana. Nunca na historia da huradeidas responsabilidades do
pensamento foram tdo esmagadoras. Estamos condenad®rteza que as religides de
salvacao, incluindo a terrestre, pensaram ter sadol N&o seguimos por um caminho
balizado, jA ndo somos teleguiados pela lei dorpssg, ndo temos messias nem
salvacdo, caminhamos as escuras. Devemos assuintedeza e a inquietacao,
devemos assumir ®asein o fato de estarmos ca sem saber porque. Prosaica
poeticamente o homem habita a Terra, mas a cigdizacidental moderna separou

prosa e poesia.

A tomada de consciéncia da comunidade de destimestee pode ser o

acontecimento-chave do fim do milénio: somos sdlidacom este planeta, a nossa
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vida esta ligada a sua vida, ou 0 salvamos ou mageAssumir a cidadania terrestre é

assumir a nossa comunidade de destino. Como ress Misrin,

A aventura continua a ser desconhecida. A era péaizetalvez
socobre antes de desabrochar. A agonia da humaaidatez soO
produza mortes e ruinas. Todavia, o pior ainda aa®rto, nem tudo foi
jogado. Sem que para isso haja certeza ou sequeyapilidade existe,
contudo, a possibilidade de um futuro melfMtORIN, 160:95)

O maior desafio para a construgdo desta utopigowraocdo da democracia
cognitiva que tente eliminar os reducionismos eqbasuma explicacdo no sentido
cosmoldgico para dar conta do entendimento dosnsét complexos em que estamos
inseridos. Faz-se urgente a necessidade de uneneefite pensamento, em sentido
qualitativo e ndo quantitativo. Nao ha reforma tendmo prisma apenas as instituicdes
se nao for levada em conta a reforma dos espiBtossuma, a constru¢ao utopica que
se aproxima exige o reaprendizado do pensar nupégiesde revolucéo silenciosa e de

producao de enraizamento ético.

O novo preceito ético propde que nos assumamosndicém e o destino
humano. Isso envolve a compreensdo de uma antgpaaomplexa que entende o ser
humano numa relacéo dialégica e que faca emergir comunidade de destino. Essa
idéia representa a necessidade de uma ética wlivgus envolva o global e as
particularidades locais. Trata-se de uma éticagpdaia da comunidade humana. A
tomada de consciéncia da comunidade de destinestesrdeve ser o acontecimento-
chave do fim do milénio: somos solidarios com @éémeta, a nossa vida esta ligada a

sua vida. Ou o salvamos ou morremos.

Morin (2005) sugere a criacdo de uma politica dmdnidade, isto €, uma
politica de civilizacdo que envolve necessariamentarticulacdo de uma ética da
compreensao planetaria e uma ética da solidarigoladetaria com o objetivo dltimo
de civilizar a Terra. Trata-se de uma politicadnsadora de uma ética civilizatoria
imbuida de objetivos planetérios, tais como: asiaglée justica, igualdade e
fraternizacdo. Portanto, quando falamos em utdpiaos a clarividéncia de que a

esperanca ndo morreu. Pensar a politica civiliemigiplica pensar a utopia fundada
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numa ética civica planetaria. O humanismo plaretarprodutor e produto da ética

planetaria que também € sindnimo da ética da huadei

Criar a ética planetaria implica reformas profundasociedade, do espirito e da
vida. S6 assim conseguiriamos a reforma ética attaejE uma tarefa basica e desafio
fundamental desenvolver uma consciéncia do desémestre comum. Isso implica
numa refundacao antropoldgica capaz de alteraepedes, maneiras de pensar, valores
e instaurar preceitos ja antigos, mas renegada@s gnélizacdo contemporanea. Entre
esses se destacam: o poder de sintese, a coopexragdedoria intuitiva, a conservacao
e o indeterminado. Faz-se necessario criar petagma vez uma antropologia, isto é,
uma teoria do homem que nos sirva de apoio nadefazer uma politica do homem.
Essa € uma visao cosmopolita, democratica e ecaldBiara tanto, estamos imbuidos
de ousar uma reforma educacional que tera poriwabjebnectar os conhecimentos,
reconhecer os problemas globais e apropriar-seddsafios da complexidade, com
base, sobretudo, na religacdo. Em seu li@® sete saberes necessarios a educacao do
futuro” (2005), Edgar Morin afirma que ha sete saberesddmentais” que a educacao
do futuro pode abordar em toda sociedade e emdaitizra, sem exclusividade nem
rejeicdo, segundo modelos e regras proprias astamdade e a cada cultura. Sdo eles:
as cegueiras do conhecimento; o erro e a ilusaopriogipios do conhecimento
pertinente; ensinar a condicdo humana; ensinareatitthde terrena; enfrentar as
incertezas; ensinar a compreensao; a ética do @énenano. O fim Ultimo é a
compreensdo dos problemas planetérios, assim coowmmareensdo das diferencas
entre as pessoas, povos e etnias e tomar consctagnecessidades politicas, sociais e

éticas.

Como romper com a ldgica do utilitarismo e ditaddes satisfacfes materiais
gue nos sufoca hoje? Trata-se de um campo espigiiesé o da subjetividade humana.
Fazer com que as pessoas passem por experiéngasasscomo a masica, literatura,
artes em geral pode ser um grande antidoto libmrtah relacdo a esse hedonismo
consumista e exacerbado. A estética, como heraacaobireza, € a exaltacdo da
“riqueza do ser”, inimiga do egoismo burgués. R&ssana visdo de sociedade como
comunidade de sensibilidade com seus iguais. Jakjaticamente equivale a livrar-se

de preconceitos em nome de uma humanidade commmersal.
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A obra de arte esta dentro e fora de nés, elasoraentro ali fora. E isto que faz
dela um objeto especial — um ser novo que o0 honeeeseenta ao mundo material, para
tornd-lo mais humano. A arte ndo seria uma temtates explicagdo do mundo, mas de
assimilacdo de seu enigma. Se a Ciéncia e a Ragsatendem explicacdo do mundo,
esse nao é o proposito da musica, da poesia ountlagp A arte, abrindo méao das
explica¢des, nos induz ao convivio com o mundo phexdo, transformando sua

estranheza em fascinio.

Vivemos um dilema ético atualmente que é o favarento do egocentrismo
deixando o altruismo num plano secundario. Os gitdnios exercem o papel de
apostolos da Modernidade e criam um imaginaricesecn que todo mundo é uma ilha.
Oferece seus produtos como resposta para o destamento moderno. Para o0s
homens de negocio, a producdo de massa implicaueagib do povo. Consumo e
nacdo sdo faces da mesma moeda. Os publicitariososgideram assim como
verdadeiros artifices da identidade nacional. Alipiglade induz ao consumo e reforca
a idéia de que o ato de consumir é um exercicipatdcipacao, insercdo social e
cidadania. Essa nova midia cria anseios e expetatia sociedade contemporanea, os
nao-consumidores sao vistos como ndo-pessoasadiep de consumo classificam os
estratos sociais e determinam as identidades enltecomento de conduta através
destes. As identidades configuram-se no consumeggal 0 que se possui ou 0 que se
pode chegar a possuir. HA uma tendéncia do capiialiem promover a ilusdo da
ascendéncia de classe. Como medir essa mobilidade&itérios e modalidades de
consumo das classes sociais, mapeada por mei@s@sigas de mercado quantitativa e

qualitativa € um “6timo” indicador dessa movimeat

10 estudo do comportamento do consumidor é um caifepestudos novo que surge em meados da
década de 60. Auxiliado por outras disciplinas ttfieas como a psicologia (o estudo do individuo),
sociologia (o estudo dos grupos), a psicologiaadoi estudo de como um individuo age em grupo), a
antropologia (a influéncia da sociedade no indigjdzia economia.

E o estudo de como os individuos tomam decisbegagéar seus recursos disponiveis (tempo,
dinheiro, esfor¢o) em itens relacionados ao consumo

Para as empresas e profissionais de marketing uegsmdmportante reconhecer por que e como
individuos tomam suas decis6es de consumo de tdbmoe possam tomar decisdes melhores de
estratégia de marketing. Se os profissionais d&etiag entendem o comportamento do consumidor, eles
se tornam capazes de predizer a probabilidade decoosumidores reagirem a varios sinais
informacionais e ambientais e, portanto, podemgjansuas estratégias de marketing coerentemente.
Sem duvida, as empresas que entendem o comportamdentconsumidor tém grande vantagem
competitiva no mercado.
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Precisamos de uma regeneracao moral para nao pehdeizonte do altruismo
e das potencialidades comunitarias que sdo intdss@ nossa condicdo humana.
Qualquer reforma ética que se preza deve estdmadra reforma educativa e a reforma
da vida. Nao existe reforma ética solitaria. Ela 8&algo que se faz como uma receita
de bolo com doses e medidas adequadas. Esta refram mesmo tempo, realista,
porque estd nas possibilidades concretas da huatgmi@d utdpica, porque grandes
forcas de iluséo e de erro a ela se opdem. Toghause alimenta da realidade, assim

como toda realidade tem dentro de si os horizanfesssibilidades utopicas.

Uma reforma do pensamento: a debilidade e a comidade

Francis Fukuyama (1992) afirmou o “fim da Histori® esforco principal de
Fukuyama, que provocou grande repercussao, faalmorcdo de uma linha histérica
gue, de Platdo a Nietzsche, passando por Kant elH&yigorasse a tese de que o
capitalismo e a democracia burguesa constituem maowento da historia da
humanidade, ou seja, de que a humanidade terigiddjnno final do século XX, o
ponto culminante de sua evolucdo com o triunfo elaatracia liberal ocidental sobre
todos os demais sistemas e ideologias concorrévitesso que Fukuyama assimilou foi
0 esgotamento de um modelo historico ao “fim datdfig’. Nao existiria mais o
movimento progressivo linear do Ser, no sentidarda histdria unitaria que contemple
a nocao de progresso da humanidade, a dissolucgiiqpalttos de vista Unicos e
excludentes e a possibilidade de emancipacdo hymana mundo menos totalitario,
quer dizer, que tenha por base o fim da consciénoderna da histéria como curso
unitario e progressivo dos eventos a luz da equsegondo o qual o novo é sinbnimo
de melhor. Estariamos diante da queda dos paraslighsolutos e fixos. Ocorreria o
que chamamos de desvelamento do Ser, a abertur&edopara suas infinitas
possibilidades, sem estruturas fixas, possibilbam@parecimento de entes particulares.

A Histéria aniquilada € a Histéria linear dos p@geabsolutos dos Estados.

A meta é alcancarmos uma pos-Historia, o que Mohnama de “sociedade-
mundo”. A Historia € sempre feita de desvios e rbdgdes, passando por varias
metamorfoses nem todas consideradas progresso.n@mm que estamos vivendo é
emblematico para ilustrar essa metamorfose, pdiames na iminéncia de uma

catastrofe ambiental de proporcfes gigantescaxigtem sinais evidentes pelo mundo
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dos desequilibrios ecoldgicos causados pela agaariau Cresce perigosamente 0 risco
de destruicdo, mas é em situacbes como essa (upesamca ganha corpo e a
metamorfose se faz iminente. Segundo Morin, estapmestes a entrar numa era
planetaria que carrega o horizonte utopico de wuodade-mundo que tem por meta a
regeneracdo e a metamorfose antropossociologica euoma meta-humanidade que
transforme as relagdes individuo/sociedade/espéoie. era de comunidade de destino
de toda a humanidade cuja identidade se faz com® fonma de identificacdo e
pertencimento e ndo implica num Unico modo de peete mas varios. Ela é, portanto,
desconcentrada. Onde esta a esperanca? A espétiaaga politica ja estdo em estagio

embriondrio no ceio dessa metamorfose que se hwizin

A crueldade do mundo em conjuncdo com a crueldaseaha € o pior dos
males. Temos em nds o bem e o0 mal juntos. Nestid®en tarefa da ética é combater
essa conjuncao nefasta e impedir que o mal trierfghora ingénuo afirmar a sua
extingdo. A esperanca repousa sob a égide da etidde para combater a crueldade

do mundo e a crueldade humana.

Utopizar uma ética civilizatoria significa instautama nova filosofia publica e
uma ecologia da acao que respeite a polifonia drese culturas dentro de uma
perspectiva ecocéntrica e que tenha como base rfttn@dadialogia entre ciéncia e
tradicdo, imaginario e real, subjetividade e objé#de, Oriente e Ocidente. A ecologia

da acao incita-nos a uma dialética entre o idealeal.

Para o fildsofo Gianni Vattimo, as filosofias deettische e Heidegger seriam as
constituintes do pilar que vai estruturar a filesafo futuro. Para Vattimo, esses dois
pensadores marcam o fim da época moderna, tenddaséenque pensam 0 ser como
acontecimento e ndo como uma estrutura estdveNiBxzsche, Vattimo vai tomar a
idéia de niilismo, propondo a partir de entdo umfismo positivo e reativo e, sob a
influéncia de Heidegger, Vattimo faz uma reflexabre a crise do humanismo, na qual
a centralizacéo de tudo no préprio homem parecehiegado ao seu limite maximo. A
crise do humanismo corresponde ao ser metafisitaddade certeza inabalavel. As
certezas ndo deixam espaco para o exercicio detisidade humana, impossibilita um
respeito auténtico pela natureza e conduz a edé@was sociedades de consumo na

era da tecnologia.
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A conquista da emancipacdo e a superagdo da netafiadicional s6 serdo
realizadas, na percepcdo de Vattimo, através de anmtwdogia débil. O pensamento
deébil € uma legitimacédo que nédo se apega a estrdtuSer nem tampouco a uma lei da
Historia, propde-se trabalhar por uma sociedadee gl elimine a violéncia e o0s
autoritarismos. Segundo o filésofo italiano, a mo$poca se configura como a
passagem de um pensamento forte para um pensadédiito

Para explicar o pensamento débil Vattimo faz usoaddegorias ontoldgicas de
Nietzsche e Heidegger, o super-homem nietzschiam® apandonou as certezas
metafisicas e abre caminho para uma efetiva exm#giéda individualidade como
multiplicidade, e dDaseinheideggeriano que significa a nossa propria anaéée nos
mesmos em nossa existéncia, estar no mundo na terpeojeto. Uma ontologia débil
€, na concepcdo vattimiana, uma ontologia herm@aéBendo assim, Gianni Vattimo
apresenta a razdo hermenéutica como novo modglerdsar o real, a qual possibilita a

interpretacdo e descricdo mais razoavel da cuiwda-moderna.

Por outro lado, o paradigma da complexidade, goedm Edgar Morin um de
seus principais expoentes, concatena uma nova tm@Em@ um universo holistico o
qual penso ter um efeito complementar a filoso@aGianni Vattimo. A aceitacdo da
complexidade é a aceitacdo de uma contradicdo @eia de que nao se podem
escamotear as contradicbes numa visdo euféricautolon E exatamente o que dizia

Heréclito: ha a harmonia na desarmonia, e viceavers

A consciéncia da complexidade nos faz compreender jgmais poderemos
escapar da incerteza e que jamais poderemos tesaber totalA totalidade é nao-
verdade”. Segundo Morin, ha trés principios que podem noslaajla pensar a
complexidade: o primeiro € o dialégico que nos permanter a dualidade no seio da
unidade e associa dois termos ao mesmo tempo complares e antagonicos. O
segundo principio € o da recursao organizacicague tudo o que é produzido volta-se
sobre 0 que o produz num ciclo ele mesmo autodotigti, auto-organizador e
autoprodutor. O terceiro principio é o principiddgsamatico. Ndo apenas a parte esta

no todo, mas o todo esta na parte.
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Creio que estes principios podem ser alcancadagéstdo pensamento débil e
de uma ontologia fraca. E aqui que pensamento dgélgiensamento complexo se
complementam. Passamos entdo a uma pequena aesdlias duas formas de pensar.

O pensamento débil corresponde a uma determinéddeatognitiva. E uma
corrente intelectual que surgiu na Italia, no mida década de 80, como uma reacdo
aos excessos ideoldgicos que se desencadearartiral@ak968, e consequentemente
como o unico movimento que tem herdado o carataneipador daquelas ideologias.
Concebe a historia da emancipacdo do Homem como rath&gdo progressiva da
violéncia e dos dogmatismos, fato que permite pdisaar as estratificacées sociais que
deles derivam. O pensamento débil € uma legitimgg@&ondo se apega a estrutura do
Ser nem tampouco a uma lei da historia. O pensament a funcdo de construcdo, de
funcionalidade histérica (e politica), acerca dalquodem surgir muitas e legitimas
davidas. Em outras palavras, trata-se de um pemtantpie se reduz a tarefa de
incorporar as formas espirituais transmitidas. iWeitentende que a nocéo chave para
entender a existéncia humana no mundo pés — moéearae “debilitacdo do ser”, isto
€, a passagem de um pensamento forte para um peEmtsadebil . O “pensamento
fraco” é nesse sentido uma resposta ética e epikigiva ao fim dos fundamentos
absolutos postulados pela metafisica classica.

Vattimo acusa a filosofia atual de nao ter nenhuopefo, a ndo ser a descri¢ao
dos fatos. Entretanto, o pensamento débil, coreidepor Vattimo uma alternativa ao
Hegelianismo, possui um projeto, segundo o quatteiala perda de confianca no
futuro, propde-se trabalhar por uma sociedade @®deliminem a violéncia e o0s
autoritarismos. Trata-se da capacidade de viverantamionalidade plural, fruto do
enfraguecimento do ideal filosofico de racionalielad

Por pensamento forte ou metafisico, Vattimo entamdepensamento que fala
em nome da verdade, da unidade e da totalidadegthor, um tipo de pensamento que
tem a ilusoria pretenséo de fornecer ao homem amadade que Ihe permite conhecer,
julgar e agir. Por pensamento débil ou pés — neitafientende também ser um tipo de
pensamento que refuta as categorias fortes e #@snkgbes de pensamento. Um
pensamento que ndo aceita um tipo de razdo apadasrtmo Unica e normativa. Nesse

sentido, o pensamento débil é fruto de nossa époease apreende como uma forma
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de niilismo. Ascender ao Ser em sentido débil € fumdamentacdo hermenéutica, quer
dizer um projeto historico que ndo se preocupa emontar a uma origem Unica de
pensamento e tradicdo. Seria o contrario das fomeapensamento forte como os
nacionalismos, a xenofobia, o terrorismo e umaagtspaos fundamentalismos. Por isso
Vattimo aponta que o niilismo e 0 pensamento d&bihpresentam como a resposta da
filosofia (a Unica resposta que Ihe parece agossipel) a este estado de coisas. Em
suma, € o unico modo de se fazer filosofia, na @gema contingéncia) do niilismo.
Muitas teses, muitas “verdades”, muitas interpfiagsao simultaneamente legitimas,

mas nenhuma tese, nenhuma verdade pode dizerisiéi\clee conclusiva.

Para Vattimo, o unico modo de falar de ontologialér de histéria do Ser, e
nao limitar-se a falar do Ser. A histéria do Semtcomo fundamento basico o
debilitamento das estruturas fortes, ou seja, dessgeto de racionalidade da
modernidade, no qual os portadores de mensagematairas” serdo desmascarados.
Ha, portanto, um desvelamento do Ser, como diridedger.

A verdade é agora categorizada como uma verdadié @iéd questiona as
certezas da metafisica classica e entende o vémladeno resultado de um processo
de verificacdo sem uma natureza légica ou metafisioas apenas retorica. As
verificacbes e os acordos ocorrem dentro de unrrdetado horizonte, constituidos
pelas relacdes interpessoais, das relacbes entidtasas e as geracdes. A verdade néo
€ resultado da interpretacdo porque através dapiatacdo se logra apreender
diretamente o verdadeiro, como ocorre quando api@®cdo se concebe como
deciframento, desmascaramento etc. As crises diafoento e o final da ontologia

afetam também a base com que se apodiam as retHers.

Em virtude da concepc¢ao “retérica” da verdade, 0-Sge acordo com a visao
heideggeriana do Ocidente como a terra do ocasfede experimenta profundamente
seu declive, vive até o fim o sentimento de sualidalde. A proposta € acompanhar o
Ser em seu ocaso e preparar assim uma humanideateaibfisica.

A concepcdo da histéria da modernidade é vista calebilitamento e
dissolucéo do Ser (da metafisica). O sujeito redie unitario perde a sua seguranca

epistemoldgica, a sua autoconsciéncia axioldgioguestiona-se do ponto de vista
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ontolégico. Torna-se fragil, débil, na expressa&dtimo, e a par dessa transformacao,
assiste-se a erosao do principio da realidadealalade deixa de ser uma so, ou deixa
mesmo de ser — como para Derlfda-, torna-se plural, caética, oscila, abre-se a um
mundo de possiveis. O sujeito “debilitado” aprenderesponder a situacdes
imprevisiveis e complexas. Entretanto, Vattimo ressaltar o perigo de esperar a
chegada de um Ser auténtico ou de uma “verdad® f@tpensamento “débil” remete a
uma modificacao tanto do objeto do conhecimentoigudo sujeito que conhece.

Um pensamento “débil” pretende expor um dialogo cqgre reconhece a sua
propria historicidade. Questiona todo intento degracdo dialética em um projeto
total. Vattimo propbe uma ontologia débil, que @& o ser como transmissdo de
experiéncias e que tenha uma superioridade intdnaequalquer lei de iluminagéo
profética, lei essa que tem o sentido de estabrelev@ verdade Unica e que deva
exercer um dominio sobre os fiéis seguidores. [Eisamento ndo é um conhecer, pois
este “conhecer” € uma experiéncia global e esta&réqria ndo admite ser tratada

como objeto. E uma unido com a realidade; ou melhorrealizar-se.

Ao pensar, ndo de acordo com suas caracterisfmadss”, sempre preferidas
pela metafisica, mas sim segundo uma concepcacsdjveebil, do Ser, ndo se trata
apenas de pensar o Ser de forma negativa, comstde#ia e alienacdo que constituem
a experiéncia da civilizacdo de massas. Vattimggeauma leitura ontolégica, e nédo
somente sociologica, psicoldgica, historico — caltula existéncia humana dentro de
concepcgdes pos — modernas de vida.

Hermenéutica € uma filosofia que reconhece comstitotivo do Ser mesmo o
didlogo entre individuos, geracées, culturas daer& uma orientagio filoséfica hoje
largamente difundida e que ganhou autonomia no moodtemporaneo. E uma forma

de dissolucdo do Ser na época da metafisica acaBatlarmenéutica ganha forca

12 Jacques Derrida(1930-2004), em uma linha de raciocinio inspirada Nietzsche e Heidegger,
procurou atacar o platonismo alertando para umactaistica da linguagem que teria envolvido e
dominado a filosofia. Ao querer apresentar “a deale” e o “significado”, a filosofia ndo teria pebédo

— a0 menos se mantivermos a filosofia como um discque sempre foi honesto — o quanto se colocou
de modo superior a outros discursos sem legitineigeedta tal. O discurso filoséfico ndo seria supario
inferior a outros tipos de discursos, escritosalados, como os da ficcdo e das ciéncias, e sofias
vicissitudes de toda e qualquer linguagem quandalisede a dizer o que é o “significado” e a
“realidade”. Todo discurso, em tal tarefa, cairia &uto-destruicdo — skesconstruiria.



81

enquanto filosofia do mundo atual em virtude dessedo ter uma forte expressao da
midia, justificando a frase de Nietzsche de ‘mé®o ha fatos, so interpretacbest a
filosofia que tem como ponto central o fen6menanderpretagéo, que traz consigo a
marca de quem “conhece”. A novidade hermenéutiassiste em afirmar que a
interpretacdo racional (argumentativa) da Histaréo € cientifica no sentido do
positivismo. O pensamento hermenéutico propostd/attrmo destaca o pertencimento
do observador e do observado a um horizonte cormuwjo, didlogo produz um

pensamento, uma reflexdo, uma teoria, enfim capamatlificar um horizonte.

O mundo da ontologia hermenéutica é para Vattimmuado do niilismo em
ato, onde o Ser tem uma chance, a contaminacadavi@mo Unico possivel, isto é, o
Ser visto como evento e acontecimento, que aocsitdminado” pode viver outras
realidades possiveis. Uma ontologia hermenéuticdarama a ontologia “absoluta”
hegeliana que prevé uma concluséo, isto é, queeexdéia do Ser que atingiu o auge
e portanto, deve impor-se aos outros. Nesse senMdtiimo argumenta que néao
podemos fazer uma filosofia da histéria, ou mell@ornica filosofia da historia que
podemos professar € a filosofia da histéria do danfilosofia da historia, e isto ndo
deixa de ser um principio positivo. Se eu sei querdade ndo é definitiva, procuro um
acordo, escutar 0s outros e corrigir-me, estou titada hermenéutica, que vai
proporcionar um dialogo intersubjetivo. Em outratapras, o fundamento, o principio,

o0 projeto inicial de nossas reflexdes so pode seflexdo hermenéutica

A ontologia hermenéutica é muitas vezes acusadelatévista ou irracionalista,
porque |he falta aquela instancia da verdade apdeEgpela tradicdo metafisica. No
entanto, Vattimo defende que a hermenéutica desengelver uma nocao especifica de
racionalidade, sem retornar aos procedimentos florda da tradicAo metafisica. O
modo de conceber a verdade atualmente, caractetiEmmenéutica comtkoine”. A
experiéncia da verdade se da como ato interpretadivhermenéutica € em si mesma
“apenas” interpretacdo, ela ndo funda as propnatemsdes de validade num acesso
presumido as coisas em si mesmas. Ela é muitounmasconsequéncia da modernidade
do que uma refutacdo. Destruir ou “desconstrulifsédria da ontologia ndo é aniquilar
a filosofia do passado, mas recupera-la como ufosofia que esta por vir — uma
filosofia futura que ira olhar adiante para seuspde e regozijar-se em sua infindavel

novidade.
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Como um pensamento complementar a proposta hemmEmnévattimiana,
entendo que junto com o pensamento complexo teremiodicbes de vislumbrar a
construcdo da utopia na Contemporaneidade enquanfmrojeto em aberto. Tanto um
pensamento como o0 outro questiona o fim do projetoinista de lidar com a razéo e

verdades alcancadas e reveladas como um fim em@ssnm

O pensamento complexo ou a complexidade é geradgrathdes equivocos. O
senso comum entende o complexo como o0 oposto alesimptimologicamente,
complexo vem do latimomplectere; plectersignifica emaranhar, trancaomplectere
corresponde a trangar com, trangar junto, religaretimologia latina, portanto, procede
decomplexusou seja, aquilo que se junta, e ndo aquilo quieBee como oposicdo ao

simples.

Segundo Edgar Morin, a simplicidade é a barbarigeltsamento enquanto a
complexidade é a civilizacdo das idéias. Morin etée a simplicidade como um
sinbnimo de fragmentacado, divisdo, separacdo, dgewh, monofonia. Enquanto a
complexidade é entendida como sinénimo de trancagaigido, complementaridade,

multidimensionalidade e polifonia.

Aprender a lidar com as incertezas é uma condie&olucionaria. Sempre
procuramos buscar as verdades, os principios,pisagdes e indagacdes convincentes
para resolucdo de problemas e de soluc¢des ingo@&esiis, mas tudo isso ndo passa de
uma grande ilusdo. A que se destina entdo o cankatd, as nossas atitudes, as nossas
acOes? Nao ha uma resposta certa e verdadeiragsas questdes. Nesse sentido, € em
cima dessas incertezas que devemos caminhar, piEimale incerteza é constitutiva, ja

gue dentro das incertezas, tudo pode vir a acantece

O pensamento cientifico € o pensamento que foedboado, que se afastou da
sensibilidade, da intuicdo e comecou a pensar gixelmente através da imagem fria
dos conceitos, transformando-se em algo extremametjetivo, renegando a
subjetividade a um plano secundario e superfickd. seguir os preceitos do
pensamento complexo, percebemos que os conceibopatem ser entendidos como

algo frio para estudar os objetos, tendo em vigeaa$ conceitos também sdo saturados
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de intuicdo e de sensibilidade. O proprio conhestmendo € o conhecimento da
certeza, ele € dotado de erros e ilusbes. Sendm,aasreferéncia apreendida no
pensamento complexo é a de religar os sentimeédmlhar sem centro e no terreno
da Antropoética, isto €, a ética da condicdo hunepara a condicdo humana, uma

posicdo acéntrica do ser humano, sem um centroiaegior.

Essa ética do ser humano remete a necessidadgeudgese buscar um novo
humanismo, articula ciéncia, filosofia e religidemcontra uma nova significacdo do
conhecimento pelo religar, sai da cegueira paradiga e enxerga o0 homem, o
cidadao, em sua esséncia. Nesse sentido, a cosaotogo area interdisciplinar e que
raciocina transdisciplinarmente é que deve santalmestra segundo o campo de acao
do ser humano, conectando o individuo com o cosmeisando sempre o
estabelecimento de uma sociedade mais horizordalizando tdo verticalizada. A
cosmologia ganha uma perspectiva muito mais imp@&tao mundo atual, porque a
perpetuacdo da humanidade hoje ndo € mais umaneidagdé@epende de nds queré-la, ou
seja, querer promover a reconciliacdo do homem aamatureza, pois o0 homem faz

parte da natureza, ndo esta fora dela.

O trabalho de reconectar € um habito a ser cublivadeaprendido, pois o
conhecimento da forma como € tratado, ao invésbde f@cha as janelas. Por isso
mesmo, € mais coerente entender o conhecimentadene ser entendido como a
pluralidade de janelas que lhe conectem com o muRdoa que isSso ocorra é
imprescindivel gue o conhecimento ndo seja credlitatno algo portador de verdades
objetivas, pois € por meio do sentimento de inzaegeque sera favorecida uma
reorganizacao cognitiva. E por vezes, a tentatvaldir janelas € mais proveitosa que a
efetividade de um objetivo concretizado. A ausérd@aobjetivo também indica a
presenca de alguma coisa.

A nossa critica tem como alvo principal o detersmm linear que € a
determinacdo classica da ciéncia. A ciéncia tem oc@rincipal caracteristica a
perspectiva reducionista e 0 pensamento complexzent justamente uma
contracorrente ao reducionismo. Foram os estudosodaplexidade que tentaram

colocar obstaculos no caminho do paradigma donegnaittradicdo diz que todo
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cientista quer fazer valer o seu ponto de visteiéAcia vista pela ocularidade do século
XVIl buscava a previsao do futuro e a busca daadgdrticulando-se como o caminho
mais legitimo. Sendo assim, é necessario hoje dmsdgr determinados habitos,

conceitos e idéias, ndo no sentido da negacaocsgdeséas sim do desligamento.

Tendo como proposta a nocédo de incerteza, ou mettorlidar com as
incertezas, € necessaria a existéncia de praieaificas diferenciadas, instaurando o
didlogo. Estabelecer uma nova alianca entre a<iagre a cultura, ndo para fazer
apologias as diversidades culturais, mas para arogtre sdo as manifestacdes da
cultura que possuem as diferenciacdes. A sociegiaeledo conseguir estabelecer um
elo entre a cultura cientifica com a cultura damdmidades, sem duvida podera ser

considerada uma sociedade menor.

As sociedades complexas que dominam o planetat@ajea caracteristica da
superexploracdo, sdo sociedades de diversificagéltar o olhar para trds faz-se
necessario na atualidade para que possamos cansidaodelo desenvolvimentista e a
nocdo de progresso como projetos falhos que na@saeva extremas desigualdades,
processos de desumanizacédo, além de adquirirmossibjfidade de liquidarmos a nés
mesmos. Quando digo voltar a olhar para tras ngwifisia o retorno ao estado de
natureza, mas o0 resgate de um humanismo ético eetgtd. O mito do
desenvolvimento e crescimento econdmico determmawenca de que era preciso
sacrificar tudo por ele. Apesar das condi¢cdes nagdette existéncia terem se submetido
ao significativo avango e proporcionado o bem-estapelo menos a perspectiva deste.
O individuo mergulha em um mundo de futilidadeslsas necessidades numa busca
desenfreada por um consumo indspito. Carrega na alfragilidade da subjetividade,
pois a ciéncia e a técnica parecem assumir a tdeefromocédo do desenvolvimento
humano. A nocdo de progresso, produtividade, paercgansformado o homem em
maquina, sempre em busca de um objetivo que ndar@ € gera um processo de
desumanizacdo. A idéia de progresso que pressupbist@ia como superacéo,
evolucéo e desenvolvimento, rumo a um determinadpé agora colocada em xeque.
Nao h& mais espaco, para um sujeito Unico e rdcipmainterpreta a historia a luz de
sua Gtica como uma verdade e sentido absolutogos/&atos historicos no correr dos

séculos tém demonstrado como é falha a idéia deomto de vista supremo.
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Com o pensamento complexo € evidente perceber quaércia e o
conhecimento precisam, no mundo globalizado, deosnde comunicacdo de massa
conectados com o todo, sem afastamentos. O meson@ @om 0s demais campos da
ciéncia, sejam elas fisicas, humanas ou bioldégidas. ha mais como pensarmos em
campos separados e fazermos louvor a fragmentax@&orthecimento. Os campos do
conhecimento ndo precisam mais necessariamenteopeonpreconceitos uns em
relacdo aos outros. Uma nova utopia que tende sapercidadao planetario, com uma
visdo holistica e conectado com o mundo encamiehastd em gestacdo. Nao se trata
da paz perpétua, mas de um novo caminho a trilnbusca pelo novo encantamento do

mundo.

Aceitar a debilidade e a complexidade do pensaméucsignifica cair no mero
relativismo, mas lidar com os problemas humanositlizacéo de outras categorias de
pensamento, menos rigidas, menos totalitarias epqasam nos levar a uma nova
condicdo ética de convivio, talvez nos emancipaefmitivamente das amarras que
criamos ao longo das épocas histéridagroposta de promover o didlogo entre esses
dois pensamentos remete a apreciacdo do caminborpeo por ambos, por vias e
caminhos distintos, porém com a proposta de crianavo paradigma que me parece
mais condizente com a realidade contemporaneagyramedo e compartilhando ao invés
do fragmentar e do afastar; e, interpretando eghiaido ao invés do aniquilar e ndo

tolerar.

Enquanto Vattimo vislumbra a possibilidade de um nspenento
descentralizador, sem as categorias rigidas da exg@ie leve em conta a idéia de que
nao ha fatos, so interpretacdes, segundo a forAmlagetzchiana. Morin propbe a
complexidade do pensamento que concebe a conjagiacéno e do mdaltiplo, fato que o
paradigma simplificador de Descartes foi incapazcdaceber. Enquanto Vattimo
aponta para a multiplicacdo de verdades e pontesstie(o multiplo), Morin propde a
religacdo de todos esses saberes desconexos (oON@s3e sentido, a ética complexa
conserva a esperanca quando tudo parece carregatEsesperanca. A esperanca esta
totalmente aberta para o que ainda pode acontélzeacredita na metamorfose que
produziria um renascimento da humanidade. E imptathisar que ter esperanca nio

significa ter o alcance da totalidade da certezzs énuma reacdo do humano contra a
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desesperanca. A esperanca €, pois, alimentaddgsgaperanca, assim como a utopia €

alimentada pela antiutopia.

Como podemos descrever o objetivo do conhecime®gaf?principal aspecto é
descrever o destino humano e esse destino ocdo® @easos, pelas dissipacdes. Por
iIsso, devemos apostar em uma nova possibilidadegaondicdo humana. O homem
social se voltou muito para a idéia de que o Ctmt8acial seria o ideal para viver em
sociedade. E preciso reativar o Contrato Naturalpréciso restaurar a idéia de

totalidade.

O filésofo francés Michel Serres, em sua okraContrato Natural(1991)
procurou analisar o lugar do homem no mundo. Aéviola seria resultado de uma acgao
individual, muito mais do que coletiva. A ligacdo mhdividuo com a terra através de
atividades produtivas agricolas promovia ao indigio estar-no-mundauma relagédo
intrinsecaum-com-outrg caracterizando as convencionais filosofias campesnobres
e dignas. Hoje o sujeito, através do contrato sdiciau enclausurado e em espacos
cotidianos fechados, subjugado pelo imperativo ddare da desconfiangca. Com isso 0o
ser humano se individualiza. Trata-se de uma @ljue perdeu o mundo e a memaria
do longo prazo ficando reduzido a légica perversangtante, embora a construcéo
exija o longo e o lento processo, inclusive da fogéo ético-cultural. Na perspectiva de
Serres, faz-se necessario criar uma relacéo dentd@nle de amor com o outro e com a
Natureza na busca da recuperacédo dos elos queiggrewdhomem ao mundo e ao
tempo em que foram perdidos, a fim de resgatas@owvespiritual, capaz de efetivar o
novo “Contrato Natural” que possibilite um novo pad de desenvolvimento
sustentavel, ambientalmente seguro e eco-sociatneptilibrado, que crie condicbes
para a sustentabilidade da prépria sociedade. #®rlasglobal entra na natureza, a
natureza global entra na Histéria e isto € inédditd-ilosofia, diz Michel Serres.

Falar em Contrato Natural e na religacdo ética dmdm com a natureza
implica também num aspecto fundamental no mundoteogmoraneo que é a
necessidade de se recuperar a idéia de mito. Aiai@asce em oposi¢do ao mito como
desmitificacdo, promovendo o desencanto do munaguanto o mito continua a ser

tratado como uma objetividade menor, uma menora@hc tecnoldgica. Os mitos
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nascem da recusa da metafisica da Historia que aegterior teoria do mito, mas nao
conseguem formular-se em termos teoricamente a#tigfs porque ndo elaboraram

uma nova concepcao filosofica da Historia; pusesanplesmente o problema de lado.
Cabe aqui frisar que o mito ndo € uma fase primigvsuperada de nossa historia
cultural, mas antes uma forma de saber mais ac@éniao devastada pelo fanatismo
puramente guantitativo e pela mentalidade objetardm propria da ciéncia moderna,

da tecnologia e do capitalismo. Espera-se de unoveslo contato com 0 mito uma

possivel saida das deformacbes e contradicfes wd aivilizacdo cientifica —

tecnoldgica.

Por isso é importante ressaltar o papel da culterao criadora de novas
experimentacdes simbolicas de significantes. Aucaltcorresponde a quantidade e
qualidade de aprendizado que as pessoas acumulpor feio de uma instituicdo ou
ndo — e que produz complexidade individual e dédem vida. Se todos somos seres
culturais e o homem é um fazedor de cultura poelércia, € inatil acreditar que
alcancaremos certezas inafiancaveis. Dentro do epsoc complexo atual do
conhecimento ndo ha mais espaco para distancianesite as areas do saber. As
conexdes entre areas aparentemente contradit@@apadem ser descartadas. Sendo
assim, faz-se necessario o estabelecimento de wm paradigma no campo das

ciéncias, principalmente aproximando a area dasahigdades a do cientificismo puro.

Qual a finalidade da ética? Resistir & crueldaddarbérie e buscar a realizacéo
da vida humana com o objetivo de viver humanamé?e.isso, € preciso assumir as
dimensdes da identidade humana: individual, secaitropoldgica. E dessa forma que
a ética se relaciona com a utopia no mundo contginpo. A ética complexa esta
totalmente conectada com o atual conceito histdyieo € alimentado por um niilismo
negativo, por uma descrenca generalizada e petsplssinca. E em momentos como
esses que a ética complexa regenera a utopia cavte propulsora de uma nova

metamorfose, que invista num mundo menos antropeo@e mais ecocéntrico.

N&o h& caminho. Apostar nisso € apostar na reggerdssumir que a vida €
uma arte e viver a vida como poesia e como artexcCdisse NietzschéO homem
mais sabio seria 0 homem mais rico de contradiciess de tempos em tempos teria

momentos de gloriosa harmonia”.
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CAPITULO 2
ESPERANCA E RESPONSABILIDADE: FUNDAMENTOS DA NOVA UTOPIA

"A utopia esta la no horizonte. Me aproximo doisgiss, ela se afasta dois passos.
Caminho dez passos e o horizonte corre dez paBsosnais que eu caminhe, jamais
alcancarei. Para que serve a utopia? Serve para:ipara que eu nao deixe de
caminhar.”

Eduardo Galeano

A utopia como definicdo etimoldgica significa o amgéo existente, que néo se
encontra em lugar algum. O interesse principal gia € a incessante viagem da
humanidade em direcdo ao que ainda ndo existes@lia ilha feliz, concebida das
maneiras mais diversas e registradas em formadride as mais variadas. Utopia como
definicdo de senso comum € o projeto cuja realza&cinpossivel. Os defensores do
status qucclassificam as idéias contrarias a ordem de “sgbxas”, de impraticaveis e
irrealistas procurando assim combaté-las, sdo amatios antiutépicos. Em poucas
palavras: com freqiéncia ndo € o caso de que (edeto seja absolutamente
irrealizavel, mas sim que a maioria das pessoataido € capaz de se propor a sua
realizagcdo, ou ainda que, de fato, o projeto seossivel no momento, embora venha
a ser possivel amanha ou depois. E comum defiréos® irrealizavel um projeto de
transformacdo social tdo somente porque ndo seecenh realizagBes historicas

anteriores ao mesmao.

A qualificacdo de algo como utépico depende em asuiisos da imaginacdo
socioldgica e tecnoldgica de quem analisa, poiaaitgpseu possuidor a compreender o
cenario historico mais amplo. O primeiro fruto dessaginacao - e a primeira licdo da
ciéncia social que a incorpora, é a idéia de qualiwiduo s6 pode compreender sua
préopria existéncia e avaliar seu proprio destirgaliaando-se historicamente. Hoje, a
principal tarefa intelectual e politica do cierdisbcial é deixar claros os elementos da
inquietacdo e da indiferenca contemporanea diaot \@lores mais altruistas e

coletivos da boa convivéncia.
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Ha uma diversidade muito grande quando se falatepiau Podemos destacar
quatro pontos que corroboram esta afirmacgdo: éonulificil classificar as idéias
utopicas; a quantidade das idéias utdpicas é dlim#ada; cada época produz muitas
utopias que ndo apresentam um esquema Unico; raxiat@tos pontos de vista para
estudar a pluralidade de dimensdes do fenbmenoa digpendéncia da utopia como

qualificadora da imaginacgéo sociolégica de quenmogepsa.

Pode-se dizer que as utopias tém um carater religgdambém um mecanismo
de mobilizacdo politica que nem sempre levam pa@nunho do bem, sdo capazes de
provocar injusticas terriveis. Mas por que os haresicriam? Seria para amenizar as
estadias nos infernos em comum, como aponta Foeud;criacdo imaginaria de locais
paradisiacos de se viver € inerente a nossa centigiana? Entendo que ambas as
indagacdes sdo procedentes e justificam a existédos horizontes utopicos. A
esperanca de que aquilo que ndo é, ndo existeeevilod ser € a forca contraditoria
inerente ao individuo. A imaginacdo utopica supem limites frequentemente
mediocres da realidade e penetra no mundo do pgséiw ponto de contato entre a
vida e o0 sonho, pois mantém a crenca numa outra passivel. Parte de fatores
subjetivos, mas a seguir ela se nutre dos fatdogivios produzidos pela tendéncia
social da época, guia-se pelas possibilidadesivdget reais do instante que funcionam
como elementos mediadores no processo de passagaro @iferente a existir amanha.
Essa imaginacédo, portanto, ndo € um simples sdmgtoatamente utopico, e sim, uma

imaginac&o utopica concreta.

A diferenca entre a profecia e a imaginacado utOgicque a primeira é a
visualizacdo do ndo sabido, do desconhecido; aimag@o utopica € a projecao do
sabido, do consciente (materializacdo de um desgj@ € propositiva: as coisas
poder&o acontecer se 0 homem quiser. E assimipinéer homem, algo de seu intimo,
uma necessidade e um direito que néo se esgota cealizacdo de seu objetivo, pois
h& sempre um excedente utépico a funcionar coma d®blum novo ciclo imaginativo,
h& sempre algo de irrealizado que busca realizatis®a nova projecdo. Sendo assim, a
imaginagdo utdpica existe e pode continuar existismb pena, em caso contrério, de

aniquilamento do homem ja que o realizado pareae adiar a altura do projeto

humano.
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A utopia se faz presente em contextos historictesaticiados. Nas sociedades
primitivas, a imaginacao utdpica aparece sob adadmlendas e crencas que apontam
para um lugar melhor. Nas sociedades histéricaforazas do pensamento religioso
encarregam-se de servir como veiculos primeircas @stia. Mas € na utopia politica que
a sua manifestacdo é mais popularizada, com pEgdst um novo arranjo politico da

sociedade, firmada em novas estruturas sociais.

O conceito utopico, seja qual for, € uma condigi@ ge conhecer a realidade e
intervir nela, por isso é também preciso compreendgue a realidade social nédo é.
Assim, para atuar socialmente é preciso vislumbtasrizonte utdpico que se apresenta
com um modelo social perfeito a ser alcancado. #lidade ndo € impermeavel e
imutavel. Faz-se e desfaz-se num processo de enfgepnanente. O real e o irreal, o
concreto e o abstrato, o0 vivido e 0 imaginado $fm essas condi¢cdes que nos permite
vivenciar horizontes utopicos. Ndo se trata de amicho de m&o Unica, mas de vias de
acesso multiplas e disformes que nos levam a ragtipossibilidades de realizacdo
utopica. Essas séo construidas em cima das créiicasomento e a sociedade vigente.
Talvez ndo houvesse religido, moral, ética e oudregdes humanas, caso a idéia de
uma sociedade boa néo existisse. Essa busca édadeiperfeita habita o horizonte de
nosso pensamento. Isso ndo implica em saber semenhcé bom ou egoista por
natureza, mas de buscarmos uma formula mais efecapnvivéncia e sobrevivéncia da

espécie humana.

A utopia é necessaria? Acredito positivamente gueaéque nos conduz a
buscarmos novos métodos, diretrizes, além de npslima criarmos 0 novo. A criacao
e criatividade humana sdo impulsionadas por ess#igém utopica que nos € intrinseca,
€ assim que fazemos a Histéria, é através delafag@mos projetos e buscamos
realizages, um processo infindavel que por ve2esevameacado diante da ganancia e
ma articulacdo de acdes e reflexdes de muitos ithddg. HA um ambiente de
desencantamento ao qual ndo nos conformamos faténgele logo € problematizado,
discutido e buscamos, a partir de entdo, rapidame@ncantar as nossas ambicdes e
necessidades. E possivel, entdo, destacar o ctisiscendental da utopia no interior

da vida concreta.
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A utopia € um sistema de crencas que se coloca sempre além do presente.
Como se concentra no futuro, ndo had como atestamaaveracidade, nem a sua
realizagdo. Uma utopia, ao contrario do que segyeem sua racionalidade, sua logica,
sua probabilidade, isso faz com que também sdiqustia existéncia de seguidores.
Possivelmente nenhuma sociedade pode viver semutop&, caso contrario corre o
risco de vivenciarmos uma sociedade sem vida, anodcéfala; uma sociedade que
nao acalenta mais nenhuma esperanca, ou sonhceaueidque ndo pode mais ser
chamada como tal. E tudo, menos sociedade. Porguaisritiquemos habitos e modos
de vida de outros grupos e outras culturas, egsasstia propria formulacdo utopica.
Talvez seja essa a grande novidade que nos tramdarontemporaneo: a auséncia de
uma utopia unica que envolva toda a humanidadeltégas modificam-se e tém a sua
peculiaridade de acordo com o ambiente historicpnpw, a cultura e a forma de
enxergar 0 mundo, as quais denomino micro utoplasentanto, toda época é marcada
pela presenca de macro-utopias e essa caracterigicante nos leva a discussao entre
o global e o local como jogo dialético. Existemdairutopias globais que nem sempre
se adequam da mesma forma quando pensadas em &odkito A maxima“agir
localmente, pensar globalmente& uma das mais poderosas formas de reflexdo
contemporanea. Quanto mais global for o problenas hocais e mais multiplamente
locais devem ser as solucdes. A idéia de cidadaniaém segue essa légica, uma vez
gue existem duas esferas de cidadania: a macraksopartir de questdes emanadas da
sociedade capitalista, por exemplo, e a microskaxipartir do cotidiano e do mundo

vivido.

A formula complexa da antropolitica ndo se limita ‘gpensar
global, agir local", ela exprime-se pelo acasalameen pensar
global/agir local, pensar local/agir global. O pearsento planetario
deixa de opor o universal e o concreto, o geralpadicular:o universal
tornou-se particular - € o universo cosmico - ea@eto - é 0 universo
terrestre(MORIN, 1995:139).

Ha que se tomar cuidado com os adeptos da utdpipg € obvio que a utopia
nao se constroi com cabecas pensantes, lideresrtdop. A verdadeira utopia se
constroi ambientada em uma época historica, nuno jg constantes apari¢oes,
reflexdes, desentendimentos, distdrbios, crisess eac. E um movimento ambicioso
que se articula gradativamente pelos variados pagems e interesses diversos,

envolve erros, acertos, alegrias e confusdes, d®van ndo a superacdes e construcao
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de novas configuracdes histéricas. Entretanto, cggndora abordado no capitulo
anterior, 0 caos ndo € essencialmente negativbaga se afirmar como um horizonte
de possibilidades progressivas e ndo somente sigaes As realidades cadticas
produzem, por si mesmas, novos sistemas ordenaddspia ndo € de apropriacdo de
um grupo de pessoas ou de uma classe especificé. &jo que pertence ao conjunto
de seres humanos. Idéias ou ideais que se espraraimda a sociedade e s6 fazem isso
porgue existe 0 espaco para que essas discussifegap, caso contrario o horizonte

utopico passaria apenas como delirio.

A utopia tem por meta fazer a critica ao podeitingbnalizado, mas ela mesma
corre o risco de ser cooptada por este. Discurgg@cos podem vir a se materializar
nas instituicbes em forma de poder arbitrario, wemetando e matando o préprio
horizonte utopico. Um exemplo classico desse tiptefyado por George Orwell no seu
livro “A Revolucéo dos Bichos'George Orwell, escritor, jornalista e militantdifico,
participou da Guerra Civil Espanhola na milicia xmta/trotskista e foi perseguido,
junto aos anarquistas e outros comunistas, pekgistas. Desencantado com o
governo de Stalin, escreveéd Revolucdo dos Bichosem 1944. Nenhum editor
aceitou publicar a satira politica, pois na épotairSera aliado da Inglaterra e dos
Estados Unidos. S6 apés o término da guerra, ers, B3gue o livro foi publicado e se
tornou um sucesso editorial. Trata-se de uma akegtnavés da qual Orwell nos remete
a uma feroz critica aos totalitarismos e as dekigdas reinantes tanto no sistema

capitalista quanto no socialismo dos soviéticos.

Um ser humano, o Sr. Jones era o dono de uma Gxao@@ano tal, explorava o
trabalho animal em beneficio préprio para acumukgital. Em troca dos servigos
prestados ele pagava com a alimenta¢do que nenmesenapboa e suficiente. Temos ai
o retrato de uma sociedade capitalista: quem malmlha é quem menos ganha. A
historia, desde a expulsdo de Jones até a traresfaomcompleta de Napoledo em
“humano” durou aproximadamente seis anos. Na Grdaj&olar, situada perto da
cidade de Willingdon (Inglaterra), viviam bichoseqoomo dono tinha o Sr. Jones. O
Velho Major (porco) teve um sonho sobre uma rev@uem que os bichos seriam auto-
suficientes e todos iguais. Major, um porco anadga premiado, reune todos 0s
animais e conta seu sonho visionario de como semumdo depois que o0 homem

desaparecer, declara em tom profético a necessittedeichos assumirem suas vidas e
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acabar com a tirania dos homens e canta a cangéloo®Bda Inglaterra”. Os animais
sdo contagiados pelos versos revolucionarios eaentapaixonadamente a canc¢éo
recém-aprendida. Sr. Jones acorda, alarmado cayesivpl presenca de uma raposa, e
com uma carga de chumbo disparada na escuriddorr@&nce cantoria.
Era o principio do Animalismo. Major falece tréstaes apds. A morte emoldura o mito
e suas palavras ganham destaque nas falas dosisammaig inteligentes da granja.
Ninguém sabe quando serd a rebelido, mas a nemdssik libertagdo domina os
didlogos. Os bichos mais conservadores insistemener de lealdade ou no medo do

incerto:“Seu Jones nos alimenta. Se ele for embora, mamesesde fome”.

O Major morreu, mas mesmo assim 0s animais colamanpréatica a idéia do
lider ao fazer &evolucédo dos Bicho# rebelido ocorre mais cedo do que esperavam.
Com a expulsdo do Sr. Jones da granja, surge 0 ntom#de reorganizar o0
funcionamento da propriedade. Os porcos assumemideranca, dirigem e
supervisionam o trabalho dos outros e os demamaasidao continuidade a colheita.
Alguns bichos se destacam pela obstinacdo, comavalac Sansdo, cujo lema é

“Trabalharei mais ainda.”

Depois da Revolugéo, a Granja passou a se chamaja dos Bichose quem a
administrava era Bola-de-Neve (porco). Bola-de-Nesaguia o0s principios do
Animalismo, e mesmo sendo superior (em quesitastdigéncia e cultura) em relacéo
aos outros animais, sempre se considerou igualas ® ndo impds privilégios devido a
sua condigéo. Bola-de-Neve tinha um assistenteplsap (porco), que na ansia pelo
poder, traiu 0 amigo e assumiu a administracdo denj& Napoledo mostrou-se
competente e justo no comeco, mas depois passoleseesgeitar os SETE
MANDAMENTOS, os quais firmavam as idéias animakstaDepois de
aproximadamente cinco anos, Napoledo ja ocupawasa @o Sr. Jones, bebia alcool,
vestia as roupas do ex-dono, andava somente sobgepgrnas e convivia com seres
humanos, enfim agia em beneficio proprio instalamaregime ditatorial dominando e
hostilizando os demais animais considerados safesares e sem direitos. Por essa
época ja nao era possivel distinguir quando resredmesa, o porco tirano e os homens
com quem se confraternizava. Napoledo conseguiuvdarioso gracas a ajuda de
Garganta, porco servil e obediente que através ames largumentos convencia 0s

animais de que tudo o que acontecia era para albls.
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Os sete mandamentos, declarados por Major, satossta parede:

“Qualquer coisa que ande sobre duas pernas € inmig
O que ande sobre quatro pernas, ou tenha asasjgoam
Nenhum animal usara roupa.

Nenhum animal dormird em cama.

Nenhum animal bebera alcool.

Nenhum animal matara outro animal.

Todos os animais sdo iguais.”

Os sete mandamentos, elaborados na revolucdo s#@ermsados no lema
“Quatro pernas bom, duas pernas ruimA sintese do Animalismo € repetida pelas
ovelhas no pasto por horas a fio. Sr. Jones tentgerar a propriedade, mas € vencido
pelos bichos n&Batalha do Estabulo”.Resultado da Batalha: o porco Bola-de-neve e o
cavalo Sansao sdo condecorados pela bravura deatansb conflito; a vaca Mimosa
foge para uma propriedade vizinha seduzida pelososhioferecidos por um humano;
surge a idéia de construcdo de um moinho de verts @&iimais ficam divididos e

inseguros com a perspectiva do novo.

Bola-de-neve e Napoledo sobem ao palanque e mostam campanhas
politicas. A eloguiéncia de Bola-de-neve conquistamimais, mas a for¢ca dos caes de
Napoledo expulsa Bola-de-neve da granja e “legitiMapoledo no cargo de lider
diante dos atemorizados bichos. Os bichos trabatiano escravos na construcéo do
moinho de vento e gradativamente perdem a memér@ooho era a vida na época do
Sr. Jones. Animais trabalhadores como Sanséo,anarthis cedo, trabalham nas horas
de folga e assumem as maximas elaboradas pelos donpoder:trabalharei mais
ainda” e “Napoledo tem sempre razdoComo a maioria dos animais ndao aprendeu a
ler, os mandamentos séo alterados na medida enNgpeledo e seus assessores
assumem posicdes contrarias aos principios queamam a revolucdo: 0S porcos
comegcam a comerciar a producao da granja, pass@sidr na casa do Sr. Jones,
dormem em camas, usam roupas, bebem uisque, ciemala com homens. A maioria
dos animais é facilmente convencida dos seus “eqa$vde interpretacdo” e 0s poucos

gue conseguem ler e interpretar as adulteracopsdkr se omite.
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Napoledo representa o desejo da onipoténcia, derpabsoluto, e para
conseguir seus objetivos tudo passa a ser validatiras, traicdes, mudancas de regras.
Instaura-se na Granja uma verdadeira Ditaduragimeeem que ndo ha liberdade de
expressao, direito a opinides etc. Alguns animaisexecutados sob a alegacéo de alta
traicdo. Tudo o que ocorre de errado na granja“éedponsabilidade” de Bola-de-neve.
Sua historia é enterrada na lama de mentiras epolagéo imposta pelo novo regime.
As reunides de domingo séo proibidas e a catig@hos da Inglaterra” € censurada.
Os bichos trabalham mais e ndo sao reconhecidoss@as esforcos. Todas as

condecoracdes sdo dadas ao lider.

Os animais passam privacfes e suas racdes saouitiasnem prol do bem
comum, enquanto 0s porcos sao agraciados comwlegns do poder. Uma segunda
batalha com os humanos surpreende os animais eafidgs, mas apesar das muitas
perdas, eles vencem e permanecem sob a ditaduestempor Napole&o. Infelizmente
perderam o0s parametros para avaliacdo, perderanenadma da historia antes do

governo de Napoledo.

Na sede pelo poder e pela riqueza, Napoledo emtreoatato com os homens
para com eles negociar, comprar, vender, enfimmatar riquezas e tudo gracas ao
trabalho dos animais, verdadeiros empregados mmalmerados que ajudam o “patrao”
a ter regalias, bens materiais, capital. A situdig&omais critica do que quando Jones
era o dono da Granja porque, mais do que nunalres dos animais foram violados
de forma cruel e com conseqiéncias gravissimas,ctano a morte de alguns, o

desaparecimento de outros e torturas.

Os homens destroem o0 moinho de vento e os animabisiham mais ainda para
reconstrui-lo. A dedicacédo do cavalo Sanséo é @skua, abdica da propria saude em
prol do ideal. Depois de alguns dias é vencido fraigilidade da avancada idade e do
pulmé@o debilitado. Os porcos simulam uma internagéon grande hospital, mas
entregam o velho cavalo ao matadouro — fabricamteoth. Os direitos do trabalhador e

do aposentado se encerram na indiferenca dos padero
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O burro Benjamim, que aprendeu a ler apesar derééerido o siléncio durante
todo o periodo, tenta alertar os demais animais,ériarde. O porco Garganta convence
os bichos de que a carroga que levou o cavalodimipcada pelo grande veterinario,
mas continuou com os letreiros do velho dono. Poddas depois, 0 anuncio da morte

de Sansao chega a granja e 0s porcos recebem xaaealisque.

Os animais escravizados ganham alento nas palaerasorvo Moisés que
garante que, finda esta vida de sofrimentos haa&kéontanha de Acucar — Cande”,
“o lugar feliz onde nés, pobres animais, descansaseara sempre desta nossa vida de
trabalho”. As atitudes dos porcos com Moisés sabiguas: afirmam aos bichos que a
histéria de Moisés € uma grande mentira, porémadeiio permanecer na granja sem
trabalhar e ainda com direito a um copo de cerpgjadia. A religido arrebanha

algumas “ovelhas”.

Passaram-se anos. As estacdes vinham, iam embatar&a vida dos bichos se
consumia. A nova geracdo sO conhecia esta realidxdeto Quitéria, Benjamim, o
corvo Moisés e alguns porcos. A vida era muitoctijifmas existia a certeza de que
todos os animais eram iguais. Nao tardou para dwbiespantados presenciarem 0s
porcos andando sobre duas patas com chicotes &s ma

So restava um Unico mandamento e mesmo assim radiaier odos os animais
sao iguais, mas alguns animais sdo mais iguaisays”. Depois disto nada mais se
estranhava, os porcos fumavam, bebiam e andavaidosges haviam se assenhorado
dos habitos do Sr. Jones. Uma noite, os porcobeemm oS vizinhos humanos para
uma reunido na casa. Os demais animais ficararmpraitesna janela da sala de estar.
Seguiram-se pronunciamentos, declaracdes de méetm e admiracdo por parte dos
porcos e dos homens. Os vizinhos humanos parabamizas porcos pelos métodos
modernos de ordem e disciplina impostbas: os animais inferiores da Granja dos
Bichos trabalhavam mais e recebiam menos comidgu#goquaisquer outros animais
do condado.”Todos os alicerces da revolucdo estavam corrompidespalavras de
Napoledo, até mesmo a granja voltaria a ter o maesmnee da época do Sr. Jones:

“Granja do Solar”.
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Em suma,’A Revolucdo dos Bichostie Orwell € na verdade uma alegoria em
relacdo a Revolugdo Russa de 1917. Major (Leniapdiedo (Stalin); Bola-de-neve
(Trotsky); as ovelhas, que repetem sem consci@sciamas; os cavalos com seus tapa-
olhos que s6 conseguem olhar para o trabalho;lehga que se perdem na disperséo;
o burro empacado em suas verdades, impossibilitadinunciar aos demais os abusos
praticados; e, os caes fiéis a guarda de seus ddimo®s personagens histéricos
personificados nos bichos, escravos da proprialueio, prisioneiros dos sonhos

depauperados.

Com base nos fatos ocorridos podemos concluir gHést@ria nos mostra 0s
dois tipos de dominacéo existentes — a dominacg@ospeucao: Garganta persuadia 0s
animais com seus argumentos convincentes e elgavare pacificamente as mudancas
efetuadas; e a dominacédo pela forca bruta: quemelssasse contra as ordens era
punido fisicamente, torturado por cées treinadteyado até a morte. O que estava no
horizonte utdpico se tornava realidade, mas umbidaele institucionalizada por um
grupo que comanda e detém o poder em detrimenimelasa maioria. Métodos de
convencimento por meio da oratoria ou pela forgardam de vez a utopia. Essa é a
principal contribuicdo legada por George Orwelliszo da utopia ndo estar travestida
do sonho diurno do qual nos falara Ernst Bloch.

Uma verdadeira utopia construida e que encantai@aque tem o aparato e
participacdo do maior numero possivel de segmetaaciedade. Para Morin (2005),
ainda estamos na pré-historia do espirito humaessa € uma idéia otimista porque ela
nos abre para o futuro, e consequentemente, paracdo de horizontes e imaginacdes

utopicas.

O conceito utopia dificilmente ira se esgotar, teed vista que é da condicao
humana criar esse limiar da existéncia. Ela € ooigst e desconstruida, num processo
ininterrupto de ordem e desordem, encantamentocsendantamento. Sempre surgem
novos grupos, religides, discursos, pensamentasséfue tem por objetivo acalentar
novas esperancgas de uma sociedade mais justaiganigaAs vias de acesso a isso sado
recheadas de bifurcacées e ramificagbes. A ingiitaizacdo destas propostas e
rupturas, como € demonstrada na obra de GeorgellOfaz com que percamos as

referéncias e possibilidades concretas de mudanca.
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Pensar a utopia € pensar a critica da sociedadmtgigé a interrupcdo do
presente, ndo se conformar com o que esta dadw,daar a roda da histéria, projetar,
contestar, superar, criar a esperanca e alavancava Nao existe realidade perfeita,
mas como 0 sonho € algo intrinseco ao ser humama sociedade deve sim pensar em
ser diferente e mais digna, estabelecida em pardsneitorais e éticos condizentes com

0 convivio humano. A falta de esperanca é o ingaper.

A Historia faz as utopias e as utopias fazem adH&tO incessante construir de
utopias serve para expressar a dindmica histONoaentanto, ha uma permanente
tensdo entre utopia e histéria, entre sonho edeaddi A grande questdo é saber se é
possivel manter esses dois poélos articulados. Pgneona utopia esta contida a
realidade, assim como a realidade nao pode abardaditopia. A realidade € permeada
de infinitas possibilidades, desejos, esperangasa eartir dela que se faz a utopia, isto
é, dentro dela ja existe a utopia em poténcia. & precisa ser problematizado, néo
podemos perder o universo da critica, caso cootgrnitopia se esvai e perdemos a
liberdade de criar o novo. Como dizia Oswald derAdd,“no fundo de cada utopia,

ndo ha somente um sonho, ha também um protesto”.

Para fazer essa necessaria critica, parto da desdois filosofos alemaes, Ernst
Bloch (1885-1977) e Hans Jonas (1903-1993), cujasofias tém em comum a
formulacdo de principios que tém caracteristicamptetamente diferentes, mas
extremamente complementares para pensarmos ositesaitopicos que se avizinham
atualmente. Bloch enaltece o pensamento utopioma@sJo rechaca. Como a concepcao
de utopia da qual trato vincula-se a perspectivaliderdade, de negacdo do
totalitarismo, resultado de uma época marcada pamdgs mudancas tecnoldgicas,
entendo que tanto a filosofia de Bloch quanto aJdeas, ndo configuram uma
dicotomia, mas uma complementaridade ndo excludemjee sédo significativas para
uma construcdo utdpica que € alimentada fortemmaite racionalidade técnica e pela

sociedade de consumo.
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O principio esperanca de Ernst Bloch

Ernst Bloch nasceu a oito de julho de 1885, em ligslafen, Alemanha. Filho
de uma familia de origem judaica viveu intensamentitama dos judeus alemées no
século XX. A antropologia filosofica contida nosxttes de Bloch, afirma uma
concepgao do ser humano como ser de pulsdes, ggsig@ram na direcdo de sua
satisfacdoEle foi uma espécie de excec¢do na filosofia dosegodo século XX, visto
0 que atraiu sua reflexdo ndo foram os ascendaspextos cientificos e tecnoldgicos,
como no caso dos marxistas evolucionistas ou dopaséivistas em geral. O que
fascinou Ernst Bloch, pensador judeu-alemao fateeih 1977, foram os elementos
imaginativos, os “sonhos diurnos” de todos nésmaeles tinham o poder de modelar
o comportamento e a cultura dos homens. Filosofeeddéncia marxista tratou de
ressaltar o quanto a doutrina de Marx, ainda qadyto histérico do iluminismo e da
revolugdo industrial, foi também herdeira dos ma@nios cristdo-milenaristas da

Europa Ocidental.

Bloch distinguia duas correntes do marxismo, umecatia pela heranca utépica
que liga imaginacdo e conquista do poder, critiieldgica e critica da cultura, dos
valores, das mistificacOes, da alienacdo; e oudracterizada pela linha detectiva,
cientifica, econémico-politica. Seu objetivo eraaakar o equilibrio entre essas duas
correntes distintas. Afastando-se da pretensaotifactan do marxismo, procurou
enfatizar o conteddo messianico e salvacionista ajudoutrina revolucionaria era
portadora. Seguramente, para ele, o atrativo dédev@ nos seus elementos emocionais-
redentores e ndo nos racionais-evolucionistas.didade, ele realizou uma complexa e
uma tanto estranha sintese que envolvia 0 messianjsidaico-cristio com o

marxismo, tudo interpretado ao viés da filosofigdiana.

Sua proposta era identificar os elementos subgtivs combates coletivos e 0
potencial utépico de cada individuo como uma egpéle@ forca antecipante. Essa
consciéncia antecipante expressa no coletivo édqu& o impulso para a liberdade
individual e as realizagGes. Para Bloch, a busgetich e determinista do socialismo
ndo tem qualquer referéncia se ndo levar em cordgparanca intrinseca em cada
individuo. A utopia, portanto, ndo € uma imagenbada do amanha. Nao é a imagem

do paraiso que Bloch se refere, mas a utopia atvegreta que lanca a esperanca para o
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futuro. Trata-se de uma esperanca que é muitoediferdo que ficar simplesmente a
espera. Bloch combate as utopias que enaltecemafspalo progresso ou as meras
utopias contemplativas, essas sao engodos. A \ardagtopia € um pensamento que
nao tem lugar hoje, mas que pode ser entrevisedescoberto em cada movimento
concreto. Propde assim, uma dialética entre oeregbossivel, pois a verdade ndo pode
contemplar tudo o que existe. Ha muitas verdadeseqtéio para além do possivel e do
gue existe hoje. Ha verdades que estdo no possbmal processo e alargamento dos

horizontes da vida.

A utopia de Bloch é ampla e genérica. E, por agdimer, todo e qualquer
pensamento maravilhoso que brota da mente humanda. $&r a constituicdo de uma
sociedade perfeita, arquitetura intelectual de unfisidade de reformadores religiosos
e de filosofos sociais, ou um simples desejo deogoeram coisas melhores no futuro.
Pode por igual surgir nos versos do poeta, no sat@dado de um Goethe, de um
Klopstok, de um Holderlin, ou ainda nos castelosanalas historias infantis e das
aventuras de Karl May, e os tantos “sonhos diurmmpg& nos acometem em diversos
instantes ao longo da vida. E uma manifestacideaital “do pressentimento da
esperanca”, um quadro imaginario e impreciso dovipoe que ao contrario de
manifestar-se como uma inconsequente fabulac@ipdundamental na construgédo do
futuro. O utdpico encontra-se espalhado por tamo$ados, ndo ha uma so6 cultura
conhecida que ignore a sua presenca Vvisto que Beerteu numa “dimensao
antropolégica essencial”. Uma sociedade sem u@®p&o impossivel como a um ser

humano ndo sonhar.

Perguntas que leva em conta o significado da nedsténcia sdo constantes e
sempre perturbadoras, pois muito do que fazemasfermas como agimos passam a
nao ter o minimo sentido diante dessas grandestdgsesSegundo Bloch, o que
realmente importa é aprender a esperar, ao invésedo e do temer. Esperar significa
um ato apaixonado pelo éxito em lugar do fracassdjora a vocagcao da utopia seja
muito mais voltada para o fracasso e por isso ridepa sua poténcia. No proprio
mundo pode-se encontrar uma vida melhor e que pesiivel. O esperar ndo permite a
resignacdo. Todo ser humano tem sonhos diurnosta@dg desafio é que estes se
tornem mais claros e menos confusos. Compreendénfos, € a tarefa primordial.

Pensar é transpor, afirma Bloch, e essa transmosiga leva ao mero imaginado
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abstratamente, mas ao transpor concreto ja quéumfaontém o esperado. Muito se
fala sobre o declinio do Ocidente, mas existe gaéda a decadéncia. A esperancga se
contrapde ao medo nesse sentido. Para Bloch aadialesperanca € o mais insuportavel
e intoleravel para as necessidades humanas, poelssai criticar veementemente a

posicao niilista.

Bloch introduz os conceitos Ndo e o Ainda-Ndo. GBdNé a “falta de” e a
expressdo da vontade de superar essa falta. OdA&®” exprime 0 que existe como
simples tendéncia, € o modo como o futuro se imecn® presente, numa espécie de
consciéncia antecipatdria. Por um lado, capaci@oténcia) e, por outro, possibilidade
(potencialidade). O fundamento de toda acdo hurdamaonho de uma vida melhor.
Bloch analisa a ontologia do ser-ainda-nao, cagadederminar de modo novo o ser,
que constitui um “modo da possibilidade para fremdefuncdo do “ndo” da ontologia
do “ser-ainda-nao” nao coincide com os do niilisow do existencialismo do tipo
heideggeriano ou sartriano. O conceito do nada dochBesta amarrado a uma
qualidade positiva, a da percepcao que se eleagasivamente. Como um elemento
da dialetizacdo no processo real de producdo dmcotéo nada perde os atributos da
negacéo da vida. A consciéncia antecipadora constifendmeno subjetivo decisivo
dessa fungéo antecipadora do utépico.

O ser humano fabula desejos e somente ele € capeatihr na efervescéncia
utépica. Com isso, Bloch aponta dois tipos de esger. a esperanca fraudulenta, que
denigre o sonho humano e a esperanca auténticasogpeduz benfeitoria e irrompe
contra 0 medo. O ainda-ndo-consciente, 0 que-aiAdase-tornou, ndo teve uma
verdadeira conceituacdo nem mesmo uma insinuad¢ésofica. Ele esta para o
“inconsciente” freudiano assim como o “sonho dildresta para os “sonhos noturnos”.
As possibilidades humanas, dimensbes do humanoa améb bem realizadas,
apresentam-se e se antecipam nos sonhos acordadbss diurnos, dos quais Bloch
desenvolve ampla fenomenologia, assim como os sonbturnos sao interpretados

pela psicanalise

O sonho diurno é o sonhar para frente, quer digersanhar carregado com
conteudos de consciéncia e com material proto-cddgue brota do interior do futuro.

S&o conteudos da consciéncia de algo futuro/videuao mesmo tempo, momentos
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desencadeadores de produtividade criadora. O “sopéia frente” ainda nao foi
refletido. H4 sonhos que adormecem e sonhos quelaamo A esperanca, segundo
Bloch, ndo aparece na histéria das ciéncias. Bor ede propde entendé-la como um
principio que faz parte do processo do mundo eriquarmrincipio utdpico vai além,
porque diz respeito a dignidade humana e a defesa djlosofia deve ter a consciéncia
do amanha. Para Bloch, o que é desejado utopicangenid todos os movimentos
libertarios. O ser humano € visto como ser de pslsfue busca sua satisfacdo, e suas

caréncias sao sintomas de suas possibilidades réiodaalizadas.

(...) o principio utépico ndo chegou a se manifiestam no mundo arcaico-
mitico, apesar do éxodo para fora dele, nem no muwmbano-racionalista,

apesar da dialética explosiva. A razdo disso seem@e que tanto a
mentalidade arcaico-mitica quanto a urbano-raciost@ sdo idealistas em sua
apreciacdo, pressupondo consequentemente um muedo, facabado,

apreciado apenas de modo passivo, incluindo o supralo projetado para
além, no qual se reflete o que ja veio a $8L.LOCH, 2005:18 — vol. 1)

Segundo Bloch, a esperanca é a mais humana deasdasocdes e acessivel
apenas a seres humanos, remete ao horizonte mplis amais claro. A partir dessa
premissa ele formula o conceito de sonhos diurnescqnstituem uma etapa preliminar
do utdpico, cujo significado remete a um ainda-odiasciente. Nunca nos livramos dos
desejos. A “mania de querer o melhor” continua gmmés no homem como motivo de
despertar e de futuro. Mesmo de olhos abertosss®ae sonham, mas isso infelizmente
ainda nao é muito valorizado. Os sonhos de umarailhor fazem parte do gigantesco
campo da consciéncia utépica. O sonho diurno ere@et na dimensao utopica e o
interesse revolucionario € o reconhecimento de tquarmundo poderia ser bom ou a
construcdo de outro mundo possivel. O mais proxm@ensamento utépico é sem
davida o revolucionario social que luta para désts relacdes dominantes e construir
novas no lugar, cuja caracteristica basica consgstivorcio entre o ideal e a realidade.
Sera utopico todo revolucionario que desconheceéia de um periodo intermediario,
que imaginar uma transformacgao social que introduna quebra na continuidade
histérica, como substituicdo direta de relagbes poaihoas. O pensamento utopico é,
pois, entendido como o grande motor das revolug@esgual o real transcorre com um
ainda-ndo nele contido. A esperanca afoga a aagei tem o contetdo intencional do

“ainda ha salvacao” no seu horizonte.
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Os sonhos despertos, na medida em que contém uro fuiténtico,
rumam para esse ainda-nao-consciente, para o cam@oico ou daquilo que
nao veio a ser, que nao foi planificadBLOCH, 2005:114 — vol. 1)

O espirito do sonho para a frente é o espiritcetepdlo ainda-nao-consciente
como forma de consciéncia de algo que se aproxnpaartir dessa afirmacao, Bloch
questiona o fato do consciente e do subconscientensdescobertos, enquanto o campo
psiquico do ainda-nao-consciente passou despeocpbidmuito tempo e ainda nédo foi

descoberto.

Para Bloch, viver 0 aqui-agoracarpe diemndo tem nada de utdpico, remete a
ficar apenas pulando de um instante para o oufrm ®der-serpode ser considerado
para o conteudo do existir imanente. Para o fimstémao, dcarpe diem”, aproveite
o dia, € o pior legado do mundo romano, a maistivegéorma de estruturacao de
valores que se possa ter hoje, especialmente @gicehos jovens porque, em outras
palavras, estariamos dizendo aos jovens que naeréhdwturo. Ocarpe diemesta
voltado para o fugidio, um estar-ai meramente apare superficial, diferentemente do
estar-ai integral e indiviso, da percepcdo realude instante bom, significativo;
exatamente neste ndo ha nada de fugidio, mas a@montudo que é proprio e assim

duradouro esta mesclado nele.

Em tudo que é realizado aparece uma fenda do reréti concebido. Bloch
afirma que nenhum paraiso terreno, ao ingresgar,igento da sombra projetada pelo
seu proprio ingresso. A realizacdo em si nuncatasgor completo o efeito de uma
realizacao total, sempre ha algo que ainda naeadeau em lugar algum. A utopia € o
nao como ainda-nao processual (0 mundo como procedstgo é o impulsionador de
todo devir, é o impulsionador continuo da histd@iaracteriza-se no processo como um
ainda-ndo utopico-ativo. Segundo Bloch, a tomadacalesciéncia do “ainda nédo
existente”, no sentido da antecipacdo, deveriaatopossivel, em virtude de seu
desenvolvimento, a existéncia de uma sociedade Mo existisse repressao nem

exploracdo dos homens ou da natureza.

“Todo sonho permanece sendo sonho pelo fato dedermuito pouco
éxito, de ter conseguido levar pouca coisa a terPar. isso, ele ndo pode
esquecer o que falta, e mantém a porta aberta émgde a todas as coisas. A
porta no minimo entreaberta, quando se dirige palvpetos agradaveis, chama-
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se esperanca. Sendo que, como vimos, ndo ha espesam angustia nem
angustia sem esperanca; ambas se mantém mutuasrargespenso, por mais
gue a esperanca prepondere para o valente, por meigalente. No entanto,
também ela, sendo possivelmente ilusdria qual fégao, deve ser uma
esperanca sabedora, uma em si mesma previamenttid®@f (BLOCH,
2005:326 - vol. 1)

Segundo Bloch, um sonhador sempre quer mais. Aad@gmpela falta nunca
acaba e o sonhar sempre sobreviveu ao fugaz cutichdividual. Apesar de a vida ser
dura, sempre houve uma sensacao de escape, e dstgueeria viavel. Nas utopias
sociais ha mais de dois mil anos foi abolida a eaggéo do ser humano pelo ser
humano, a qual reflete diretamente na aboliciororigdade privada. Como exempilo,
Bloch ressalta o papel das utopias federativas Eonorier e Owen e das utopias
centralistas com Cabet e Saint-Simon no século ¥egominadas por Marx e Engels

como socialismo utopico, além das utopias técnicas.

Fourier® foi um dos maiores utopistas, sua obra é recheadamagens do
futuro, pré-marxista na acuidade de sua analiseo poimeiro a ver que na sociedade
presente a pobreza brota da propria abundancisgn@edio € partir para ilhas
comunistas, as ilhas sociais (falanges). Existgurs#o Fourier, quatro periodos, dos
guais o anterior sempre se encaminha para o pmstero posterior ndo pode mais ser
revertido: 1) feliz época protocomunista do instjir?) pirataria e economia direta de
troca; 3) patriarcado e desenvolvimento do comgréjoépoca da barbarie e dos
privilégios econémicos. O quinto periodo seria @ da civilizagdo capitalista. Projeta
pequenas comunas chamadas falanstérios, de fpeivisfo e entrosamento, formadas
por mil e quinhentas pessoas ou um pouco maiscialismo admitido € o federativo-

pessoal. Duas horas de trabalho séo suficientesimmmsa variacdo de atividades.

13 Fil6sofo e economista franc&harles Fourier (1772-1837) foi um dos teéricos do socialismo igop

do século XIX. Nasce em Besancon, filho de um cicmerciante de tecidos. Trabalha no comércio, mas
acaba falindo em 1793 e decide entdo alistar-sExgocito. Vive algum tempo na instituicdo até ser
obrigado a afastar-se por problemas de salde. ¥aitbalhar no comércio e comega a escrever ssbre
questdes econdmicas e sociais dos franceses. daoa lanca o jornaD Falanstério em 1822, depois
denominaddA Falange por meio do qual passa a defender a propostacdastrugédo social baseada no
idealismo de Jean-Jacques Rousseau. Sugere aocuicdalanstérios para organizar a vida em
comunidade. Os falanstérios, espécie de comunasodeicdo e moradia, deveriam abrigar cerca de 1,6
mil pessoas e ndo sO dedicar-se a producdo agmecataustrial local, mas também dar conta das
atividades ludicas e de aprendizado intelectual. 8ejeto pregava o fim da separacéo entre trabalho
lazer e a adaptacéo da educacédo as inclinacddslidddes de cada crianca. Também preconizava sjue o
bens fossem distribuidos de acordo com a necessitlad¢ada morador e que o sexo fosse liberado de
restricdes morais.
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Prega o amor cristdo ao semelhante e procura haananmundo industrial e 0 mundo

moral-afetivo. Quer descobrir as leis da ordem katenonia universais.

Owert” voltou-se diretamente aos trabalhadores e atuomeio deles, ndo
somente como fabricante. Para ele a propriedadadaj a Igreja e a forma do
matrimonio aniquilam a felicidade humana. Pensaqase integralmente em termos
aistéricos, foi um dos primeiros utopistas do secMIX com alvos socialistas
federativos. Organizou seu comunismo filantropioono plano de uma comunidade
futura em que cada pessoa chega a fruir plenanaegtentia de valor produzida por
ela, eliminando-se o lucro capitalista, oriundotd®alho ndo remunerado. Tinha o

sonho de constituir uma nova humanidade.

Etienne Cabet (1788-1856f, autor de Voyage en Icarie (1840; Viagem a
Icéria), tentou sem sucesso a fundacgéo de colénm&stados Unidos, na época o pais
da liberdade e das possibilidades ilimitadas. Adgde seus adeptos e outros utopistas
fundaram, entre 1830 e 1860, varias colbnias aamai; mas todas elas malograram.
No entanto, a Icaria de Cabet representa o moddoutbpias comunistas do século
XIX. Para ele, o homem é bom por natureza, porfasgodesordens, 0s crimes, 0s
massacres, as guerras, as revoluc¢des sao orivadssadma organizac¢ao social. Todos
0os grandes sabios da humanidade demonstraram asilecke de uma verdadeira
democracia fraternal, baseada na comunidade das Adoaria, pais idilico criado pelo

bom icaro, é precisamente essa sociedade igualit@ronde o dinheiro e a propriedade

% Industrial e reformador gal&obert Owen(1771-1858) foi um dos idealizadores do socialisndpico

no século XIX com a proposta de cooperativas. NasneNewtown, no Pais de Gales. Comeca a
trabalhar como ajudante numa industria téxtil quprega 500 operarios. Passa a gerente em 1791 e, em
1799, compra uma fiacdo com dois sdcios em Lanmeksia Escécia. Convencido de que a mao-de-obra
pode ser mais bem aproveitada em uma sociedaderediop, propde, em 1819, a criacdo de associacbes
nas cidades com até mil pessoas, para ocupar esyde=gados. Cria duas cooperativas desse tipo, uma
no Reino Unido, em 1839, e outra nos Estados Un{$A), em 1825. As tentativas - em New
Harmony, Indiana (1825-1827), e em Queenwood, Haimpsna Inglaterra (1839-1845) - fracassam em
poucos anos, devido a brigas entre os participa@e®gn passa o resto da vida divulgando suas idéias
sobre educacéo, religido e familia. Entre os livqos escreve estddova Visdo da Sociedad@813-
1914) eRelato do Condado de Lanatk821), sobre a experiéncia da cooperativa de egagos. Morre

em sua cidade natal.

!5 Etienne Cabe(1788-1856), filho de um mestre tanoeiro de Dijadvogado instalado em Paris depois
dos Cem Dias, suas idéias republicanas e libertasam, primeiro a filiar-se a Carbonaria, da ceal
torna um dos principais dirigentes, com La Fayetteadvogado Manuel. Como a maioria dos utopistas
de sua geracdo, Cabet ndo distingue a reformal slzcidemocracia, nem esta das tradicbes da Grande
Revolucdo. Para ele, o sufragio universal, a edappular, o direito ao trabalho constituem etapas
para a fase final da sociedade: a comunidade ourtiemo.
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privada desapareceram totalmente, onde nédo harssnhem escravos, opressores ou

oprimidos.

O conde Henri de Saint-Simtin(1760-1825) foi considerado o fundador do
positivismo e o primeiro socialista moderno. Actada no fim do Estado na medida
em que aumentava o0 conhecimento e a producdo, adgsarpelas conquistas
cientificas. Saint-Simon tinha 6dio contra as raseobtidas em trabalho e as misérias
que as pressupde, era contra os senhores feudaisgeeses que vivem de renda.
Devotava todo o amor ao trabalho. Concebia o imdlisomo um funcionario publico;

a sociedade se transformaria em Igreja da intedigéA exploracdo desapareceria,
substituida pelo planejamento. Sem duvida, as dd#éaSaint-Simon exerceram uma

grande influéncia sobre Marx.

Augusto Comte (1798-1857) possibilitou transforn@arpositivismo numa
espécie de religido com a fé cega na engenhaiia.sbanto Comte como Saint-Simon
herdaram esta fé iluminista do marqués de Conddrcgte afirmava a perfectabilidade
da natureza humana e a bondade inata dos homeamrengéa generalizada a partir do
positivismo era de que somente a ciéncia constu@nhecimento do mundo. A
evolucdo de uma visdo de mundo cientifica era dersila 0 caminho natural para o
progresso humano. A ciéncia seria, portanto, o mata mudanca historica,
determinando novas formas de vida social. A apdicapratica do conhecimento
cientifico promoveria uma profusdo de novos valoEggretanto, a ciéncia gerou uma
ilusdo de que a humanidade pode assumir o contteleseu destino. A fé na

industrializacdo fora enaltecida como promotoramancipacdo humana.

O socialismo teve por base o sonho por um mundofiserteiras, unificado na
comunidade de classes dos trabalhadores. Rosa buxgo) Trotsky e o proprio Marx

foram os principais visionarios desse mundo urdfic& socialista. Para Bloch, o

'® saint-Simon(1760-1825), socialista reformista francés naseigioParis, um dos principais socialistas
utépicos e um dos fundadores do socialismo modemaonceber uma sociedade futura dominada por
cientistas e industriais, entre os quais incluigoogantes, banqueiros, comerciantes e operarfasn@so
gracas aos seus seguidores.

" Marqués de Condorcetl743-1794). Nome completo: Marie Jean Antoineolis Caritat. Politico e
matematico francés. Aderiu com entusiasmo a Re&oluerancesa. Foi defensor dos direitos das
mulheres, dos judeus e dos pretos. Em 1777, foieadm secretario da Academia das Ciéncias, e em
1782, secretario da Academia francesa.
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marxismo foi o pioneiro em proporcionar ao mundoaonceito de saber que nao tem
mais como referéncia essencial aquilo que foi astiax mas a tendéncia do que é
ascendente. Bloch entende que o marxismo introd@ztwo na nossa abordagem

tedrica e pratica da realidade, aléem de resgatafiobeo racional da utopia e o da
dialética da tendéncia, ainda de cunho idealistaehdo-os para o concreto. E o que
Bloch chamou de maturidade da utopia, isto é,nepassivel-real como referéncia que
estabelece o ponto de contato entre sonho e védaa$sim a distingdo entre o utdpico-
concreto (funcéo utdpica positiva) e o utdpico-aist(socialismo imaturo). Em suma,

a verdade do marxismo teria dado forca e concrediadsonho para a frente. Nesse
sentido, ndo se deve abrir um abismo de separagé&® @ marxismo e a utopia. O

marxismo nao quer fugir para a ilha da Utopia, naampouco quer prender-se ao
presente. Ele aparece entre dois extremos: o piinformista e a corrida utopica. Os
sonhos sociais acordados séo, portanto, ao ladataigias tecnologicas, a manifestacéo

mais pratica do panorama dos desejos humanos.

Quanto as utopias técnicas € preciso novamentacdeso fato de que o ser
humano é o unico animal fabricante de ferrameritas a capacidade inventiva que
aos poucos vai fornecendo bens de consumo e confpuase tudo o que existe foi
sonhado como uma espécie de conto de fadas. Caberessaltar a capacidade
imaginativa do ser humano. Isso se desenvolveldertaa queA Volta ao mundo em
oitenta diasde Julio Verne ja estda ha muito ultrapassado,telialo avanco da
imaginacgdo técnica e da realizagdo humana. O celdggsa a ser algo carregado de
simbolismo nesse novo mundo da técnica. Parec® gee humano vivo é um relégio
que da corda a si mesmo. Em meio as invencoestilidsaa burguesia ascende e
surgem os fazedores de projetos. Claro era que esfava por tras de tudo isso, a mola
propulsora dessas invencionices €, sem duvidapdupéo barateada. Na alquimia era
vislumbrada a transformacdo do mundo ou uma “redogaral”. Preparar ouro e
promover o humanitarismo eram as diretrizes basi@aproprio lluminismo como
forma de luta da luz contra a supersticdo é orital@lquimia. Ganha forca aqui 0s
rosa-cruzes, numa mistura entre maconaria e ilgtami Alquimia e milenarismo
prenunciam o nascimento do novo ser humano. O iprdgromas More atribuia a
alquimia o status de uma “mitologia da libertagde$o em contraposi¢do a astrologia,
o sistema orientador caracteristico da utopia #at@ de Campanella. O ouro passou a

representar o signo solar de um mundo desabrochagmonioso e cheio de luz. A
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producao de ouro era ritualistica e necessitavantge postura interior de propenséao a
fabricacdo desse metal precioso. O ouro e 0 pac@iseergem para um mesmo fim
(laboratério de Deus). O sonho do ouro represertém da metalurgia, uma espécie de

mitologia da libertacdo (sonho desejante técnico).

Sonhos técnicos e de ampliacdo das ferramentasadg@simos antes de 1500.
Apenas com o advento do capitalismo é que se enbanam projetos técnicos de
muito maior magnitude. Somente na Renascenca dateresse comercial e a busca de
lucros € que a fantasia técnica teve um grandeesde publico. Nesse periodo
comecaram grandes invencdes técnicas assim comsabrdchar da ciéncia. Leonardo
da Vinci foi o primeiro inventor e pesquisador ébasear na mais pura necessidade. No
entanto, a mecanica matematica que seria a baseveagdes de Da Vinci s vieram a
se desenvolvera efetivamente apos a sua morten@&edtrancis Bacon, somente pela
experimentacdo tornam-se verdadeiros os antigososote fada. Saber € poder,
inclusive o poder de concretizar os velhos sonlssiventores e de realizar a magia.
Ao propor a unido da magia com a ciéncia, Bacontmmosum quadro que se
desenvolvia rapidamente para pavimentar o camighadderna ciéncia natural. No
entanto, mesmo sendo sonhador, o inventor é unsbggwEatica, ndo pode realizar

nada de supérfluo.

A tecnologia se tornou coletiva e surgiram falwicam centenas de milhares de
individuos, efetivando-se novos meios de vida. Bdogh, a invencdo voltara a ter
verdadeira utopia nas entranhas quando se prat@esnomia para cobrir necessidades,
e ndo para gerar lucros, quando o atendimento el@sssidades substituir a Iégica do
maximo lucro, a sociedade de consumo conseguitnaysudo o que é produzido sem
se preocupar com os riscos e a rentabilidade @ivadoensamento burgués se afastou
das substancias de que trata, ndo se interessamd@eato arroz, mas pelo seu preco.
Ha uma transformacdo de todos os bens de troca ernadorias abstratas e da
mercadoria em capital. Todo o conteudo capitatlatéécnica evidencia mais o dominar

que o travar amizade.

Luis Bufiuel, cineasta espanhol, em 1971 fez unm&aricida e irbnica a esse
pensamento burgués desinteressado, em seu“fini@screto Charme da Burguesia”
(FRA/ITA/ESP, 1972). Premiado com Oscar de Filmadbgeiro (concorreu também



110

como Roteiro), nessa comeédia, Bufiuel retorna abanelo espirito critico surrealista.
Faz uma divertida e inteligente “brincadeira déigalSeu alvo é a respeitabilidade e a
hipocrisia burguesas, particularmente a Francesaisté que se resume o “charme”
dessa burguesia, discutir trivialidades do horéscdmcar mesuras e gentilezas e
discutir profundamente sobre “qual a melhor mangé&rge servir um carneiro ou tomar
um vinho Borgonha”. A critica de Bufiuel ainda € pseendentemente atual. A
burguesia aprimora a técnica e exerce o dominicesolutro. O Gcio e tempo livre

agora é o luxo dessa burguesia despossuida e aidataitécnica € hoje o seu elixir.

Toda intervencdo técnica contém vontade de mudas esta deve estar
relacionada conosco, que nos pertenca e, porteonm algo que ndo esteja destituido
de sujeito. Na mecéanica nao-euclidiana, a natusgzaorna um conjunto de leis
(tornadas relativas) que pairam no ar. Em lugaméoo técnico enganador € preciso o
sujeito mediado socialmente consigo préprio e qadiano problema do sujeito com a
natureza. O risco que se corre é 0 mesmo quedaeddo por Aldous Huxley, no seu
livro O Admiravel Mundo Novd1932) que retrata como conseqiéncia um futuro
sombrio ao descrever uma sociedade homogénea, stanppor pessoas
despersonalizadas. Mostra uma sociedade em guerasssumanos séo fabricados em
linhas de producdo e sé&o predestinados geneticanpana exercerem determinadas
funcdes nessa mesma sociedade. Na década de B8pquhvro foi escrito, o espectro
de um governo autoritario, armado de recursos téetatnologia, obcecado com a
uniformidade e com o controle total da populac&ametemas comuns na literatura,
devido, evidentemente, ao surgimento apavorantiel@dogias totalitdrias modernas,
tais como o fascismo/nazismo e o comunismo de &skad historia de uma sociedade
utopica que comeca aproximadamente 600 D.F. (Depei$-ord). Ford, o pai do
Modelo T da Ford, substitui o Deus, no romance dgléy. Os personagens aclamam
“Ford” em momentos de grande emocdao, e trazem a dim T no pescoco. Nesta
sociedade de déspotas, todos os elementos culeiraigperseguicédo intelectual da
ciéncia, na verdade é sacrificio para um mundootdocto e conveniéncia, nos quais

guerra, pobreza, fome e doenca deixaram de existir.

Huxley profetizou emAdmiravel Mundo Novouma civilizacdo de excessiva
ordem em que todos os homens eram controlados degeeacao por um sistema que

aliava controle genético (predestinacdo) a condaitento mental, tornando-os
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dominados pelo sistema em prol de uma aparenteoh&nsocial. Nao havia espaco
para questionamentos ou ddvidas, nem para os tospflpois até os desejos e
ansiedades eram controlados quimicamente pelo “Sosampre no sentido de
preservar a ordem dominante. A liberdade de esadtava restrita a poucas matérias
da vida. A obra € uma “fabula” futurista de umaiegade completamente organizada,
sob um sistema cientifico de castas, na qual adertvre fora abolida por meio de um
condicionamento metédico, a serviddo tornou-seé&@adi mediante doses regulares de
felicidade quimicamente transmitida pelo “Soma’d(aga liberada do futuro), que as
ortodoxias e ideologias eram “propagandeadas” esoswnoturnos ministrados durante

0 sono.

A sociedade “perfeita” € mostrada por Huxley atsagté historia de uma jovem
tipica, pertencente a uma das castas altas, quamancrise existencial, conhece uma
reserva de selvagens e particularmente um selvégesserva € uma alegoria para o
mundo real). Os dois personagens representam goamano entre a nova e a velha

sociedade, os novos e os velhos padrées.

Ela vive em uma sociedade formada por pessoasrpgégmadas genética e
psicologicamente para desempenhar um papel sogastar deste, sem questionar ou
desejar, nem mais nem menos, simplesmente ser theguei designado pelo Estado,
mantenedor do bem-estar geral. O selvagem, poo tado, vive em um mundo cheio
dos antigos valores e costumes, dogmas e tradijéssa ficcdo, os seres humanos séo
criados em laboratérios e classificados em catagdrierarquicas que desempenhariam
funcdes determinadas de acordo com sua predesiisacél. Assim eram divididos
em Alfas mais, Alfas, Betas, Gamas, ipsilons eldpsi menos, que durante todo seu
crescimento e vida adulta, passariam por um eldbopaocesso de condicionamento
realizado através de instituicdes oficiais. Estgrobe “nédo violento” tornava as pessoas
suscetiveis a aceitarem com felicidade e gratidéie papéis sociais. Portanto, nada era
realmente natural, mas antes, construido em fus¢dona dominacéo para se manter a

ordem estabelecida.

Huxley cria um mundo onde impera o determinismatéieo. Ndo h4 espaco
para conflitos, brigas ou desentendimentos. O @w@r@aho é criado de uma maneira que

possa ficar resignado com sua propria condicdo.Hddmsonhar adiante ou o projeto de
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vida, nem objetivos construtivos de uma outra deale, ja que a realidade esta posta
desde o nascimento. H4, portanto, um dominio pdufusha tecnologia no sentido do
deslocamento da personalidade do humano para agdamente utilitarista e
pragmatico. E uma tecnologia totalmente descolaaahdicdo humana. E essa a
critica que faz Bloch com o mau uso do saber técaicservico de um dominio

legitimador das desigualdades ou forjador de umaldgde artificialmente construida.

Como escapar dessas armadilhas do saber técrnmd? dsta convencido que o
marxismo deva avancar para a descoberta do sdgsttmnhecido, mediando as pessoas
consigo, a si com as pessoas, e a Si consigo pr@pn sujeito conhecido socialmente).
A utopia concreta da técnica deve vir acompanhadgapia concreta da sociedade e se
faz sua aliada. Para Ernst Bloch, a utopia concesta 0 socialismo, a luta de
emancipacao socialista, pela afirmacdo de novosit@br e a conquista de novas
condi¢cdes humanas de igualdade, dignidade, fetleidam sua hipétese de trabalho da
“utopia concreta”, Bloch exprime a esperanca numtard supressdo de todas as

contradicoes.

A felicidade de carater individualista é ideol6giemganosa e precaria; ja a
busca da felicidade coletiva, de carater altruiétdambém utdpica, mas, em outro
sentido, verdadeira e real: verdadeira e dignandag, moralmente, porque altruista, e
também verdadeira porque, sendo expressao coletid&ca de modo concreto -

digamos, politicamente, a possibilidade real.

Bloch ressalta que o ponto forte do ser humano wrdade. Todo povo
beligerante tem tracos espartanos claramente reciwais. Fica a esperanca de que no
ser humano esta a alavanca a partir da qual o npod ser tecnicamente livre de suas
amarras. Esperanca de que na matéria humana pastiauena poténcia dormente que
nao tem nocdo de suas proprias forcas. O camptudeda possivel do ser humano é
muito mais espacoso do que o mundo mecanicistariaz Cria a possibilidade do
sujeito da natureza que se engendra e se dinantpecamente ndo apenas de modo

subjetivo, mas também objetivo.

A técnica burguesa, apesar de todos os triunfseae simultaneamente como

mal administrada e mal relacionada, tanto ao natétimano quanto a natureza.
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Capitalismo e mercadoria maquinal destruiram agyastcidades. H4 um aspecto
cadavérico da mercadoria produzida em comparacdn o0e antigos produtos
artesanais. Em toda parte é pago o preco pela pé@gdo ddhomo fabeburgués com

a substancia de suas obras. Somente quando oosdgihistoria, o ser humano
trabalhador, compreender-se como fabricador dedauedestino € que podera chegar
mais perto do forno de producéo na natureza,nsphica na relacdo dos seres humanos
entre si e com a natureza de forma mais elabosaague Bloch entende como o

marxismo da técnica.

Paradoxalmente, é possivel que aos progressodamoiriio sobre a natureza”
correspondam retrocessos muito grandes da socie@désl€eomo o fendbmeno de uma
sociedade violenta. Engels prega o salto do remoeatessidade para o da liberdade.
Salienta primeiro, o paralelo entre necessidadamente social exterior e necessidade
fisica, quando as pessoas se tornam senhoras der@oida socializagdo, isto é,
mediadas consigo mesmas como sujeitos geradorésstdaia; em segundo, quando
acontece uma crescente mediacdo com a previamdrseura base geradora e
condicionadora das leis da natureza. Existéncidileandade social e existéncia em

harmonia com as leis reconhecidas da natureza ad€andos dadas.

“Transformagdo e autotransformagéo das coisas enmspenatura

naturans e supernaturans em lugar de natura dorain@tisso, portanto,
gue significam os rudimentos de um mundo melhogueodiz respeito a
técnica concreta”. (BLOCH, 2005:252 — vol. 2)

Desde cedo desejamos encontrar a n0s mesmos.adasabemos quem somos
e ninguém é o que gostaria ou poderia ser. Daiavémeja, mas também a vontade de
comecar algo novo. O vir-a-ser esta dentro de rémmus. O interior busca se colocar
em movimento, busca uma agdo. Desejamos extergae Gomos e 0 que pensamos
ser. Segundo Bloch, a juventude deve ser educas$saRa o adestramento na casa e na
escola. Do ponto de vista burgués, sdo servos osquespera, levar o aluno ao
estamento ao qual pertence, uma espécie de mofeicionario” pde meio de uma
preparacao que passa mais pelas utilidades orefehormano € sempre considerado um
recruta. Para Bloch, a educacao continuara seddo fan a mais conformada de todas

as atividades: nenhum de seus modelos chegowaserodelo do amanha. Sé se pode
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educar verdadeiramente para o modelo “camaradahiap tipo de educacdo utdpica

gue compreende e aprende o antigo a partir do @o¥m o contrario.

Nesse campo de andlise blochiana é interessanteuab paréntese para 0s
desafios desse processo educacional, principalneemtern mundo midiatico. A midia
esta a servico de quem? Tudo é culpa da midiaz Eusd educa em “tempos pos-
modernos™ Penso que George Orwell, no romdid&84”, possa trazer muitas
referéncias para pensarmos a dimensdo da constdgaadpico num mundo de

tecnologia e meios de comunicagdo muito avancados.

Orwell na obrd1984” visualiza uma perspectiva de futuro para a hunaaed
sob a influéncia direta dos avancgos tecnologicomuCQum mundo imaginario como
uma metéafora da opressao publica e uma advertériuiananidad€’1984" mostra um
personagem central que vive em um ambiente soadmenediano, com suas
necessidades bésicas satisfeitas. Tem um empregp s8n trabalho bracal, pode
comprar algumas coisas e tem acesso a algumamagfoes. Leva, porém, uma vida
entediante e mediocre, demonstrando uma certaeiedifa inicial para com o0s
acontecimentos exteriores a sua personalidadep a®mento no qual passa a dar

atencdo aos seus questionamentos.

A histéria se passa no “futuro” ano de 1984 (odlifwi escrito em 1948) na
Inglaterra, ou Pista de Pouso Numero 1, parte liatg do megabloco da Oceania. A
transformacéo da realidade é o tema principal @84’L Disfarcada de democracia, a
Oceania vive um totalitarismo desde que o IngSoPduido) chegou ao poder sob a

batuta do onipresente Grande Irméo (Big Brother).

Narrado em terceira pessoa, o livro conta a hastdei Winston Smith, membro
do partido externo, funcionario do Ministério dar¥ade. Winston questiona a opressao
que o Partido exercia sobre os cidadaos. Se alge@éisasse diferente do interesse do
Partido cometia crimidéia (crime de idéia em noglia) e fatalmente seria capturado

pela Policia do Pensamento e desaparecia em seguida

Winston Smith e todos os cidadéos sabiam que geralgilude suspeita poderia

significar seu fim. Os vizinhos e os préprios fdheram incentivados a denunciar a
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Policia do Pensamento quem cometesse crimidéia @dava errado, Winston nao
sabia como, mas sentia e precisava extravasar.dem seria seguro comentar sobre
suas angustias? Nao tendo respostas satisfatfiaston compra clandestinamente um
bloco e um lapis (artigos de venda proibida addoginum antiquario). Para verbalizar
seus sentimentos, Winston atualiza seu diario wsandanto “cego” do apartamento.
Desta forma ele ndo era alvo de comentarios nemfoemlizado pela teletela do
apartamento. O préprio oficio de Winston era tramsér a realidade. No Miniver
(Ministério da Verdade) ele alterava dados e jogavariginais no incinerador (Buraco
da Memodria) a fim de eliminar tudo que pudesseraditer as verdades do Partido. A
funcdo de Winston é uma critica a fabricagdo ddage pela midia e da ascenséo e

gueda de idolos de acordo com alguns interesses.

Na obra de Orwell, o Estado € absoluto. Controlme®s de producéo, a midia,
0 comportamento privado das pessoas e até mesmigt@ish Um partido é o
instrumento utilizado para direcionar a movimentaggolitica e uma figura
mitologicamente real, o “Big Brother”, é utilizagara influenciar a subjetividade das
pessoas. A administracdo dos acontecimentos pabéoo “1984” segue os ditames
totalitarios: “quem controla o passado, controla o futuro, queomtcola o presente,

controla o passado”.

Uma discussao muito interessante suscitada petodigobre o papel da midia a
qgual Orwell mostra como uma provavel controladaarente das pessoas. O Grande
Irm&o usa-a para destilar suas informac¢fes psdedtificas e impedir o surgimento da
critica. Para alcancar o seu éxito, o Big Brotréy se importa de refazer informacoes,
distorcer os fatos e torturar os numeros. Sem dghacbbra de Orwell serve como um
alerta para estarmos sempre atentos para a trasg&grdas pseudo-normas estipuladas

pelo poder midiatico do “Grande Irm&o”.

N&o ha um sequer entre ndés que nao possa sernaci®do. Um ser humano
pode-se tornar tudo porque ele é inacabado. Os $emmanos ainda podem fazer
experimentacdes em busca de seu verdadeiro rosgon&o Bloch, h& dois modelos
visiveis: o da libertagdo socialista e o modelo falacionério presente nos paises

americanizados. Ha também tipos candnicos (o0 gueraesabio, o gentleman etc.). SO
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0os modelos e mesmo as figuras exemplares juntantemte os paradigmas € que

mantém as questdes desejantes do melhor ser-assiimah da postura moral.

O comodista busca a felicidade amena, o corajasuida perigosa. Bloch
enaltece Nietzschéia coragem e o prazer do incerto, do ainda-ndo acane

parecem ter sido toda a pré-histéria do ser humano”

Em nosso caminho tudo é ambiguo. Ser livre € pedeolher entre duas ou
mais coisas. Bloch destaca aspectos negativos dwerhoque se decide muito
rapidamente e do homem escrupuloso, que pensa sleRiaar de mansinho é tao
abstrato quanto arrombar portas.

Na mesma propor¢cdo em que os seres humanos s@wasbsdndefinidos, estao
divididos. Bloch cita Nietzsche que, com sua asgittbioniso-Apolo”, deu uma nova
vida utdpica a tensao entre felicidade dos sentdosz de espirito, que havia assumido
um carater filisteu e corriqueiro. A imagem do geskonisiaco conhece a volupia do
futuro, esta na companhia de um deus enigmaticaleddir. Apolo € o patrono da
domesticacao e do apequenamento. Nietzsche fgauluria fazer de Apolo o porta-voz
de Dioniso e a contrap6-lo ao intelecto merameage.rPara Bloch, Dioniso e Apolo
nem de longe sédo concebidos de modo suficientenpeatessual-utopico. Ainda nao
se encontram na correnteza utopica para qual es $ermanos sdo chamados. Os
conceitos antitéticos “carne-espirito”, “Dioniso-#p” s6 fazem sentido se eles
préprios forem tomados como inconclusos e nao coesposta fixa, mutuamente
excludente (caminho entrelagado — no dionisiacoégdeterminado apolineamente, no
apolineo que comporta todo o contetudo dionisiaboda a questao entre ser humano
natural e ser humano moral é reflexo da historialagses. O ser humano ainda nao foi

encontrado nem como apolineo nem como dionisiaco.

Bloch vai refletir sobre a vida ativa e vida confgativa (0 modo do fazer e o
do siléncio contemplativo). A¢cdo ou contemplacaonado da vontade ou do intelecto.
A vida ativa se tornou trabalho forcado dos espokae agitacdo incessante que 0s
fazedores de lucro produzem para si mesmos. Acadtemplativa esta fundamentada

na esmola. Bloch entende que o fim dessa dicotest@na praxis revolucionaria que
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envolve tanto a observacéo quanto a acao, unigeeservadas na oscilacao entre teoria

e praxis.

“Como uma condi¢do social sem classes deixa pa#s & 0OposSi¢ao
‘criatura-disciplina’, ‘Dioniso-Apolo’ numa automawentacdo, auto-
identificacdo progressivas, assim deixa para t@mlhém a tensdo entre
virtudes tedricas e virtudes praticagyBLOCH: 2006:39 — vol. 3)

Desde sempre os seres humanos nascem soOs e nsmserBloch faz uma
distincdo entre abandono e soliddo. O elogio dal&wlé aceitavel enquanto vida
contemplativa. O risco apontado por Bloch é a &olique surge como felicidade da
fuga, do asilo. A soliddo também dominou o empiesitivo no mundo de maneira tal
que o tornou um eremita de seu proprio interesséi€o organico € o corpo eu,
contudo o inicio histérico é formado pela comunadsloch aqui ressalta a amizade. A
maioria dos casamentos nao acaba por falta de amaw,por falta de amizade. A
amizade esta acima do amor porque pressupde aodgde, produz sem coercao.
Bloch destaca a utopia aristotélica que privilegiamizade, ou seja, o bem-querer,
concordia, bem-fazer. No capitalismo, a amizadeieoaptornou-se rara, mesmo nas
relacbes de compra e venda. Para Adam Smith, apnoaulsora da agdo humana néo
era constituida somente de interesses, mas tambéd&imgatia. No entanto, a amizade
se tornou pouco efetiva no sistema capitalistamizade, justamente na figura de uma

sociedade sem classes, propaga-se com novas desatesdesejo e vida.

N&o é de se esperar que os seres humanos senggregebres de ego. Existe
em cada ser humano uma vontade de alguma manestatta, que deseja ser
independente e ndo subordinada. Procura-se not@sparguerra, 0S poucos campos
em que o homem individual vale alguma coisa, emsgudistingue. Ao redor de todo
ser humano existem diferenciais, que sdo vistossistema capitalista como fins
meramente utilitarios. Bloch critica o eu atrofiat@ economia privada (0 eu
capitalista) e a idéia de criagcdo de um coletiymeesico seja em paises com idolatria

do Estado ou em paises puramente democratico{cstpga

O coletivo sem classe é quando o individuo, poateossibilidade de tornar-se
humano, alcanca nele sua liberdade. Individuo etigol estdo entrelacados como

momentos que interagem, uma espécie de solidagedea em pessoas, altamente
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polifénica. O coletivo utépico-concreto faz-se gdarcada um produz conforme suas
capacidades e consome conforme suas necessidadiets/aCideal ndo mais seria 0 do
rebanho, tampouco o da massa, muito menos o dasapnas precisamente principia
como solidariedade intersubjetiva, como unidadaf@ota de direcionamento das

vontades, que estéo repletas no mesmo conteudddfimano concreto.

Segundo Bloch, até agora ainda nao floresceraénticiseusnem auténticos
nos Depois que as classes desaparecem, pela prinegras individuos encontram
espaco em seu caminho rumo a uma comunidade maisniaue nessa casa ha muitos
aposentos. Trocar o individuo parcial pelo individotalmente evoluido, para quem as
diversas fungbes sdo modos operativos que seatiemimo a dignidade do individuo
e a generalidade da verdadeira moral (ser-consggwmo-autbnomo). SO0 o coletivo
novo ou auténtico garante a dignidade de cada pessm coletivo sem opressao e sem

coletividade vazia e manipulavel.

O ser-consigo-mesmo ou ser-em-conjunto é a elu@iddg incognito humano,
identificacdo de nosso si-mesmo e de nosso ndslaBa@ amizade, individuo e coletivo
sao preservados na condigdo sem classes, sdovptEsecomo contraponto, ndo como
encruzilhada. Aparece a identidade do nds consiggnm e com seu mundo, no lugar

da alienacéo.

Doutor Fausttf, sequndo Bloch, é o transgressor de limites paoelércia.
Representa 0 maximo do ser humano utépico. A paksiada chamada Fausto move-
se em direcdo de uma idéia muito concreta, ocomeabrir de olhos do mundo
experimentado e o teor da aposta faustiana € odenmestante preenchido. Fausto testa
a si mesmo, a sua acao é a de uma viagem diatpteease modifica junto com seu
mundo e 0 mundo se modifica junto com seu Fauglaoim a vontade de chegar ao

agora e ao ser-para-si plenos, essa é a utopex-ae s

8 Na verdade, o Fausto de Goethe é baseado em wwnpgem real que virou lenda e alimentou a
literatura popular de fins do Renascimento. O muthmlaoutor Johannes Georg Faust, nascido por volta
de 1497 na cidade de Knittinglen, era uma zonaalgdira entre as antigas artes esotéricas medievai
universo da ciéncia moderna. Nas universidadegjdagam-se lado a lado, em um continuo
desconcertante, Astronomia e Astrologia, Quimiédgeimia, Biologia e Magia natural.
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A poesia de Goethe se nutre do ataque ao mundoeeutacao restaurada por
parte dele. Na dindmica de Fausto ocorre o0 moviondatum consciente inquieto por
uma galeria chamada mundo, o insuficiente coma denio ao acontecimento. Em
Fausto, assim como na Fenomenologia do Espiritdedel, ha o desejo de perceber a
si como pergunta e 0 mundo como resposta, mas mmlwundo como pergunta e a si
como resposta. O plano de Fausto, sujeito-objgmtgsué o modelo basilar do sistema
utopico-dialético da verdade material. Segundo Bl@ na aposta faustiana que esta
caracterizada a metafisica perfeitamente cabiveradimidade, para a qual rumam as
transgressodes de limites configurando-se como uptafisica autenticamente utopica.
Em suma, o ponto alto de Fausto € o pressentinmcaafundivel do instante supremo,

no lugar certo.

Ja o mundo de Hamlet, segundo Bloch, se resunmwacéo, a melancolia, a um
saturnino estar-trancafiado-em-si-mesmo. Trataesanda palidez de pensamento cuja
filosofia corresponde aos humores da noite. O dd#sgdo mundo impede qualquer
possivel acercamento do aqui-e-agora, do estagmiee$i0 ser-ai. Hamlet se torna o
paradoxo de um grande sonhador que nao acreditsuamesperancas nem em seus
alvos. Seu distanciamento trancafiado e exacerbadstitui 0 movimento contrario ao
da investida de Fausto na direcdo do instante @matado. Hamlet evitou o aqui-e-
agora, sua natureza fraca apenas sonha e ficaairersi mesma enquanto a corajosa

age, sua forca volta-se para fora.

Para Bloch, Dom Quixote, dentre os sonhadores dicmmais, foi o mais
inflexivel. Alheio ao mundo, antiquado e utdpicorre atras de uma imagem que em
parte ja passou, em parte nunca existiu. Considetavalaria andante e seu ideal
compativeis com qualquer forma econémica da sodeedddo ha limites para a utopia
abstrata, para a esperancga cega para 0 mundadiifgdiases para encantar um mundo
enfadonho. O mundo das esperancas de Dom Quixétepdra ele, o mundo real por
assim dizer, um querer-estar-presente no instagmédisativo. Sua realidade é a utopia
das lendas como ser, e 0 ser jA como utopia ddade® plenamente exitoso existe no
sonho acordado e no mundo utépico-antiquario geeslibreveio, que por ele foi
inundado. Dom Quixote € um exemplo demasiado contevala consciéncia
utopicamente ativa, um dos iniciadores em utopiara PBloch, Dom Quixote é

condizentemente também o patrono dos idealistamisobbonestamente abstratos.
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Quase todos os utopistas sociais idealistas saogé&tero de Dom Quixote,
especialmente aqueles que colocavam na conscidogidetentores do poder os ideais
extraviados. Marx descreve Dom Quixote como umarergao do consciente falso, da
interpretacdo do mundo por meio de principios atistr O dom quixotismo permanece
no pré-mundo, no romantismo politico, na utopialidéa, 0 sonho n&do aterrissa ou 0
faz por pouco tempo. Enquanto o mundo historico domposto da possibilidade
objetiva e do fator subjetivo, o fator subjetivayg ndo ser derrotista, possuira sempre

um elemento de quixotismo corretamente compreendido

O imediatismo que quer pular por cima da socieddde aspectos da histéria e
do mundo, para chegar mais rapidamente ao finahatee utopia abstrata na sua
abstracdo extrema. Na antitese, a utopia condggtifica percurso, bussola, ordem. Por
isso, segundo Bloch, Fausto, nesse tocante, siwgectima de Dom Quixote, como um

sujeito de abstracéo e de sua fenomenologia.

O caminho rumo ao melhor é primordialmente um oamihumano, e isto
significa aqui um caminho ousado. Ele conduz para flas circunstancias inatas, bem
como para fora daquelas que estdo postadas em darnoda. O quixotesco e 0
faustiano se unem numa mesma linha de fogo prewi@meacada, apesar das

diferencas entre abstracdo de um lado, experiéeamundo do outro.

Para Bloch, o ser humano passa uma vida apeteeetiekejando, mas quando é
chamado a dizer o que quer a todo custo e de cpratganeira - 0 que quer de fato -,
mostra ser um leigo no assunto. Nao haveria nemelm®dem paradigmas, se nao
fossem precedidos de um ato fundamental, impuldmp&la necessidade de uma vida
melhor, voltado para a sua forma mais aperfeicoada@sse ato fundamental que
comecgam a produzir modelos, virtudes, valores,npais que o conteddo de cada um

desses ideais seja determinado ideologicamenttaibamente substituido por outro.

A funcdo utdpica confere a todas as coisas em Gaeapmédo o selo do bem
desejado ou torna a pessoa receptiva para elagl@uamue corresponde ao bem
desejado estiver contido objetivamente na coisaorsiderado ideal quando a meta
parece conter ndo s6 o desejavel ou o almejaved,também o pura e simplesmente

perfeito. Os valores morais s0 sdo consideradogiside estéticos na medida e na
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proporcdo em que se distanciarem da chamada cdatgingsenta de interesse. Cada

época tem necessidade de cultivar ou dar formaegjatede uma existéncia mais nobre.

O bem supremo € a estrela polar de toda utopiaer® supremo, como foi
imaginado sob o conceito “Deus”, situa-se tambémsped no nivel do indefinido em

termos reais ou na linha de frente.

“O préprio bem supremo é esse alvo ainda nao formafinitivamente
significado na tendéncia do processo, definitivaimgrossivel-real na laténcia
do processo. Assim, uma perspectiva césmica-utégricameio a subjetiva e
existencial-intensiva surge quando se pode estajueé aquilo depois que se
pensou ser o bem supremo, que antigamente se chdbeass, depois reino de
Deus, e que por fim € o reino da liberdade, nddgzeapenas o ideal final da
histéria humana, mas também o problema metafisicta#ncia da natureza”.
(BLOCH, 2006:409 — vol. 3)

Os juizos de valor do tipo moral nunca foram hoémegs nas diferentes eépocas
e sociedades, eles sempre foram dependentes dadugsecambiante, mas justamente
por isso foram constantemente tomados segundo téri@rido respectivo modelo
comum, um modelo tipico e, dentro dele, para aléha, @ principal: um modelo com
conteudo e objeto. Nesse caso, portanto, o criténo validade geral de modo algum
reside apenas na consciéncia ou numa razao noargenerica; ele reside na prépria

coisa objetiva.

Segundo Bloch, o mundo material € perfeitamentazale ser portador de um
bem, sim, de ser o Unico lugar da praxis de todobems e valores. O mundo nédo é
nenhum museu e ainda ndo é uma catedral; ele é&agaesso. O valor final do bem
supremo corresponde ao climax de uma perspectia firocessual-temporal, que
desenvolve valorativamente ser humano e processosp&m termos axiolégicos. A
relagdo com a vontade abrange o conceito dos beveloees como um todo: a
finalidade. Toda finalidade pressupbe a referémi@auma intencdo consciente. A
historia humana, como histéria da satisfacdo dasessalades, € perpassada

essencialmente por atividades finais.

A Unica coisa verdadeira na teoria axiol6gica-abgeé a matéria latente-utépica
do sujeito descoberto no mundo. A esperanca dw wvadis alto ou bem supremo, o
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ideal mais extremo que se pode conceber, contéim tasi-mesmo quanto o0 mundo
acostumados e em equilibrio um com o outro, de nadddicar a todos os demais bens
um rumo utdpico. O mero desejar ndo saciou ninguemmada adianta se a ele néo se
junta um querer enfatico, isto €, mostrar ao quergue pode ser feito. Isso s6 vem a
luz no dia em que o individuo ndo der tanta impmith a0 seu chamado interesse
particular a maneira pequeno-burguesa. O sujeittadiado privado torna a recolher-se
a sua comodidade até segunda ordem.

Bloch entende que o Marx nao-falsificado € inswggralrata-se do espirito
humanitario (concreto) que se compreende ativamebtenarxismo vulgar insiste
apenas na economia. A realizacdo filosofica de IBlgropde uma necessaria
revalorizacdo da problematica ontolégica de Mapojada nos aspectos da ontologia e
da utopia no marxismo. Neste caso, fica afastdtb@radade fingida”. A miséria torna-
se a forca ativa na revolta contra aquilo que aaamansforma-se na propria alavanca
revolucionaria. O inimigo é a alienagéo, desumadiaareificacdo, devir-mercadoria de
todos os seres humanos e todas as coisas, nadommo capitalismo o produziu em
grau crescente. O marxismo corretamente praticadgaga Bloch, o espirito
humanitario em acdo, a atividade, a transformagiondndo, o sonho para diante
corrigido no marxismo sempre aberto. O marxismatie € o tempo formulado em
idéias, um tempo simultaneamente produtivo, henmda@alizador, no qual o espirito
humanitario ndo mais permanece restrito ao coragda encorajamentos ideais. Tem

inicio no horizonte do espirito humanitario maxistna secularizagéo da filosofia.

Nenhum sonhar pode ficar parado. Desde o prineige-se das pessoas que se
adaptem ao tamanho do cobertor e elas aprendereraigao; s6 que os seus desejos e
sonhos ndo obedecem. Até o pensar desejante masd@e insciente é preferivel ao
marcha-soldado inconsciente, pois esse pensaradéseg capaz de obter uma
consciéncia revolucionaria. Sonho acordado da patéeita associado com um apego-
a-si-mesmo é condicdo preponderante de pessoapemsam muito, mas conhecem
pouco numa sociedade sem perspectivas. O fatoalsemdossivel ver o que se passa
além da curva e a auséncia de sonhos chamadaodastipalha ainda mais. Em lugar
da esperanca cria-se 0 medo e, segundo Sartrejm éngma condigdo que anula o ser

humano.
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Para Bloch, o marxismo ndo é uma compreensdo cplagva, mas uma
instrucdo para agir. S6 0 marxismo € o detetivéotguanto o libertador, a solugédo
tedrica quanto a solucdo préatica para a mais reaitde todas as contradi¢cdes. Foi o
anico que promoveu a teoria-praxis de um mundo onglfio para esquecer o mundo
presente, como era comum na maioria das utopiamisoabstratas, mas para
transforméa-lo em termos dialético-econémicos. Teiid o débito e o crédito efetivo
da esperanca real. A esperanca legitima, comoagmemediada no nivel da tendéncia
e da histéria, é que menos se detém no espacq wagartir do qual nada lhe viria ao

encontro, no qual por isso em algum ponto se pagearitir para a aventura.

O otimismo sO se justifica como otimismo militanjamais como otimismo
preconcebido. Esta muito claro que a consciénciatalgia concreta ndo se prende de
modo positivista ao fato da visibilidade imedia@. mundo inacabado pode ser
finalizado. O propriamente-dito ou a esséncia élaque ainda ndo existe, que anda
em busca de si mesmo no cerne das coisas, queaesmera génese na tendéncia-
laténcia do processo. Nao se encontra na tendEtérscia do processo material, que é

dialética e aberta paran@mvum nenhuma finalidade preordenada.

Segundo Bloch, um mundo sem um planejamento qusasas executado nele e
com ele, sem metas, finalidades, significacoes w#&eeis de modo algum seria um
mundo marxista. O tom utépico em tantas ontologi@sndo na maioria delas, esta
oculto apenas porque a verdade final de todasisasctni descrita como uma verdade
ja existente de modo absoluto e assim cabalmenertdrada. O amanha vive no hoje
e sempre se esta perguntando por ele. Uma espemancasclarecida, ndo guiada,
facilmente pode levar apenas ao ermo, pois o vendathorizonte ndo vai além do
conhecimento da realidade, esperanc¢a informada comaocesperanca correspondente a
essa realidade. Quando o ser humano tiver apreeadsil mesmo e ao que € seu sem
alienacao, surgirda no mundo algo que brilha padagama infancia e onde ninguém

esteve ainda: a patria.

A utopia € um processo histérico e dialético queogstruida em torno dos
conflitos e contradigcbes de uma dada época por deiom projeto que se concretiza
em acoes, ja que os homens precisam de sonhobelasnpara viver em sociedade. A

utopia significa os desejos e aspiracdes indivglaaipelo menos de uma ampla parcela
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da sociedade, afinal as sociedades humanas sédg@ueangustias, fantasias e sonhos

projetados nas utopias que elabora.

As razdes da esperanca vém também do fato de guestamos na pré-historia
do espirito humano, o que significa que as capdeglamentais humanas ainda séo sub-
exploradas, principalmente no plano das relacdes @® outros. Nés somos béarbaros
em nossas relagdes com os outros, ndo somenter@igrées e povos diferentes, mas

no préprio seio da familia, entre parentes, ondenaunicacao é falha.

O pensamento de Bloch é de fundamental importéne@sclarecedor quanto a
necessidade da utopia e o nosso estado de pré&miac o qual define como uma
“nova classe de consciéncia” capaz de produzir somtfar para a frente”, indicando
“algo futuro” e “vindouro”. No atual estagio em qus encontramos, como ja
salientado no primeiro capitulo, com o fim dasezas e a necessidade de rompimento
com o paradigma cartesiano, é salutar pensar era prihcipio que complemente o
principio esperanca de Ernst Bloch. Por isso, pgungsoo principio responsabilidade de
Hans Jonas possa vir de encontro a essa necessida@s busca a compreensao de
uma ética para a civilizagéo tecnoldgica a pasiruch ponto de vista ontolégico. As
transformacdes que vém ocorrendo trazem consigo nevassidade de mudanga no
agir humano e consequentemente uma modificacaticaa A& presenca do homem no
mundo implica hoje no dever de conservar o mungweservar as condicdes dessa
presenca. Embora Hans Jonas seja contrario eoaditipensamento utépico, parece-me
pertinente pensar um principio responsabilidade mumdo marcado pela pluralidade,
diversidade e proliferacdo dos meios de comunicagamo Bloch propde a ontologia
do ainda-ndo, penso que na nossa realidade essagmmtdeve vir acompanhada da

responsabilidade para fundamentar o pensament@aotgpe se configura atualmente.

Acredito que a concepc¢ao de utopia em Mannheim2)187coerente e eficaz
para unir o principio esperanca de Bloch e o grinaiesponsabilidade de Jonas, porque
leva em conta o carater dinamico da realidade, edida em que ndo assume como
ponto de partida uma “realidade em si”, mas, antes realidade concreta, histérica e
socialmente determinada, que se acha em constartespo de mudanca. Além disso,
propde-se a atingir uma concepcdo de utopia gtiedifahistorica e socialmente

diferenciada, e, finalmente, manter a distincdoreend “relativamente” e o
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“absolutamente utopico”. A relacdo entre a utopia @dem existente aparece como
uma relacdo “dialética”. Mannheim afirma que capgac@ permite surgir, em grupos
sociais diversamente localizados, as idéias e emlque se acham contidas, de forma

condensada as tendéncias nao-realizadas que rgprases necessidades de tal época.

Segundo Mannheim, a utopia, vista como “comunidadeais” na linha da
Utopia de Thomas More, ndo € a Unica abordagenfied@snenos histéricos. Devido a
que a determinacéo concreta do que seja utopicegessempre de um certo estagio de
existéncia, é possivel que as utopias de hoje werszhaer as realidades de amanha. A
utopia da burguesia ascendente consistia na ié€igberdade”. Sabemos, hoje em dia,
exatamente em que medida essas utopias se tornsmhidades e até que ponto a idéia
de liberdade daquela época continha ndo apenamesnutopicos, mas igualmente
elementos ideologicos. Portanto, Mannheim consider@icas todas as idéias
situacionalmente transcendentes (ndo apenas pegjed® desejos) que, de alguma

forma, possuam um efeito de transformacgéo sobrdeahistorico-social existente.

O principio responsabilidade de Hans Jonas

Hans Jonas nasceu em 10 de maio de 1903, na Alamnante estudou com
Husserl, Heidegger e Bultmann e teve como compesthde estudo Hannah Arendt e
Gunther Anders. Graduou-se em Marburg, obteve e&e lidocéncia em 1928.
Empreendeu-se por essa razdo ao estudo do gnostici® qual se tornou um dos
especialistas mundiais. Constitui um referente g@ms no campo das éticas
deontoldgicas, com repercusséo na bioética, teicacgetica ecoldgica. Em 1933, com
o advento do nacional-socialismo, emigrou paralesiaa, depois se transferindo para
a ltalia, onde, como soldado da brigada judaiealaj a combater o fascismo. Em 1949
transferiu-se para o Canada e, em seguida, paEstados Unidos, onde desde entdo
passou a viver e lecionar. Tornou-se conhecidopgiramente, por sua obra historico-
filosofica sobre a Gnose e, mais tarde, por selmlinos sobre a filosofia da biologia;
desde o final dos anos 60, Hans Jonas voltou ®r&d@i para as questdes éticas
suscitadas pelo progresso da tecnologia. Sua obacigal, O Principio
Responsabilidadefoi publicada em 1979 e constituiu a razdo ppakpara a outorga
do titulo de doutohonores caus@m filosofia, concedido em julho de 1992 pela &rei

Universitat Berlin. Em fevereiro de 1993, depois rdeeber em Udine, Italia, uma
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homenagem e um prémio pela traducéo italiana deobua principal, Hans Jonas
faleceu em New Rochelle, Estado de New York emocohe fevereiro de 1993. Ele é
provavelmente aquele que apresenta a propostasistasnatica de uma tentativa de

fundamentar uma ética a partir da ontologia funddaate

Pensar nas geracfes atuais e naquelas que aindaexistam € uma
necessidade prioritaria. Segundo Jonas, a auséeciama perspectiva teleoldgica
impede de conceber eticamente a integracdo da lded@ncom a natureza, assim
como conduz o pensamento para o relativismo. Para eroblema de nossa época néo
é tanto a caréncia de qualquer finalidade, masbatitwicio de uma vida boa (em
termos ético-politicos, tal como defendiam os ot@ss antigos e medievais) pela
preservacdo e reproducdo da vida (em termos bowldgateriais). Desse modo, a
premissa para a destruicdo da natureza se corstjartir da reducdo da finalidade

humana a reproducéo da espécie.

A experiéncia fundamental de Jonas €, pois, a dess® ético a que responde
sua tentativa de fundar uma ética da responsatidjdaujo ponto de partida e de
chegada é o reconhecimento do carater de deveiasanténtica vida humana sobre a
terra, e, por conseguinte, do dever de preservarcaaslicoes sob as quais o
autenticamente humano veio a ser e se revelarst@ihi Trata-se, em Ultima instancia,
da confissdo de que o poder humano é infimo e niisignte em relacdo a
incomensuravel poténcia natural, que produz umssxcaeuma desmesura excessiva de

nosso poder de agir sobre o poder de prever, vaqgrdgar.

Segundo Jonas, a ética tradicional funda-se e em®wientro dos limites do ser
humano, ou seja, uma ética do aqui e agora queresgmnsabiliza o homem pela
natureza. Essa ética tradicional é antropocéntRedere-se aos resultados imediatos
dos meus atos e ndo conhece dimensfes temporaisitgggassam o tempo das
relacbes humanas. O contexto sob o qual o homemheg inserido ndo comporta
mais essa ética tradicional. Isso ocorre devido sacgimento da “civilizacdo
tecnologica’. A técnica moderna trouxe mudancasifsigtivas para o0 comportamento
humano e a ética agora deve se adaptar a esses desafios tecnoldgicos. Apesar da

ética do proximo ainda ter sua validez, o futurdwdmanidade no seu habitat planetario
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exigiria, todavia, uma “ética da responsabilidad2’homem moderno teria que assumir
sua responsabilidade sobre o destino da terra, aatmuecossistema e moradia.
Consequentemente deve assumir a responsabiliddate sofuturo da humanidade.
Como a destruicdo ou a manutencao da terra est@sadd sobretudo no poder técnico,
o homem criador da técnica torna-se o principaloesavel. E nesse sentido que Hans
Jonas formula uma ética da civilizagcéo tecnoloditaa época de inovacao tecnoldgica
exige um grau muito maior de conhecimento e tamtémesponsabilidade ética, por
isso 0 conhecimento ganha status de dever étice onanaior problema é o

desconhecimento das conseqiéncias dos nossosaagdos com a tecnologia.

Assim como 0s imperativos categoricos kantianosiagdopropde um novo
imperativo:“Age de tal maneira que os efeitos de tua acdorsejampativeis com a
permanéncia de uma vida humana auténti¢@iperativo de responsabilidade tornado
principio). A teoria da responsabilidade de Jonapde o entrelacamento de trés
categorias: de bem, de dever e de ser.

Como fundamentar normas e deveres em tempos pésHnos® Uma ética
menos antropocéntrica € o preceito basico. O Bemeséaria somente presente no
campo onde as relagbes humanas se cruzam, masmantb@ensamento cientifico
sobre a natureza. Para que haja responsabilidaigo existir um sujeito consciente,
mas a tecnologia é alienante e € deterministaeatisda pela hiperespecializacdo do

conhecimento que afasta a reflexdo ética.

Para Jonas, estamos hoje frente ao imenso desafsstgurar a presenca do
homem na terra. A possibilidade de extingdo do moreaequanto espécie € nova. Aos
poucos se perde a referéncia do que é naturalquel@ artificial. O mundo artificial
aparece como uma segunda natureza. O fiboge Macacos”(EUA, 1995), dirigido
por Terry Gilliam é uma ficcdo que retrata com nréesim futuro a beira da extingéao e
marcado pela artificialidade radical da vida. O @n2035. Apds uma epidemia de um
virus desconhecido e de grande poder letal, a po@almundial foi reduzida a apenas
1%, com mortes registradas de mais de cinco bildéeggessoas. Os pequenos grupos
gue sobraram sao obrigados a viver em abrigosrséabéms, pois 0 ar esta contaminado
com o virus fatal. A sobrevivéncia da raca humatié eomprometida, a ndo ser que um

plano extravagante e perigoso, tramado por um gdgpeientistas, dé resultado. Os
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especialistas inventaram uma maquina do tempo aanviar uma pessoa ao ano de
1996, para que ela possa rastrear a origem do dé@sonhecido e, assim, impedir a
eclosdo do futuro apocaliptico. Toda a concepcéoaVi— suja, escura, enferrujada,
desgastada — foi feita como se 0os humanos tiveggemeconstruir o mundo a partir de
um ferro-velho. Em um cenario devastado, nada é neai do que isso, a promessa da
tecnologia moderna se converteu em ameaca. P&oa fanse necesséria uma ética do
respeito que se estende até a metafisica, ao pergenporque, afinal, os homens
devem estar no mundo e qual a sua existéncia noofuh ameaca € tdo grande que,

igualmente, a reflexdo ética deve ser extremada.

Hans Jonas profetizarda o fim da utopia como passessario a ética da
responsabilidade. Faz a critica a um ideal utogspecifico que alia marxismo e
técnica. Ele vé nesse utopismo uma ameaca. A paireferéncias de Ernest Bloch,
entendo que a construcdo de uma ética da resphbdadeindo exclui a utopia, pelo
contrério, ela € um dos suportes da construcaocatdps dias de hoje.

A utopia hoje, diante da perspectiva de fim do gimjiluminista, do
antropocentrismo e da necessidade de construcamaeova cosmologia, ao repensar
a relacdo da biosfera e da antroposfera, cria naliasensdes, bifurcagbes e
ramificacdes. A utopia faz-se entdo numa interagaldgica de perspectiva construtiva.
N&o mais como totalidade, mas como referéncia dedmes imaginarios. Morin
(1995) ressalta que descoberta da solidariedade ecoldgica é uma granmdeente
descoberta. Nenhum ser vivo, mesmo humano, podddibse da biosfera. A histéria
continua a se fazer, mas sua interpretacdo nadatewal. A perspectiva relativista da
historia nos conduz a essa dialogia necessariadéng desordem e organizacao estao
nesse processo dialdégico continuo, cuja utopianstadda e desconstruida a partir

desses pontos de vista aparentemente incongruentes.

O Principio da Responsabilidade de Jonas € unimgd@ extremamente critica
da ciéncia moderna e da tecnologia, além de mostreacessidade do ser humano de
agir com parcimonia e humildade diante do extrenomlep transformador da
tecnociéncia. O choque causado pelas bombas a®necHiroshima e Nagasaki seria
o0 marco inicial do abuso e promocédo da destruigdaaminio do homem sobre a

natureza. A moderna intervencdo tecnoldgica cobbastureza para uso humano e
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passivel de ser alterada radicalmente. Assim, Jtaras, 0 homem passou a manter com
a natureza uma relacdo de responsabilidade, paiseslencontra sob seu poder. E
necessdaria uma nova proposi¢ao ética que conteanatureza e ndo somente a pessoa
humana. Esse novo poder da acdo humana impOecakerama prépria natureza da
ética, pois a natureza submetida a intervencdoolisgica do homem torna-se
vulneravel. Nada menos que toda biosfera do atoeha-se passivel de ser alterada,
€, portanto, imprescindivel considerar que nao sten® bem humano deve ser
almejado, mas também o de toda a natureza extrafaimDiante de um poder tao
extraordinario de transformacdes estamos desprevitdo regras moderadoras para

ordenar as a¢cbes humanas.

A tecnociéncia produz conhecimentos que, sem sqfraiquer reflexdo critica,
transformam-se em regras impostas a sociedade.réOcwna separacdo entre a
subjetividade humana, reservada a filosofia, ejetioltiade do saber, que é préprio da
ciéncia; o conhecimento cientifico ficou assim, e@ha subjetividade humana,
obstinado apenas com a propria ciéncia e essaod® g8 conhecer, ndo pode auto-
analisar-se com os métodos de que dispde hoje amEdb que Morin denomina
“ignorancia da ecologia da acao”, ou seja, tod@ &génana, a partir do momento em
que é iniciada, escapa das maos de seu iniciadamtram em jogo as multiplas
interacOes proprias da sociedade, que a desviaseulebjetivo e as vezes lhe ddo um

destino oposto ao que era buscado inicialmente.

E fundamental nesse processo a conscientizacam@reensio por parte do ser
humano quanto a légica que esta ao seu redor, coag@ue a hiperespecializacao das
ciéncias mutila e desloca a nocdo de homem e atdgsa. Esse divorcio entre os
avancos cientificos e a reflexdo ética fizeram cqgue Jonas propusesse novas

dimensdes para a responsabilidade.

O saber moderno marcado, sobretudo, pela técnema, dlto poder de
transformacao, porém carente de uma reflexdo étieaexerca moderacdo sobre o
irrefutavel poder da tecnociéncia. Nesse sentidiar fem responsabilidade significa
dizer que a responsabilidade que cada ser humanoptra consigo mesmo é
indissociavel daquela que se deve ter em relag@oas os demais. Trata-se de uma

solidariedade que o liga a todos os homens e aezatque o cerca.
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O que caracteriza o imperativo de Jonas é a seatagdo para o futuro que
ultrapassa o horizonte fechado no interior do guatiente transformador pode reparar
danos causados por ele ou sofrer as consequénassumir a responsabilidade por
eventuais delitos que ele tenha perpetrado. Conpresio uso da técnica, 0 homem
tornou-se um risco para si proprio e isso ocorrenadida em que ele pde em perigo os
grandes equilibrios cdésmicos e bioldgicos que domrsh a base suplementar da
humanidade.

Nossa obrigacéo de preservacao da condicdo démoisida humanidade torna-
se incomparavelmente maior em funcdo de nosso pddetransformacdo e a
consciéncia que temos de todos os eventuais daiwglos de nossas acdes. Obriga-
nos a recuperar a no¢cao de moradia comum numa aroemologica que fora perdida
com o advento e incremento da tecnociéncia. O guoeperativo de Jonas estabelece,
com efeito, ndo é apenas que existam homens ddpoigs, mas precisamente que
sejam homens de acordo com a idéia vigente de hdatine que habitem este planeta
com todo o meio ambiente preservado. Isso signdficespeito a dignidade propria da

natureza e ao destino solidario.

A moral da sociedade capitalista incentiva o irdiialismo e a competicao entre
as pessoas, mais do que a solidariedade e a coape@ resultado disso tudo é que a
esfera da responsabilidade ficou igualmente rastit &mbito das intencdes e acgdes
individuais, que ndo vai aléem das minhas relac@esiliares e do meu circulo de
amizades. Algo muito semelhante ocorre em relaga®a ecoldgica. Os paises julgam
gue nao estdo fazendo nada de errado em perseguieéas de crescimento cada vez
mais altas assim como os cidadaos, por sua vezaat@om que estdo fazendo nada de

errado ao irem de carro para o trabalho ou em atamerseu padrao de consumo.

Do ponto de vista filoséfico, o problema tem origem conceito restrito de
responsabilidade da moral moderna que se referaaapas acdes do individuo,
deixando de lado as acbes sistémicas (governos;adus, empresas, etc.), cujas

decisbes afetam muito mais os rumos da sociedddevigla no planeta.

Como sair dessa logica tdo perturbadora? Para,Jlorass responsaveis nao so

pela situacdo presente, mas também pelas geragfesst pois elas tém igual direito a
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vida. Isso implica que tomemos decisdes coletivas imponham limites a sociedade
tecnolégica que nés mesmos criamos. Como conseqii@gpreciso entender que as
decisdes que afetam a vida no planeta ndo podetarsadas unilateralmente por uma

empresa ou pais.

A construgdo de uma ética voltada para o futur@ @rdnde complexidade e
demandara grandes esforgos e revisdes de condoliaares sobre si e sobre os demais
criando uma ecologia cognitiva que contemple oifsoglo e o profundo debate sobre
0 agir humano. Faz-se necessaria a utopia de urdarmaenos antropocéntrico e mais

ecocéntrico. Isso requer a compreensao da agomiaetplia que nos acomete.

A preocupacado de Jonas € entender como a técnernaoafeta a natureza do
nosso agir e o que isso difere dos tempos antsriBréato que a violagéo da natureza e
a civilizagdo do homem séo simultaneas, caminhatagy mas o homem confrontado
com os elementos tem apenas um pequeno contradeu@ominio deve, portanto, se

pronunciar sobre a responsabilidade humana.

Toda ética tradicional é antropocéntrica, tem aceen o0 aqui € agora e como as
ocasides se apresentam aos homens, confinadaalo @éinediato da acdo. Admite-se o
maximo de futuro ao limite do tempo de nossas vidge em conformidade com a lei
moral vigente a partir do conhecimento ndo-teédooaqui e agora, conhecimento
préprio da virtude preso as circunstancias imeslidtado isso se modificou devido ao
advento da técnica moderna. As diretrizes da &ficgproximo” ainda sao validas, mas
agora acrescidas de uma nova dimensao, o crest@nieio do fazer coletivo através
do imperativo da responsabilidade. O homem, dedgidotervencao técnica, legou a
natureza uma extrema vulnerabilidade, agora aemdwsomo responsabilidade humana
€ 0 novo preceito ético fundamental. O saber temaxn dever prioritario e, em
particular, o saber técnico ganha significado é@ampete agora considerar a condi¢céo
global da vida humana e o futuro distante, assimoca propria existéncia da espécie.
Isso exige um novo modo de agir humano, menos [@otémtrico e que leve em conta
as coisas extra-humanas. Na época modernatechné transformou-se no
empreendimento humano mais significativo numa espe triunfo dchomo faber A
tecnologia hoje ganha um significado ético dadaarspresentatividade na esfera do

humano.
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Segundo Jonas, se a esfera do produzir invadiupagcesdo agir, entdo a
moralidade deve invadir a esfera do produzir nanérde politica publica. Foi
suprimida a dicotomia entre “Estado” (polis) e tmaza”. Desapareceu a diferenca
entre o artificial e o natural. A presenca do honmarmundo tornou-se um objeto de
dever. Dever de criar um universo moral no munsliedido futuro. Corre-se o risco de
que a felicidade das geracdes presentes possagaeicpm a infelicidade das geracoes

posteriores e ainda nao existentes.

Para Jonas,

Um imperativo adequado ao novo tipo de agir humanmltado para o
novo tipo de sujeito atuante deveria ser mais onaressim: “Aja de
modo a que os efeitos de tua agdo sejam compatiogisa permanéncia
de uma auténtica vida humana sobre a Terra”, ou regpo
negativamente: “Aja de modo a que os efeitos dadg@ ndo sejam
destrutivos para a possibilidade futura de uma taba”; ou,
simplesmente: “Nao ponha em perigo as condicbeggsrias para a
conservacao indefinida da humanidade sobre a Termal, em um uso
novamente positivo: “Inclua na tua escolha presenfatura integridade
do homem como um dos objetos do teu que(@ONAS, 2006:48)

Esse novo imperativo pressupde que podemos arastassa propria vida, mas
nao a da humanidade. N&do temos o direito de escall&io-existéncia das futuras
geracoes para que as atuais atuem a seu bel-prar@rs um dever diante daquele que
ainda ndo € nada. O imperativo categoérico de Kenwveltado para o individuo. Ja o
novo imperativo clama pelos efeitos finais param@tiouidade da atividade humana no
futuro. Estende-se para um previsivel futuro cdoce ndo uma compatibilidade

abstrata tal qual no imperativo kantiano.

Com isso, Jonas ataca a utopia apregoada peladédintende a politica da
utopia como um fendmeno inteiramente moderno e pyeesupde uma escatologia
dindmica da histéria desconhecida no passado. Sentem o progresso moderno,
como fato e idéia, surge a possibilidade de seiderss que todo o passado € uma etapa
preparatOria para o presente e de que todo o peeSamma etapa preparatéria para o

futuro.
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Os poderes da técnica sobre o destino humano agsapam o poder do préprio
comunismo. Trata-se de um sonho ambiciosbatoo faberonde o homem quer tomar
em suas maos a sua proépria evolucao, a fim ndommeata de conservar a espécie em
sua integridade, mas de melhora-la e modificadmrseéo seu proprio projeto. Saber se
temos o direito de fazé-lo, se somos qualificadasa pesse papel criador, tal é a
pergunta mais séria que se pode fazer ao homersegeiecontra subitamente de posse
de um poder tdo grande diante do destino, comex®mplo, a manipulacao genética.

Jonas destaca a perspectiva utopica que se aresdnas condicdes da técnica
moderna. O poder tecnolégico transformou o que agrtas hipoteses em projetos
executaveis, levando-nos a viver sob a sombra detopismo indesejado e automatico
que provoca uma nova hatureza do nosso agir, a @ugeé uma nova ética de
responsabilidade de longo alcance. Segundo Jonessgmos da ameaca a imagem
humana para, com o pavor gerado, afirmarmos umgemdumana auténtica. O saber
se origina daquilo contra o que devemos nos proteg@s ensina a enxergar o valor
cujo contrario nos afeta tanto. A filosofia da nidesn de consultar o nosso medo antes

do nosso desejo.

A incerteza tem de ser incluida na teoria éticareirsde motivo para um novo
principio que possa funcionar como uma prescrigédiga, pois 0 nosso saber é
caracterizado pela impoténcia com respeito a psigros de longo prazo. Para lidar
com o fato da incerteza dos prognésticos de lomgmop a ética precisa dispor de um
principio que ndo seja ele proprio incerto. Ignaggperancas e temores vaos e nao
permanecer especulando sobre o desconhecido égigio da virtude capaz de agir.
O meu agir ndo pode por em risco O interesse "tatal todos os outros também
envolvidos, ou seja, o0 interesse das futuras gesag@ existéncia ou a esséncia do
homem, em sua totalidade, nunca podem ser trarafi@snem apostas do agir. Para
tomarmos uma decisao, precisariamos tratar cono @guilo que € duvidoso (inverséo

do principio cartesiano da davida).

A responsabilidade em relacdo a humanidade futopéida no dever para com a
existéncia da humanidade futura e um dever emaelap seu modo de ser, a sua
condicdo. Em decorréncia daqueles que virdo, mdes® dever como agentes causais,

de assumir para com eles a responsabilidade psps@dos. A primeira regra para o
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modo de ser que buscamos depende apenas do iwpedati existir. Ndo somos

responsaveis pelos homens futuros, mas pela ideéinothem e a presenca de sua
corporificagdo no mundo (responsabilidade ontoBgiela idéia do homem). Isso
implica na proibicdo da aposta no tudo-ou-nada.sima, a ética do futuro remete a

uma doutrina do Ser da qual faz parte a idéia doeno.

A possibilidade de escolher o desaparecimento dehidade implica a questao
do dever-ser “do homem?”, isto €, a preferéncia elodiante do nada. A questdo de um
possivel dever-ser necessita de respostas indegenumte da religido. E necessario
em termos de ética e dever o aprofundamento ne tdos valores, pois somente a sua
objetividade pode deduzir um dever-ser objetivo,ammpromisso com a preservagao

do Ser e uma responsabilidade relacionada ao Ser.

Temos de esclarecer a relagéo entre valores é&fwal Uma finalidade é o que
responde a questdpara qué?” e os fins que definem as acbes e coisasiea se
reportam fazem-no sem ter em conta o respectivaiuégtou valor. Segundo Jonas,
todos os homens almejam a felicidade. Essa uniidada do objetivo de ser feliz ndo
€ uma comprovagao estatistica, mas um fato. Entegté preciso reconhecer que a
busca da felicidade ndo é fruto de escolhas vaiastéhdo € uma obrigacdo, mas um
direito. Jonas tenta demonstrar que a naturezaawihlores, uma vez que cultiva fins,

e que, portanto, ela seria tudo, menos algo liereadores.

Fundamentar no Ser o “bem” e o “valor” significanthuir a distancia que
existe entre o Ser e o dever. A busca da finaligemd® ser encarada como uma auto-
afirmacao fundamental do Ser que mostra na finddidasua raz&do de ser. A vida é essa
confrontacdo explicita do Ser com o ndo-Ser e stemefundamento no Ser é que |Ihe
permite enfrentar a vontade, cujo bem independenta-se um fim. O homem bom
nao é aquele que se tornou um homem bom, mas aguelez o bem em virtude do
bem e este € a “causa” no mundo, na verdade, a chsnundo. A moralidade,
portanto, jamais pode se considerar como um fine && forma, mas o conteudo da
acao que é o mais importante. Para que algo m@ aime afete de maneira a
influenciar minha vontade é preciso que eu sejazdp ser influenciado por esse algo.
Nosso lado emocional tem de entrar em jogo, 0 apelm sentimento de

responsabilidade.
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A teoria da responsabilidade exige o fundamentaomat do dever e
fundamento psicoldgico da capacidade de influereciawntade, ou seja, a ética tem um
aspecto objetivo e um aspecto subjetivo. O sentn@r Unico capaz de influenciar a
vontade: presenca subjetiva de um interesse nupref, dizer, 0 sentimento tem que se
unir a razdo porque a moral necessita de emoc@eseiimento de responsabilidade
esta presente uma ética de intencdo subjetivaotigto no mundo ndo comporta uma
reivindicacdo em relacdo a nés, mas recebe o grificado da escolha apaixonada do

NOSSo interesse em que reina soberana a liberdaele d

Em Kant, ao lado da razdo, também o sentimentoderantrar em cena, de
modo que a lei moral se imponha sobre a nossa d®rftasentimento de respeito —
idéia de dever ou lei moral). Para Jonas, s6 amnsento de responsabilidade, que
prende este sujeito aquele objeto pode nos fazer eag seu favor, isto é,
responsabilidade objetiva e sentimento de respditzale subjetivo.

O poder causal é condicdo da responsabilidade. ritneipo lugar esta o dever
ser do objeto; em segundo, o dever agir do sughmmado a cuidar do objeto -
responsabilidade e sentimento de responsabilidaaética da responsabilidade futura.
SO pode agir irresponsavelmente quem assume regplicesdes (Ex.: o jogador que
arrisca todo o seu patriménio no cassino, mas é@damilia). Encontra-se sob meus
cuidados o bem-estar, o interesse e o destino wespwu seja, o controle que tenho

sobre eles inclui, igualmente, a minha obrigacia pam eles.

A responsabilidade natural ou constituida pela reatu ndo depende de
aprovacao prévia, sendo irrevogavel e nao-res@hdiv responsabilidade artificial
instituida a partir da atribuicdo e aceitacdo deemrargo é delimitada pela tarefa. A
origem da responsabilidade do homem publico é angds espontanea do interesse
coletivo como condi¢céo para executar atos causaistaro, unida a concessao mais ou
menos voluntaria por parte dos interessados. Aewriga responsabilidade dos pais é a
causalidade direta no ato de procriacéo passasamente com a total dependéncia da
criagdo. O que hd em comum entre ambas as resjlates#s pode ser resumida em

trés conceitos: “totalidade”, “continuidade” e ‘tfub”.
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Segundo Jonas, ser responsavel efetivamente poénalgu qualquer coisa é
inseparavel da existéncia do homem. A primeiraodad as responsabilidades é garantir
a possibilidade de que haja responsabilidade. Aténtia da humanidade significa
simplesmente que vivam os homens. O primeiro intper& que vivam bem. Nesse
imperativo Jonas destaca o papel da obra de ame.aSobra de arte 0 mundo habitado
por homens se torna um mundo menos humano e maste€ade humanidade. A

criacdo da obra de arte faz parte do agir humanstiteinte do mund®.

A responsabilidade abarca o Ser total do objetingd®ms seus aspectos, desde a
sua existéncia bruta até os seus interesses neaedebk (totalidade). O sentimento de
solidariedade é analogo ao amor pelos individuaiifi&il, sen&o impossivel, assumir a
responsabilidade por algo que ndo se ame, poisnassuresponsabilidade é algo
seletivo. A responsabilidade total tem de procetteforma “histérica”, apreender seu
objeto na historicidade. A responsabilidade por wmdka, individual ou coletiva, se
ocupa antes de tudo com o futuro, bem mais do quoe @ presente imediato, ndo é
nada mais do que o complemento moral para a cgastrantolégica do nosso Ser

temporal.

A educacdo tem como finalidade a autonomia do iddi, que abrange a
capacidade de responsabilizar-se, mas isso naodigsr que a Histéria ndo tenha
algum fim predeterminado para o qual tenda ou devaonduzida. SO se pode falar de
uma “infancia” da humanidade em um sentido mitaldgiu poético, por isso o futuro
para Jonas ndo contém “em si mesmo” nada mengslEta nada mais do que o que

esteve presente em qualquer porcéo do passado.

Jonas faz referéncia a teoria marxista como unréatda historia total, define o
futuro em unido com a explicacdo do passado pow deium principio ininterrupto, ou
seja, daquilo que ha de vir a partir do que jaAfirma que nado se deveria levar muito
a sério a expressao “socialismo cientifico”, poiaraga qual os marxistas pretendiam
diferenciar-se dos socialistas “utopicos”. Aquetpge lutaram sob a bandeira do

socialismo foram animados pela indignacdo mordg pempaixao, pelo amor a justica

9 No terceiro capitulo desta tese seré abordadagess#do, principalmente no que se refere ao pipel
imaginario.
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e pela esperanca em uma vida melhor e mais dig@atpdos. A teoria marxista é a
Unica teoria da histéria que tem pretensédo a famarisdes e, a0 mesmo tempo, tem
implicacbes praticas. A Unica, portanto, que deee considerada ao se tratar da
responsabilidade politica e uma das principaisomesgbilidades do homem publico é

garantir que a arte de governar continue possovéltaro.

Por que a responsabilidade ndo esteve até hajemm da teoria ética? Porque
o sentimento de responsabilidade nunca aparece elmmento afetivo da constituicao
da vontade moral, sendo outros sentimentos belnmtdst como 0 amor, 0 respeito e
outros — 0s que exercem essa funcdo? A respomsalglié uma funcédo do poder e do
saber, a relacdo entre ambas as faculdades ndopéesi Abandonados ao “devir
soberano” (Nietzsche) e a ele condenados, aposrrhase “abolido” o Ser
transcendente, somos obrigados a procurar o eakemgjuilo que € transitério. S6 a

partir dai a responsabilidade se torna um pringipeoal dominante.

SO se é responsavel por aquilo que é mutavel, adegigla deterioracdo e pela
decadéncia, pelo que ha de mortal em sua mortelidad Marx, pela primeira vez, se
inscreve no mapa ético, sob o signo da dinamiceaesponsabilidade pelo futuro
histérico, de forma racionalmente inteligivel. Janque se auto-declara pés-marxista,
acredita que o marxismo deve voltar a ser um otatbr em nosso esforgo tedrico em
busca de uma ética da responsabilidade histogsa. de justifica devido a tomada do
poder por parte da tecnologia, ao invés de conchaia a plena realizacdo, poderia
conduzir a catastrofe universal. Ndo é mais poksimefiar em nenhuma “razdo da
historia” imanente e ndo é possivel falar em umntide” auto-realizavel dos

acontecimentos.

Kant dizia: vocé pode, porque vocé deve. Hoje dewars dizer: vocé deveria,
porque vocé age, e VOCE age, porque Vocé podegjauseu poder exorbitante ja esta
em acao. Para Jonas “poder” significa liberar nmaouos efeitos causais, que entéo
devem ser confrontados com o dever da nossa redpbaade. O conceito de
responsabilidade implica um “dever” — em primeigdr, um “dever ser” de algo, e,
em seguida, um “dever fazer” de alguém como reapugiele dever ser. Jonas registra,
ja na moral tradicional, um caso de responsabiidadbrigacdo n&o-reciproca. Trata-se

exatamente da relacdo que o ser humano adulto demas criancas. Ele caracteriza
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essa relacdo como parte constituinte de uma c@éegomportamental altruistica,
fornecida pela prépria natureza. Dessa relacée elesiguais, entre adultos e criangas
gue necessitam assisténcia, resulta para Jonapensabilidade como algo vivido e
pratico antes de se tornar uma idéia. A idéia dparsabilidade entre iguais e adultos
seria impensavel sem as suas raizes bioldgicascé&nrnascido retine em si a forca do
ja existente, que se auto-reconhece, e a queirgsaténcia do “ndo ser ainda”. Com
cada crianga que nasce recomeca a humanidade emafaortalidade, e nesse sentido

também esta em jogo a sobrevivéncia da humanidade.

O futuro da humanidade € o primeiro dever do cotapwento coletivo humano
na idade da civilizagdo técnica. Dever para comomdm sem incorrer em um
reducionismo antropocéntrico. O dever em relacdohamem se apresenta como
prioritario, mas deve ser incluido o dever em @ag natureza como suporte evidente
de nossa integridade. Surge uma ética da pregeneagia protecdo em substituicdo a
uma ética do progresso ou do aperfeicoamento. iQgoeecorre da dimenséo excessiva
da civilizac&o técnico-industrial, isto é, o tradi@l programa baconiano que coloca o
saber a servico da dominacdo da natureza. Torm&seEssario que se imponha um
limite, um poder sobre o poder, caso contrario aaiastrofe se anuncia e o poder sobre
o poder tem de surgir da propria sociedade. E rssg@lo que Jonas sugere voltar 0s
olhos para o marxismo, porque Ihe é peculiar antag@o em direcdo ao futuro do

empreendimento humano como um todo.

Pode-se dizer que o marxismo pretende colocautssfda heranca baconiana a
disposicdo da humanidade, realizando a promessandgénero humano superior. E
uma escatologia ativa posta inteiramente sob oosiim esperanca. Quanto a sua
origem, € um herdeiro da revolucdo baconiana, paistodas as partes onde o
socialismo conquistou o poder, acelerar a induigiaigdo foi a marca da sua politica

efetiva e resoluta.

O planejamento centralizado de acordo com as sideees coletivas seria
capaz de garantir o bem-estar material, além deoaa@ar 0s recursos naturais, porém
com o riso eminente do burocratismo. O critério dasessidades constitui uma

premissa melhor para a racionalidade do que aioridé lucro.
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Jonas ressalta a vantagem de um poder governanaalatjue adote medidas
gue por contrariarem 0s interesses individuaissdgaitos afetados, jamais se imporiam
espontaneamente. Defende a idéia de uma tiraniairtientionada, bem-informada e
que possua uma visdo correta da realidade. E @meigsencial para o poder o fato de
que os dirigidos se sujeitem a serem governade® esegja criada uma identificacdo da
coletividade com o governo. Nesse sentido, 0 m@axipossui a grande vantagem de
um “moralismo” explicito. O socialismo poderia p@asda ascese a servigo da riqueza

futura para uma ascese a servico da prevenca@aonta pobreza ainda maior.

Pode o entusiasmo pela utopia transmudar-se ersiasmo pela austeridade?
Segundo Jonas, o capitalismo necessitaria de um mavimento religioso de massas
para poder romper voluntariamente com o hedoniso® llge foi incutido gracas ao

estilo de vida afluente.

O filme-documentério‘The Corporation” (CAN, 2004) dirigido por Mark
Achbar e Jennifer Abbott trata exatamente destatgaeO documentario, baseado no
livro The corporation - the pathological pursuit of ptaind powerde Joel Bakan (que
também assina o roteiro do filme), € uma profunddivertida andlise do mundo
corporativo. Explica cronologicamente como as capes chegaram a governar o
mundo e faz uma radiografia das corporacfes cones seitbnomos. A 142 Emenda da
Constituicdo dos EUA estabelece uma jurisprudérsgigundo a qual, perante as leis

americanas, as corporac¢des poderiam considerams® iadividuos.

Ira Jacksoff, espécie de porta-voz dos capitalistas, faz um-cukm,
envergonhado com a situacdo cadtica promovida getéincia e apego ao lucro a
qualquer custo. H4 no documentario a idéia implideé que ndo h& possibilidade das
empresas seguirem adiante sem levar em conta jgeptvs da sustentabilidade, caso
contrario ndo teremos mais um planeta para halogancurto ou médio prazo. Nesse
sentido tenta angariar adeptos ao consumo conscighds queremos mostrar as
pessoas que elas ainda podem mudar as caisdisse, em entrevista a agéncia de
noticias IPS, o roteirista Joel Bakan. Centra aaou lucro a qualquer custo, defende

um teto limite, assim como ocorre com o salérioiméne acusa a privatizacdo dos

% Diretor, Center for Business on Government Kenrgdlyool, Harvard.
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seres vivos.Existe, no ideal corporativo, algo proximo da dimg&#io do homem a
condicdo de maquina. Demonstra como gerenciamdsro@ despotica os rumos de
vida do planeta. Podemos condenar aqueles que msoeram ainda a viver num
planeta caotico e falido. O documentario alertabimm para o processo de alienacdo em
que estamos imersos, incapazes de enxergar alémoskons proprios umbigos.
Consumimos sem nos preocuparmos com 0 que estédpale todo esse processo ja
gue “ndo nos diz respeito diretamente”. Consunsemkeeado significa aumento da

degradacédo ambiental.

A certa altura do documentario um alto executivaud® multinacional se diz,
em alto e bom tom, impotente para mudar qualquéo a@ empresa onde trabalha,
mesmo considerando que muitas das praticas camragus principios e filosofia de
vida. Outro depoimento, de um destacado consutiamdrcado financeiro, atesta que
graves crises, como 0 ataque terroristaVémrld Trade Centerou guerras, como
aguelas que sao travadas no Oriente Médio, sadtiom degocio para os investidores
que apostam suas fichas diariamente em ouro, eefréhdustria bélica, agua,
alimentos, etc. Preocupa e choca essa falta déaselilade e sensibilidade para com as

pessoas e com o planeta. Como reverter essa sifuaca

Ira Jackson, entende que o Manifesto Comunista dex Mra, Ira Jackson,
entende que o Manifesto Comunista de Marx erasatgequalquer coisa, um Tratado
Moral, por isso defende a criagcdo de uma Manif€spitalista que regule as acgoes.
Acredita que o desafio € enorme, muito maior do egealar o Monte Everest, mas é
necessario e imprescindivel. Fiquei em duvida sepsisicdo era a preocupacao com a
sobrevivéncia da espécie humana ou com a sobrew@éa proprio sistema capitalista,
tendo em vista sua afirmacdo de que o capitalisnwonéelhor de todos os outros
“ismos”, a histdria provaria isso, pois venceu@ot

Quando chegamos a um ponto onde ndo ha mais egspaga sensibilidade ou
para a solidariedade, estamos literalmente no faedpoco e pouco conseguimos ver
da luz que ilumina a entrada desse buraco onde sfgpaoar.“The Corporation”
provoca a nossa reacao de forma inteligente e,h@bibiliza nossos sentidos e tenta
nos tirar dessa grande letargia que nos encamiat@ag morte coletiva do Ser e do

planeta.



141

Na perspectiva de Jonas, diante de uma politicardutde sacrificios
responsaveis, a democracia seria, pelo menos maneamente inapta, pois nela
predominariam os interesses do presente. O soo@laferece um alivio psicolégico
inegavel para a aceitacdo popular de um regimad#isios impostos supondo-se que
os dirigentes sejam capazes de tomar o caminh@tecog que aponta para uma
superioridade racional da légica das necessidageselacao a légica do lucro. Para
Jonas, s6 um regime socialista mundial podera iteingtma solucdo. No entanto, na
historia geral ndo se conhece nenhum exemplo deisaito coletivo. Quando isso
ocorrer, e ai reside a utopia, em breve a expags@mdmica em escala mundial sera

coisa do passado.

Desde o inicio o marxismo celebrou o poder daitacracreditando que a
salvacado dependesse da unido desta com a sod@alizZgéo se trata de controlar a
técnica, mas de liberta-la dos grilh6es da propdedcapitalista, pondo-a a servigo da
felicidade humana. De acordo com a doutrina marxstdeterminismo s6 pode existir
na forma coletivista. O progresso técnico transtarfee no “Opio das massas”, papel
antes atribuido a religido. Segundo Jonas, a nuaertentacfes reside na alma do
marxismo — a utopia. A vantagem do marxismo é daecenhece um caminho em
direcédo as condicdes para o homem superior e varda® caminho € a revolucao, e a
soma dessas condicdes € a sociedade sem classassdstedade sem classes pode
engendrar o0 homem bom. Essa é a esséncia da “Utmpixista. Tese de que a
“bondade” depende das circunstancias.

Segundo Jonas, a magia da utopia aponta para 3";nean vez de para o
“menos”. Em vez do crescimento, a palavra de orderd a contracdo. Torna-se um
imperativo da maturidade a rendncia ao sonho aealerpela juventude, que é o que
significa para a humanidade. Para Jonas € inegawalor psicolégico da utopia ao
inspirar enormes massas, mas ele propde, comoisiodte maturidade, renunciar a
ilusdo; trocar a esperanca altruista pelo medoisiiér. Existiria algo como a “educacao
moral do género humano?” Jonas conclui que nacchhuma analogia valida entre a

existéncia individual e a existéncia histoérica.
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O que Jonas entende como utopia da técnica exaldgia creio que possa ser
tratada hoje como antiutopia. E ela que alimentéagendra toda a construgdo utépica
no sentido blochiano. Por isso, é fundamental lambos do paradigma da
complexidade e na relacdo dialdégica ordem/desordemmonia/caos. A relacdo que
proponho nos determos com mais atencdo € estapi@/antiutopia que promovem o
encantamento e desencantamento do mundo numaoetagdplexa e dialdgica. A
sociedade de consumo e da racionalidade técninafdrana-se numa antiutopia na
medida em que traz sérias consequéncias sociaisliqges e ambientais ao individuo e
a prépria biosfera. Tratar dessa antiutopia inegltaente incorre na criagdo de novos
horizontes utdpicos que fagcam com que saiamos tEgisa absurda do acumulo e da
frugalidade.

Segundo Jonas, so as circunstancias de uma sdeiedm classes trara a luz a
verdadeira natureza humana, e com o “reino dad#ms” comecard a verdadeira
histéria da humanidade. Diferentemente de outrggiag, 0 marxismo tem algo a dizer
nao sobre o Ser, mas sobre a vinda da utopia. Barterenca de que o “homem
verdadeiro” ndo teria surgido até os dias de HOjpathosda utopia marxista é uma

transformacéo radical do homem, gragas a circucistiaté entdo desconhecidas.

As condi¢des para a utopia estdo na abundancerialate modo a satisfazer as
necessidades de todos e na facilidade em adgssarabundancia. A esséncia formal da
utopia € o lazer, ou seja, estar livre da serviddotrabalho. Para uma economia
universal “de abundancia com lazer” como prevé @piat seria necessaria uma
extraordinaria elevacdo da poténcia da producda &chica. Nao se trata de saber
precisamente o que o homem ainda é capaz de flazem quanto a natureza € capaz de
suportar. Quais sao esses “limites” e onde elé®®@%A que distancia nos encontramos
deles? Segundo Jonas, a incerteza podera ser o dessno permanente — o0 que
acarreta consequéncias morais. Se a fé utopicasedmaue uma nostalgia ela conduz

ao fanatismo, com todo o seu pendor para a incleimén

A questdo ndo é mais entender os males da utapica e da facilidade da vida
humana diante desse quadro. Diante das explicapdetificas ja € fato constatado a
problematica a qual nos envolvemos. Uma nova utepiavizinha e essa como utopia

concreta, exigira profundas mudancas comportangerae hoje estdo apenas na
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dimensdo do utépico dada as circunstancias do mutoloalizado. O principio

esperanca esta mais vivo do que nunca.

Por isso impressiona o fato do “quase futuro” plesie dos EUA Al Gore ter
ganhado o prémio Nobel da Paz de 2007 juntamenta eo IPCC (Painel
Intergovernamental sobre Mudancas Climaticas), aimgbda ONU que reune cerca de
trés mil cientistas e especialistas de varias ae@gido como a principal autoridade
cientifica sobre aquecimento global. O comité denpacao disse querer chamar a

atencdo do mundo para a ameaca representada peltragnto global.

O filme-documentario “Uma Verdade Inconveniente” (EUA, 2006)
protagonizado por Al Gore € uma severa advertépai@ a humanidade sobre a
responsabilidade do homem nas mudancas climakcas: documentario ambientalista
e, por isso mesmo, politico. As imagens, chocamtesiram as atuais alteracdes que o
nosso Planeta experimenta e elas sdo, tambémgdaneia da irresponsabilidade dos
politicos que se negam a reconhecer a urgéncizcdero assunto e 0 pouco tempo que

resta para evitar a catastrofe total.

O filme, protagonizado por Al Gore e dirigido poals Guggenheim, néo
retrata a verdade do passado recente, mas a vetdddeiro imediato. Faz uma critica
feroz ao estilo de vida do homem consumista, furtiondo desenvolvimento dos
paises mais industrializados. Ataca frontalmentawsa principal: a cultura dos paises
industrializados concentrada no consumo, na gamdnoia expansao dos negdcios em

niveis insustentaveis.

O filme narra, em duas histérias paralelas, a dieaAl Gore e uma de suas
palestras perante um publico principalmente jov@ndliretor d4 énfase a trés eventos-
chave na vida do ex-vice-presidente que ajudaranoldar seu envolvimento com o
meio ambiente: o acidente de carro que quase dindda de seu filho cacula; a morte
de sua irm& com cancer de pulmao, levando em @rasi@io que sua familia tinha uma
plantacdo de tabaco; e a derrota na campanha gmegtide 2000 contra George W.
Bush.
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Quanto ao titulo original do filme, ele explic&lgumas verdades séo dificeis
de ouvir porque, se vocé realmente as ouvir, engleieque elas sao realmente verdade,
entdo vocé tem que mudar. E mudar pode ser mutienueniente’ “Uma Verdade
Inconveniente” é o primeiro depoimento franco ertmbde um dos protagonistas da
politica mundial das duas ultimas décadas a recenlzepossibilidade da destruicdo do

Planeta.

As posicoes de Al Gore, expostas nas suas paepie se transformaram em
filme, sé@o ricas em dados estatisticos, historicosyparativos e nos mostram a crueza
da realidade dos fatos, ndo ha nenhuma perspefindosa ou utdpica em suas
demonstracdes, a ndo ser o incomodo gerado peldsiéiapao agir. E esse impulso ao
agir que nos faz refletir profundamente. Ha sadataaségide do sistema capitalista? Ha
possibilidade de acordos locais e globais? Coma #fc questdo da pobreza e
desigualdade social frente a necessidade de mudamgportamental de todos os
segmentos da sociedade? Talvez o marxismo aindamsgjo Util para alavancar o
pensar critico, ndo no sentido da solucdo markidtgual a ditadura do proletariado,
mas no sentido do pensamento critico através daspransformadora, tdo necessaria
como nos diz Al Gore. Assim, é interessante notaritica que Jonas faz a alguns

preceitos marxistas que sdo problematicas freats& ambiental que nos assola.

Jonas, referindo-se a Bloch, alega que o marxisfieoquer nada menos do que
a utopia, podendo considerar a justica e outrisdas como antecipagcdes de sua vinda.
Ao contrario de Marx, Bloch reconhece que o lazerstitui um problema. Em ultima
instancia sera o problema da utopia tornada refdid@ara Bloch, a felicidade do Ser
utopico nao é passiva, mas ativa, ou seja, nao eauakstir na fruicdo do consumo de
bens, mas no Ser ativo (lazer ativo, ndo écio)ag@mtende que € essa suposta troca da
dignidade pela realidade que expfe a falha fundehda toda concepgdo utdpica: o
equivoco de que o reino da liberdade comeca omohéntz o reino da necessidade. Para
Jonas sem necessidade nao ha liberdade. A rugor® ceino da necessidade cria uma
liberdade vazia. Parece-me que a questéao fundaihmesta discussao € problematizar a
guestdo das necessidades humanas. Nao é o fatesdiver todas as nossas
necessidades, para direciona-la no caminho maie @gigsolidario possivel. Para tanto,
concepcbes morais, éticas e até mesmo antropatoglemerdo ser discutidas e

reelaboradas.
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Segundo Jonas, a “humanizacdo da natureza”, segup@rspectiva marxista,
ndo passa de uma bajulacdo hipdcrita que encobubjagacdo completa da natureza
pelo homem, com vistas a sua total exploracao gareecessidades deste ultimo. Todo
desejo de utopia, que persegue qualquer modely mlaaenta-se da problematica do
gue foi e do que é. A ética da responsabilidadeglamropria, necessidade de examinar

a tese do “ndo ainda” para toda a historia prededen

Segundo a férmula de Bloch, “S ainda ndo é P” (fjgito ainda ndo € o seu
predicado”), onde o ser-P é aquilo ndo s6 a quede phegar, mas deve chegar, de
modo a realmente ser S. Enquanto ele ndo for Rimtia ndo é ele mesmo (este é o
“ndo”). O futuro € a palavra chave no status pxis no “ainda ndo” de toda histéria
passada, segundo Bloch. Todos os “ainda-néo” qimeate estiverem ocultos naquilo
gue foi (sobre o qual aquilo que foi ndo nos poderdnada a respeito) vao aparecer
como surpresa no momento da realizagdo do projetadoada garante que seja

agradavel aquilo que venha a ser.

A critica da utopia de Jonas é a critica da téchégada ao extremo. Implica
uma critica da tecnologia, na antecipacdo de sosslplidades extremas. Na medida
em que a critica da utopia possa exercer algurhg&irdia como tentativa de retificar a
maneira de pensar e a vontade, ela prépria jarea toma acao inserida na ética da

responsabilidade.

Ao principio esperanca, Jonas contrapde o prioagiggponsabilidade, e nédo o
principio medo, mas certamente, o medo perten@sgonsabilidade, tanto quanto a
esperanca. A esperanca € uma condicdo de todapmidiela supde ser possivel fazer
algo e diz que vale a pena fazé-lo em uma detedaisduacdo (mas deve ser levado
em conta o fluxo imprevisivel das coisas). O medonm@a das condicbes da acao
responsavel ndo se deixar deter por esse tipocdetéza, assumindo-se ao contrario, a
responsabilidade pelo desconhecido, dado o candnto da esperanca (coragem para
assumir a responsabilidade). O medo que faz pantesponsabilidade néo é aquele que
nos aconselha a ndo agir, mas aquele que nos eoavahir. A responsabilidade,
portanto, € o cuidado reconhecido como obrigacdoed@agdo a um outro ser, que se

torna “preocupacao” quando ha uma ameaca a suarabihdade.
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Ernst Bloch entende o medo como consequiéncia daaarde sonhos em
relacdo ao futuro quando ndo se esta preparadoapataisas que virdo. Bloch quer
afastar a incerteza, Jonas quer combaté-la, maa nawa perspectiva paradigmatica a
proposta € convivermos com ela. Isso exige flexiade, tolerancia, novas formas de
enxergar o mundo e a diversidade que nos cerca postara menos antropocéntrica.

Essa perspectiva pavimenta o caminho do utépicdoméemporaneidade.

O ambiente utépico hoje

Assim como a industrializagcdo do século XVII causfascinio frente a
possibilidade do progresso material humano e quexér uma verdadeira ambientacao
utopica sob a crenca de que a industria e os ingigstausariam um apogeu de
fertilidade de bens utilitarios a realizacdo humarzaece-me que estamos a presenciar
no século XXI um ambiente muito parecido, mas comtras peculiaridades. O
ambiente agora é de que ha outro mundo possivaléatde um capitalismo menos
selvagem e mais humanizado. A utopia do reciclimalo descarte e a valorizacdo do
reaproveitamento, a utopia da qualidade de vidajtapia do desenvolvimento
sustentavel conciliando desenvolvimento social e@n@mico com preservacao
ambiental, a utopia do mundo inteiramente diveaifo onde cada um tera o seu
espaco, a utopia do mundo democratico, sem pensamaito e sem direcfes e a
utopia do mundo horizontal diferente do nosso mupidamizado. Esse parece ser o
ambiente que d& a ténica do imaginario utépicoaje. h

Sociedades industriais sdo poluidoras e destrisd@ar natureza. Nossa
sociedade moderna quase que intrinsecamente p@uds induz a consumir produtos
que sdo muito mais pereciveis do que décadas @eterE um sistema fundado para
produzir em larga escala e para poluir. Assistedisge a faléncia das teorias
desenvolvimentistas sob as quais “desenvolvimentuaquer custo € melhor que
nada”. A esperanca de que dias melhores virdo gasbtada com a realidade que é

mostrada cotidianamente caso ndo fagcamos nadaoauudemos nossa postura.

Percorreu recentemente em muitas caixas de merssdgea-mails de todo o

Brasil, um texto publicado na revistarénicas de los Tiempos“de abril de 2002. Esse
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texto é uma ficcdo com base em um individuo quédrébo planeta no ano 2070. Um
individuo de 50 anos, mas com aparéncia de 85.s@pta sérios problemas renais
porque toma pouca agua, além de ser uma das pessbasidosas da sociedade
vindoura. Vive de forma nostalgica relembrando nsaatos de sua infancia com o
meio-ambiente ainda nao degradado por completdoidea irbnica relembra os banhos
no chuveiro de uma hora de duracdo e o carro ddidaavado com agua que jorrava
pela mangueira. Ressalta os avisos continuos d@ §oa a populacdo cuidar da 4gua,
mas ninguém dava a devida atencao, pois a creagauer recurso natural infinito. O
texto traz um quadro distopico e desolador do &1®2As mulheres raspam os cabelos
para conserva-los limpos jA que a agua é escassfsds desertos constituem a
paisagem, as infeccbes gastrintestinais, enferragddd pele e das vias urinérias sédo
as principais causas de morte, a industria estligaada e o desemprego é dramatico.
As fabricas dessalinizadoras sao a principal fdet@emprego e pagam os empregados
com agua potavel em vez de salério. Os assaltoampditro de agua sdo comuns nas
ruas desertas. A comida é 80% sintética. A roupkeséartavel, o que aumenta
grandemente a quantidade de lixo. Voltou-se a asdossas sépticas como no século
passado porque a rede de esgoto ndo funciona wafalfa de agua. A aparéncia da
populacdo € horrorosa e a idade média de vida3b dmos. O oxigénio também esta
degradado por falta de arvores, o que diminuiu edicente intelectual das novas
geracoes. Alterou-se a morfologia dos gametas diosnindividuos, com isso ha
muitas criancas com deformacdes, insuficiénciasfershacées. O governo cobra pelo
ar que é respirado porque ele deve ser ventilaticalguns paises o exército exerce um
forte vigilancia sobre poucas areas verdes remant&sx e a dgua passou a ser mais
valiosa e cobicada do que petr6leo ou qualquer Inpe&rioso. Em suma, todos
advertiram que era preciso cuidar do meio ambienges foi dado pouco caso. Agora
em 2070 o quadro é desolacao e so resta a melemtaibranca de que o futuro estava

em nossas maos, mas nao nos preocupamos comras fyguvacoes.

Por outro lado, se pensarmos a utopia de Williaomrig, ela pode nos dar um
alento ao fazer um contraponto muito interessamte relacdo a tantas obras e
pensamentos distopicos que presenciamos na produltécal contemporanea. Refiro-
me ao livroNoticias de Lugar Nenhum Ou Uma Epoca de Tranqilidadeyblicado
por William Morris (1834-1896) em 1890. O lugar de que fala aetor, existe no

espaco — a Inglaterra — e no tempo — inicio doleé&2; mais precisamente no ano de
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2102, apos a revolucdo socialista. l@ar nenhumfica por conta da comparacéo
obrigatéria, que percorre toda a obra, com o medogar, no industrioso,

“progressista”, poluido e “selvagem” século 19. dud que se projetava parecia um
sonho, um sonho ainda muito longe, no tempo, diédaeiz. A mola propulsora do
romance de Morris € o Principio Esperanca e o sasbhadado daquilo que ainda-néo-

existe de que fala Ernst Bloch.

Um militante, depois de uma reunido partidariaymo e acorda mais de 200
anos depois. O mundo mudara, muito mais do quseei@ capaz de imaginar: as coisas
funcionam, as diferencas entre as classes sooraigifabolidas, as pessoas sao felizes e
vivem muito mais, ultrapassam com facilidade asdas dos cem anos, ndo por conta
de avancos técnicos, mas justamente porque téralmdhar apenas na medida em que

desejam.

Morris imagina uma sociedade igualitaria e livney qual a producdo teré
novamente um carater artesanal, o tempo se desaéeleDs individuos serdo
finalmente libertados das tarefas entedianteseaaiites. Ficardo livres para atividades
criativas e prazerosas. Obrigacdes e coer¢cdegdépidas ao minimo e cada um € livre
para seguir seu proprio caminho. O que € importdetgacar é que Morris aparece
como um precursor da utopia ecolégica ao imagimaa sociedade sem cidades
poluidas, nas quais as casas estdo rodeadas desspades e onde os bosques e as

florestas substituiriam os quarteirbes decrépitosa&ubres da Londres de 1890.

Fica evidente nesse contexto o embate entre aauogidistopia. O imaginario
social faz-se alimentar dessa interessante dialogremporanea, pois ambas sao

importantissimas para pensarmos a esperanca paasabilidade.

Isso implica em caminhar para uma fase de transigéioy de metamorfose, para
substituir a palavra “desenvolvimento”, pois estada carrega o sentido do “cripto-
colonialismo”. O verdadeiro conceito de desenvobrnito tem uma antropologia muito
particular, a de que o significado da vida é deskey, de uma maneira ou de outra. O
gue aconteceria se reconhecéssemos que estampdofadan despertar e ndo de

desenvolvimento ou realizacdo? O crescimento nodmwivo ndo significa apenas
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expansdo. Significa, no ser humano, desenvolvimpata a maturidade. Significa

também crescimento interno, ou seja, o crescinyaatisa ser qualificado.

Desde que o mundo foi visto como uma maquina, dalsg&7 em diante, essa
atitude de dominacado, controle e exploracdo pregaleHoje podemos dizer com
tristeza que a maior parte da ciéncia e da teci@idgnuito destrutiva, exploradora e
profundamente antiecoldgica. No novo ambiente atpihomem tem um duplo papel,
olhar o potencial humano ndo s6 como aquele queddanas aquele que constroi. O
desafio tem ficado cada vez mais complexo. Hojeoteam potencial muito maior de
destruir do que na época da revolugéo industrial por outro lado, o nosso potencial

de construir também é muito maior.

A nova utopia entende que é preciso mudar a esirai® pensamento e que
possa gerar um novo tipo de comportamento. Degdieio do mundo civilizado houve
uma mudanca da maneira de pensar. Quando optataosi\pkzacdo nos apropriamos
da natureza e a expansao de poder foi se amplighdmdo acabaram as florestas da
Europa, os europeus ja tinham condi¢cdes tecnoldgiea atravessarem 0s oceanos.

Trata-se de um processo antigo decorrente de umeiraale pensar.

Ao destruir as culturas tribais, destroi-se umangbde enxergar e se relacionar
com a natureza, nomeada como “arcaica” pela cigéip européia moderna. Os mitos
indigenas promovem uma simbiose de pensament@epgdo entre cultura e natureza.
Os aborigines australianos, os indios das Amérimaigs as culturas tradicionais
afirmam que o mundo é basicamente lhabitat espiritual, que ele esta infundido de
espirito que emana de uma fonte extraordinariatenosa, maior do que nés e por
proximidade, dessa origem, de onde vem o prépriodmuEm cada pequena pedra ou
folha reflete a gléria do grande espirito ou dotémie autdmato.

Existem formas inimeras de se conhecer, atravémuaca, da arte, dos
sentidos. O ndao-equilibrio pode produzir coerénciastruturas, padrdes muito
complexos que nos permitem enxergar e compreendiéo melhor o tipo de estrutura
gue vivemos no mundo que nos cerca. Por isso autop# faz a critica veemente ao
paradigma cartesiano preso aos conceitos. O ap&gi@ mecanicista de Newton e

Descartes nos levou perigosamente perto da desirudossa educacdo ambiental
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cartesiana ignora que a natureza tem a ver commegtibs. Precisamos de mais
anarquia, de mais atividades variadas, mais vis@igplas. Uma epistemologia que
tem como objetivo permanente o controle exclui ssfimlidade da transcendéncia. A
transcendéncia nega a imanéncia. E um dos priscipantidos imateriais do ser
humano. Sentido de ir sempre mais além de si r@@ino pessoa, COMO ser e Como
espécie. Essa dificuldade e caréncia perceptiva&daz que nas sociedades modernas
vivéssemos alucinadamente, num ritmo frenético onuitenso. A observagdo da
natureza faz-se de forma muito rapida, ja ndo teai®s a contemplacdo e nem tempo
para sentir, ao contrario das culturas indigenas sglbem que estdo no mundo para

gozar o mundo.

Combater a miséria € uma forma de tornar a vidapooco mais razoavel
porque as areas degredadas sobram para as poputag@epobres. Subentende-se que
0 que causa o0s problemas ambientais é a estruilit@gpde poder e de sociedade que
possibilita a exclusdo e 0 mau uso das espécigistiftamente, € 0bvio que estamos
todos na mesma condicdo, todos precisamos do memmnala mesma agua,
independente das diferencas culturais. O problemanéio-ambiente ndo é s6 uma
guestao cientifica e de natureza, € também umaagusscial e politica. A ecologia ndo
€ um problema em si mesma. Funciona muito bem lsazim problema deve-se a nés
porque pensamos de uma maneira muito fragmentad@nk, o problema ecoldgico
deve-se também ao pensamento. Vivemos a realigadeoldo com nosso pensamento,
pois ele participa constantemente ao dar contdonma e configuracdo a n6s mesmos e
a toda a realidade. A fisica e a ciéncia modernaggeral nos conduzem a uma Visao
profundamente ecoldgica. Ecolégica no sentido e lem conta a interconexao
fundamental, a interdependéncia de todos os fendsnen o fato de estarmos
incorporados a sistemas maiores, nos processisida natureza. A questao utbpica
gue se levanta é para saber se os homens podemadrar numa sociedade melhor
através do movimento ecoldgico. No entanto, 0 meniim ambientalista ndo faz uma
critica radical dessa sociedade porque falta aowssstémica e do todo integrado as
partes, assim com as partes integradas ao todierRes o sentido da vida, o sentido do

religioso, o religar. A utopia pode nos ajudaren@ntra-lo.

Mas como realizar a utopia em um mundo desproddoutopias? Como

multiplicar, expandir, abrir espacos para todos querem a mudanca? Sera que
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podemos navegar no mar da vida sem bussola e agsila atingir a compaixao? A
palavra compaixdo € sentir junto e se as pessodisese juntas e forem responsaveis
umas pelas outras, entdo teremos a compaixdo. Npaxdo auténtica h4 um senso de

responsabilidade.

Segundo Ernst Bloch, “as utopias tém o seu hordAcjuestdo mais relevante
entdo ndo seria propriamente criar um mundo utdpitas talvez um mundo que
permita a manifestacdo das utopias. Na globalizaeabberal o capitalismo apresenta-
se como um modelo civilizacional global, que subw@m@raticamente todos 0s aspectos
da vida social a lei do valor. Promover e discalternativas a ordem neoliberal
globalizada faz parte da dimensao utOpica atuamanespécie de posicionamento
contra-hegemoénico. O desafio € revelar e dar dielfide a diversidade e a
multiplicidade das praticas sociais, reconhecerslaiterentes saberes, as diferentes
perspectivas, as diferentes analises e o reconbetintle diferentes praticas e atores
sociais. Em suma, combater o saber hegemdonicopyigoaa o pensar utopico. Ernst
Bloch critica a filosofia ocidental pelo fato dekr sido dominada pelos conceitos de
Tudo e Nada, nos quais tudo esta contido em la@émanada novo poderia surgir.
Inscreve no presente uma possibilidade incerta, masca neutra; pode ser a
possibilidade da utopia ou da salvagdo ou a ptigsibe da catastrofe ou perdicdo. A

possibilidade € o motor do mundo.

O fato de algumas dimensdes do mundo estarennttwree globais, na verdade
implica um aumento do papel das ndo-linearidadégo ue soa esotérico € que todo
comportamento social € néo-linear. Em outras patavo que qualquer pessoa faz
influencia outras pessoas. O que existe é acatvalés nao-linearidades conduzem a
instabilidade, a flutuagdes. Temos que procurar nova identidade e uma nova visao
global porque participamos de muitas coisas. E com@ sociedade de muitos atores. E
algo em que nédo ha um chefe Unico que determinzedapos devem pensar. E esse
tipo de universo € um universo com irreversibiliel@uma simetria de tempo rompida.
Entdo ha um aspecto que é como escrever um uni@rs@ue nunca podemos
acompanhar todas as correlacbes em que temos Ki@oalba a idéia da onisciéncia. E
isso evidentemente esta relacionado a uma amplas&acionalidade. A racionalidade
classica foi um sonho sobre o conhecimento comphgjora temos de admitir que nao

enxergamos 0 mundo como Deus talvez possa enxerd@ios de levar em conta



152

nossa propria incorporacdo ao mundo que descreveéxnmusssa acao exigira cada vez
mais o principio responsabilidade, alimentado jpeiocipio esperanca e com a utopia
no horizonte. Uma utopia compartilhada como umarfouma de estarmos com nossos

semelhantes.
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CAPITULO 3
A ANTIUTOPIA DA SOCIEDADE DE CONSUMO E O IMAGINARIO
DISTOPICO

“Da mesma maneira que a sociedade da Idade Médexsdibrava em
Deus. E no diabo, assim a nossa se equilibra nswon. E na sua
denuncia. Em torno do Diabo, era ainda possivebaigar heresias e
seitas de magia negra. Mas, a magia que temosrichra néo é
possivel qualquer heresia na abundancia. E a alyuodilatica de uma
sociedade saturada, de uma sociedade sem vertigem distoria, sem
outro mito além de si mesma”

Jean Baudillard

Segundo Bauman (2007), vivemos a era da incert@egdrgz consigo algumas
caracteristicas muito peculiares. Passamos de aged'$élida” da modernidade para a
“liquida”, isto é, as organizacdes sociais ja ndant@&m mais a sua forma por muito
tempo. H& uma separacao e iminente divorcio enpreder e a politica que provoca a
reducdo da seguranga comunal e o colapso do pemsamae longo prazo. A
responsabilidade em resolver os dilemas geradosipoinstancias volateis e instaveis
€ agora dos individuos. Sugere que, no fundo destad outras (numerosas) diferencas,
esta a nova “liquidez”, isto é, a incapacidade emnd& de nossa sociedade, e de
qualquer parte dela, de manter sua forma por afgenindo de tempo.

Bauman faz a critica ndo tanto ao consumo (afessa é a eterna necessidade
de todo ser humano), mas ao consumismo: a tend@nperceber o mundo como
basicamente um enorme recipiente dos potenciagasbfle consumo e de moldar todas
as relacdes humanas conforme o padrdo de conswssn A0 outro (parceiro, amigo,
vizinho, parente) é “bom” desde que traga satisfacgode (ou deve) ser descartado
guando a satisfacado acabe ou se mostre nao taquboto se esperava ou quanto a que
outra pessoa talvez pudesse fornecer em seu lQgéros seres humanos se tornam

descartaveis e facilmente substituiveis - comoens llle consumo sdo ou deveriam ser.

Afinal, ndo fazemos juramento de eterna fidelidadeelulares, televisores,

computadores, carros, geladeiras e outros benmeumo. Quando eles param de
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funcionar ou sao superados por ofertas novas eatraentes, nos separamos deles com
pouca tristeza e sem escrupulos. Na verdade, tesdancomemorar a substitui¢cao.
Mas, segundo Bauman, esse “padrdo consumista” &adonaos principios que

conduzem nossos relacionamentos amorosos.

Assim como devolvemos uma mercadoria imperfeitaja, lexigindo nosso
dinheiro de volta, tendemos a ter esse comportaméente a qualquer minima
desavenca e inquietacdo, queremos resolver rapiden® de forma pratica os
problemas quando os justificamos como consumidqpressomos. As relacées humanas
tornam-se superficiais, descartaveis e fulgazed &qressdo do consumismo, as
relacbes amorosas se transformam em episédios sosordornam-se frageis,

quebradicas, ndo confiaveis, antes uma fonte de methves de alegria.

O progresso ora considerado utopia, manifestadoecdremo otimismo, agora
caminha em direcdo oposta. Representa uma ametigi®@ina que ndo traz paz nem
sossego, mas crise e tensdo. Traz exclusdo, cgdpedi, ao invés de um sonho
acordado, um pesadelo acordado. Fica cada vez difai# a possibilidade de uma
seguranca existencial que se baseie em alicertetivoe e acdes solidarias. Estamos
num periodo e contexto histérico marcados pelanfeagacdo e atomizacdo da
realidade, consequentemente incerta e totalmenpeeinsivel. Flexibilidade hoje é

palavra de ordem.

Bauman entende que as pessoas cairam num grandeidites quanto a
perspectiva de mudanca. Cada individuo é abandangddpria sorte e as pessoas sao
vistas como meios para atingir fins individualist@s vinculos humanos se afrouxam e
consequentemente ha um enfraquecimento da sotlddeee das virtudes morais. Esse

quadro € o que Bauman chama de “globalizacao nedati

Para esse socidlogo polonés estamos num contextpieima um embate entre a
figura do jardineiro e a figura do cacador. Osijanios Sdo 0s construtores de utopias.
Eles sabem que tipos de plantas devem e n&do deescecno lote sob seus cuidados.
Hoje se fala em “a morte da utopia”, “o fim da u&dpou “o0 desvanecimento da
imaginacéo utdpica”. Isso demonstra que a postojardineiro cede espaco para a do

cacador. E em que consiste o cacador? Bauman engeiedo cacador nao da a menor
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importancia para o equilibrio das coisas. Sua Umiceocupacdo € buscar outra
“matanca” para encher suas bolsas. Seriamos agtoa tacadores, convocados a agir
desta maneira sob o risco de sermos expulsos ddaagegundo Bauman, num mundo
povoado de cacadores ha pouco espaco para devat@iisos. Ha um arrefecimento

dos projetos utopicos e mesmo alguém que assumigsefa, talvez nao tivesse forca

suficiente para tocar tal empreitada.

Assim como Bauman, existem varios autores que aaisan o quadro
contemporaneo tem uma visdo cética, a qual muibasnam de realista. A grande
guestdo é saber a que se atribui essa perspeCtivi@. que a sociedade de consumo,
uma globalizacdo que transforma todos em cidaddimsumidores presos a signos que
nos identificam apenas nesta realidade traz umdtegke problemas que pode ser
considerado como uma antiutopia contemporanea.alfse todos nos tivermos que
crescer economicamente, desenvolver, progredimsucoir, n4o teremos muito mais
tempo para usufruir o planeta Terra, dai a necadsidle criagdo de consciéncia e
cidadania planetéaria. Impde-se entéo a discusdite stopia e antiutopia, ou como diz

Bauman, jardineiro e cacador.

Hoje a visdo utdpica esmoreceu e desperta poueessie. E comum associar
este aparente desinteresse ao colapso dos Estashsistas iniciado em 1989. O
fracasso do comunismo soviético implicou o fim tlapia. Enquanto o século XVI nos
deu o termo “utopia”, 0 século XX nos deu a “disdpou utopia negativa. O
movimento da utopia para a distopia é a marca diedade contemporanea. Enquanto
as utopias buscam a emancipacao ao visualizar umdartbaseada em idéias novas que
tem por caracteristica comum serem negligenciadasjeitadas; as distopias procuram

demonstrar tendéncias contemporaneas que podaerddde humana.

Qual a diferenca fundamental entre o utdpico estdico? O utOpico remete a
idéia alargada de utopia como representacao ecamjactivel de uma situacéo futura
na qual os valores, regras e instituicoes estef@ardados com aquilo que se considera
ideal; o viés da distopia inverte a perspectivpicsy uma vez que o futuro é previsto
como pior que o presente, decorréncia nefasta dprajeto coletivo. Mas a distopia €

importante. Ela traz um incobmodo e uma mensagerimseica de fazermos algo. Uma
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propensdo a acdo. E nesse sentido que o imagiiatépico tem um papel relevante.

Serve como alerta e como critica.

A realidade que nos cerca e sob a qual estamoddose2 uma construcao
social e, como tal, pode ser desconstruida e rgafms. O mesmo se faz com o
caminho da utopia, isto é, uma sucessdo de cofissuge descontrugdes,
encantamentos, desencantamentos e reencantaméntosnstrucdo das utopias €
alimentada pelas desconstru¢cfes antiutdpicas.-$eatle um processo de reciclagem e
retro alimentac&o incessante e constante. Pro@mmmistrar que as utopias continuam
mais vivas do que nunca. Entendo que a utopia mmudéinea e de carater
universalizante, compreende a perspectiva ecol@jarabiental que se constroi através
da antiutopia da sociedade de consumo de viésrfertee ideoldgico. Como ja dizia

Heréaclito em sua maxim&érive-se de morrer e morre-se de viver”.

E muito importante definirmos corretamente o sengdsignificado da utopia,
pois muitas vezes ela foi apropriada por liderektipus, intelectuais, religiosos e
muitos aventureiros. Por isso, ela recebeu a cohipaiw século XX de sua antitese: a
distopia. A distopia ou a utopia negativa (0 maah) é atual porque reflete o pesadelo
em que vivemos. Ela também é chamada de antiutopisgja, a anulacéo da fronteira

entre o ser e o dever ser, entre a realidade eab id

As sociedades distépicas sdo essencialmente aqasagiais o Estado absoluto
controla a vida e as mentes de seus cidadaos. Bedamiscar a dizer que a distopia
hoje € a metafora do capitalismo financeiro e aan®ociedade de consumo

generalizado.

Criticos do pés-modernismo e da contemporaneidéstgam que esta época
caracteriza-se pela utilizacdo da forca da imagaroconstrucdo de novas identidades e
no reforco do consumismo no novo estagio do cépital O individuo transforma-se
também em mercadoria e se despersonaliza. Assiagci@dade contemporanea é
marcada pelo excesso de superficialidade. Ao onétiaamos o homem como criador
de sua vida, teremos de atribuir essa criagdo awomeade consciente dissimulada.
Quem é este criador oculto? Talvez o “Deus Mercadipde-se que o mercado

regularia a vida das pessoas e a sua existéndidadunal e coletiva. Esse principio,
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marco das ultimas décadas, representa a revaligmi#iica e social do ideario liberal

gue tem como consequéncia imediata a revalorizég&objetividade em detrimento da
cidadania. Ha uma distor¢cdo do papel da cidadaaisted das formas repressivas de
felicidade “oferecidas” a maioria da populacdo \asado consumo compulsivo de
mercadorias. Os sujeitos acabam por serem transflmsnem objetos de si mesmo.
Tornam-se receptaculos passivos de estratégiasodagdo, enquanto consumidores e
de estratégias de dominagdo enquanto cidaddos dwcdeias de massa. A

subjetividade sem cidadania conduz ao narcisisamautismo.

Ao seguir nesta toada critica admite-se que a gtapdo atual momento de
globalizacéo abandona a perspectiva da unido @s w&ltrabalhadores do mundo, para
a realidade de vivermos em um mundo dominado pdkes neoliberais de um so6
capital e com a proposta explicita de seducaoalitfade” em consumirmos produtos
do mundo todo. Esses ideais partem do principiau® o crescimento econémico
ilimitado, o livre comércio e a flexibilizacdo desacdes de trabalho proveriam todos
os habitantes da Terra de uma era de abundanceames$tar. As leis do mercado
substituiriam as Escrituras Sagradas e o mercaduoagdefinitivamente uma dimenséao

mitica. Para os neoliberais, ndo ha alternativaeliao sistema de mercado capitalista.

A utopia neoliberal aos poucos € desconstruidasgatos. Em termos politicos,
muitos autores admitem que o projeto hegemonicbbeeal comeca a dar sinais claros
de exaustdo e prognosticam o fim da ideologia dedamentista. As politicas
neoliberais, ao reduzir os valores humanistas eatims pelos valores de mercado

causam indignacdo, revolta e teriam reacendido@aiperdida.

No novo horizonte utdpico surge a real necessiddeonstrucdo de uma
alternativa ao individualismo absoluto e monetaresto sistema econdmico neoliberal.
A criacado de uma economia e de uma sociedade gal@@arece no horizonte utopico.
Muitas acOes efetivas sdo tomadas nesse rumo, #imi@das, mas ja com certa
visibilidade. ONG’s, movimentos sociais, algunsdgatos e partidos politicos que tém
por meta a integragdo dos povos em ambito soctaralile a defesa da pluralidade e a
diversidade dos estilos de vida, contrapfem-se agentes da globalizacdo que
pressionam a integracdo com o vil objetivo da ma&agéo de lucros, aumento da

producdo e niveis de consumo. Esses agentes ignmsapmincipios da democracia
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participativa e responsabilidade cidadad da unilieesgio. Os movimentos “de baixo
para cima” ambicionam um futuro mais digno em senplanetario. Seria o embate
entre a racionalidade econ6mica da globalizacddraoa sensibilidade ética da

universalizacao.

Como se podem buscar objetivos de longo prazo nswegedade de curto
prazo? Como se podem manter relacées sociais dRfd8emo pode um ser humano
desenvolver uma narrativa de identidade e histi@igida numa sociedade composta de
episodios e fragmentos? Valores consumistas quasftremam cidaddaos em

consumidores parece ser o grande empecilho.

Consumismo e Antiutopia

Bloch, quando escreveu “O Principio Esperangcaggéntava para a invengao
de um novo divertimento, ou seja, 0 consumo. P#¥a & rua do comércio esta
carregada de sonhos. Uma vitrine pode alimentaiosate nossos desejos, numa
espécie de fabula. Em lugar da liberdade para amnpr que surge € a liberdade
resultante do comprar. O eu transmuta-se em maraa@presentar mais do que ser).
N&o é como se deseja a si mesmo, mas como 0s degemm que vocé seja (quem se
pde a venda tem de agradar). Em cada canto aevisima sonhos desejantes e cria
uma imagem sedutora capitalista que surge entoemeim e a mercadoria. Os anuncios
comerciais sdo como chamarizes, fazem da mercaganianais secundaria que seja,
uma magia que soluciona toda e qualquer coisaa bastpra-la. Mania de transformar-
se; desejo de colocar uma mascara; a mascara iptassib burgués aparentar o que
quer ser. A consequéncia negativa € que as grardehicdes politicas dos séculos
XVIII e XIX causaram alguns transtornos e angustiastoda ordem ao individuo,
sobretudo a angustia psicolégica. E um paradoxds o riqueza material da
humanidade foi elevada a niveis extraordinarioseEato € caracterizado pela faléncia
do projeto burgués de promocéo da igualdade deigfiesla todos e que mais tarde se

caracterizou como uma falacia.

Pensar a utopia hoje significa pensar a realidade mps cerca, ou seja,
questionar os valores que imperam nas sociedadesndamo e capitalismo avancado.

Neste tipo de sociedade prevalece o circulo viaitasproducéo e venda de mercadorias
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e em torno delas os homens se relacionam. Ningséapa a sociedade de consumo
porque tudo é transformado em mercadoria, inclusitrabalho humano. Dessa forma o

consumo se transformou na nova moral contemporanea.

O nascimento dos mercados de massa se da nos &M< se consolida na
primeira metade do século XX. Surgem os mercadeomas em detrimento dos
mercados locais. Avancga-se nos processos de tagistim a modernizacdo de infra-
estrutura de transporte e comunicacao. Surgemréaajgs cientificas de producao na
esteira do taylorismo. As grandes lojas de depamémconsolidam as grandes marcas.
E uma fase de construcéo cultural, que requer acégdio” dos consumidores. Ir as
compras se torna passatempo e estilo de vida assesl médias.

A consequéncia desse processo € a criagcdo da dadeiede abundancia”,
construida no pés-guerra. Aumenta o poder de comigsasalarios, e parcelas antes
excluidas da sociedade de consumo passam a tesoaseama série de produtos
destinados a apenas uma elite econdmica, tais asmimens de consumo duraveis:
carro, TV, eletrodomésticos, etc. A rede varejiim supermercados e hipermercados
se expandem velozmente. Diminui o ciclo de vidapdmuto e surge a “ditadura da
moda”.

Segundo Lipovetsky (2007), o hiperconsumo é a faggada nas ultimas
décadas do século XX, em que o consumo se assed@rda cada vez mais forte a
critérios individuais. Entramos numa fase do céipiteo em que o bem estar imediato
(e pouco duréavel) tornou-se uma verdadeira “padémassa”. Nenhum outro discurso
acerca da felicidade — seja na religido, na ciénaiana filosofia — tem mais apelo,
atualmente, do que aquele que promete prazeresatoee instantaneos. O discurso da
l6gica do consumo tem como referéncia a busca ticidedle. Trata-se de uma
felicidade mensurada por objetos e signos de cmnbem-estar fundamentada nos
principios individualistasA estética se sobressai em relacdo a ética eeas nova
forma de vinculos emocionais entre individuos ecadwrias. As marcas ganham vida e
se personalizam. O produto transforma-se num cianeeiaum estilo de vida associado
a marca, que sao representadas por slogans emsndareéicance mundial. A ansiedade

pelo consumo cresce, juntamente com a necessigadendumir. O hiperconsumismo
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passa a ser visto como uma forma de lutar confeiabidade natural da vida, como um

antidestino. E a sociedade de consumo assuminmiona a distopia contemporanea.

Vivemos hoje uma nova forma de consumo, marcada qfelta incessante de
produtos em escala e intensidade absurdas. Nes&mlade de consumo, foi suprimida
a fronteira entre o necessario e o supérfluo, Minmgé mais capaz de estabelecé-lo com
nitidez. Nesse universo as referéncias se evaporara apelo do consumismo tomou
conta do cotidiano de todas as classes sociaistimdimente. Isso faz gerar uma forma
inédita de relacionamento do individuo consigo nmesncom o outro. O hiperconsumo
teria encurtado as diferencas entre as classessauias, a0 mesmo tempo, passou a se
nutrir delas, pois afirma que ao estimular a cosgmlpela compra como objeto de
desejo, a sociedade de hiperconsumo leva as pesmmasienos renda a se tornarem,
na auséncia de meios materiais, consumidoras apet&sciais — sé “na imaginacao”.

A consequéncia disso é a delingliéncia, violéncimimalidade.

Os homens encontram-se rodeados por objetos e relagdes sociais sao
impregnadas de uma publicidade cotidiana que atemes sonhos mais taciturnos.
Nessas novas relacdes sociais comegamos a pri@szabjetos em detrimento dos
outros. Tornamo-nos cada vez mais funcionais, tjréoa e utilitaristas, impulsionados
pelas leis do valor de troca. Abundancia de objetgsipamentos, utensilios é sinal de
prosperidade e faz brilhar os olhos mais faminkt®s.50 anos, o consumo era algo
relativamente pequeno na vida das pessoas. Viveisemuito pouca coisa, hoje as
pessoas foram levadas a serem “escravas” do congustriedade de consumo cresce
paradoxalmente com o crescimento das desigualdate®ntanto, as pessoas mais
desfavorecidas também séo hiperconsumidoras, erapereas na cabeca. Se vocé nao
tem os produtos de consumo, vocé estd excluidodadade. O hiperconsumidor é

alguém em busca de si mesmo, alguém que nao dimisiaco; apenas o consome.

O Shopping Centehoje parece um templo de consumo, é analogo gaanti
agora grega onde os cidadaos atenienses se reuniamdsaxir politica, com a
diferenca que agora os cidad&os-consumidores regeesem contato uns com 0s
outros, para visualizar vitrinas, precos e imeegir seus devaneios consumistas. Todo o
ambiente dashoppingé no sentido de proporcionar seguranca e tradqdidi para o

cidadao-consumidor. O consumo invade toda a vigieeove um envolvimento total.
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Tais templos se prestam a um novo modo de viveerFampras num lugar agradavel,
climatizado, homogeneizado, longe da sujeira, ddus@o e da violéncia das ruas é
realmente sedutor. Além disso, comprar num sO espaxyisdes alimentares, objetos
destinados a casa, roupas, maquiagens, floregjuedos, assistir a um filme, almocar
ou jantar, fazer ginastica, tudo isso representaraticidade, rapidez, liberdade e
independéncia que respondem a logica e a prophliarawo sistema na vida pos-
industrial. Trata-se de uma estratégia muito feuditde racionalizagdo do consumo.

A sociedade de consumo é recheada de signos deiddele”, mas é uma
felicidade fugaz que desaparece tao rapido congiusomo saciar essa felicidade tao
frugal? Consumindo aleatoriamente e sonhando agordsom uma época de
prosperidade em que sera possivel a aquisicao daniiNesse sentido, trata-se de uma
esperanca louca que alimenta uma banalidade cuidizria-se uma boa fé no consumo

e a exigéncia do direito a abundancia.

Vivemos sob a batuta dos signos e da recusa doPedé-se com isso afirmar
que a dimensdo do consumo é a do desconhecimepteedemos rapidamente os
signos pouco nos preocupando com os significada@®n®umo invade a vida cotidiana
e faz uma ruptura radical entre o que é privada@eeoé publico. Diante desse quadro, 0
individuo organiza sua vida e cria seus vinculosiag® num ambiente totalmente
fundamentado no privado. Alimenta-se das imagers signos, mas vive numa
espécie de simulacro de mundo que criou a partiswes referéncias pessoais e
enclausura-se. Vé a realidade “la fora” como alge géo |lhe pertence ja que esta na
seguranca do lar e de sua cotidianidade. Em unaaguid € completamente hedonistica,

tudo leva a facilidade. Os modos de vida séo refdsede excessos por todos os lados.

O sistema de hiperconsumo hedonistico desregul@imente o sistema de
educacao. Os pais tém hoje medo de frustrar ossfidhessa é uma consequéncia do
hiperconsumo. Os valores hedonistas, o culto deidatle, se tornaram centrais e ser
feliz significa a satisfacdo completa dos desepsahsumo. Tudo é consumivel para
satisfazer todos 0s gostos e preferéncias e orpi@ra-se a medida da felicidade. O
consumo virou uma espécie de terapia cotidianae$guecer, transcender, como uma

forma de expulsdo da angustia e da ansiedade.
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O fetiche do consumo produz uma nova pobreza rahtétor isso ouvem-se
hoje os criticos da miséria social que permanengaédo horizonte do capital a clamar
por mais dinheiro para os pobres, “lutar” pela at@o desses a sociedade de consumo,
porém sem enfocar a contradicao fundamental deatagima das principais
caracteristicas da nova forma do capital é a reddoandividuo e do cidad&o a figura
de mero consumidor, despolitizando-o, porque ozeduma figura do espaco privado,
isto &, do mercado. Se aceitarmos a definicdo giegeiota?* como um totalmente
privado, poderemos concluir entdo que muitos honssmuitas sociedades sao
realmentadiotas. No que se relaciona com o papel das ideologifiegéente auséncia
e legitimacdo compromissada e a prevaléncia daaag@tmassa sdo, sem davida, dois
dos fatos politicos centrais das sociedades ocdende hoje. O consumo cria um
imaginario sélido que nos afasta das mazelas dodomun nos lega uma pseudo
felicidade e seguranca. Nao ha histéria para gssssoas, consequentemente ndo ha
culpa. Mas e quanto a passividade? Ela traz em nsa udor moral” que

corrigueiramente embute a contradicdo de que afigd precisa ser feito.

N&do é mais novidade que uma sociedade da abundfkaziaonsequéncias
gravissimas para a coletividade, tais como: ryddtyicdo do ar e da agua, destruicao
das paisagens e lugares, etc. Exemplo emblemagsadsituacdo é o carro. Objeto de
desejo de muitos individuos, area urbanas pareeeplanejadas prioritariamente para
0s automoveis e em segundo lugar para as pessfs. @ntabilizar todo o gasto que
€ envolvido com a sociedade do automOvel, incluirmonbustivel, acidentes,
equipamentos, etc., daria para resolver grande plerttodos os problemas sociais do
mundo. Paradoxalmente, quanto maior a abundanegcerproporcionalmente estes
tipos de problemas. O relatério do Clube de Rdnjg apontava limitages para o
crescimento. No ano de 1972 Dennis L. Meadows eguapo de pesquisadores

publicaram o estudo Limites do crescimento, condaias seguintes teses:

2! |diota, na Grécia antiga era empregado para classifiessgas ndo integradas na pélis, que ndo se
interessavam ou participavam dos assuntos publaesgrande importancia naquela época e s6 se
ocupavam de si proprios. Idiota, na acepcao ataahdividuo pouco inteligente, estipido, imbecil.

22 0 Clube de Romanasceu em 1968, congregando cientistas, econsméstaltos funcionarios
governamentais, com a finalidade de interpretaue® fgi denominado, sob uma perspectiva ecolégica,
“sistema global”.
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1 - Permanecendo as tendéncias atuais de cresoig®@ni00 anos havera um declinio
subito e incontrolavel tanto da populacdo quantoageacidade industrial.

2 - E possivel modificar essas tendéncias, estahilio a economia e a ecologia, prega
também a satisfacdo das necessidades basicas lauiguzeldariamente.

3 - Quanto mais cedo se comecar esse equilibris, érdo teremos.

E a relagdo com o n&o-econdmico que falta a ciéecandmica. O saber
economicista que se fecha no econdmico torna-sapazc de prever as suas
perturbacdes e futuro, deixando de ver até o ecmadr® crescimento econdémico,
desde o século XIX, tem sido ndo s6 motor, maslaggu da economia, aumentando a
procura ao mesmo tempo que a oferta. Trouxe malhoonsideraveis ao nivel de vida,
mas simultaneamente também originou perturbacéesnodo de vida. Os efeitos
civilizacionais que a mercantilizacdo de todas @isas produz, provocou 0 quase
desaparecimento do ndo-monetario e a consequergdoede outros valores que nao

sejam o apetite do lucro, o interesse financeasede de riqueza.

O preco mais elevado da sociedade de consumo etimesto de inseguranca
generalizada. A presséao psicoldgica e social ddliate, a competitividade acirrada e
a disputa por empregos escassos sdo representaggigsas desse tipo de sociedade.
Isso afeta sorrateiramente os graus de sociabdidied uma sociedade e afrouxa o0s
niveis de solidariedade. Além disso, ha o probldm@aumento do uso de drogas e da

criminalidade como um todo.

Produtividade, crescimento e consumo séo as olesessitemporaneas. Como
consequéncia cria-se uma sociedade de abundaso@aa com o desperdicio. Como
disse Baudrillard:“Diz-me o0 que jogas fora e dir-te-ei quem édHoje cresce a
industria da reciclagem e do reaproveitamento, aso drasileiro isso acabou sendo
“benéfico”, pois fez com que varias pessoas sobessem do lixo. E comum vermos
nas lixeiras ou pelas ruas as pessoas disputamdmsaédes quem vai “fucar” o lixo

primeiro.

Diante desse quadro, Sérgio Bianchi em seu fil@eotiicamente Inviavel”
(BRA, 2000) faz um retrato acido do Brasil, o qugpresenta “um soco na boca do

estdbmago da sociedade brasileira”. Bianchi investéra a hipocrisia social e o mito de
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harmonia racial que somente serve para mascaragedta brasileira, ao mesmo tempo
uma sociedade injusta e incompetente que ndo d&adeente a ma distribuicdo dos

privilégios.

Sua idéia € a de que a classe dominante alimem@ngtro social. Bianchi faz
uma exposicdo nua e crua da realidade. Sabemosa qema que estamos vendo
mendigos se alimentando na lixeira do restaurastara a nossa frente ao vivo na saida
do cinema ou, no maximo, no dia seguinte. Seuigbjétproblematizar uma sociedade
inviavel que soO reforca a omissdo e a apatia gepatta ceticismo pos- moderno e

justifica a opressao diaria da barbarie capitalista

A marca fundamental da sociedade da abundéanciaénaoapropriacdo do
necessario, mas € a posse do supérfluo que ofiedtao sistema. A publicidade
engaja-se nesse processo com a intencdo de acele@sumo do supérfluo e do
descarte do que ndo é mais atraente, além de &ineeanirculo vicioso da sociedade da
abundancia. Em suma, a sociedade de consumo pdassseus objetos para existir e
sente, sobretudo, necessidade de destrui-los. iddsae do descarte que comecgou a
ficar evidente durante os anos 60; significa tamls&mcapaz de atirar fora valores,
estilos de vida, relacionamentos estaveis, apeguisas, edificios, lugares, pessoas e
modos adquiridos de agir e ser, as pessoas forangadas a lidar com a
descartabilidade, a novidade e as perspectivapstdescéncia instantanea. Baudrillard
(1972) alega que a analise marxiana da producameateadorias esta ultrapassada,
porque o capitalismo agora tem preocupacao predor@com a producao de signos,

imagens e sistemas de signos e ndo com as pramraadorias.

A busca pela democratizacdo do consumo se sobressarelacdo as
contradicbes e desigualdades sociais numa espécidedlogia democratica global.
Reina o principio da satisfacdo das necessidatledos os homens parecem ser iguais
neste caminho, porque ao nivel do consumo naoeedistingdo de classes. Segundo
Baudrillard, todo o jogo politico do consumo temaupoderosa funcéo ideoldgica de
reabsorcdo e supressdo das determinagfes obtisiass e historicas da desigualdade
que consiste em ultrapassar as contradicbes aoopesno equilibrio através do
consumo. A “Revolucdo do Bem-Estar” toma o lugarelalucdo social e politica. O

principio do crescimento ndo se Vvé abalado com qgeal retdrica da
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igualdade/desigualdade, jA que o que alavanca adisidanica é a abundancia de
mercadorias geradora de empregos e geradora dezagjuO aumento da producdo
ocuparia o lugar da redistribuicdo. Cria-se umudse de que na escala da producéo os
que se encontram nas escalas mais baixas serdemgdatios com uma melhora
significativa desde que a economia cresca a nbaisideraveis. E muito mais facil
discutir nimeros na sociedade da abundancia damglesar em termos de estruturas,
mas o fato é que o crescimento ndo nos aproximanosnafasta da abundancia porque
ele encontra-se logicamente dela separado porategdtrutura social. O crescimento em
si € funcdo da desigualdade, € um elemento estrat@ge mascara principios
democraticos igualitarios, mas que mantém e atémmdggitima uma ordem de

privilégio e de dominio, € um forte alibi que terffuacédo de dar viabilidade ao sistema.

A ideologia do consumo € similar a ideologia qaeapregoa na escola. Assim
como todos tém condi¢des de aprender a ler e avesctodos também tém condigbes
de estar sintonizados em seus aparelhos de TVsdfjlae a mesma légica social de
outras instituicdes, ao naturalizar uma condicde unerente ao individuo, isto é,
somos todos naturalmente consumidores em poteigal. todos possuem 0s mesmos
objetos, da mesma maneira que nem todos tém idérimssibilidades escolares, mas
as regras do jogo estdo ai, a disposicdo, basteseér nesta dindmica. Ser capaz ou

incapaz € uma determinacgao estritamente particular.

A logica social do consumo segue a légica da p@ade da manipulagdo dos
significantes sociais. O consumidor em si ndo seon@o condicionado por um sistema,
mas antes como um ser livre e que tem aspirac@esntdnto, o processo de producao
das aspiracbes nao é igualitario e isso se agrasalasses sociais mais baixas que
véem na compulsdo do consumo uma compensacao dréalta de realizacdo na escala
social vertical. Nao existem limites para as “nemksles” do homem enquanto ser
social e € nesse ponto que a publicidade mostsagaraas ao criar uma exigéncia de
diferenciacéo e consequentemente um crescimentmelesssidades”. Nao se distingue
mais com clareza as necessidades mais “racior@s’témo a instrucéo, a cultura, a
saude, os transportes e o0s lazeres, das necessidadeadas do crescimento. As
necessidades da ordem da producéo e ndo as nadesstth homem é que constituem
0 objeto de satisfacdo neste tipo de sociedadeor@eim dotado de necessidades é

impelido a satisfazé-las através da aquisicédo getash) mas como o homem parece ser
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insaciavel, nunca vé suas necessidades plenanatisfeitas, pelo contrario, parece ser
ofensivo dizer que se ja estd plenamente satisfalguns autores, tais como Pascal
Bruckner (1999), afirmam que quando o consumidaitaco estilo de vida de
determinada sociedade particular, ndo ha maislpbdade de escolha, por isso ndo se
pode falar em autonomia e soberania individual, deasm modelo de conformidade.
Ha um condicionamento das necessidades, principédnagravés da publicidade, uma
juncdo do sonho libertario com o sonho publicitado seja, a libertacdo de todas as
pulsdes mais a profusdo das mercadorias. O que @ieme? Na ordem do servico, €
para Bruckner, o analogo do que € a crianca mimadsua familia, um reizinho que
proclama: desejo e exijo. Cria-s€ogitodo consumidor‘faco compras, logo existq”
para esconjurar a melancolia ou a “dificuldade e®. As nossas paixdes j4 ndo séo
republicanas ou nacionais, mas culturais, comermai privadas. Porém, segundo
Baudrillard,

(...) as necessidades ndo passam da forma maisgcagtanda sistematizacéo
racional das forgcas produtivas ao nivel individu&m que o “consumo”
constitui a sequéncia légica e necessaria da pradu¢BAUDRILLARD,
1972:75).

As necessidades e 0 consumo, portanto, constituean axtensdo organizada
das forcas produtivas. A verdade do consumo, pauaiBard, reside no fato de nédo ser
funcdo de prazer, mas funcdo de producdo que namliédual, mas imediata e

totalmente coletiva.

O consumo assegura a ordenacdo dos signos egeag#e do grupo. O prazer
do consumo ndo tem essa racionalizagéo individwalténoma. Quando se consome
nunca € isoladamente. Ha por detras um sistemaajieaeo de troca e producdo de
valores que constitui e elabora uma ordem de siggiies. O sistema de consumo se
baseia num cdédigo de signos e de diferencas queatdomcdo de assegurar um

determinado tipo de comunicagéo.

A circulagcdo, a compra, a venda, a apropriacdo dend e de
objetos/signos diferenciados constituem hoje a axdsgyjuagem e o
nosso codigo, por cujo intermédio toda a sociedamaunica e fala. Tal
€@ a estrutura do consumo, a sua lingua em relacdgual as
necessidades e os prazeres individuais ndo passagfedos de palavra.
(BAUDRILLARD, 1972:80)
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O consumo se apresenta hoje ndo como direito o Eoazer, mas como dever
do cidaddo. O ser consumidor se vé frente a untadigia” da felicidade, obrigado a
gozar e ser feliz e sera sempre lembrado por Bsasistema industrial depois de
socializar as massas como forcas de trabalho, \&e lbnge para se realizar e as
socializar como forgas de consumo. Segundo a igeotlio consumo estamos prestes a
entrar numa época euférica de prestigio do homeweadinalmente os seus desejos

saciados como questéo de justica aos seus esforcos.

A abundancia e o consumo nédo podem ser entendmos @ realizagdo da
Utopia. Na verdade constituem uma nova realidagtied, mas como uma nova moral
adaptada a um novo tipo de condutas coletivas gggesa mesma logica milenar do
sistema produtivo. Esse sistema precisa de homensipalmente no papel de
consumidores a fim de criar um poderoso elementdodeinacdo social cujo nivel de
consumo de um individuo é relacionado ao mérittasdConsiderar 0 consumo como o
supra-sumo da liberdade humana é a tarefa univiesah ideologia, entretanto € o que
fomenta as novas crises e as novas contradicoenn€umo isola e ndo promove
nenhuma coalizado social, pois se trata de umaaesfdritamente privada que impede
gualquer solidariedade coletiva, pois 0s consureglorsdo inconscientes e

inorganizados.

Entendido como ideologia, 0 consumismo é objetariteea em Surplus(SUE,
2003) - documentario dirigido pelo italiano Erik ri@ini -, ao relaciona-lo com os
danos ao meio ambiente e ao jeito de viver e sdrudaanidade. O diretor opta por
fazer uma mistura de videoclipe intercalado corsefsade grandes lideres mundiais, tais

como George Bush, Fidel Castro, Tony Blair, etc.

O programa tem como ponto de partida o espantowamdiante da onda de
protestos como os registrados em Génova, em 2Q@hdq jovens sairam as ruas
destruindo shoppings, carros e bancos. E investigporqué do estilo de vida

consumista estar aticando a ira de populagfes gas\@artes do planeta.
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O documentario faz referéncia ao escritor John &ero anarquista norte-
americano que ganhou destaque a partir da décad@8®®. Ele escreveu um livib
dizendo que para salvar o mundo devemos voltaadeidas pedras (primitivismo), e o
modo de chegar l4 € destruir a industria e tudoats.nZerzan acha estranho ter sido
considerado o arquiteto da tatica de destruicAgrdpriedade ou o ativismo Black
Block?”. Zerzan tinha uma vida modesta e por muito temp@osica fonte de renda
vinha a partir da doacéo de seu proprio sangue.

No documentario esta implicita a idéia de que oejdesle consumo nos
aterroriza, somos aterrorizados para nos tornarcoosumidores. A liberdade que
temos € a de escolher entre a marca A ou B. Al&sogdialerta para a distorcdo do
mundo do consumo onde 1/5 da populacdo mundialoooms4/5 dos recursos do

planeta Terra e produz 86% de todo desperdicio.

O diretor procurou explorar uma contradicdo muiteriessante no que concerne
ao consumismo. Enquanto ha o exagero de um lade, aé mesmo podemos comprar
corpos feitos por encomenda, com qualquer caratiterifisica que o consumidor
deseje para seu préprio deleite, por outro ladambiente em Cuba é de pendria e
limitagdo exacerbada do consumo reduzido a eseitggno necessario. A0 mesmo
tempo em que mostra imagens do presidente dosdsstawidos, George W. Bush,
num discurso encorajando as compras, o documeragrasenta uma garota de Cuba
gue sonha com um Big Mac, mostrando os excessasnie cultura mundial que
privilegia o0 consumo exagerado. A critica @ mangderda ordem estatal est4 acima de

qualquer defesa ideoldgica no documentario.

O que Gandini ndo oferece é a pista para uma segiara. Assim, escapa a
pretensdo das solucdes faceis e coloca a solucanpdsse sob a responsabilidade de

8 John Zerzan(1943-), anarquista americano que se destaca nmd®gnetade da década de 1980
enquanto filosofo e escritor de aspiractes prisits, foca entuturo Primitivo (1994) a civilizacdo
agricola e sua inerente opressividade, defendemdoat inspiradas no modo de vida das sociedades
humanas pré-histéricas como modelos de sociedadeeaspde liberdade. Algumas de suas criticas mais
desafiadoras se estendem ao processo da domestiéalfiguagem, ao pensamento simbdlico (como
matematica e arte) e a conceituacdo de tempo.€&Setitos mais conhecidos sdo Elementos da Rejeicdo
(1988), Futuro Primitivo (1994), Contra a Civiliza; Um Leitor (1998) e Correndo no Vazio (2002).

4 A rigor, ndo chega a ser um grupo constituido. “Eetho” movimento anarquista, repaginado depois
dos disturbios de Seattle, em novembro de 1999cadados (para dificultar o reconhecimento pela
policia), seus integrantes alinham-se aos inUnggs anticapitalistas e desprezam a néo-violéncia
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cada um. No final fica a mensagem utépica parodéedanpleadgor partes da fala de
discursos dos grandes lideres, como Bush e Chinacfoegmato parecido com
videoclipe: “Neste novo mundo, as pessoas recuperariam sua rigropultura.
Teriamos um novo conjunto de valores. Uma mudamcpatadigma. Uma grande
mudanca mental global, em que as pessoas rapidanténam: ‘Eu ndo quero um
carro da moda’; ‘Eu ndo quero outro Big Mac’; ‘Euugro ter uma vida simples e

prazerosa’.

Personalizacdo é um dos imperativos da sociedad®ri@imo. A pessoa € o
valor absoluto que constréi sua individualidadermmpante dos signos de consumo,
ndo h& sentido, apenas significacdes. Criam-sicaitnente modelos personalizados
de individuos. A personalizacdo assemelha-se aaliaagdo onde se restitui a natureza
como signo depois de té-la eliminado na realid&sebora todos sejam iguais perante
0s objetos enquanto valor de uso, ndo o sdo diwdeobjetos enquanto signos e
diferencas, ja que estes mantém uma profunda @ieracdo. A personalizacdo se
funda na diferenciagcdo que alimenta o prestigios Amalividuos € incentivada a
diferenciacdo ao produzi-los como personalizadkis, €, diferentes uns dos outros a
partir de modelos e codigos que sdo gerais. Partils mesmos signos tem como
premissa diferenciar um grupo em relagcéo a outnmocsinais de reconhecimento. Na
sociedade de consumo os individuos “aceitam” edsi@sminacoes e seguem as regras

do jogo. O individuo € insistentemente seduzidooevidlado a gozar os prazeres

oferecidos pela sociedade de consumo.

Outro imperativo da sociedade de consumo € a tosieslade. Se vocé nao
descartar e ndo renovar seu consumo nao é corgdam verdadeiro cidaddo. O
efémero permeia todos os segmentos da sociedddsiveco conhecimento. Nada se
produz para durar, mas para evaporar, pois todsigrificacoes se tornaram ciclicas. O
que alimenta a sociedade de consumo é a sua comuam o mass-media A
comunhdo ndo se passa mais por um suporte simpdlaspor um suporte técnico. No
entanto, a comunicacdo de massa exclui a cultwasa&ber. A reproducéo industrial
como se sabe toma o lugar da verdadeira obra decasté mesmo o0 artesanato se
industrializa. Se viajarmos para uma regido distalat pais encontraremos 0s mesmos
objetos “artesanais” vendidos como os da loja daiea de nossas casas. Uma obra de

arte multiplicada por mil perde o sentido de obeaatte, uma vez que ela entra na
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mesma logica dos objetos de consumo que podenesearthdos e reciclados kilsch
surge como categoria cultural resultante da midap&o industrial e da vulgarizagéo ao
nivel do objeto e cria uma estética da simulac@y ga verdade, traduz a aspiracdo de
uma classe. Assim, a logica do consumo € entemdiai® vimos como manipulacéo de
signos, ela elimina o estatuto sublime tradicial@aiepresentacao artistica, ja ndo existe
o privilégio de esséncia ou de significacdo do tobgobre a imagem. O consumo
aparece como a possibilidade real de suprir ancaafetivas humanas em busca da
satisfacdo permanente. H4 uma espécitastefooddas sensacdes na qual a inddstria

cultural reproduz e enfatiza tudo como mercadopeogoca a idolatria do individuo.

Segundo Bruckner (1999), ser consumidor € sabehguera sempre mais nas
montras e nas lojas do que se podera levar. O ounseria, portanto, uma religido
degradada, a crenca na ressurreicéo infinita daascde que o supermercado constitui

a Igreja e a publicidade os Evangelhos.

A linguagem do consumo esta escrita sob a formaicatagla procede por
sincretismo selvagem, acolhe nos seu pantedo gsices dos mitos, lendas, religides
e ideologias que combina a seu jeito. A l6gica oonista é também e antes de tudo
uma ldgica infantil que, além do infantilismo atribo as coisas, se manifesta sob
quatro formas: a urgéncia do prazer, a habituagdédéva, o sonho de onipoténcia, a

sede de divertimento.

Para Bruckner isso fez com que criassemos uma iesgécindividualismo
infantil,o qual considera a utopia da renunciaraineia. O individuo passa a conhecer
apenas uma palavra de ordem: sé o que és para teanidade; ndo escutes sendo a
sua singularidade; cultiva e afeicoa a tua subjietde que € perfeita pelo simples fato

de ser tua; o teu desejo é soberano; toda a gantddveres exceto tu.

7

O homem produtor € subordinado ao homem consumieste ao
produto vendido no mercado, e este ultimo a folifadinais cada vez
menos controladas num processo em que se cria sugodor para o
produto e ndo ja o produto para o consumidor. Qs)individuos vivem
o dia-a-dia, consomem o0 presente, deixam-se fascpa mil
futiidades, palram sem nunca se compreenderem owie tde
Bugigangas. Incapazes de se manterem num lugeaipase em todos os
sentidos(MORIN, 1995:69)



171

O processo de tecnologia das comunicagcdes de mpassaove a
espetacularizacdo. O que € recebido, assimiladmestimido” através da TV néo é
tanto o espetaculo quanto a virtualidade de todaspetaculos. Ha implicitamente uma
mensagem totalitdria da sociedade de consumo. A véMula a ideologia da
onipoténcia de um sistema de leitura do mundo fosamsido em sistema de signos. Na
crise das metanarrativas, a TV pretende ser aimgatalgem de um mundo ausente. Por
detras do consumo de imagens encontra-se o inipertado sistema. Toda a matéria
do mundo surge tratada industrialmente em prodat@n material de signos, em
detrimento de todo conteddo cultural ou politice. €ddigos operantes da TV tém ao
mesmo tempo uma estrutura ideolégica e uma esrdéenica que carrega em seu
interior um sistema de valores morais, politicossaxiais. A generalizacdo da
substituicdo do coédigo ao referencial € o que defin consumo dos meios de
comunicacao de massa. Ele mascara a realidadetao ¢@itar a interpretacdo de que
0S objetos e acontecimentos que invadem a nossi&meia cotidiana sdo desnaturados
ou ndo sao conteudos auténticos. Em suma, o consammeios de comunicacado de
massa tem como consequéncia o desvio de sentidespolitizacdo da politica, a
desculturacdo da cultura e a desssexualizagcdo gmw.c&ubstitui-se o real pelo
espetaculo em forma de real num processo de sidmlegnstante. A publicidade é
estratégica nesse processo de manipulacdo formansforma o objeto em
acontecimento e edifica-o como modelo e como espleita Os publicitarios séo
identificados como operadores miticos, apostolosiddernidade. N&o sdo mentirosos,
nem ilusionistas, mas procuram estar para alémeddadeiro e do falso, o seu maior
prazer é seduzir através do seu processo crialializador de profecias sem a
preocupacdo de verificar a veracidade dessas. f&@ypacdo € apenas com O

acontecimento por meio da compra.

“O espetaculo é o momento em que a mercadoria acup@imente a
vida social (...). A producdo econdmica modernaabsp extensa e
intensivamente, sua ditadur(DEBORD, 1997: 31)

Segundo Debord, a abundéancia da producédo de mea=adproduz a
preocupacdo da classe dominante com o proletagqaaeto consumidor, criando o
“humanismo da mercadoria”, encarregado do “lazen” tchbalhador.“Assim, ‘a

negacdo total do homem’ assumiu a totalidade datémxcia humana”’(DEBORD,
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1997:32). Neste contexto, 0 consumo deve aumeatapre, mas este aumento s6 €
possivel pelo motivo de que contem em si uma piivata privagdo tornada mais rica”.
O consumismo derivado dai leva a uma “sobrevivéagipliada”, produzindo também

a producéao de pseudonecessidades para garantpresesso de expansao da producéo
e do consumo. Para satisfazer as necessidadesnuorss. Assim, 0 consumo coloca-
se como um instrumento de acumulacéo do capitagehar a sociedade da abastanca e
da abundancia sera que o ser humano participa’dela?

A cultura de massa € hoje marcada pelo capitaliterivel e pelo mercado pos-
moderno procurando pensar nas diferencas e naondopo produto para todos de
forma homogeneizante. Além disso, a cultura de amagsoxima a alta cultura dos
individuos que nao tinham acesso a chamada cuthaia elevada. No entanto, o
objetivo basico da cultura de massa de transfotodrs os individuos em potenciais
consumidores despertando nestes o desejo de corsamtinua operante. A cultura se
tornou um negédcio e ela se mercantilizou, houve trar@gsformacdo da economia em
cultura e da cultura em economia. Produtos de coosuassaram a ser considerados
bens culturais. Com isso a cultura de massa sstisofi, objetos de todos os tipos
puderam ser transformados em mercadoria numa especcoisificacdo”. A liberdade
de mercado n&o proporcionou a liberdade de ndauoonsA producao cultural hoje
estaria totalmente integrada e, portanto, suboddina logica da mercadoria. O
entusiasmo pelo modo de vida que valoriza 0 méitaria, pelo mundo dos negdcios e
do mercado e pela meritocracia toma conta dos ippmaa midia em geral. Marx ja
dizia que“as idéias dominantes de cada época sdo sempredéms da classe

dominante’, refletem os interesses daqueles que estdo nandonda sistema.

Morin (1995) entende que a multiplicagdo dos mdmsomunicag¢ao pode estar
ligada ao empobrecimento das comunicages pessdgisameaca por dentro a nossa
civilizacdo. A degradacao das relacdes pessoas]i@édo, a perda de certezas junto
com a incapacidade de assumir a incerteza, tudonigse um mal subjetivo cada vez

mais espalhado. Os males da civilizacdo que skranfi nas almas e ganham formas

25 Lancado na Franca em 1967, o livro de Debt®dSociedade do Espetaculderviu de referéncia
tedrica e politica para os jovens e operarios tesot de Maio de 68, em Paris. Em 221 aforismos,
Debord retoma teses do chamado “primeiro Marx” giagnosticar uma forma reelaborada de coercéo e
de alienacéo do capitalismo em sua forma avancada.
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subjetivas nem sempre sdo apercebidos. O mal dabildade, da pressa, da
superficialidade instala-se no amor e reintrodue wemal de civilizagdo que o amor
recusa. O que se chamava de “publicos” nos sécwdl X XIX estd sendo

transformado numa sociedade de “massas”. Aléem dess@levancia estrutural dos
publicos esta declinando, a medida que os homemgyegal, se tornam “homens de
massa’, cada qual preso a um contexto pessoalnbastapotente. Conforme a
observacdo de Theodor W. Adorno e Max Horkheirttedo na sociedade de consumo

assumiu uma dimensao estética".

Na epopéia do consumo o mais belo e ostentosodds tws objetos € o corpo,
cultuado na publicidade, na moda e na cultura dassas. Ele substitui a alma numa
nova funcdo moral e ideoldgica. E, talvez, a mdmitodas as propriedades privadas,
segundo a logica do sistema capitalista. Adminstree regula-se o corpo como
patrimdnio; manipula-se como um dos multiplos digantes de estatuto social. A
sexualidade e a beleza é que orienta hoje o condarmorpo, pois o corpo, a beleza e o
erotismo ajudam a vender. O corpo € assim explogata fins produtivistas. O
individuo deve se tomar a si mesmo como objetonsocmaterial de troca para que se
institua ai um processo econémico de rentabilidadanvés da ética tradicional a qual

deseja que o corpo sirva, o individuo hoje parécesp a servico do proprio corpo.

Na producédo real ou imaginaria da sociedade dsucoo o tempo também
ocupa uma espécie de lugar privilegiado. Ter teliype agora significa ter qualidade
de vida. Diante disso, o lazer constituiria o railaoliberdade e também ganhatatus
de propriedade privada na sociedade de consumem@ot encontra-se regulado pela
abstracdo total do sistema de producdo. Em caéoaiynsumido e em cada minuto de
tempo livre o homem acredita realizar seu desejo. cAntrario, nas sociedades
primitivas, ndo faz sentido falar em tempo livi&,que o tempo reside no ritmo das
atividades coletivas repetidas. O tempo nestaedades €, portanto, simbodlico. Nas
sociedades de consumo o tempo é analogo ao dinEeinma mercadoria rara, preciosa
e submetida as leis do valor de troca. No sisteonaatbr de troca ele se integra como
gualquer outro objeto. O tempo livre aparece corileeadade de perder tempo, ou seja,
matar o tempo sem maior comprometimento com orms&teds férias constituem a
busca de um tempo que se possa perder. O tempalhgrférias € o tempo conquistado

com o suor do ano. Ja o tempo do consumo € o teimpooducao. O trabalho, por sua
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vez, também pode transformar-se em objeto de camshenmedida em que se prefere
ao tempo livre o tempo utilizado através do trabaktamos no campo do consumo de
trabalho. Nestes termos, o lazer tem a fungdo deuonwo de tempo improdutivo e o
tempo livre consumido surge na verdade como tengpprdducédo. Ele se justifica na
|6gica da distingdo e da producao do valor. Tratdes uma libertacdo do consumidor.

Em suma, o lazer se caracteriza pela ausénciargmtde trabalho.

Na sociedade de consumo tudo que se apresentasunudor é aparentemente
para servi-lo, ou como gratificacdo ao consumiBarece que todos estdo prontos para
nos servir, estamos sempre bem amparados e comprescao social completa.
Diante do paraiso do consumo muitos individuos véerexcluidos dessa dinamica
gerando as frustracdes e crises. Por outro ladipsnse véem repentinamente aptos a
aquisicdo dos bens materiais e conquistam suaidiodivdade abstrata. Essa € a
ideologia reativada na economia de mercadorias iaugpeegna boa parte do globo
terrestre e compde-se como uma das causas fundasnéet todo o histerismo de
mercado contemporaneo. Por ideologia, Mannheim7(L8&racteriza a no¢cdo de que,
em certas situacdes, o0 inconsciente coletivo desgrupos obscurece a condicéo real
da sociedade, tanto para si como para 0os demaige-68® 0 risco da criagdo de uma
ideologia global consumista que pode gerar um tnelm@rocesso de dupla vitimizagao
aos individuos: primeiro pela privacdo do consurigbive® e, em segundo lugar, pelo
aprisionamento do desejo de o ter. O maior dileng@ue grande parte da populagéo
mundial ndo esta dentro da sociedade de consunsotamédém ndo pode se considerar
fora dela.

Sem a ideologia total de prestacdo pessoal, 0 pangwdo seria 0 que é.
Embute-se na mentalidade coletiva o mito de umamargocial, onde tudo se vende e
tudo se compra, mas que tudo é inteiramente voftadma ordem social e ao bem-estar
dos individuos. E o mito da gratificacdo coleti¥@z-se uma rede de comunicacéo
personalizada que transborda dentro do consumaliamoti. Dentro das relacdes
humanas da sociedade de consumo perde-se a esgidatenda convivéncia. Ensinam-
se técnicas de bom atendimento, de desferir serasagradar ao cliente/consumidor.
Estudam-se formas de comunicacdo que possa trazervencimento ao consumidor,
agradando-o, bajulando-o, num processo afetivatucginalizado. Simula-se uma

aproximacao e intimidade que tem como pano de fgndmover a proximidade entre
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homens e produtos. E o jogo da espontaneidadec@rsimue se estrutura sob fracos

lagos de solidariedade e comprometimento humargur§e Baudrillard,

(...) essa é uma superestrutura tentacular queapéissa em muito a simples
funcionalidade das permutas sociais para se emgir “filosofia” e em sistema
de valores da nossa sociedade tecnocrafBAUDRILLARD, 1972:172)

Apesar das aparéncias, esse sistema € um sistepnadigdo de comunicagao
e de relagcdo humana de servico que produz sodiadbdi mas limitada pela l6gica e
seguindo as mesmas regras do modo de producaedssrateriais. A publicidade faz
as vezes de relacdes publicas com a fungdo deekstab um tecido social
ideologicamente unificado. Através dela, todos osdgptos se apresentam como
servicos que produzem conforto pessoal e relag@iivaf isto €, um servico social
desinteressado. A sociabilidade ou a capacidadecride contato torna-se nesta
sociedade uma caracteristica da personalidadearfrciclo de consumo e da moda é
mudar de ser e de determinacdo. A pessoa desagmecear lugar a personalizacdo
num processo de inter-relagdes moveis. O objetige €ncontrar na intersec¢cdo dos
outros. Nesta rede de relacbes ndo ha valor absajpgenas a compatibilidade funcional
e a aprovacao social. H4 uma relatividade genaddizA sociedade de consumo surge
ao mesmo tempo como sociedade de producéo de bdespeducdo acelerada de
relacdo, isto €, as relacdes se produzem assim cemproduzem o0s objetos de
consumo. A tolerancia deixou de ser traco psicolb@ virtude e passou a ser uma

modalidade do préprio sistema.

A sociedade da abundancia constitui uma novacsituabjetiva regulada por
nova moral, ndo constitui um progresso. Traz cansig novo tipo de condutas, de
constrangimentos coletivos e normas. Esta longandagurar a sociedade ideal,
introduz apenas um diferente tipo de sociedadeo Bedcumpre na orientagdo positiva
do sujeito para o objeto da necessidade. A vicéénai sociedade da abundéancia se da
com a negativa do desejo. Um potencial de anggsiiase aguca com a ruptura da
l6gica ambivalente do desejo e a perda da funcédbdica. Com o consumo
encontramo-nos numa sociedade de consumo gendealezaotalitaria, que nao da
trégua e atua em todos 0s niveis, econdmico, sadsejo, corpo, signo e pulsdes, tudo
produzido como valor de troca num processo incéssada diferenciacdo. Diante de

tantas pressdes o individuo desintegra-se. Todzgatiidade do desejo vai impor-se
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na somatizacao incontrolavel da violéncia. A miittidade de fendmenos discordantes
tais como a abundancia, a euforia e a depressaopejunto caracterizam a sociedade

de consumo.

Alguns autores admitem que o0 consumo € importam@te gombater as
frustracdes cotidianas, mas neste século, elsestainando uma forma de totalitarismo
“que coloniza as existéncias” dos individuos. Seuyno lado, o consumo ajuda a afastar
as frustracoes diarias, por outro, ele se transforam mecanismo de ansiedade em um
mercado cuja razdo de ser é a continua ofertaaledades”. O que significa colonizar
a existéncia? Quando pessoas pobres ndo tém cayao galetricidade, mas compram
um aparelho de TV, quando as pessoas nao consegom® bem, mas gastam
dinheiro para comprar produtos de marca, vive-sa 8ituacdo louca. E o dinheiro
transformado em novo Leviatd. E o totalitarismo donsumo, que impede o
desenvolvimento dos outros aspectos necessaristaneia. O homem é alguém que
pensa, cré e que deve se superar. Ele ndo podesimpltesmente unthomo

consumericus”.

Simbolicamente, no caso de a imagem nos vir a fa@tsinal de que o mundo se
torna opaco e 0s nossos atos nos fogem, encomsaamos sem perspectiva sobre
gquem somos ou podemos ser. Tornar-nos-iamos ouiroe®cdo a nés proprios,
estariamos alienados de si mesmos. A vida, poreqogsicia, perde o sentido a nao ser
pela Otica da l6gica da mercadoria e do valor aeatrO homem aparece como alienado
de si proprio e 0 que é mais grave é que ele s@aatncomo inimigo de si mesmo e
revoltado contra si proprio. A alienacdo, portardonstitui a auténtica estrutura da
sociedade mercantil. Segundo Baudrillard, a ereothsumo € a era da alienacgéao radical
por meio da generalizacdo da l6gica da mercadararggula tanto os processos de
trabalho quanto a sexualidade, as relagbes huneaaagulsdes individuais. Todas as
necessidades se encontram objetivadas e manipwdadésrmos de lucro onde tudo €
espetacularizado por meio de imagens e signos.ssesso de consumo marca o fim
da transcendéncia, da finalidade e do objetivo. Arcan principal deste tipo de
sociedade é a auséncia de reflexdo e de perspective si préprio. O sujeito do
consumo € a ordem dos sinaglssim o ladico do consumo tomou progressivamente o
lugar do tragico da identidadeBAUDRILLARD, 1972:207).
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Pode-se dizer que a sociedade de consumo € urddipoganizacéo social que
se apropria ndo s6 do trabalho, mas também daiéanscdo homem. Funda um tipo
de vida urbano com base na impessoalidade da$esl&gimanas, no individualismo e
na competitividade que influem diretamente na siviijde humana e no inconsciente
coletivo de uma sociedade. “Ter” ou sonhar em “wohstituem condicdes onde a
fronteira que as separam sdo sutis e pouco pramisasvel do imaginario. O marketing
e a propaganda tornaram-se o oraculo de Delfosossansociedade de consumo. Os
individuos ndo apenas consomem 0s produtos, madesgificam” com 0 grupo aos
quais pertencem. Ha uma personificacdo das maasasnercadorias vao além do
carater meramente utilitario, elas passam a satisfdesejos insolitos e comunicar
sentidos. Assim, 0s sonhos e esperancas ficam ssignauma névoa espessa que
transformam os simbolos-mercadorias em falsos dwtes utopicos. As marcas e
mercadorias agora estdo ao alcance das maos.deersd a discussdo sobre o Ter e o
Ser.“Eu sou 0 que eu tenhopassa a ser o comportamento predominante, igtara,
ser reconhecido eu precig@r determinados bens de consumo. Consumir al§eré
alguém. Consumir € uma acao humana, sem duvidaguaaslo ela se torna um valor
fundamental na sociedade é sinal que alguma cosa errada. Em sentido

durkheimiano, configura-se como anomia sodal.

A sociedade de consumo transforma o valor de otaalor de uso e enche o
mercado de imagens e simbolos que o homem compitasda de ser feliz. Produz
simbolos e preenche caréncias reais com imagetésti@as e coloridas. As diferencas
de classe, consumo e cultura sdo diluidas nesseegs®@ de massificagdo e

pasteurizacdo. A sociedade de consumo configurassim como a antiutopia

6 Basta uma rapida observacdo do contexto histéigceéculo XIX, para se perceber que as instituicdes
sociais se encontravam enfraquecidas, havia mugstipnamento, valores tradicionais eram rompidos e
novos surgiam, muita gente vivendo em condi¢cdesndigis, desempregados, doentes e marginalizados.
Ora, numa sociedade integrada essa gente ndo gpadignorada, de uma forma ou de outra, toda a
sociedade estava ou iria sofrer as consequénocisspblemas que Durkheim observou, ele considerou
como patologia social, e chamou aquela sociedadete@e “Anémana”. A anomia era a grande inimiga
da sociedade, algo que devia ser vencido, e alsgiz@icera 0 meio para isso. O papel do soci6loga,se
portanto, estudar, entender e ajudar a sociedade.

Na tentativa de “curar” a sociedade da anomia, Beirk escreve “A divisdo do trabalho social”,
onde ele descreve a necessidade de se estabefeaesolidariedade orgénica entre os membros da
sociedade. A solucao estaria em, seguindo o exedglom organismo biolégico, onde cada orgdo tem
uma funcdo e depende dos outros para sobreviveadsemembro da sociedade exercer uma funcao na
divisdo do trabalho, ele sera obrigado atravésmesistema de direitos e deveres, e também sentira a
necessidade de se manter coeso e solidario aas oOtimportante para ele € que o individuo realenen
se sinta parte de um todo, que realmente precissocdadade de forma organica, interiorizada e ndo
meramente mecanica.
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contemporanea. Seus valores sdo completamentéigosta criacdo de uma nova ética
e de uma nova concepc¢do de cidadania planetariaesperanca € direcionada para
caminhos obscurecidos pela falta de conscientizagdienacao radical da sociedade de
consumo da qual nos fala Baudrillard. No entargofostalece no imaginario coletivo

alguns horizontes utépicos que sao alimentadoamesite devido as novas crises que

sao consequentes da sociedade de consumo.

Kurz (1992) usa uma metafora para explicar o0 momdigtopico que estamos
vivenciando:“Os passageiros do Titanic querem ficar no convésgue a banda
continue tocando. Se tivermos de viver mesmo odénhistoria’, ndo serd um final
feliz’. Essa situacdo caodtica € apontada por Kurz couoto ffo sistema de troca de
mercadorias caso esse insista em se perpetuar.téApama a impossibilidade de
conceber o mundo dentro da lei de troca de merizado®© Marx da critica ao
fetichismo da mercadoria torna-se muito mais cderenquanto sistema interpretativo
da atualidade do que o Marx da luta de classes. lRarz, o0 sistema capitalista ja esta
em crise ha algum tempo e caminha a passos laggasapsua derrocada em todo o
globo. A moderna sociedade de trabalho estarieendisal assim como as categorias

gue Kurz chama de forma-mercadoria e forma-dinheiro

Acreditar numa comunicacdo perfeita e na cidadphema sdo construcoes
utopicas. Esse € um assunto presente na maioriandasiicdes, igreja, escola,
empresa, etc. O discursivo € o da promocdo da ami@mda busca pela justica e
igualdade de direitos. A acdo comunicativa € atcog@o da cidadania. A pratica e a
realidade, no entanto, s&o mais fortes e estaa&stabelece em definitivo. O carater
principal da cidadania é a participacdo de todosupsitos nas questdes de interesse
comum. Mas como construir cidadania numa perspectual tdo individualista? O
maior desafio € promover o reequilibrio da cidaglamin suas dimensdes macro e
microssocial e recuperar os seus padroes basicaigdelade e possibilitar a real

democratizacao da sociedade.

O racionalismo estreito, mecanicista, utilitarisgainstrumental da ciéncia
moderna, combinado com a expanséo da sociedadmdenso minou a capacidade de
indignacdo e de surpresa e, consequentemente,tadeode transformacéo pessoal e

coletiva, dai a urgente tarefa de reconstrucaaeBerse na maior parte dos habitantes
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do planeta a dificuldade na mudanca de seu commpent®, moldado hoje pelwomo
economicusA insergéo desses na sociedade de consumo [Eeaeambigdo maior a
ser alcangcada, uma espécie de sinbnimo de cidlizaljo entanto, ha uma série de
armadilhas nessa cidadania desvirtuada. Rever esssidades implica em novas

formas do saber viver e a criacdo de uma cidadesgonsavel pelo mundo.

A funcéo do imaginério

Como fazer refletir sobre questdes de tamanha gy Como fazer com que
possamos rever o papel da cidadania dentro deqotitsgs tdo fragmentadas? Como
pensar em horizontes utdpicos que nos deslocam @ame do todo? O campo do
imaginario ndo € a solucao definitiva nem a regppara todas as perguntas, mas € o
maior fomento de constru¢des utopicas. O imagindém € apenas copia do real; seu
veio simbdlico agencia sentidos, em imagens expeessA imaginacgdo liberta-nos da
evidéncia do presente imediato, motivando-nos aloexp possibilidades que
virtualmente existem e que devem ser realizadagabDnao é s6 um conjunto de fatos

que oprime; ele pode ser reciclado em novos patsmar

Segundo Durand (1997), o imaginario &onjunto das imagens e das relacdes
de imagens que constitui o capital pensado do heapiens”, 0 grande e fundamental
denominador onde se encaixam todos os procedimdntpgnsamento humano. Parte
de uma concepg¢do simbdlica da imaginagdo, que lpostaemantismo das imagens,
gue conteriam materialmente, de alguma forma, cssatido. Em Durand, ndo existe
verdadeira diferenca entre simbolico e imagin&nima coisa contamina a outra, tanto

que sua investigacdo se da sobre a imaginacao Igmbo

A imaginagao contribui significativamente paracapreensao e superacao da
realidade. Além de permitir atingir o real ela posita enxergar aquilo que ainda nao
se tornou realidade. As imagens séo construcdes teoun por base as nossas
experiéncias visuais anteriores. Como 0 nosso p@rd#a € de natureza perceptiva
tendemos a produzir imagens em abundancia. Elaslegsa forma, parte integrante do
ato de pensar.
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A existéncia das coisas e dos homens nos renateader que a realidade ja é
algo dado, basta ser percebida e interpretada. dgifd@rio possui um compromisso
com o real e ndo com a realidade. Mas o que éI1®@ Ea é a interpretacdo que 0s
homens atribuem as coisas e a natureza. E, pariam realidade percebida através
dos sinais ou signos de referéncia. Tanto a imagemo o simbolo constituem
representacdes. Os homens atribuem significadoob@os e isso € o elemento
consciente do universo simbélico. Como conseqlémsamagens e a dinamica do
imaginario sdo identificadas aos simbolos. Talv@@8ltenha sido o ano das maiores
transformacdes do século XX. Um ano que mudou nosmaeira de ver o mundo
principalmente sob a acdo do imaginario. Foi o @nadivre experimentacéo de drogas,
das formas de vestir mais ousadas, da nova mateegaxergar o sexo, sem o pudor do
moralismo, inclusive com a liberdade sexual projpo@da pelo uso da pilula
anticoncepcional. Enalteceu-se também nesse penogsicodelismo impulsionado
pela musica e pelo rock. Movimentos feministas, défesa de homossexuais,
manifestagbes contra 0 racismo e protestos confGuerra do Vietnd, revolta dos
estudantes em Paris, a primavera de Praga e aliaagéo da luta estudantil levaram
os individuos a imaginar um mundo melhor com mp#a e amor. Segundo Edgar
Morin, foi, em suma, o ano do “éxtase da Historldin ano que, por seus excessos e
forca do imaginario coletivo, marcou a humanidd&tede até ser que as utopias criadas
em 68 nao tivessem se realizado completamente,onsmho imaginario de grande
parte do planeta marcou para sempre a forma comeranos a vida. Para o cantor
americano Bob Dylan, 1968 foi o ultimo ano em quaas as utopias eram permitidas e
gue hoje em dia “ninguém mais quer sonhar”. Creie gs pessoas ndo perderam a
capacidade de sonhar, a forca do imaginario airstiéa jgresente, apenas €é preciso
averiguar o contexto histérico. O sonho esta caaddi para a distopia da sociedade de
consumo, 0 imaginario estd dominado pela técnica.utépia estd viva e se
reestruturando. A utopia na contemporaneidadeareae na necessidade de o homem,
individual e coletivamente, buscar em seu imaginanna saida para a angustia
existencial que a desordem provoca na formulacaordiam social estabelecida e na

desestabilizac&do de suas referéncias.

E comum opor o imaginario ao real, ao verdadeiram@ginario seria uma
ficcdo, algo sem consisténcia, algo totalmentendcstia realidade econdémica, politica

ou social, considerada palpavel e tangivel. Essdiclio € quebrada principalmente a
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partir dos anos 1930 e 1940 com a obra de GastamhelBad, o Bachelard da
“psicandlise do fogo”, dos sonhos, das fantasias, ebnstru¢cdes do espirito. Ele
procurou demonstrar que as constru¢cdes mentaigigodser eficazes em relagdo ao
concreto. Na esteira de Bachelard, surge Gilberami Gilbert Durand trabalhou na
confluéncia da tradicéo literaria romantica e daagologia, tendo escrito uma obra-
prima: As Estruturas antropolégicas do imaginarid sua reflexdo recuperou o que
tinha sido deixado de lado pela modernidade e @dimomo o real € acionado pela
eficacia do imaginario, das constru¢cbes do espifdachelard e Durand aliam

imaginario ao vivido.

O imaginario tem algo de imponderavel, carrega artoanistério da criacao ou
da transfiguracdo. Segundo Maffesoli (2001), alené forca social de ordem espiritual,
uma construcdo mental, que se mantém ambigua ppierle mas ndo quantificavel. E
algo que envolve e ultrapassa a obra. Esta € a fdedamental de Durand: nada se
pode compreender da cultura caso néo se aceitexigie uma espécie de “algo mais”,
uma ultrapassagem, uma superacao da cultura. Egsenais € 0 que se tenta captar

por meio da nocao de imaginario.

O imaginério apresenta um elemento racional, oaae, mas também outros
parametros, como o onirico, o ludico, a fantasiamaginativo, o afetivo, o nao
racional, o irracional, os sonhos, enfim, as cogSigs mentais potencializadoras das
chamadas préaticas. De algum modo, o homem ageymsaonha agir. E fato que a
pratica condiciona as constru¢cdes do espirito, nmés se pode ignorar que estas
também influenciam as praticas. Em suma, o imaigirthao mesmo tempo impalpavel
e real. Ele contamina tudo. Encarna uma complegidiehsversal. Atravessa todos os
dominios da vida e concilia o que aparentementecénciliavel. Mesmo 0os campos
mais racionais, como as esferas politica, ideotbgicecondmica, sdo recortados por

imaginarios.

Para muitos criticos o imaginario seria uma espéeieetorno a uma ideologia
romantica, ou mistica, com forte apego ao telui@agundo Maffesoli, ndo ha nenhum
mal em associar o imaginario com a aura romanfiéando aceita a idéia de retorno ja
que para ele, esses elementos imaginarios nuncapateseram, apenas foram

colocados em posicao secundaria ou latente.
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Ha sempre algo de romantico no politico, na defdaa utopias, no
sonho de uma sociedade perfeita, na esperanca dawmdo redimido de suas
falhas, na perspectiva de uma sociedade perfeitemigmalitaria, etc. Creio
gue ha, de fato, reaparecimento de uma sensibididadnantica. Na ecologia,
por exemplo, com a revalorizacdo da natureza. Neejbe de interacéo,
colocando o holismo acima das perspectivas binaviaslo individualismo. Na
conviccdo de que o homem deve negociar com a zaturéio domina-la.
Aquilo que o romantismo centrava na literatura, pa@esia, torna-se, agora,
mais abrangente, englobando o cotidiano. Trazeroasfa para a vida, eis a
sintese desse novo romantisiiMAFFESOLI, 2001:77)

Dizer que o imagindrio atua nos processos revahdcios é limitd-lo. Sua
atuacdo se da em qualquer situacédo, contra ouoa €@s revolucdes. Uma de suas
caracteristicas principais € a sua autonomia. ASnEstruturas antropoldgicas do
imaginario de Gilbert Durand, o imaginario € definido comoredagdo entre as
intimacdes objetivas, ou seja, os limites que aesade impbe a cada ser (coercdes
sociais) e a subjetividade. Ha entdo uma interddjpena nessas duas situacdes e o

imaginario que vai fazer essa mediacao.

O imaginario € determinado pela idéia de fazetepde algo. Partilha-se uma
filosofia de vida, uma linguagem, uma atmosferaaudeéia de mundo, uma visdo das
coisas, na encruzilhada do racional e do ndo-ratidgmbora exista sem duvida o
imaginario individual, ele est4d atrelado a um aBpegrupal, que possa ser
compartilhado por um agrupamento humano, a uma coiade de destino.

Como uma das caracteristicas principais hoje €dgoninio da tecnociéncia e a
valorizagdo da técnica na existéncia, é importdestacar o papel das tecnologias do
imaginario, tais como o cinema, a televisdo, aditea, consideradas os instrumentos
ou tecnologias de criacdo de imaginarios. O imagiré alimentado e estimulado por
essas tecnologias, por isso tanta repercussaoro imaginario hoje, sobretudo nos

meios de comunicacao.

Durand acredita encontrar a permanéncia dos simbalguetipicos na
modernidade das sociedades industriais contempsahessas sociedades modernas,

subsiste a continuidade das grandes imagens mitigcasobjetos mais comuns do
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cotidiano, como os deuses do Olimpo grego. Ossagainema, por exemplo, seriam

os deuses do Olimpo contemporaneo.

O imaginario, como evocador e mobilizador de imnagetiliza o simbdlico para
exprimir-se e existir, assim como o simbolico pupée a capacidade imaginaria. Ele
tem a incumbéncia de colocar-se sob a forma desam;do de algo ou incentivar o
aparecimento de uma imagem e uma relagcdo que rd@alaias diretamente na
percepcdo. O imaginario estimula a percepcdo a wdaas relacdes inexistentes no
real. Ultrapassa um processo mental que vai alémepeesentacdo intelectual ou
cognitiva. Como processo criador, ele reconstrétransforma o real, ndo de forma
concreta, mas no sentido de uma tradugao mentsh dealidade exterior. Quando ele
se liberta do real, é capaz de inventar, fingipriowisar e estabelecer conexdes entre
coisas aparentemente inconciliaveis. O imagindambém é capaz de prevenir
situacdes futuras ao antecipar um provir ndo stajmeiou previsto. Dirige-se a
consecucao de um possivel ndo realizavel no peser@s que pode vir a ser real no
futuro. Apoia-se no real para que esse se vejaaba deslocado, isto é, que sofra um
processo de transfiguracdo, tendo como fundamétimoolo real de um passado ou de
um futuro. Imaginério ndo significa auséncia dadcazmas apenas a exclusdo de
raciocinios demonstraveis e provaveis, os quaissttoam o fundamento da

imaginacéo cientifica.

Bloch distingue a imaginacgéo da fantasia: a prianinde a criar um imaginério
alternativo a uma conjuntura insatisfatéria; a segunos aliena num conjunto de
“imagens exoticas” em que procuramos compensaringasisfacdo vaga e difusa. SO a
imaginacdo permite a consciéncia humana adaptar-sma situacdo especifica ou
mobilizar-se contra a opressdo. O ato de imagickra rumos e acelera utopias.
Estamos sempre nos deparando com a intencdo deemrgarcursos, numa busca
incessante das rachaduras e fendas que fomentatop#ss sociais. Como ativadora do
campo do imaginario, a imaginacdo ndo pode presaiedum codigo operacional de
comunicacao, ao qual compete perfilar vozes quellam harmonias no conjunto.
Quando o significado ndo é reconhecido no procgssiecodificacdo, o simbolo cai no
vazio, ndo se efetiva a troca imaginaria. Mas wdelos ndo sao neutros, uma vez que
os individuos atribuem sentidos a linguagem, emteoriberdade de fazé-lo seja

limitada pelas normas sociais. No extremo opostepcedade constitui sempre uma
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ordem simbdlica, que, por sua vez, nao flutua ne-aem que incorporar os sinais do

que ja existe, como fator de identificacdo entreuwgsitos.

As fantasias do homem estéo diretamente ligadasuado no qual ele vive. Em
outras épocas a imaginacéao era fértil em sere@mdres monstros marinhos, dragdes,
ciclopes e gigantes, para constatarmos como fadartodo um folclore a partir da
auséncia: seja da razdo, seja da comunicacao.irgagmario perde félego de acordo
com o desenvolvimento do conhecimento momento, etado 0 conhecimento
cientifico. E claro que o antigo imaginario ndoageseceu, mas houve uma migracio
para outras possibilidades, mais adequadas e migvdara a época. A imaginacdo nao

pode se expressar de outra forma a ndo ser eneIEACOM Seu tempo.

Onde esta o imaginario hoje onde quase todo cérniust revelado? Diante de
tanta tecnologia o que ainda pode ser considerasimodhecido pelo ser humano? Com
énfase no desenvolvimento desenfreado de descebertacenarios do mundo
contemporaneo, podemos perceber a ascensao deagimamo distdpico, voltado para
o descontrole e para a radicalizacdo daquelas iERp&Es que nos pareciam tao
familiares e que caminha no sentido oposto ao dpiait Esse imaginario prioriza o
desprazer, o incObmodo e até mesmo o aterroriziloteaundo contemporaneo, seres de
natureza fantastica foram praticamente excluidgsetisamento em prol de outros, que

habitam um mundo cada vez mais urbano, cientifgmmoldgico e sitiado.

Na literatura, no romance encontramos a dimensé&wmha subjetiva e afetiva
gque néo existe nas ciéncias. Ela nos ensina a cenimelhor o outro enquanto a poesia
€ uma introducdo a qualidade poética da vida qeeauuda a entender que se nos
emocionamos com poemas é porque fala de nossasmsg® de nossas verdades
profundas, é dizer que o conhecimento ndo se aacetnas ciénciad literatura é
uma escola de vida, uma escola do entendimentormmeaa escola da complexidade
humana. Levemos em conta os romances histéricaeddo XIX, bem como os de
nossa eépoca. Eles tém essa superioridade sobi@nags humanas por nos mostrarem
seres que sao sujeitos que sentem, pensam e vargfuanto as ciéncias humanas
“destroem” o sujeito, a individualidade. A poesiama escola para a qualidade poética
da vida e a escola do entendimento, porque quamdosl noticias criminais cotidianas

nos jornais, para nos, Criminosos S0 Criminosos kejeitamos, mas ao vermos esses
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personagens nos romances, como o0 Raskolnikov ¢umitta deCrime e Castigpé

um estudante miseravel que mora em Sao Petersbhurgppequeno quarto alugado, e
um dia mata sua avarenta senhoria), @ime e Castigpde Dostoiévski, nos damos
conta de que € algo complexo e que esse individde pe redimir caso encontre as
pessoas que o ajudem. Portanto, a literatura €aaedo entendimento da vida, algo
muito importante se aliada as outras chamadasia®&hamanas. E um erro limitar a

literatura unicamente as estruturas narrativasmaadogia, as técnicas.

Muitas incompreensfes dominam o mundo. Como imagmse vamos
progredir se ndo educamos a compreensao? A litansgistra de modo muito especial
as imaginacdes de um modo de vida social sem dddagles, pela ordem ou na
liberdade. A historia literaria das utopias, salmletna modernidade, é uma historia rica
e nada inocua, cheia de criatividade positiva, e ligacdo muito estreita com a
realidade moderna, posta em continuo movimentéas ata realizacdo da utdpica idéia
de progresso, com 0 que este contém de processoudanca, avanco cientifico-

tecnoldgico, mas também de promessa de mais fadieid

Um exemplo de obra literaria utdpica é o romafl@ejogo das contas de
vidro”, publicado em 1946, com o qual o autor Herman Hgasbou o prémio Nobel
de Literatura. Hesse é considerado por muitos, ws ‘tpilares” do moderno
esoterismo. Meio “new age”, meio “profeta”, nesitead ele trata de uma “ordem
monastica” nao religiosa, que se dedica ao estettogstudo. Seus membros ndo tém
obrigacdes para com o mundo, limitando-se a apdaiuse em estudos de vérias
matérias como matematica, fisica e etc. Mas o ipahinteresse da Ordem € o “Jogo
de Aveldrios”. Hesse ndo descreve como ocorreta fdeixando, porém os indicios de

gue o jogo se basearia em criagbes e improvisagisEalis.

O Jogo das Contas de Vidrde Hermann Hesse é uma fabula sobre o jogo
como utopia total. Para Hes$€, Jogo das Contas de Vidro é um jogo que joga com
todos os conteudos e valores da nossa cultura, amgcomo nos tempos aureos das
artes um pintor tera brincado com as cores da saketp”, como um 6rgao é tocado
(em inglés, “jogado”) por um organista. Acresceiat@os hoje: como um computador é
jogado por um matematico. Continua Hesse a suaicisado “Jogo das Contas de
Vidro™
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“Uma partida podia, por exemplo, partir duma dadanfiguracéo astronémica,
ou do tema duma fuga de Bach, ou duma frase daizedn dos Upanishads e,
segundo a intencdo ou o talento do jogador, prosseg desenvolver a idéia
condutora por ela evocada ou enriquecer a expresiE®iza mesma idéia com a
evocacao de idéias proximas. Se o principiante aapaz de estabelecer um
paralelo, por meio dos simbolos do jogo, entre umaodia classica e a
formula duma lei da Natureza, o conhecedor e o m@exinduziam a partida
desde o tema inicial até combinag®es ilimitadas.”

O funcionamento do jogo das contas de vidro implicajogo de analogias e
equivaléncias entre as diferentes areas do conbetim uma proposta para o
entendimento multidisciplinar, para as intersegdésterfaces entre os saberes, isto €,
uma visdo holistica do conhecimento. Jogar o jogma habilidade resultante da arte
de contemplar e meditar. Os jogos se dao na forendedbates solenes e publicos,
dirigidos pelos Mestres dos Jogos, e podem duear @li, até mesmo, semanas. Ainda
que esse estagio complexo e sofisticado do sajl@emskcado no livro como o ultimo
estagio de uma cultura dita inatil, pois o que ce@m seguida € o abandono de todo o
conhecimento, trata-se de um patamar importantegqupo busca a unidade na
diversidade. A linguagem do jogo das contas deoveduma linguagem particular; uma
linguagem nova, estranha, oculta e desconhecidbugea a esséncia, a similaridade e

a associacao por analogia.

O Jogo das Contas de Vid® um livro do Ocidente, porém deixa antever
reminiscéncias do Oriente e simboliza a reaproxéimage Hesse ao Cristianismo,
figuradamente a amizade entre José Servo, herdistixia, e a Ordem de S&o Bento.
Como é ressaltado no prefacio da obra, aqui seranaseconciliacdo do escritor com o
mundo de sua infancia, a casa paterna e a auskeriddigiosa de sua familia de
pastores protestantes, e marca o fim do conflimapos o autor, desde tenra idade, ao
ambiente doméstico, conflito que o levou ao ceticigeligioso e, depois, a revolta.
Muitos personagens desse intrincado jogo, possuemes simbdlicos. Um dos
funcionarios da Castalia — o ficticio pais da ceste, onde se passa a trama — se
chama Dubois, nome da familia do avé de Hesse. &akoron der Trave € Thomas

Mann e o padre Jacobus esconde o perfil de Jacmiixtizardt.
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O romance de Hesse esta situado num futuro rensotmo de 2200. Nao
existem aparatos que caracterizam o progressoifiient tecnolégico desse futuro.
Castadlia € a comunidade espiritual onde se padsigt@ia, um mundo perfeito e
imovel, sem a pressdo do tempo e com a vida dangovoltada para o estudo e o
refinamento mental. A mdudsica, a astronomia e a mmaiea Sdo as principais
ferramentas de interacdo e entrelagamento dessaiseamentos aparentemente
diversos. Hesse faz um elogio a todo e qualquerimeoto espiritual que tenha
procurado a aproximacdo entre as ciéncias exatasmeais liberais ou a conciliagdo

entre a ciéncia e a arte, ou entre a ciéncia kgse

A narracdo do romance em seu inicio fala de nopsaaé(lembre-se que o
narrador esta em 2200) como uma época de aparetiteas e prosperidade, mas que
as pessoas invariavelmente encontravam-se diantexdi, com desconfianca de sua
propria forca e dignidade, e até mesmo de suaigrépisténcia. Em suma, nossa época
seria marcada pela pobreza de espirito com asnseguwiaracteristicas: a mecaniza¢ao
insossa da vida, a profunda queda da moral, a daltarenca dos povos, a falta de
veracidade da arte. Mas existem também herancaivassdo passado, a principal
delas é a musicdQuando o mundo esta em paz, quando todas as caist® em
calma, obedecendo em suas transformacfes ao seuwi@ypEntdo a muasica pode

atingir a perfeicdo”. A musica fora em tempos pré-historicos um atmdgia.

O Jogo dos Aveldrios teve origem simultaneamente Alemanha e na
Inglaterra. No inicio ndo passava de uma insigaifie maneira de memorizacdo entre
estudantes e musicistas. Esse jogo mais tardeussfdriu dos seminarios de musica
para os de matematica. O Jogo passou a ser useditado, temporariamente, por
guase todas as ciéncias. Nao consistia apenas eaxenticio ou divertimento: era a
vivéncia consciente e concentrada de uma disciptlioa espirito. Representou
importante papel na completa superacado do folhetino renovado entusiasmo pelas
disciplinas exatas do espirito. A universidade camstrucdo superior ja se encontrava
ultrapassada. Toda a pompa que era oferecida &dniais, cientista e outras
celebridades desapareceram. As profissdes intalsam profunda decadéncia faliram
e deram lugar a dedicacdo dos jovens ao espirititoMempo se passou até que o
homem reconhecesse que a técnica, a industri@mércio também necessitam de base

comum e de uma moral e honradez espirituais.



188

A literatura vista como utopia tem a sua razdoeatena criacdo de um mundo
perfeito, de beleza, ordem, coeréncia retratadagreasdes obras literarias. A utopia
deve ser vivida com esse tipo de perfeicdo na musia pintura, na poesia. Dessa
forma, a literatura € necessaria para manter vivaaginacao e o espirito critico, para
enriguecer a linguagem. Se for substituida petealitira superficial, de entretenimento,

de consumo imediato, vai haver um empobrecimentutiara, e da vida.

Bloch considera as fantasias, as idéias religiasasonhos e as utopias — que se
entendem também enquanto realizacdes técnicagsécag — como possibilidades e
impulsos para a evolugdo da humanidade. A espetaeamgafundada € mediada pelo
possivel real; representa justamente a porta nommientreaberta que parece levar a
objetos agradaveis, num mundo que ndo se torné € mma prisdo. E como no mito
de Pandora em que a esperanca é o bem que restbaraens, que de forma alguma ja
ficou maduro, mas que também de forma alguma ftraielo.

O desejo € o alimento da esperanca. O desejo edo pensamento, ndo de um
pensamento tolo, mas de um pensamento precursorh&lfensamento sem privagao,
mas a estupefacdo e a admiracdo o fazem avancarun@o se apresenta estranho e é
isso que nos motiva a refletir sobre ele. O penstomeerdadeiro, justamente por iSso

ainda nao perfeito, € a arte do caminho correta pasa nesse estar-a-caminho.

Na vitrine, no conto, na viagem, no teatro e nbaes$, Bloch ja apontava a
imagem do desejo como se reproduzida no espelhs. vitAines formam sonhos
desejantes, imagens sedutoras capitalistas quensugtre 0 homem e a mercadoria. A
vitrine € o lugar da operagdo consenso, da comgamca da troca de valores através da
qual toda uma sociedade se torna homogénea por dgeeimcessante aculturacéo
cotidiana a logica, silenciosa e espetacular, ddama vitrine configura uma permuta
simbdlica entre o objeto oferecido e o olhar, fanei como uma estratégia poderosa e
uma ferramenta fundamental para o marketing de maraa e € responsavel por uma
boa parcela das vendas, além de ser o primeiratooahtre 0 consumidor e o produto.
As vitrines tornam-se extremamente marcantes nastitegdo das paisagens e,
sobretudo, dos imaginarios urbanos contemporan€asr vitrines € uma tarefa

planejada cuidadosamente e funciona como sinaliaattotendéncias. Ela deve sempre
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“contar uma historia” que cative o consumidor comtaito de interligar as campanhas
publicitarias e os lancamentos de produtos da maéan de funcionar como um
convite para o cliente entrar naquele ambiente @esar levar pelo clima da loja. A
vitrine é tdo importante que pode até se tornatgpuumistico. As lojas de departamento
de Nova York, como Saks, Macy’s e Bergdorf Goodsé@m famosas por suas vitrines,
sobretudo na época do Natal quando atraem turdasnundo inteiro que ficam
fascinados com a criatividade daquele cenario deas O cinema também imortalizou
a importancia da vitrine na cena mais célebréBimequinha de Luxo(EUA, 1961),
quando a personagem de Audrey Hepburn toma seadafiéando a vitrine da Tiffany,
também em Nova York. O que predomina na comunicagéuitrine € a emocéo, a
linguagem indireta e sugerida, como quem estd gderevender sonhos,
comportamentos e atitudes, acaba funcionando congosala de visitas que dira o que
a loja tem a oferecer. Sua funcéo é seduzir, poacgfetivacdo da compra acontece no
interior do estabelecimento. Imagens séo for¢cayupsis e hoje, mais do que nunca, a
iconografia é a linguagem corrente. O homem modatna mediante imagens (icones)

publicitarias.

Nos contos desaparece o0 que estd indiferentemedxémo, aproxima-se o
distante. Apresenta-se um outro lugar mais vistasmais agradavel. Existe felicidade
suficiente a disposicao. Nele, os pequenos heros gobres conseguem chegar até o
lugar em que a vida tornou-se boa. O conto, assmo® romance popular séo castelos
no ar, uma mera obra do desejo. Nos contos desapargue esta indiferentemente

préximo, aproxima-se o distante.

Calcula-se que o habito de ouvir e de contar h&sdrenha acompanhando a
humanidade em sua trajetoria no espaco e no teffgms 0s povos, em todas as
épocas, cultivaram seus contos. Contos andnimossepados pela tradicdo,
mantiveram valores e costumes, ajudaram a exg@ib#storia, iluminaram as noites dos
tempos. Segundo Ricardo PigliaO “conto se constroi para fazer aparecer
artificialmente algo que estava oculto. Reprodubusca sempre renovada de uma
experiéncia Unica que nos permita ver, sob a siuperbpaca da vida, uma verdade

secreta’ %’

2" PIGLIA, Ricardo.Teses sobre o cont€aderno MAIS, Folha de S&o Paulo, domingo, 30etembro
de 2001, p. 24.
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O contista Machado de Assis produziu quase tregamotos no final do século
XIX até inicio do XX. No Brasil, € com Machado dedsts que essa forma ficcional
revela todas as suas possibilidades. Nos contokadi@mnos, revela-se uma sociedade
habitada por seres solitarios capazes de alcagaotnente uma felicidade mesquinha.
A vida desenrola-se como alguma coisa que escapardimle dos personagens, alheia
a suas vontades. A sociedade de convencOes a ¢sduaga e a eles impde vidas
inauténticas, vazias. Machado de Assis mostraregtieabilidade na elaboracdo de seus
contos de observacéao e psicologicos, com foco tharrautobiografico, em que o ponto
de vista do personagem narrador e suas motivagiem-se exclusivas. A ironia vai-
se expandindo ndo s6 na andlise dos habitos sditioais da sociedade do Rio de
Janeiro, mas na observacdo da propria naturezanajrapresentada em seus Vicios e
limitacbes permanentes. A apresentacado dos pemamajende ao desenvolvimento
dessas que foi a sua tematica mais constante mjstamo aspecto psicolégico que 0s

revela.

Da-se também, o nome de conto, as narrativas faakorais (conto popular).
Em sua manifestacdo oral, o conto aparece ja4 nagmarivilizagbes, sob a forma de
narrativas imaginarias e fantasticas, que viriaoorsstituir o fundo comum do folclore
da maioria dos paises ocidentais. A literaturagfassui a coletanea mais famosa no
género:As Mil e Uma NoitesE uma coletanea de fascinantes histérias inventadas
preservadas na tradicdo oral pelos povos da Redaaindia. Sua origem é nitidamente
popular. E nesse sentido queMise Uma Noitesadquirem maior grandeza. Seu carater
popular faz que mergulhem na alma do povo, em sigalpgia. As narrativas, entre as
quais estdo as famosas viagens de Simbad, o masjayventuras de Aladim e a
lampada maravilhosa e a mirabolante historia deBalha e os quarenta ladrdes, sao
contadas por Sahrazad, uma jovem corajosa quesicsgpelo seu povo para salva-lo
da ira do sultdo Shariar. Extremamente habilidogaarte de contar histérias, a
protagonista consegue, ao final de mil e uma nasiglyar o seu reino e transformar o
pensamento de seu esposo. O motor da histéria gesintraido pela esposa, um rei
decide proteger-se do adultério das suas proximabemes através de uma solucao
radical, a de mata-las ao final da primeira noite gassem juntos. Quando chega a vez
da habil Sahrazad, para contornar a execucao séveecontar ao rei um conjunto de

histérias que, uma se encadeando a outra, naditeria que entdo a pouparia. E dessa
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maneira que 0 mundo viu surgir um conjunto de texigiciosos de serem lidos. Livros
como asMil e Uma Noitesddo muita margem a mistificacdo literaria. O quipué as
Mil e Uma Noitesensinaram ao mundo? O que é determinante em qusagam € que
o mundo nao pare, determina que o mundo nao sgnestasMil e Uma Noitegrazem

a grande licdo do sonho.

Bloch ressalta também o prazer de viajar, poisrvgemesmas coisas mata aos
poucos. A felicidade da viagem representa a fugamemténea da casa. No mundo
privado-burgués, a viagem é a primavera que retmd@. A viagem de nupcias é a
primeira verdadeira viagem de amor. A saudade de s@gnifica a saudade por causa
da perda do mundo de referéncia habitual. AntesndEngao do turismo, ao final do
século XIX, viajar por puro prazer e conhecimenta algo restrito aos sabios e
aristocratas Escrever sobre viagens passou a gerbain atraente. Hoje o turismo
tornou-se a principal causa das viagens humangsofbsito é de conhecer novos
lugares como uma forma de lazer e aprendizado swivas culturas e regides. Mas as
viagens também j& serviram ao imaginario como fermde contestacéo,
guestionamentos e novas formas de enxergar aadalid® maior exemplo disso € o

que se passou com a chamada gerbeamik.

Em 1947 Kerouac resolveu sair viagjando pelo mungegou a estrada. Jack
Kerouac (1922-1969), um dos principais expoentessalegjeracdo, tentava escrever
sobre as surpreendentes viagens que fazia comgw aaiUniversidade de Columbia,
Neal Cassady. Seu método consistia em formas megs le espontaneas de escrever,
contando as suas viagens exatamente como elasntinbantecido, sem parar para
pensar ou formular frases. O resultado disso fomanuscrito “Pé na Estradé®n The
Road)que sofreu sete anos de rejeicdo até ser publi€mln esse método, Kerouac
escrevia varios romances, que ia guardando em sghilm enquanto vagava de um
lado a outro do pais. Somente em 1957, quando Aiesberg e outros escritores de
sua categoria comecavam a celebrizar-se coffteeeacdo Beat” (termo criado pelo
proprio Kerouac), os editores manifestaram o0 sdaresse pelos manuscritos de
Kerouac. “Pé Na Estrada” se tornou um grande sageggular. A partir dessa subita
celebridade, ele passa por um declinio moral eriksgi Este livro tornou-se o
manifesto da geracdo beat, que rompia com o comgsonloamerican way of lifee

pregava a busca de experiéncias auténticas, umrgoomngso selvagem e espontaneo
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com a vida até seus mais perigosos limites. Didatama sociedade que aniquilava o
individuo, osbeatniksqueriam uma consciéncia nova, libertada de padedeslhiam a
marginalidade. Eram totalmente contrarios a umé&dade sem vida, de acdo e com

pouca liberdade de pensar e viver, cheia de paeéréegras normativas.

Foi o primeiro movimento de contracultura a surggs Estados Unidos, com
forte impacto historico e cultural. O principal etiyo da Geracdo Beatgrupo de
jovens intelectuais americanos, era estar em maoxon&star em grupo e desfrutar de
parceria nas viagens, tanto fisicas quanto psigcaé. Em meados dos anos 50, ja
estavam cansados da monotonia da vida ordenadadsldtiia a vida suburbana na
América do pdés-guerra, resolveram entéo, regadagza drogas, sexo livre e pé-na-
estrada, fazer sua propria revolucéo cultural asala literatura. Formavam um grupo
de jovens enérgicos e talentosos que se conhegwvacampus da Universidade de
Columbia e estenderam sua convivéncia para deosddres de jazz e apartamentos
pobres do suburbio de Nova lorque. Posteriormemtentregaram a diversas viagens
cruzando o pais, sem outro sentido aparente, deram de empreender uma busca por

uma nova maneira de ver e entender a vida.

On The Roadapresentava uma alternativa ao modo de vida toawdti e
propunha um rompimento com ele, que na visdobdass deveria ser feito através da
entrega completa a uma vida marginalizada e rog&@mjue incluia viagens pelo Oeste
americano e a busca por uma nova maneira de congere@ vida através de um
misticismo ndo muito definido. Essa nova moral @regsa no romance por uma
modificacdo em termos de conteddo. O herdi dwm I&rDean Moriarty (personagem
inspirado em Neal Cassady), um jovem marginalizpdeso diversas vezes por roubos
de carros, bebedeira e vadiagem, que arruma uneadesubempregos para sustentar
seu estilo de vida boémio e desgarrado. Moriargnéavem rebelde e apaixonado pela
vida, que ao lado de Sal Paradise (alter ego deugde), embarca em uma série de
viagens de carona atraves da América, sempre era dasbeleza no mundo, exaltando
a “pureza” inerente que ele via na populacédo pdorgais. Essa identificacdo com

figuras marginais se tornaria o eixo central caditurabeat

A mensagem dobeatniks— a revolugdo na linguagem e nos costumes — sO

repercutiria decisivamente sobre o comportamensojalens americanos uma década
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mais tarde com o aparecimento das primeiras coradegtippiesno final dos anos 60.

Osbeatniksdesencadearam um dos maiores fendbmenos cultaraisgdinda metade do
século, que culminaria com a explosao das moviméagarevolucionarias dos anos 60
e 70. Considero que esta foi uma revolucdo do imdaigi que teve as viagens como

suporte e fundamentacao deste.

O filme “Sem Destino” (EUA, 1969), estrelado e dirigido por Dennis Happe
que conta ainda com a presenca dos atores Petda leodack Nicholson, também é
uma marca e referencial importante para a caraatgo das viagens como uma
conquista do imaginario. Dois motoqueitttippiesviajando pelos Estados Unidos de
motocicletas e vivenciando plenamente a liberdadestrada. A liberdade pula fora da
tela e envolve o espectador numa trama muita besturemla por motos, sexo, drogas,
rock n’roll e a supremacia de poder ser vocé mesaar, pensar e agir da maneira que
bem entender. Movidos pelo desejo de desvendaamihbos indspitos da América,
Wiatt & Billy, personagens de Peter Fonda e de Behrlopper, compram uma boa
quantia de cocaina de um mexicano, por uma ninhane@ndem para um americano
pelo triplo do preco. Com a grana na mao, elesatmosuas motos velhas por duas
Harley Davidson modelo Chopper e caem na estradaaspcom a roupa do corpo,
degustando o sabor da liberdade, sem preocupagées,fronteiras e sem limites.
Seguem viagem pelo simples prazer de estar rodamdama de uma moto. Os nomes
dos personagens foram inspirados nos fora-da-lés manhecidos do velho-oeste
americano: Wiatt Earp e Billy The Kid. Isso tudmatece em menos de trés minutos,
sem abertura, sem letras, sem introducdo ao fiin&o, logo apés vem a cena que €
uma das mais importantes da historia do cinemanagse os dois rebeldes comecam a
jornada, Wiatt, interpretado por Peter Fonda, jacema de sua Chopper, tira o reldgio
do pulso, e arremessa no chdo, dando o clima dartaventura que vird pela frente.
Aceleram os motores, e as motos tomam conta ditcagfizente, e logo em seguida

comeca a tocar o classico dos anos'BOrn To Be Wild” do Steppenwolf.

Ao longo do caminho, os dois motoqueiros passanup@ tipica comunidade
hippie dos anos 60, onde a veia artistica dos moradopgeféndamente baseada no
haxixe e na maconha. Teatro, mimica e musica mmostla uma maneira franca o
descontentamento da juventude da época com a Gderr&¥ietnd. Entre uma

cidadezinha e outra, nos confins dos Estados Unadodois séo presos e discriminados
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por serem cabeludos e barbudos. Nem se hospedaoteininhos vagabundos na beira
de estrada eles conseguem, porque as pessoas am,tenos repudiam. Na cadeia,
conhecem um advogado alcodlatra interpretado pok MNicholson, que resolve

embarcar na odisséia dos dois cabeludos. Um dlmydgdmais marcantes do filme sai
da boca de George Hanson, - o personagem de Jatioldtin - a respeito da

discriminacédo, e do perigo que os dois motoquepaseciam representar para as
pessoas‘Eles ndo tém medo de vocés, mas do que vocésseapieam. Para eles vocés
representam a liberdade. Mas falar dela e vivéda suas coisas diferentes. E dificil
ser livre quando se é comprado e vendido no merdsids nunca diga a alguém que
ele ndo é livre... porgue ele vai tratar de mataleijar para provar que é. Vocé é que

corre perigo.”

“Diarios de Motocicleta” (EUA, 2004), de Walter Salles é outro filme de
viagem. Neste caso resulta na sensibilidade imagim® um dos maiores icones do
século XX, o revolucionario argentino Che Guevéardilme é inspirado nos diarios que
Ernesto Guevara escreveu em 1952, quando, comgwm aktberto Granado, percorreu a
América Latina da Argentina a Venezuela, de mot@éade barco ou de carona.
Em 1952, Alberto, com 29 anos, e Ernesto, com &Bas de Buenos Aires em uma
velha motocicleta. Atravessaram a América LatinaPdtag6nia a Venezuela, onde a
viagem se encerrou. Fim de um percurso e comequutite. Depois da travessia, 0s
viajantes jamais foram os mesmos. Alberto foi fauha e 1a vive até hoje. Ja Guevara
tem o seu paradeiro bem conhecido. A experiénciardesto e Alberto € um momento
magico, em que convivem as duas grandes aspirag@egeracdes que cresceram na
segunda metade do século 20: o anseio de libenddid@ual e o anseio de viver numa
sociedade justa. As expedi¢cOes foram, para Chemanaira de continuar a viagem, de
nao se transformar num burocrata do poder. Duad@aique o jovem Che, naquela
viagem, conseguiu juntar: a inquieta vontade detenanpé na estrada e a decisdo de

servir causas justas.

Ha, no filme, um diadlogo memoravel entre AlbertEmesto, sentados nas
pedras de Machu Picchu no Peru. Nessa altura, issadogos ja sentem os efeitos da
viagem: a injustica os assombra. Alberto tem aaidi& casar-se com uma descendente
de inca:“Fundariamos um partido indigena (...). Incentivasnimdo o povo a votar,

reativamos a revolucdo de Tupac Amaru, a revolug#ip-americana, 0 que VOCé
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acha?”. Ernesto respondéUma revolucdo sem tiros? Vocé esta louc®ureza, sim,
guando preciso, mas endurecer sem jamais perden&d, esse passou a ser o lema de
Che.

Qual o sentido dessa discussao hoje? Na nossaadeide consumo o Che com
sua boina é uma das imagens mais reconhecivei®siwa tempos, mas agora sua
imagem serve como enfeite para quartos de estigjaete rosto aparece em camisetas,
Xicaras, capas de caderno e até biquinis. Em sardgrmaioria, 0s jovens que
escolhem Ernesto Che Guevara como inspirador delisea dia ndo sao leninistas e
nao precisam ser e podem discordar de muitas desidue levaram o Che para Cuba,
para Angola e para sua execuc¢do na Bolivia. Masocelehecem a profundidade destas

idéias? Quais séo seus sonhos? Para onde canmimhlaginario individual e coletivo?

Para Bloch,

“o aspecto pantomimico de um filme é, em dltimalisea o da
sociedade, tanto pelas diferentes maneiras comsguexpressa, quanto
sobretudo pelos conteddos intimidadores ou estidoués,
prometedores que séao enfatizadodLOCH, 2006:397- vol.2)

Seria Hollywood uma “fabrica de sonhos?” Para Bluelta-se de uma fabrica
de veneno que produz utopias de fuga e propagamdparda branca. O cinema de
Hollywood pode ser visto como uma eficaz tecnolafgiamaginario. Homens tiveram
a sua idéia do amor ou da mulher ideal forjadaa pam ou mal, por esse universo de
imagens. Muitos criticos atribuem a essa industir@ematografica o poder da
manipulacgdo ou da homogeneizagdo. Essa linhaacf@idortemente influenciada pelas
posi¢cdes marxistas, como as de Bloch, que consalerdividuo como um fantoche a
mercé das imagens do cinema, da TV ou da publieidedhbora Hollywwod seja
considerada uma induastria cinematografica que prddmes-modelos com forma
simplistas de facil “degustacao” por parte do mihlja que seu interesse primordial séo
as grandes bilheterias, seria injusto rotula-lanapepor esses atributos. E possivel
extrair do imaginario cinematografico hollywoodiahoas referéncias para se pensar

alternativas a realidade que esta posta ou vislumbovas possibilidades, novos

sonhos, novos horizontes utopicos.
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Ja o teatro € a instituicdo de uma realidade vigemova, em lugar algum
imediata, trazida a luz pela arte dramatica e i@taca com ela. O palco € mais
aparéncia do que qualquer outro género de artena &ssa aparéncia vivenciavel na
realidade. Bloch critica a idéia de arte como iugddo considera a aparéncia do teatro
uma aparéncia iluséria. Influencia a vontade destedo nas suas possibilidades reais —
como instituicdo paradigmatica. O teatro promoveadidade por meio do divertimento
numa espécie de catarse ou purificacdo aristotélica a intencdo de provocar a
descarga dos afetos através da intensificacaac#&age modo que voltem ao seu nivel
normal na vida. A propria origem do teatro refezeas primeiras sociedades primitivas
que acreditavam nas dancas imitativas como favir@eos poderes sobrenaturais para
o controle dos fatos indispensaveis para a sol&ewuia. O proprio significado da
palavra teatro tem referéncia a sua forma fisigginal, podemos traduzir como:

contemplo, vejo, visdo por onde se vé um espetaculo

O humor redime da extrema artificialidade ou indade das figuras mistas
abstratas e ainda assim representaveis, redimeeido sombrio da incontinéncia
técnica, da “utopia negra”. Desde tempos antigosarse a respeito da vida melhor
como se ela ja existisse em algum lugar. Nessatharrohappy end® o impulso tolo
rumo ao final feliz que pode tornar-se um impulateligente; a fé passiva pode
transformar-se numa fé ciente e instigadora. Bliazhduras criticas ao pessimismo
incondicional. Ao contrario, um otimismo que paspou provacdes nao renega a fé no
objetivo como tal. A quantidade de indiferencayséacia da esperanca, € para Bloch, o
inimigo mais renitente do socialismo. Portanto, esgimismo € a paralisia pura e
simples, ao passo que o otimismo mais degenera&dpaoale ser a anestesia da qual
ainda se pode acordar. Os homens, assim como oonoadegam dentro de si a
quantidade suficiente de futuro bom; nenhum plapmgriamente bom se n&o contiver
essa fé basilar. O humor € a menos insistente dhes tas utopias. Cria espagos de
despedida e também estabelece o ridiculo. Pertenggcio da luz, aquilo em que esta

em vias de emergir, naquilo que ainda é secremamanifesto.

Bloch também d& um destaque especial para asregdss que retratam um
mundo melhor, o que ele chama de utopias arquitet®nA arquitetura da veemente

testemunho de ir em busca da realizacdo da utqpé, dizer, do sonho humano da
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criacdo do espaco ideal para a felicidade e a septacdo da dignidade da vida

humana.

A época mais esplendorosa da celebracao das festaginal da Idade Média
com o barroco. Riqueza, capital, comércio, nobrezazer, ostentacdo, exuberancia
(barroco utopicamente ensaiado). Aparece a coislrficticia, mais precisamente
aguela que é evocada nos contos de fadas. A icfauélo mundo ornamental pode ser
verificada nas Mil e uma noites. Devocao romanscaOriente. Fantasia do conto de

fadas arquitetonico.

A pintura queria representar ela propria o edifidm desejo. As pinturas
arquitetbnicas tinham a construgdo como Unico teugias pessoas N0 maximo como
acessorios. Denotavam uma atitude romantica paraaestilo gotico tardio com a
forte concepcdo de uma arquitetura ideal. Pintaparade significa adensar formas
arquitetonicas. Construcao da torre simbolizavgarte o juiz infernal apontando para
cima, em parte uma escada celeste. Templo em estilano e classico, uma espécie de

Jerusalém celestial.

Pintura e poesia podem preparar a casa, mas apenasucao libera a fonte das
invencdes duraveis. A imagem da construcdo guiavguildas de construtores. O
modelo era o “justo fundamento dos construtoresis@iracao artistica era a fantasia,
paradigma da arquitetura canénica. Torres gotiaas sinais de orgulho da arrogancia
burguesa. A utopia arquitetdnica apontava parglkicae imitagdo de uma construcao
cosmica. O apice da perfeicdo era o templo salarnpnonsiderado o exemplo sagrado

(sonho arquitetbnico).

Segundo Bloch, na criagdo de um espaco utopiza#f@ito e o gotico sdo os
simbolos arquitetdénicos mais radicais. O simbodmiéetdnico egipcio é o do cristal da
morte, o simbolo arquiteténico goético € o da andaerida, o que ele chama de utopias
arquitetbnicas esculturais. As piramides séo raplasmicas, do mesmo modo que as
construcbes sacras. O estilo gotico € uma confidoranistico-urbana, anseia pelo
intimo e pelo alto. Enquanto o Egito representaristat da morte como perfei¢céo

pressentida, com a mesma determinacdo, o gotiéo rekcionado utopicamente a
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ressurreicdo e a vida, quer expulsar a morte. degipcia traria dentro de si um querer

vir a ser como pedra.

Construir ndo é apenas criar algo agradavel pdisfaz@r a necessidade de
morar. O construtor desde sempre foi semi-técnimm @xigéncias da construcao
perfeita: firmeza, utilidade e graciosidade. A pmdio do mundo foi o correlato
arquitetbnico de que a arquitetura mitico-astrdirme seu modelo. O sonho
arquitetbnico de um mundo melhor tem como caratiesi em termos egipcios: a

adoracado ao sol; em termos biblicos proféticoxonlé.

Na ideologia biblico-cristad era preciso rejeitauelq direcdo do mundo em que
nasce o sol exterior e escolher cada vez maisadirelcdo em que ele sai e desaparece
com toda a ordem existente do mundo. Hoje as @mamuitos lugares parecem estar
prontas para partir, expressa-se nelas a despedida navios revelam o desejo de
desaparecer. As casas precisam ser novamente asnl@mmente os inicios de uma
nova sociedade tornam a viabilizar arquitetura genuimpregnada de aspiracdo
artistica. A arquitetura, segundo Bloch, € e cartisendo uma tentativa de producéo da

terra-mae humana.

Bloch entende que a paisagem dos sonhos tambée gewdrepresentada na
pintura, Oleo e literatura. Apenas sentir de folmeta ndo leva a nada. Remete-se a
interioridade quando se cria artisticamente. Sad@intura a paisagem dos sonhos de
distancia aberta. O mundo como nave extensa. Qwaloke parece estar olhando por
uma janela. Um quadro nos informa sobre o que selgé simultaneamente. Franz
Marc®® afirmou que as pinturas sdo nosso préprio emergiroutro lugar. Toda uma

existéncia em outro lugar.

%8 Franz Marc (1880-1916), pintor aleméo, apaixonado pela artepdwos primitivos, das criancas e dos
doentes mentais, o pintor alemdo Marc escolheu ctenmas favoritos os estudos sobre animais,
conheceu Kandinski, sob a influéncia deste, coreneise de que a esséncia dos seres se revela na
abstracao. A admiracéo pelos futuristas italiangaimiram nova dinamica a obra de Marc, que paasou
empregar formas e massas de cores brilhantes asdgei pintura cubista. Os nazistas destruiramsvaria
de suas obras. As que restaram estdo conservaddssea de Belas-Artes de Lieége, no Kunstmuseum,
em Basiléia, na Stadtische Galarie im Lembachhams, Munique, no Walker Art Center, em
Minneapolis, e no Guggenheim Museum, em Nova York.
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Para Bloch, o traco basico da estética classibistgeesa ndo € esperanca, mas
contemplagdo. O belo devora a substéncia comoridusd arte surge como um
sedativo, ndo uma convocacado. A arte impele corsgies do mundo. Apenas a iluséo
estética se desprende da vida. A probabilidadetitairs condicdo da arte. O fundo da

perspectiva é o fundo de ouro da arte, uma paisagsrsonhos do real possivel.

No campo do imaginério, sem duvida a musica é awpis chama a atencao de
Bloch. Para ele, um som é capaz de expressar mglleoiqualquer cor ou qualquer
palavra aquela transicdo em que ndo se sabe mai®ra o caminho da musica seja
mais longo que o da pintura, e mais longo que ¢iguéA musica €, para Bloch, uma
das referéncias da sua utopia concreta, é a aetepawa ele, mais influencia por ser
uma arte em que é fundamental a organizacdo dgsotem que pde em relevo a
memoria do que passou com aquilo que ndo se sathe, @om o que vira ao virar da
nota, com o imprevisto. A musica conseguiria senmasmo tempo, um lamento e uma
esperanca, um abrigo e um protesto, a certeza eldrmdmica do movimento e uma
intuicdo obscura do que vird. Bloch encontra nela wampo fértil para o
desenvolvimento das suas idéias fundamentais. Acmésria a arte que obscuramente
contém os anseios de um mundo melhor e de uma édadegnoutra, enigmaticamente

como num sonho, como palavras-chave ainda por desa¥ke

Ha futuros ja hoje. Nao vivemos num tempo lineaasmum tempo feito de
tempos discordantes e sobrepostos, incoincidettesclos e de convulsdes, de crises e
de saltos, mas também de novas visGes do passkdantecipacdes criativas do futuro.
Consciente dessa discordancia dos tempos, Blockapgme o potencial utopico da

musica ainda nao pode ser apreendido totalmente.

A arte utépica da musica, como lhe chama Bloch, eamegada de esperanca e
ela ndo esta apenas nas grandes obras dos comgm®taditos. Pode estar numa
simples cancao. Ela pode ser dotada de potenceh@pador. Ndo se pode deixar de
ouvir um chamado no cantar. A musica como expresséoana nos remete a um

utdpico-contraditorio & presenca de um desaparecido

Para Bloch, todas as figuras de transgressdo tédmfarmento utopico

especialmente forte, mas especialmente a musicayirude de sua capacidade de
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expressao diretamente humana, tem simultaneanmeai® que todas as demais artes, a
propriedade de acolher o mdultiplo sofrimento, osefles e 0os pontos luminosos da
classe oprimida. O seu proposito mais fundamentae® encontrar e tornar-se

linguagemsui generis

Segundo Bloch, a experiéncia musical proporciomaethor acesso possivel a
hermenéutica dos afetos, preferencialmente do®satetpectantes. Como nenhuma
outra arte, a musica tem como referéncia o sujeitente e o objeto que lhe é
inteiramente correspondente. Em sua proximidadeparavel da existéncia, ela é o
orgao mais assemelhado e o mais publico dessenitapg mundo que ainda esta por
acontecer no futuro, na angustia, na esperancdé@an moralidade e a universalidade
de um ponto central, um centro penetrante e intensnpregnado. Por isso, ela é

retratada por Bloch como uma configuracdo utopecaréntante.

O imaginario distopico da sociedade de consumo mema

Num ambiente de exacerbacao de “realismos”, 0 cais wgora é o imaginario
distépico. Distopias sdo frequentemente criadas oc@visos, ou como satiras,
mostrando as atuais convencgfes sociais e limitémpesados ao méaximo. Nesse
aspecto, diferem fundamentalmente do conceito al@ajtpois as utopias séo sistemas
sociais idealizados e néo tém raizes na nossadsdetual, figurando em outra época
ou tempo ou apos uma grande descontinuidade kstdntendo que as distopias sdo
imprescindiveis. E ela que nos faz criticos e aascfiar as perspectivas do ainda-ndo-
consciente como diz Bloch. Tal postura provocamém a operar com dados materiais
reais e com vontade consciente a direcionar e@ant projeto utopico, como se V€ na

utopia esperancosa de Ernst Bloch.

A distopia apresenta alguns tracos que lhe séaocteaisticos: costumam
explorar moralmente os dilemas presentes que esflabegativamente no futuro,
oferecem critica social e apresentam as simpaiisicas do autor, exploram a
estupidez coletiva, o poder é mantido por uma @ltle somatizacdo e consequente
alivio de certas caréncias e privagbes do indiviqumssuem discurso pessimista,

raramente “flertando” com a esperanca.
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Como exemplo classico de distopia, destaés Viagens de Gulliver'de
Jonathan Swift escrito em 1726. O mais importagstanobra é o comentario geral que
o autor faz sobre a vida humana observada sobsvaadntos de vista. Primeiramente,
sob a persperctiva de um Ser de forma agigantadefros pequenos habitantes de
Liliput e que, sob esta Gtica, vé a humanidade ridiculampetpiena. No segundo
momento inverte-se a perspectiva. Agora um Semiiafnente pequeno Vvé a
humanidade grotescamente grande. No terceiro mondmtobra o que impera é o
senso comum, pois a imensa maioria da humanidaderdtra ser louca e pervertida.
No quarto momento, talvez o mais emblematico da,di@ uma clara distingcdo entre a
utopia e a distopia, pois 0s animais, no caso ocayaho vistos como seres muito mais
racionais do que a raca humana infir&ulliver fica encantado com o tipo de vida
desses animais, convive com eles durante varios antmi muito dificil voltar a

humanidade e seu modo de vida anterior apontado coacional e bestial.

Na Parte | a raga humana é visualizada em minjatnas logo mostra a sua
ambicao e crueldade. Na Parte Il a ragca humanasSegjra e repugnante cujo principal
interesse € o dinheiro e a briga pelo poder. NeePlavé o dom da razéo desperdicado,
a triste visdo antiética de que o crime comperiéa) de caracterizar a piora constante
da natureza humana. O autor vé-se completamengstioheslado quanto a suposta
integridade e sabedoria humana, passa a descdofigme fez avancar, o que motivou
as grandes empreitadas e revolucbes no mundo. itk INa osyahoos sdo os seres
humanos (sujos, gananciosos, perversos, lubriestipidos); ohouyhnhnmsao os
animais racionais. O personagem de Gullliver é lidpea informar sobre a Inglaterra
para ohouyhnhnme descreve uma tenebrosa realidade. Em sumasripssao visdes

do autor a raca humana é vista com aspecto extremardesagradavel.

O que chama a atencdo na obra de Swift e a coafigpmo uma distopia
literaria sdo os passos dados nas viagens de &ultivqual comeca a primeira de suas
viagens de forma entusiasmada, cheio de esperarg@acontro com novos habitantes e
culturas diferentes, mas que vai aos poucos sencm#ando com tamanhas
desventuras e barbaries humanas a ponto de naadulfien suas viagens estar

profundamente desgostoso de ter que reviver a Sadaeentre 0s seus semelhantes.

29 A expressdo “raca humana” é usada por Swift. Ardptlogia usa como referéncia a expresséo
“espécie humana”.
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N&o consegue mais apreciar as virtudes dos indigidAchava os seres humanos
completos idiotas e sentia-se também como tal. iv@s da definicdo de animal

racional, Swift propde entender o homem apenas aomanimal capaz de pensar.

Esse imaginario distopico de Swift € bastante mtesdéoje. Vivemos um
periodo em que 0s meios de comunicag¢do predomifdmam bombardeio de imagens
e estéticas superficiais. As pessoas correm ald@mante de um lado para o outro. O
tempo destinado a literatura e as experiénciatiasdnais “nobres” esta cada vez mais
exiguo. Parecemos fazer parte de um imemndeo-clipque sobrepde imagens umas as
outras de forma avassaladora. Por isso entendosquBloch coloca a musica como a
arte utépica transgressora da realidade por exaaléreio que o cinema faz hoje esse
importante papel. Mas ndo é o cinema utépico gadgmina. Como as imagens falam
por si sO, é a distopia no cinema que causa NMajadcto e repercussao. Isso parece ser
fruto de uma época niilista, mas como diz Vattid@i que vigora o nosso poder de
efetiva emancipacdo. Em outras palavras, € a distpe alimenta a utopia. No tempo
do homem transformado em coisa, quando as utopmsnovem mais fantasias, o que

resta ao diretor de cinema, ao poeta, ao romaneistaé “a0 menos acusar a distopia”.

Como os irmaos franceses Auguste e Louis Lumiedeniem imaginar que o
que estavam criando nao seria utilizado exclusivéenpara pesquisa cientifica, mas
sim para a criacdo de uma industria do entretentoreetambém para fazer refletir sobre
0 nosso futuro comum? Os estudos sobre cinemaiténasiplamente dominados pela
perspectiva da andlise estética, ou seja, a cgastie imagens magicas para a tela. E a
primeira arte que se auto-representa como imagemedéade. E um signo da
realidade, porém nédo é real. Contribui significatiente para a construcdo mitica da
sociedade contemporanea. Gostar, degostar, fioacienado, enfim, tudo que se puder
pensar e sentir ao assistir a um filme acontecmteovalo entre as cenas e € historia
social, individual e particular ao mesmo tempo. deesa sua origem até a
contemporaneidade, os filmes conseguem dialogarpessoas de todas as idades, de
todos os niveis sociais, culturais e econdbmicosndi& de um século o cinema encanta,

provoca e comove bilhdes de pessoas em todo o mundo

Pretender ver e possuir o mundo como individuoseapaprogressivamente na

arte e nos espetaculos do século XIX. Provavelnaefigura mais importante na sua
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época a explorar o potencial do cinema como anpeesziva foi 0 expoente russo da
montagem Sergei Eisenst&n geralmente considerado um ponto de partida nas
histdrias da técnica e teoria do cinema. Notahilige pela sua tentativa de entender a
linguagem do cinema. Como cineasta, usou a ed@&o sua principal ferramenta para
transformar o filme exposto num enunciado. Eingnshdo estava interessado em
simplesmente reproduzir a realidade que tinha tlmaele queria usar essas imagens
para criar algo novo. Na sua visdo, dois pedacofiide, de qualquer tipo, ao se
juntarem inevitavelmente combinam-se num novo dtmceuma nova qualidade que

surge da justaposicdo. Essa nova qualidade é oasspelo espectador.

Em primeiro lugar € preciso ver o cinema como cdoagdo e, em seguida,
colocar a comunicagao do cinema dentro de um sasteaior, gerador de significado —
0 da propria cultura, porque a cultura compreensl@rocessos que dao sentido ao
nosso modo de vida. As imagens, assim como asrpalavarregam conotagoes. A
representacdo visual também possui uma “linguagés’'imagens chegam até nos ja
como mensagens “codificadas”, ja representadas caguw significativo em varios

modos.

As narrativas do cinema desenvolveram seus proprademas de significado.
Em nivel de significante, o cinema desenvolveu uoo rconjunto de codigos e
convencdes. Nao é um sistema discreto de signiftgaassim como a escrita. O cinema
incorpora as tecnologias e os discursos distintmsc@mara, iluminacdo, edicéo,
montagem de cendrio e som — tudo contribuindo @aignificado. A construcédo de um

universo social é autenticada pelos detalhenida-en-scéne

Musica e imagens tém muito em comum como meioodrigicacdo, Ndo sao

entendidas pelo publico de uma maneira direta, atinenas irracionalmente,

% Sergei Eisensteir(1898-1948) é um dos diretores mais inovadoreipmepos da histéria do cinema.
Ele praticamente inventou a técnica de montagenflgenciou grandes cienastas como Orson Welles,
Jean Luc Godard, Brian de Palma e Oliver Stonbokle um engenheiro, estudou ciéncias para seguir o
passos do pai. Em 1915, foi para o Instituto deeBhgria Civil de Petrogrado, onde assistiu as
producdes teatrais vanguardistas de Meyerhold ee¥few. Depois da Revolucdo de 1917, fez cartuns
politicos e entrou no corpo de engenharia do Etaékéermelho (formado por Trétski para defender a
Revolucao) como voluntario. Seu pai juntou-se aéré&to Branco (formado pelos grupos interessados
em restabelecer o antigo regime monarquico). Mesaldado, encenou diversas pecas, para as quais
desenhou os cenarios e o guarda-roupa. Em 192@sswu na Academia Geral de Moscou.
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emocionalmente, individualmente. Lévi-Strauss die @ significado da musica ndo
pode ser determinado por agueles que a tocam,onange determinado por quem esta
ouvinde’. Ja foi dito que a musica no cinema “sente pof,rdigendo-nos quando
ocorre um momento forte e indicando o que devenewgirspor meio do estado

emocional da musica.

Como filmes, os sonhos tém a capacidade de expregsansamento por meio
de imagens; e também tendem para estruturas nagdthesmo que genéricas), com a
impressao de serem mais do que reais. O cinema c@noho é regressivo, pois evoca
0S processos inconscientes da mente e favorece d-rgud chama de principio do
prazer em detrimento de principio da realidade.

A relacdo entre um filme e seu publico, entre mdile a cultura sdo todas elas
relacdes que precisam ser vistas como da maximeriémeia para o entendimento da
forma e funcéo do longa-metragem. Compreender bne fndo € essencialmente uma
pratica estética; € uma pratica social que mobitida a gama de sistemas no ambito da
cultura. O avidao € uma invengao que nos leva adsganginquos, mas o cinema faz
esse servico de forma muito mais ampla, atravésaloisos e do imaginario. Amplia a
funcéo da fotografia, faz com que as imagens eataanhem vida. As pessoas, apesar
de viverem o real e ter seu cotidiano exteriorizado atraidas pelas imagens do real. A
imagem € uma presenca vivida e uma auséncia realpoesenca-auséncia. Ela atende
ao anseio mais subjetivo: a imortalidade. Na imggeimomem projeta seus anseios e
temores, 0 seu ego e superego. Sombras e magi@gEiintrinseco ao pensamento
primitivo e que esta inerente a nos. O cinema wrt@rporificar esses dois ingredientes

a nossa constituicado individual na modernidade.

31 Arte e antropologia se cruzam na biografia e bijsfia de Lévi-Strauss. Nascido na Bélgica (1908) e
educado em Paris, provém de uma familia de artistpai e dois tios paternos foram pintores, oJdisa
violinista. Ele proprio, fascinado pela musica, tamlicdes de violino na infancia (época em que
comegou a compor uma Opera) e alimentou o sonpo,dbandonado, de ser compositor e regente.

O gosto apurado de Lévi-Strauss pela dimensadcestéio o fez um artista propriamente dito.
Mas certamente forneceu-lhe uma ferramenta efieaformulacéo da teoria estrutural que caracterizou
sua obra antropolégica, principalmente quando sesidera que alguns dos temas centrais desta obra
referem-se as relacBes estabelecidas pela culitre@sensivel e o inteligivel, entre o inatogegerado
pela natureza, e o adquirido pela plasticidadeats@mento.
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Espaco-tempo é a dimensao total e Unica num uwoiVkerisglo chamado cinema.
Diferentemente do teatro, no cinema, objetos ermenganham uma alma e uma vida.
O filme implica antropomorfismo (carrega as coisds presenca humana) e
cosmomorfismo (tendéncia para carregar o homem m@&epca cosmica) - a
humanidade no mundo exterior e 0 mundo exteridnaraem interior. Segundo Morin
(1997), o universo fluido do filme pressupbe remips e incessantes transferéncias
entre 0 homem microcosmo e 0 macrocosmo. As paisagfo estados de alma e os
estados de alma paisagens. O cosmomorfismo pel@ duenanidade se sente natureza
vem dar resposta ao antromorfismo pelo qual a ezdué sentida sob uma aparéncia
humana. As fontes do antropomorfismo e do cosmasmoof S&0 a projecdo e a
identificacdo. O mundo existe no interior do homeem homem existe por toda a parte,
espalhado pelo mundo. O universo do cinema derareétgca e estruturalmente da
magia, sem que seja magia;, deriva também da afatigi sem também ser
subjetividade. O sonho é projecao-identificacdoestado puro. O universo magico é a
visdo subjetiva que se cré real e objetiva. Parainvi(l997), “os processos de
projecéo-identificacdo que se desenvolvem no amdgocinema, desenvolve-se

também, evidentemente, no seio da vida”.

O cinema responde a todas as necessidades (imagidévaneio, magia,
estética) que a vida pratica ndo pode satisfazmedsidade de fugirmos a nos proprios,
fugirmos-nos para nos reencontrarmos e de nosaoeEaomos para nos fugirmos. O
cinema oferece, portanto, fugas e reencontds.mesmo tempo que ele é magico, é
estético e, a0 mesmo tempo que € estético é af€ada um desses termos pressupde o
outro” (MORIN, 1997:136).

A vida subjetiva € quem estrutura o cinema perodoeo caminho do
imaginario. A concepcéo de realidade do movimerda aparéncia das formas constroi
uma percepcdo da realidade objetiva. Subjetividadebjetividade; continuidade e
ruptura - é esse plano dialético que deve ser amoingglo no cinema. A sua alma € o
movimento, € a sua subjetividade e a sua objetieiddegundo Morin (1997), o cinema
€ o produto dessa dialética em que se opdem €isemea verdade objetiva da imagem
e a participagdo subjetiva do espectador. A olglstde do mundo do cinema tem

necessidade da nossa participacao pessoal paradorpa e esséncia.
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As analogias entre o cinema e 0 sonho séao evidektesessdes de cinema tém
caracteristicas para a hipnética. No entanto, mhesda uma crenca na absoluta
realidade enquanto o espectador sabe que assisteeapetaculo inofensivo. O cinema
€ um complexo de realidade e de irrealidade, lpadt entre a vigilia e o sonho, é 0
mais préximo do sonhar acordado do qual nos faledtBloch. Ele opera uma espécie
de ressurreicao da visdo primitiva do mundo, elelaapermite, tolera e inscreve o
fantastico no real. Enquanto para o primitivo a iaagreificada, no cinema, a magia

esta liquefeita, transmutada em sentimento.

O cinema pode e deve deformar a nossa maneira rdasveoisas, ndo as
préprias coisas. O seu movimento inicial € o daéfstico e a caracteristica essencial da
fantasia € a racionalizacao do fantastico. Quaraiome a racionalizacdo, mais realista
é o filme. O realismo é a aparéncia objetiva déafia, mas a ficcdo € a sua estrutura
subjetiva. O que importa do ponto de vista antragiocb € a infinita possibilidade

dialética entre o irreal e o real.

A imagem representa, restitui uma presenca. Eimlgdica por natureza e por
funcéo e tende a libertar um significado e, ao nee@mpo, uma participagao afetiva.
Por isso, no cinema existe uma unidade profundee esgntimento, magia e razéo.
Magia e sentimento sdo também meios de conhecimgmsenstein demonstra que 0
sentimento ndo € uma fantasia irracional, mas umento do conhecimento. Ele néo
opde a magia ao irracional. O cinema, tal como sicagicontém a percep¢do imediata

da alma por si propria. Como a poesia, desenva@veampo do imaginario.

O cinema € psiquico. As salas sdo auténticos lalsms mentais em que se
concretiza um psiquismo coletivo. Esse psiquisnm s@ elabora a percepcao do real

como também segrega o imaginario. Segundo Morin,

“(...) o cinema mostra-nos, pois, 0 processo deepagdo do homem no mundo
e 0 inseparavel processo de penetracdo do munddamem”. (MORIN,
1997:233)

As fantasias do homem estdo diretamente ligadasuado no qual ele vive. Por
isso, com o impacto causado pela tecnologia, @éaaylobalizacdo, o imaginario de

hoje € muito diferente do universo dos seres ftiotés das lendas e do folclore. A
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partir da auséncia, seja da razao ou da comunictiaiado todo um imaginario hoje
considerado “infantil”. Com o passar dos séculobumanidade avanca em todos o0s
campos do conhecimento. O lluminismo e o predomdldiarazdo desencantam esse
imaginario antes constituido. O antigo imaginarém rdesapareceu, mas houve uma
migracdo para outras possibilidades, mais adequaalas nosso contexto. Em nossa
sociedade quase todo o mistério é revelado. Ondeesspaco do imaginario? Se antes
a falta da ciéncia provocava a imagina¢cdo, agovae&cesso dela que povoa nossas
historias mais fantasticas. Esta em franca ascemsawaginario distopico que faz a
critica ao excesso e a falta de limites. No imaginéontemporaneo, seres de natureza
fantastica foram praticamente excluidos do penssman prol de outros, que habitam
um mundo cada vez mais urbano, cientifico, tecnobog sitiado.

Seguindo essa perspectiva, ndao é dificil acenaa fibnes que retratam a
preocupagédo com o devir. A preocupacéo com a kelagéem/natureza e os impactos
da modernidade no modo de vida humano dominado f#aica aparece no
documentéario Koyaanisqats” (EUA, 1983) que no dialeto da tribd\pache Hopi
significa “vida em desequilibrig{filme de 1983, dirigido pelo cineasta e estudidso
zen-budismo, Godfrey Reggio). E uma obra prima aliste imagens delirantes,
capturadas por Ron Fricke em varias partes do muao faz uma analogia sobre o
contraste entre o tempo da natureza e o tempoocpath homem, entre a tranquila
beleza da natureza e o frenesi da sociedade udmmemporanea. Propde mostrar a
contradicdo entre a natureza em seu estado virgammentagem urbana do sonho
americano Discute trés grandes profecias Hopi: 1) Se escaxsaguisas preciosas da
terra, estaremos atraindo o desastre; 2) Pertoial@al purificacdo, havera teias de
aranha de um lado a outro do céu; e, 3) Um redmpiga cinzas podera um dia cair do
céu, queimar a terra e agitar os oceakos filme mais conhecido delogia Qatsi, que
€ composta juntamente com as sequérRmagaqqgatsi (1988) e Nagoyqgatsi (2002).

A trilha sonora deste documentéario € de suma irapoid, pois o desenrolar tem
a velocidade e o tom ditados por ela. Nao exist&ilogbs e também néo séo feitas

narracdes durante todo o documentario. A misidahiléep Glass” nos conduz através

2 philip Glass(31/1/1937-), compositor norte-americano. Um disdores da corrente musical chamada
minimalismo, caracterizada pela repeticao de elémsemusicais minimos. Seu trabalho é influenciado
pela masica oriental, pelo serialismo e pelo alésatm.



208

das imagens, ora lentas, ora em profusdo giganpescassa aceleracao impetuosa da
vida. Sdo apresentadas cenas em paisagens nauuaiznas, muitas delas com a
velocidade de exibicdo alterada. Algumas cenastreéismitidas mais rapidamente e
outras mais lentamente que o normal, com isso cpugwamente com a trilha sonora
uma idéia diferente da passagem do tempo. O dodéantrilha o caminho do homem
desde os seus primérdios da existéncia, aindaéihigtoria, até a atualidade. O filme
indaga onde este caminho estaria nos levando \@rdatente. Trata-se de um processo
evolutivo? O que teria promovido na acdo humana estidanca de estagio tdo
definitiva? Como passamos da tranquilidade e comziem a natureza para a pilhagem
e destruicdo desenfreada desta? Critica a cegeeimnalégica que tira nossas vidas do
rumo. Sem nenhum didlogo, apenas com imagens eanésite documentario promove
uma viagem cosmica pelo universo e alerta parastindeda humanidade. Seria o
homem lobo do préprio homem, como diz Hobbes? forido documentéario vai
aumentando de frequéncia como um batimento cardéEmcordo com as épocas
histéricas. Comeca lento e cadenciado com imagamsadticas dos quatro elementos
naturais: terra, agua, fogo e ar. Aos poucos seupa a civilizacdo e o ritmo vai se
tornando frenético. O que era paz transforma-secaps, a ordem em desordem. O
advento do capitalismo vai devastando a tudo edast@omo um enormesunami
desenfreado. A musica avassaladora e o descamiarde imagens na tela leva a beira
do colapso e causa incobmodos enormes. Fica a éense@cque a vida moderna e
civilizada cada vez mais contribui para afastaenotaimano do seu rumo interior. O
filme nos leva a refletir sobre os aspectos da wdaerna que nos fazem viver sem
harmonia com a natureza, bem como a pressdo exgrelds inovacdes tecnoldgicas

gue tornam o cotidiano cada vez mais rapido.

O efeito devastador também se da sobre a subpdieithumana. Um mundo
sem referéncias mais nobres que se escora solevaarsociedade de consumo, visto
pela Gtica da sensibilidade critica da existéncdepnos fornecer uma alta dose de
reflexdo. No filme"O sol de cada manh&{EUA, 2005), estrelado por Nicolas Cage,
vé-se a fragmentacao do sujeito de nossa épocdm® & maduro emocionalmente e
foge dos clichés, demandando uma profunda refleXaata-se da narragcdo do
pensamento de um personagem em um filme, essapéda gue o roteirista Steve
Conrad, juntamente do diretor Gore Verbinskim, taneles descrevem o pensamento

de um homem comum no personagem David Spritz (AkcGlge), revelando a porgao
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de bobagens que pensamos em questbes de segundpsrs@hagem de Cage
teoricamente tem tudo para ser feliz, mas ndocéasgue ocorre. Trabalha duas horas
por dia como “homem do tempo” e tem um salariotirgdenente alto, o qual lhe
proporciona boas condi¢cdes materiais. Aparententenmeuma vida estavel e um bom
trabalho como o “homem do tempo” de uma emissora\ele Chicago. No entanto,
quando o proprio David comeca a fazer uma anaéssud vida chegamos a concluséo
de que ele vive pisando em cima de cascas de &®<£ o tipico produto de uma
sociedade fragmentada. David falhou como maridaiigerciou recentemente de sua
esposa), como pai (seu filho, o ator Nicholas Heatenvolveu com drogas e agora
passa 0 seu tempo livre em um programa de reghifita sua filha, interpretada pela
atriz Gemmenne de la Pefia, € uma menina acimagsip pefunda e constantemente
deprimida). N&o bastasse isso, David questiona gadamais a importancia de sua
funcao profissional — ele ndo € meteorologista, fadaqualquer tipo de analise técnica
para exercer sua fungdo, tudo o que faz é se matameom bastante habilidade e
desenvoltura na frente de uma tela verde, leresprdmpter da maneira certa e esgarcar

um sorriso quilométrico que conquista alguns teletguores e irrita outros.

Quando a esposa do personagem David Spritz peda gdarcomprar molho
tartaro para o jantar ele saiu e foi até o armaaéoitou para casa sem o tal molho
tartaro, pois pensou tantas baboseiras no camiahsud casa para 0 armazém, que
acabou comprando outras coisas, menos 0 que foiqesso causou uma discusséo de
horas entre o casal, os dois filhos ficaram sertajam por causa deste misero molho
tartaro decidiram se separddavid passa a ter uma vida pessoal em frangalhos,
separado da esposa e com dois filhos insossos pemspectiva de futuro. Ele acorda
toda manha, forca um sorriso no espelho e praigaavimentos que fara em frente a
tela na emissora. Ele mora sozinho em um apartanfeatno centro, sua ex-esposa
ficou com a casa no suburbio e com o casal desfillublescentes. O personagem de
Cage vive o cotidiano com a esperanca de recog@di@om a propria familia, porém
sem sucesso. Dois personagens chamam a atenc&dh&&helly, pré-adolescente, de
12 anos de idade, que ndo tem nenhum interesseifespetem péssimos habitos
alimentares, vive sempre infeliz e s6 da seus ppr®esorrisos quando o pai lhe
presenteia com muitas roupas quando vao a Nova. dutro personagem € seu pai
Robert, escritor premiado, sereno e coerente, p@sid prestes a morrer em alguns

meses. Fica pasmo e preocupado com os habitos ey, Sh também com o que
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acontece com o outro filho de David, chamado Mé&aao tem uma visao clara do que
acontece na contemporaneidade. O relacionamentcogaan um jornalista, escritor e

ganhador do Pullitzer é tenso. Seu pai descobresfaecom um cancer terminal, mas o
ator Michael Caine que interpreta Robert Spritteha&omo um homem tédo centrado e
senhor de si que parece que é David quem estaamt@ndoente. Nao importa que
ganhe um salério invejavel e, por isso seja cormibeum cara bem sucedido, David
tem certeza de nao despertar orgulho no seu parRgbe valoriza a administragéo de

uma familia e de uma carreira literaria.

Por essa preocupagao constante em despertar omgulbeu pai, de fazer com
que seus filhos possam ser criancas felizes, erdartrecuperar o seu casamento de
volta, David esta sempre em constante tensdo, eadwterros e com hesitacbes que
trazem identificacdo imediata, indo da serenidaglen@rvosismo descontrolado em
poucos instantes. Apesar de ter uma renda acimaédiga e de ser uma espécie de
celebridade, David se sente um fracassado e éstapm todo tentando consertar o que
esta errado em sua vida. O problema € que, gers@nsrmas tentativas acabam trazendo
mais problemas ainda. Sua filha rompe os ligamet@operna quando ele a leva para
patinar e uma brincadeira com uma bola de neve aoex-esposa tem resultados
desastrosos. Mas David continua tentando. O quédOmarece nao se dar conta é de
nao ser um absoluto fracasso como tem quase ceAedascensdo profissional € um
exemplo disso e os esforcos continuos para damatggnificado a infancia triste de
sua filha é outro, bem como as medidas extremas queg seu filho ndo se torne um
adolescente problematico. Certo € que as tentati#agcuperar sua mulher tropecam
em certa infantilidade e egoismo, mas David nadifeeencia de um adulto normal,
com problemas normais tentando honestamente latarates. E um personagem que
esta ali no filme para mostrar o espanto e adnor&gd um mundo em que estamos

cada vez mais nos desterritorializando. Sera s&wrormal? Mas o que é o normal?

Todos os relacionamentos de David sdo extremanaetitzados. Com o0s seus
telespectadores, por exemplo, o “homem do tempo’saéie como se portar. David nao
quer ter a obrigacdo de ser simpatico sempre eedeue responder as mesmas
perguntas sobre como sera o clima no dia de hagje.c&usa disso ele recebe com
freqUéncia gestos de “carinho”, como por exemm@oers atirados em sua direcao restos

de bebidas e de comida. Sempre que esta nas uaasltpimas tortas, refrigerantes,
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milk-shakes no rosto ou no corpo, que sao atirgwsgarotos que passam de carro
gritando— “Hei'Homem do Tempo!"Cage passa a refletir sobre os objetos que sao
sempre atirados em sua direcdo e conclui que ts@loscomprados erast-food A
partir de entdo pensa sobre sua vida e seu trabalpievisdo do tempo € algo que fica
a sabor dos ventos, ou seja, existe uma variaca8QleConclui que o proprio trabalho
é descartavel e ele proprio é um “homem fast-fo&diim filme ambiguo, ndo cai nos
clichés hollywoodianos de superacdo ou alcanceelicidade, muito menos d4 uma
definicdo de certo ou errado ou de um modo de pidadeterminado a se seguir. Para
guem espera um mundo de perfeicdo que se diferdacsaia vida comezinha, “O Sol
de Cada Manh&” ndo é, portanto, o filme mais irdbice&Sao problemas comuns de
pessoas comuns. E isso que chama a atencdo. @nditdré nio propor nenhuma
formula de felicidade, nem de apontar caminhos pastrar a facilidade de
reconstrucdo de uma familia. Pelo contrario, é uimefque exige uma reflexdo da
geracaofast-food superficial e descartavel. Enxergo neste filmitdidade da vida
cotidiana numa sociedade de consumo sob a Oticaaigle um personagem angustiado

por esse vazio, portanto considero um filme inteeate distopico.

Uma grande referéncia de critica a sociedade dsuocom no cinema esta no
filme “1,99 - Um Supermercado que Vende PalavrgBRA, 2003) de Marcelo
Masagao. Ele faz uma investigacéo profunda ao coissuo. N&o é um filme de grande
bilheteria e ndo é facil de assistir, mas € uma @3tremamente critica e a0 mesmo
tempo poética que ndo se utiliza de nenhum dialagdlha sonora composta por Win
Mertens e André Abujamra é um elemento fundamegrded o filme, oscila entre a
melancolia e o humor e nos guia entre as emocdeilas em cada cena. E um filme
sobre o individualismo regado a Prozac, a felickddadtrida pela Nintendo, a memoria
gerenciada pela Microsoft e a consciéncia conteojaela CNN. E sobre uma massa
indiferenciada de hiper-consumidores que se enaolausum supermercado todo
branco, frio e asséptico, quedando-se ali por temgefinido para lotar seus carrinhos
de compra ndo exatamente com produtos utilitanmes com caixas vazias onde o
anico valor a venda séao slogans digestivos repindaza linguagem otimista da
publicidade, frases pré-fabricadas de efeito p&giob e toda uma subliteratura de
consolo ou auto-ajuda. Do lado de fora, outrasgassaguardam a sua vez de entrar.
Como na sociedade de consumo, nao cabe todo mbudado de fora outras pessoas

esperam por oportunidade em incluir-se naquelades® maluca que simbolizam os
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excluidos. De tempos em tempos, uma patinadom@nsuttora do supermercado, saia e
selecionava novos consumidores. Quando o crédigsgatava o seguranga encostava-

se ao consumidor e parecia coloca-lo para fora.

O diretor retrata os valores do homem moderno seu#efine pelo que possui, e
nao pelo que €, a necessidade de sempre quererkoaimas inusitadas de jogos
eletrbnicos e toda sorte de maquinas de simulagdtvidgens” alucindgenas,
todas movidas a cartdo de crédito, completam oresfde preencher o vazio
desses irremediaveis solitarios, ao prometer a cittdde em doses
homeopaticas, o prazer sem risco e a saude proglani corpo. As
paisagens do mundo exterior s6 penetram nessetoeqirando mediadas por
maquinas de projecdo e simulacdo. Todo contato camterior se da apenas
por camera, e-mail ou celular. Para onde quer gelev® as cameras de
vigilancia sdo sempre uma onipresenca e tudo vémmdp sabem, tudo
reprimem. Ao longo do periodo de clausura, varidsrozhistorias ameagcam
acontecer a partir de encontros aleatérios, mashumea delas chega a
desenvolver-se, esfacelando-se rapidamente na aappteponderante do
ambiente. Qualquer forma de subverséo, seja sabhdate grafitagem, roubo
ou assalto a mao armada é rapidamente detectaddrotada e absorvida
pelos dispositivos de seguranca. O supermercada @aser um universo paralelo,
uma fuga da realidade, onde os personagens “eaoondr felicidade” no ato de
comprar. O filme retrata muito bem o que o ser monprecisa para ser aceito na
sociedade: a cultura dos padrdes de beleza, od'spue possuo”. Somente quem tem
“crédito” € aceito; além de questdes raciais leadas, como o tratamento inadequado
aos idosos, 0 unico negro presente no supermegEadempregado e outros que sao
barrados na entrada do supermercado. Outro potgegsante do filme é a se¢édo do
supermercado “Escolha sua divida” que vende emiéadage “um més”, “doze meses”,
“seis anos”, simbolizando novamente como o homermepge tornar escravo do

consumo e ficar preso as dividas oferecidas.

Nesta mesma toada, como exemplo caracteristiczsdesddo sobre a distopia e
a mercantilizacdo das relagbes humanas a parimaginario distépico do cinema na
sociedade de consumo destacaria também o fildse Invasdes Barbaras{CAN,

2003), dirigido por Denys Arcand. Entre outros prémiosplgau 0 Oscar de melhor
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filme estrangeiro em 2004, além de ter sido indicad categoria de Melhor Roteiro
Original. “As Invasdes Barbaras” surgiu em um motoanuito particular, em que as
guestbes ligadas as ciéncias, as técnicas, ao vibsaerento e progresso e ao
consequente enfraquecimento da solidariedade,cedagao da sociedade de consumo
e desprestigio da subjetividade humana trazem rmgtomodo. Trata-se de um marco

para aqueles que ndo conseguiram assimilar totegnaesuebra das ideologias.

O filme &, basicamente, a construcdo da cerimémiaditus de um intelectual
cinico, que flertou com todas as mulheres e todddenis da revolucdo esquerdista do
século 20. A beira da morte e com dificuldades esitar seu passado, Rémy (Rémy
Girard) busca encontrar a paz. Para tanto recelpeda de seu filho ausente Sébastien

(Stéphane Rousseau), sua ex-mulher e velhos amigos.

As Invasdes Béarbaras retrata um drama pessoatgaesentar a desconstrugéo
de ideologias nas mudancas do todo. O confrontsopésde ideologias estd no
reencontro de um pai e seu filho. “Ele € um capilpuritano e eu sou um comunista
voluptuoso”, explica o enfermo, em determinado mumeO paradoxo, se da quando
ao mesmo tempo em que Rémy critica ferozmente siensas capitalistas e suas
representatividades, seu conforto e comodidadeiédiee permite uma certa felicidade
pré-morte mais digna) so sao adquiridos porqudikeué um homem de negdcios que
domina o capitalismo e, através do poder monetaoinsegue privilégios que nenhum

enfermo negaria

O filme deixa transparecer o fim de uma utopias fRémy, pensador socialista
e pai de Sébastien, o jovem milionario capitalissta convencido que a civilizagéao
ocidental estda com os seus dias contados. A ckuta &émy se pergunta, com seus
amigos, se houve algum “ismo” em que ndo se eragajapassando pelo marxismo,
leninismo, maoismo, trotskismo, entre outros. “8toti o cretinismo”, lembra alguém.
Rémy, com seu temperamento performatico, protagores conversas mais
interessantes. Num desses dialogos, protesta coen freita sobre a omissdo do

Vaticano durante a 22 Guerra Mundial.

Sua teoria é que o0s ataques barbaros como as drogtsrorismo e a

democracia entre outros, declinam com as esperangagpias dos anos 40 e 60, mas
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ao mesmo tempo, o filme deixa margem para pensagmesuma outra esperanca e

uma outra utopia podera emergir em breve.

O diretor Arcand aponta 11 de setembro como o prometagque barbaro, o
primeiro a atingir o grande império. Mas o filmeoré&sobre isso. A histéria € centrada
num professor de esquerda que estd morrendo derc@mpesar do apoio dos amigos,
tem dificuldade de enfrentar a dor e a realidadefido Principalmente quando
reaparece o filho, que € uynippieque nao tem boas relacbes com ele. Mas é com o
dinheiro deste, que conseguira ludibriar funciarge o préprio sistema e até mesmo
obter a cocaina que tornard a doenca suportavel Rgmy podera contar com uma

“boa-morte”.

Sébastien, filho de Rémy, é o tipo do especulad@anteiro que fez fortuna e
simboliza o capitalismo triunfante e sem fronteigag vingou logo apds a queda do
Muro de Berlim. Com seu dinheiro farto, compra twtodos para dar conforto aos
altimos dias do pai. Inclusive uma velha amiga wi@ricia, agorgunkie que traz

heroina para aliviar as fortes dores de Rémy.

Sébastien que em determinado momento é chamadeémay de “principe dos
barbaros”, ap6s uma briga com o pai, reflete sulicdo de futuro orfao. Ele corre
contra o tempo para que Rémy tenha um final di§aoa isso, ele tem de subornar o
sindicato e a dire¢ao do hospital para melhoraragestadia e consegue a conivéncia da
policia para comprar heroina para aliviar o sofritnede seu pai, procedimento
indicado por uma amigo meédico. Possibilita ainde ma se comunicar com o pai;
paga a visita de alunos que esnobaram Rémy emesyeedida da universidade por
motivos de salude e convoca 0s amigos antigos paea-the companhia. O grupo de
amigos e parentes que passa 0s Ultimos dias cony Rémrmado por professores,
antigas amantes, a ex-mulher e um casal de anugys Nestes encontros sao
memoraveis os didlogos da geracdo que acreditounndancas e que agora convive

com guerras preventivas em nome da paz.

Mergulhando assim na amoralidade, o filme podex@@us um outro caminho,

porém Arcand da espaco para o humor inteligentali@legos sdo ricos e a emocao
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profunda em muitas cenas desse pai, que esta peddedo da vida, aflora junto a seus

amigos, seu filho, sua ex-mulher (Dorotée Berryneaslas duas amantes favoritas.

Este € um filme de volta ao lar, de ajuste de oynti@ fazer o balanco e
reencontrar os amigos. Ou seja, de coisas cotiligna todos nés somos capazes de
entender e viver. Também é uma critica social amadenses. Ficamos espantados
como o Canada (que hoje é “pintado” como um mogel@ se viver, uma ilha de
prosperidade e tranquilidade), possa ter problegwsess aos n0ssos, COmMo corrupcao,
corporativismo, hospitais lotados, trafico de deogdc. Internado num hospital de
corredores superlotados, ele vive o inferno dastissiia publica - o que deflagra a
critica demolidora de Arcand contra as instituicdész uma certeira ironia dirigida
impiedosamente contra o Estado, a policia, a Igrgdamilia, esta representada pelos
parentes do professor que se organizam para |heaiar conforto, ja que sua morte

parece inevitavel.

O celular de Sébastien, lancado ao fogo nas ulto@aas do filme, é uma ilustre
cena emblematica da representacdo e da reconstdec@go novo. A certeza da
sociedade hedonista e narcisista que parece enalgglos cai por terra. E como se
conseguissemos voltar a superficie para retomaonarsque faltava para respirarmos

um novo horizonte.

Para alguns criticos, “As Invasdes Barbaras” magteaFukuyama estava certo
ao prever o fim da historia e o triunfo do cap#alo. Segundo os autores de tais textos,
o filme trataria do fim das utopias e da crise éagamento socialista. Se € assim, os
barbaros venceram. Para outros mais otimistas,nsagem do filme restaura nossa fe,

se ndao na humanidade, a0 menos no cinema.

Esse filme é continuacdo d@© Declinio do Império Americano{CAN, 1986)
do mesmo diretorNele estdo os mesmos personagens do filme ansgfrigue mais
novos. A histéria gira em torno de oito amigos,maioria deles professores
universitarios de Histéria. Enquanto falam da vidas amores e relacionamentos,
aproveitam para tecer comentarios acidos sobrduacéio do mundo ocidental na
década de 80.
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O filme tem a capacidade de sintetizar uma geragéo,grupo ligado a
universidade, aos pensadores de esquerda quemnaid=doucos anos 60, a liberacdo
sexual, questionamentos de ordem existencial, hamaolitica etc. Roteiro soélido,
didlogos cortantes, humor totalmente sem precas;diberdade de linguagem e uma
reflexdo intelectual séria sobre a sociedade sesval@ no maniqueismo ou no

pedantismo séo os ingredientes presentes no “Dedénimpério Americano”.

Em 1986, Arcand fez sucesso com esse filme quendiefea idéia de que o
dominio norte-americano estava chegando ao fingyaoja dava sinais de decadéncia.
N&o era nenhum tratado, mas quase uma comédiastlenas, acompanhando a vida
sexual e pessoal de um grupo de intelectuais casasleem geral de esquerda, com

uma franqueza rara para a época.

“O declinio de uma civilizagdo é um processo taevitavel quanto o
envelhecimento de uma pessoA.frase de Dominique, personagem de “O Declinio do
Império Americano”, serve de deixa para o autocireeasta Denys Arcand. De “O
Declinio” a “As Invasbes Barbaras”, Arcand tentapseender, no envelhecimento e
morte de seus personagens, representantes (neliginés) de uma geracéo, o inicio do
fim de uma civilizagdo. Arcand parte da tese daténghor Dominique, professora e
historiadora que acaba de lancar novo livro: a megscéncia das elites e a busca
desenfreada pela satisfacao individual sdo prosessorrentes ao declinio dos grandes

impérios.

O Império Americano esta presente no pao que cosemas filmes que
assistimos e no estilo de vida que levamos. Ess#rlm encontra-se, porém, em
declinio. A ruina de um Império, qualquer Impéaopntece na esfera fisica - social,
politica e econbmica - e na ideoldgica. O decladontece também nas nossas relacdes
sociais, afetivas e sexuais. A busca pela feli@dadividual, a construcéo ideolégica

deste anseio e a impossibilidade de sua realizag@gguram indicios deste.

Nos anos 80 de “O Declinio”, a geracao sessengaoile Dominique e Rémy
sobrevive das migalhas da “revolucédo sexual”’. AsAd é uma realidade, mas ainda é

tida, pelos proprios personagens de Arcand, coreogiode homossexuaksx-hippies
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e ex-marxistas, estudantes rebeldes em 68, esgmmamm académicos aburguesados,
perderam os ideais, mas ndo parte do charme, desué para atrair os mais jovens.
Em plena vigéncia da “geracdo saude”, as mulhevegrubo, quarentonas, malham e
falam de casos, aventuras e amor. Enquanto is$mnosns cozinham e falam de casos,
aventuras e amor. Quando se encontram, os pontosstie se chocam, verdades

emergem e, com elas, ilusdes se despedagam eraqod c

Em O Declinio do Império American®s intelectuais ainda zombam da situacao
desesperancosa em que se encontra 0 mundo, Navaatdieparamo-nos com uma fina
ironia que desdenha da capacidade do sistema lsdpitam degradar a civilizagao
ocidental, entdo a discussao sobre sexualidadeutme#sce feminina e as relagdes
humanas € que tem o maior destaque. Alguns aspeatogia social sdo apontados
como sinais do tal declinio do Império — a buscéa felicidade individual, a
construcdo ideoldgica deste anseio e a impossdéidie sua realizacdo configuram

seus indicios.

Em As InvasGes Barbargso diretor rendeu-se a situacao cadtica em que nos
encontramos, de invidualismos exacerbados, relagiEssoais e sociais pouco
contundentes e estigmatizadas por contratos estath@$ por puro jogo de interesses,
cedendo as relacdes contratualistas e normatizantiessos individuos. A critica € acida
e a ironia é refinada. Mas, mesmo em meio ao afgaEADS proporcionado pelas
Invasdes Barbaras, no final saimos mais humanizadmsn uma chama de esperanca

acesa

Os dois filmes ilustram ndo ser mais possivel pemssiem campos separados e
fazermos louvor a fragmentacdo do conhecimento. blowa utopia que tende a pensar
o cidadao planetario, com uma visao holistica @ct@aio com o mundo encontra-se em
gestacao. Nao se trata da paz perpétua, mas dewmtaminho a trilhar na busca pelo
novo encantamento do mundo. No fim das contas, e endecadéncia de valores e
ideais, todos procuram o sentido da existénciatiopial possivel. As respostas, pelo

jeito, vao continuar no ar.

Existem outros inUmeros exemplos de filmes que mpoder utilizados como

referéncias para ilustrar essa analise distopiceedlgdade da sociedade de consumo.
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“Em Pequena Miss SunshindEUA, 2006) de Jonathan Dayton e Valerie Faris, a
narrativa do filme diz respeito a histéria de umifia disfuncional que, a fim de levar
a filha mais nova para concorrer em um concursbetieza, se vé obrigada a enfrentar
dois dias de viagem dentro de uma Kombi. No entamt@is do que uma historia
interessante o filme é uma reflexdo sobre os amseioansiedades do homem
contemporaneo na cena poés-moderna dentro da sdeie@aconsumo. Os individuos,
privados de sua liberdade der antes de serem aceitos, perdem sua verdadeira
identidade e tentam construi-la através do consyooem este objetivo nunca €
alcancado. Frustrados, resta aos consumidores wte@ar o proprio corpo em
objeto. Dai o culto a beleza — esta também padxdaiz e o consumo de alteracdes
fisicas (cirurgias plasticas, préteses, etc.) nmaatwa va de preencher o vazio
consumista e de satisfazer a necessidade anteripertencimento inerente a cada ser

humano.

“O Show de Truman(EUA, 1998) d4 margem a inmeras abordagens,tausci
muitas perguntas, enfim, nos faz pensar. Trataasestioria sobre a historia de um
homem chamado Truman Burbank. Sua vida foi filmadatinuamente, desde que
nasceu, sendo transmitida para o mundo, sem ipg&es, como a primeira experiéncia
de um “show real”, pois Truman desconhece ser ursopagem. Truman é casado,
trabalha com seguros, possui um amigo de infagalsempre chega em sua casa com
cervejas. Todos os dias cumprimenta seus vizineasi@ma forma; vai ao jornaleiro
comprar revistas para sua mulher, encontra doifioses que sempre prometem
procura-lo na seguradora. Tudo acontece num grestddio/cendrio: as ruas, as casas,
0s automaoveis, 0 mar, o céu, a lua, o anoitecelhuga... Tudo se passa dentro de uma
enorme cupula, de uma redoma, mas Truman ndo c®rdsses limites: ele nunca
viajou, nunca saiu de sua cidade, nunca ultrapassamsimargens. Até que ponto somos
verdadeiramente livres numa sociedade de consundo?ebltariamos sendo o tempo
todo monitorados e manipulados enquanto potenoigisumidores? Sao estas questdes

entre outras proporcionadas por este filme aparenite despretensioso.

Algumas obras do cineasta brasileiro Jorge Furtadtbém se apdiam nesta
critica & sociedade de consumo. No fiff@eHomem que copiava(BRA, 2002) o ator
Lazaro Ramos faz o papel de André, um moleque qpera maquina de fotocépia”,

vulgo o “rapaz da xérox”. Em sua rotina entre tdtho e sua casa, onde espiona os
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vizinhos e, principalmente, a personagem da agendra Leal, Silvia, ele pensa numa
forma de se aproximar da mog¢a, mas vé que issgedsivel com dinheiro. O roteiro
propde a partir de entdo reflexdo sobre o meicakambmportamental e politico. Ja4 o
curta“llha das Flores” (BRA, 1989) se tornou referéncia nacional quarelquer fazer

a critica ao consumismo exacerbado na sociedadensparanea. A miséria é o topico
principal deste curta. "llha das Flores" colocapanta a discusséo acerca da pobreza,
da fome e da exclusdo social. A exposicao didates idéias, de forma encadeada,
amarrada as informacdes, na medida em que elascapamna narracdo solida e segura
do ator Paulo José constituem o eixo em torno dal @q@abam gravitando os
espectadores. O ritmo alucinado utilizado parafguemos sabendo sobre os tomates
do Sr. Suzuki, o perfume de dona Anete, o surgimdotdinheiro e as peculiaridades
dos seres humanos (o polegar opositor e o teldado@@tamente desenvolvido), nos da
subsidios mais do que suficientes para refletiresdbda a informacdo. Depois dos
produtos passarem por todo 0 processo de apropreciscarte, as sobras vao parar
num lixdo e serdo o alimento para seres humanosegt@® fora desse processo,

excluidos da légica do sistema e que sobrevivegesamparo mais completo.

Por uma linha um pouco diferente, no sentido datato absurdo de sentido da
existéncia trazido pela sociedade de consumomgsiilUm dia de faria” e “Clube da
Luta” importunam e fazem refletir sobre a ineficiénciagtdesistema. No filméUm
Dia de Furia” (EUA, 1993), Michael Douglas interpreta um cidadé@mum,
consumido pelos excessos da modernidade, alucip@docorreria do dia a dia, que
chega a seu limite e explode toda a sua incontida & partir de seu stres§) filme
comeca em um enorme engarrafamento numa avenidasda@ngeles (EUA). Suando
em bicas, um irritado andnimo abandona o carro gamanhar um pouco e espairecer.
Mas o personagem de Michael Douglas depara-se roonstancias pouco favoraveis
ao seu humor e dia dificil. A partir de entdo sgende uma furia e desejo de destruir
todas as “facilidades” da vida moderna que naoté kEvando para lugar algum.
Quantos de nos ndo pensamos em “chutar o balded @opersonagem de Michael
Douglas? Ja erfClube da Luta” (EUA, 1999),a0 contrario do que muitos pensam néo
€ um filme sobre banalizacdo da violéncia, massibre ideologia, com uma critica
bem acida sobre a sociedade moderna. Clube darhoséra 0 questionamento do
homem na sociedadéFomos criados pela televisdo para acreditar que dia

seriamos ricos, estrelas de cinema e do rock. Masseremos. E estamos aos poucos
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aprendendo isso”Este € 0 argumento do personagem Tyler Durderd (Bitd). Vemos
claramente o inconformismo, a angustia e 0 meddalnem ao“cair na real”, e
perceber que sua vida é muito mais do que as rggeasle e a sociedade estabeleceram
para viver. E quando se percebe tjue) vocé ndo é o dinheiro que tem, nem o carro
que dirige...”, e nota-se que 0 consumismo € algo totalmentafBupéE é ai que esta
uma das esséncias do filme: o questionamento dsasceupérfluas em nossas vidas.
“A propaganda nos faz correr atrds de coisas, tridlos que odiamos, para acabar
comprando 0 que ndo precisamosSao essas e outras caracteristicas que se devem

enxergar eMiClube da Luta”.

Tudo que fora inventado para dar certo, as invengéenologia, ciéncia, bens
materiais, etc. acabam por se transformar em venaedmartirios para a maioria, dai o
surgimento da distopia. Em geral, a distopia € adai®m consequéncia da acao ou da
falta de accdo humana, de um mau comportamentaastipidez. Por que entdo a
sociedade de consumo € uma anti-utopia? Primeireéso salientar que todas as
pessoas consomem, mas isso ndo significa que ea®m €onsumidoras. Nao existe
vida social sem consumo de algum tipo. Os objetosio cultura material, sdo parte
integrante do existir de qualquer sociedade. Aucaltmaterial cria um ambiente
artifical na qual nés existimos e nos vivemos, Bt@ mundo material esta inserido
dentro de um universo cultural. Nos ajuda na reygéad fisica, nos ajuda na reproducéo
social e nos ajuda no processo de construcdo dm rugetividade/subjetividade. O
consumo so é percebido quando se torna excessiamd@ o consumo é cotidiano, nao
percebemos que estamos consumindo. O ser consuémiste categoria acusatoria. A
grande questdo é: como o0 consumismo se reproduiialeente? N&ao existem
necessidades basicas universais, ou seja, nentegaassidade humana € genérica, tudo
é feito debaixo de uma determinada logica cultu®adorre que, com o hedonismo
contemporaneo, ha uma mudanca na subjetividaderderh, principalmente o homem
ocidental. No mundo tradicional o prazer estaveoan nos sentidos, enquanto no
mundo moderno o prazer esta ancorado nas emoc@pge Promove essa légica? Isso
se da porque as grandes decisdes sobre produgis@E sdo deixadas nas maos de
exploradores, isto €, nas economias de mercad@ auma elite técnico-burocratica de
planejadores com objetivos claros que tem comoadest a instauragdo de uma

sociedade de consumo e de uma populacéo conswerestativa. Essa opcéo conduz a
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uma catéastrofe ecoldgica sem precedentes, que demudanca do clima a expressao

mais dramaética.

Nada como um imaginario catastréfico para mostrapocalipse. Os filmes
catastrofes sdo impactantes neste sentido. Conginarao que vira caso ndo tomemos
nenhuma atitude da area ambiental? O fil@dia Depois de Amanha(EUA, 2004),
direcdo de Roland Emmerich e roteiro de JeffreyhNamoff e Roland Emmerich é
uma megatragédia para a vida sobre o planeta T&ssn como o filmeéThe Day
After” da década de 80 retratava como seria o dia sequimna guerra nuclear, o filme
“O Dia Depois de Amanh&mostra como sera o mundo ap0s a catastrofe arabient
Sera que um filme consegue levar as pessoas anagif@gensarem a respeito do caos
climatico? A OMS (Organizacdo Mundial da Saudejrestque 160 mil pessoas estao
morrendo por causa do aquecimento global, nUmeeo pmpaeria dobrar até 2020 -
contabilizando-se catastrofes naturais e doendasioradas a elas. O cinema nédo
precisa ter tamanha ambic&o, mas uma obra de fsg&e para alertar para um fato: o
aquecimento global precisa de nossa atencao. géssaas morrendo e o mundo ja foi,
em certos aspectos, permanentemente alterado. &as tarde para mudar esse quadro
e evitar boa parte dos impactos previstos sobfatasas geracdes. Embora o filme de
catastrofe ignore as leis da fisica e é repletaefieréncias cientificas equivocadas,
todos acreditam que um filme é uma forma positigacdlamar a atencdo para o

problema das mudancas climaticas.

“O Dia Depois de Amanhd@’é um filme de acdo espetacular que mostra a
interrupcdo da corrente do Golfo e, como consegédgonchemisfério norte entra em
uma nova era glacial. Os cientistas concordam qumudanca climatica pode
enfraquecer a circulacéo térmica, o fendmeno gyellsiona a corrente do Golfo, mas
ndo esperam que ela cause uma interrupcdo congueta no filme. O fato é que
engquanto uma explicacdo cientifica sobre mudarigaaticas levaria muito tempo para
ser dada, o filme transmite a mensagem em pounbsslide dialogo. Devido ao
aquecimento global causado pelo uso indiscrimirdglpoluentes, as geleiras de agua
doce comecam a derreter causando desordem nastesrmaaritimas, alterando a
temperatura do mar, e, por conseguinte, modificsdardscamente o clima em todo o
planeta. Neve na india, chuva de imensas pedragatéto na China, tornados que

destroem quase toda Los Angeles. O mundo é tomadalieracdes climaticas que
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podem vir a destrui-lo. No filme, urevival da Era Glacial dos primérdios esta prestes
a acontecer em nossos dias. E o que pode o honteda® as suas magquinas contra a

forca ainda mais poderosa da natureza?

A acusacdo é que a humanidade € vitima de si medenaeu progresso
desordenado que causou danos desmedidos a nawirdgaepente as consequéncias
estdo diante de nossos olhos, escancaradas emggaiates que destroem Nova York
e cercam a Estatua da Liberdade. O foco do filne éhd@ar atencdo as teorias dos
cientistas nem as projecdes, previsdes e estaisticas focar as imagens. Uma das
ironias do filme € ver os norte-americanos afditwgando entrar no México, cruzando
a fronteira em massa e de forma ilegal, quand@euagédo do Norte é aconselhada pelo
Governo dos EUA. Sim, sdo os paises do chamadoeil@réiundo, de clima
ensolarado e quente, que acabam por abrigar osvsgdesta catastrofe climatica e
ajudam a salvar a humanidade. Talvez aqui est@arte mais critica e reflexiva do
filme. No entanto, fica claro que o objetivo é fazbhocar com imagens alucinantes,
uma vez que os discursos, debates, textos ndoeparemnscientizar plenamente tanto

ricos como pobres para a catastrofe ambiental gagiginha.

Ja que a sociedade contemporanea apresenta comdeusuas caracteristicas
principais o poder crescentemente difundido do Ipagee imagem, uma das
possibilidades de se pensar em horizontes utépecgensamento critico sobre a
realidade que nos cerca sao os filmes como unumstito para decifrar, interpretar e
criticar as imagens que saturam nossa cultura. Basocinematogréaficas reinem
diversos meios expressivos como a dancga, a pirguraisica, etc., abrindo atalhos para
outras formas artisticas e para outros campos dbecamento. Por isso creio que a
experiéncia estética do cinema deve ser expanditia g maior nimero possivel de
pessoas como recurso didatico, pedagdgico, viiergeie. Para recuperar a utopia
perdida, ndo € o imaginario do cinema o unico chmimas dado o poder tecnolégico
da contemporaneidade, trata-se de um atalho dédeoéngel importancia. Por exemplo,
no filme Forrest Gump(EUA, 1994) vemos o her6i apertando a mao do peasid
Kennedy. Hoje, pode-se fabricar uma impressao alelagle com meios ilusorios. Nao
s6 as criangas, mas também os cidadaos precisamal@ducacdo aprofundada para

serem capazes de ter a reflexao critica.
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Procurei utilizar o imaginario do cinema para itastcom exemplos de filmes
gue foquem na critica da sociedade de consumayuRoconsidero distopias? Primeiro,
pelo fato de serem ficgBes, histérias, narratipastanto ndo podem ser generalizadas
nem apropriadas para todas as culturas, classgifesee, em segundo lugar, por
mostrarem contextos criticos que muitos interpigtaicomo irrealistas, mas na minha
concepcdo sdo situagbes ndo tdo inverossimeiss@dmode afirmar que esta é a
sociedade contemporanea, ela se encaminha passigtagdes e disposicdes e € ai que
se encontra a importancia desses filmes, sejam rcarseou alternativos, eles nos
propiciam vivenciar uma experiéncia estética quesaancémodo, nos faz refletir de
algum modo e nos faz pensar que aos poucos a adei€dcontaminada por esses tipos
de situacédo e modelos de comportamento. Importur@ssa subjetividade, mexe com
nossos valores, faz repensar a moral e consequamtieim significado da ética. Essa € a
maior rigueza do imaginario distoépico do cinema,stray a desconstrucdo, o
desencantamento, ndo para nos deixar resignadgspana nos deixar incomodados,

com a semente da utopia pronta a germinar.
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CONSIDERACOES FINAIS

"...A meta da mudanca radical hoje é a emergéneiaates humanos fisica e
mentalmente incapazes de inventar outro Auschutvitthjecdo a esta meta grandiosa
que é feita, as vezes, a saber, a objecédo segugdelasta meta € incompativel com a

natureza humana testemunha unicamente uma coisterienha o grau ao qual esta
objecdo sucumbiu a uma ideologia conformista. k#alogia apresenta o continuum
historico de repressao e agressao como uma leiatiar@za. Contra esta ideologia,
insisto que nao existe algo como a natureza hunrangvel. Além e acima do nivel
animal, os seres humanos sao maleaveis, corpo tepsé mesmo em sua propria
estrutura pulsional. Homens e mulheres podem sapatadorizados, e transformados
em robds, sim- mas eles também podem se recussn .4 i
Hebert Marcuse

O pensamento utépico ndo despreza ou destréinmmaforreais. Muito pelo
contrario, essas dependem do sonho utépico, pmoigensamento utopico nada mais
faz sendo levar ao aperfeicoamento das reforma®rRas realistas ou mudancas
sociais coerentes coabitam com o utopismo e sawmaiadas por ele. O utopismo néo
pode ser confundido com o racismo ou com o nademal A histéria demonstra
claramente que a comunidade humana tem mais mqgismastemer os defensores de
uma agenda étnica, religiosa ou nacionalista dchqueens com projetos utdpicos. Das
derrotas surgem idéias, pessoas transformadasas moevimentos. Um mundo sem

anseios utépicos € um mundo desesperado como unadeiva.

Uma utopia realista no final do século XX e inido século XXI é a utopia
ecoldgica e democratica. E realista pelo fato derguuma contradicdo explicita entre o
ecossistema do planeta Terra, que é finito, e analagdo de capital que é
tendencialmente infinita; mas € também utdpicadied sua realizacéo estar atrelada a
transformacao global, tanto dos modos de produgéwocambém do conhecimento
cientifico, dos quadros de vida, das formas deabdade, além de uma nova relacéo
paradigmatica com a natureza. Trata-se de umaautbginocratica porque exige a
repolitizacdo da realidade e uma nova concepcaodaelania individual e coletiva.
Além de democrética, também pode ser consideradautopia cadtica, pois nao tem

um sujeito histérico privilegiado.
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O que chegou ao fim ndo € a esperanca, masez@eid progresso histérico e a
confianga no futuro. E uma ilusdo ja morta dizee thwje é melhor do que ontem e
amanha serd melhor do que hoj&& incerteza invadiu o futuro. Se pensarmos qualqu
tipo de progresso hoje ele ndo esta mais atreladuoaa“lei” da histéria, e sim a uma
consciéncia e a uma vontade humanas, e mesmo &sipoderia ser considerada uma
situacdo irreversivel. Devido ao fracasso de um aioodle socialismo e a pouca
representatividade humana do liberalismo econémmicopds-1989, ha uma forte
tendéncia de uma grande parte do mundo, sobretuatwlq o presente € angustiante, de
retornar as raizes, ao passado, a esperancasaligie se fechar na comunidade étnica
ou nacional. Segundo Morin, essa é uma resisté&@gpantanea contra a prosa do
cotidiano, contra a banalizacdo da vida. Sao datiems de resistir & ofensiva da prosa
generalizada propria da nossa civilizacdo, de aude a quantificacdo de todas as
coisas e a mecanizacdo das condicbes de vida. dwsog por todos os lados, a

qualidade comeca a resistir a quantidade.

Vivemos prosaicamente quando fazemos aquilo queosahrigados a fazer
para sobreviver. Viver verdadeiramente é vivermarnisidade da paix&do, do amor, do
jogo, da comunidade. Propfe-se substituir a idéidedenvolvimento, que se confia ao
progresso tecno-econdmico para assegurar o progfessano, pela idéia de uma
politica de civilizacdo, que nos conduza a reformassa propria civilizacdo e a
reconsiderar os principios que a comandam. A idéague um outro caminho é
possivel suscitaria uma ressurreicdo da esperdi@gamais a antiga esperanca, fundada
sobre a certeza do progresso, mas uma esperangaiecda da aposta que ele

comporta.

O problema hoje é como ligar o pensamento utopico a politica cotidiana.
Em uma condi¢do concreta para negar ou um conpatitico especifico, os impulsos
utopicos parecem vagos e sem substancia. Ligarpax@o utopica a uma politica
pratica € uma arte e uma necessidade. A utopizemorempobrecimento dos desejos.
Os desejos utdpicos precisam ser situados em postcdo a algo. Sem um impulso

utopico, a politica se torna amorfa.

Pensar a utopia da cidadania planetaria € pensarautra globalizacdo. A

globalizag&o que ai esta, em seu aspecto maisrtsoelbeduz o mundo a um mercado,
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na qual a condi¢cdo de cidadao importa menos qeecartsumidor. Tudo se transforma
em mercadoria: idéias, projetos, relagdes, objetosO valor de troca de um produto
adquire mais importancia que seu valor de uso. @eno desvaloriza-se em seu
contetdo e condi¢do. Tudo gira em torno do dinhgire deve circular livremente no
mercado. Tudo é mercantilizado e reificado. O gy passa a ser necessario e cria-
se a apoteose do consumo, alimentada por uma padéndlstria comunicativa
publicitaria. O consumidor é induzido a caréncia glee |he é imposto como

supostamente necessario e indispensavel.

Paradoxalmente, a globalizacao criou dois mundsisthbs e ajudou a alimentar
ainda mais o imaginério utépico e distopico. Pworlado a globalizacdo trouxe uma
perigosa desintegracdo do social por meio do aundatmiséria, desemprego, fome,
corrupgdo e violéncia, alimentando o imaginariddgico e relegando os pensadores
utdpicos a irrelevancia. Entretanto, a riqueza,dascobertas inimaginaveis had um
século, além de uma variedade de prazeres conseeciaulturais, trouxeram novos
parametros para se pensar a utopia, deixando ndaratbpias tradicionais que ficaram

renegadas Unica e exclusivamente a historia.

O desafio, agora, é procurar saber como quebrastandia que existe entre
projetos sociais e dimensao subjetiva, causas ivadete amorosidade pessoal,
transformacdo social e valores éticos. Como combadevicios egocéntricos que
moldam em nés, o homem e a mulher velhos e, esl@zide nés mesmos, plenos de
amor; como criar relagfes sociais e estruturagisosblidarias e cuja emulagdo tenha a
sua fonte em nossa proépria subjetividade. Creicegge desafio possa ser gradualmente
vencido a partir de uma reforma constante do peastmgue nos faca religar a nossa
vida com o cosmos. Trata-se de uma visdo holigjiee nasce da emergéncia do
fendbmeno ecoldgico, mas também se alastra parmpocaocial e filoséfico. Comecga a
haver uma percepcao dos limites da razdo e umteedgaespiritualidade e a busca por
algo mais profundo para o sentido humano que oucrISsN0 NA0 consegue suprir.
Essa nova cidadania planetaria procura o resgaseilgatividade humana, resgate de
valores onde o trabalho e o pragmatismo ceda lageontemplacdo, a reflexdo, a
sabedoria, ao aprofundamento dos valores, alémraj@mpum restabelecimento de
vinculos humanos que estdo se perdendo com a a@eda tecnologia. E preciso
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contextualizar e ndo apenas globalizar. Concel®unicamente as partes, mas o todo.

Esta é a razdo pela qual somos cada vez mais resga pensar o planeta.

Tomei como base para o entendimento da utopia néeroporaneidade o
pensamento de Edgar Morin que me parece muito plaissivel para compreensao
desse nosso contexto histérico e o espaco do Indgizdopico. Morin atreve-se, citando
Ernesto Sabato, a pegar a contraméao e gfRaecisamos de mundidlogos'Sua obra
reconhece o valor da religido, da arte, dos mipmss ndo ha humanidade sem
imaginario. O sonho também move o homem. A utogianfo pode tornar-se
“reacionaria”’, ou seja, fechar-se a sua propriaangd. E essa também a critica que é
possivel fazer ao marxismo ja que este se tornoal wiwpia reacionaria. Apesar da
importancia das proposicbes marxistas para a camgie@ da sociedade
contemporanea, sob a dinamica e estrutura logicaistema capitalista, Marx nao
conseguiu visualizar a articulacdo entre a expéwago trabalho e a destruicdo da
natureza, e consequentemente, as contradigbes nojo@s goroduzem. No entanto, a
vontade de utopia é a melhor maneira de honraitheabte tradicdo do legado marxista.
A vida € um equilibrio de antagonismos. Pensaropiatperfeita sem levar em conta
esses antagonismos corre o risco de descambao pataitarismo e reacionarismo. A
nossa civilizagdo, tanto com diretriz capitalistzanfo socialista, se relaciona com
violéncia com a natureza. Faz-se necessario adoride um outro paradigma de
civilizagcdo em consonancia com a natureza, quaengecple e estabeleca uma sinergia

com ela.

O futuro dos povos e o imaginario dos homens cplygecdes que revelam no
minimo preocupacdes legitimas com o bem-estar el@des do amanha. Sofre-se no
presente a antecipacao do devir, na qual a hundmielgperimenta hoje a decadéncia
de um tipo de idéia de futuro. Cabe construir umarconcepcao de porvir passivel de
acolher uma confluéncia de sonhos. O amanha é arque corre desde sempre na

mente de cada ser banhado pelo sol da igualdade.

Pensar o futuro e a utopia a partir da complexidaide tonica deste trabalho. A
complexidade negocia com a incerteza, nao para&igdeia, o que € impossivel, mas na
perspectiva do estabelecimento de pontes provssGidre o ser-que-busca e o

desconhecido. Enquanto o pensamento simplificaostuma ver na crise uma anomia,
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a perspectiva complexa, holista, encontra na ansdator de alimentacdo. A evolucéo
nutre-se da crise, tanto quanto a crise alimentiesavolucio e de regressio. E por isso
que falar de utopia implica necessariamente falaresa distopia ndo para situa-las em
posicdes diametralmente opostas, mas para ressatenpletude de ambas. Nao existe
horizonte ou imaginacao utdpica sem a perspectigaathbientes distopicos, afinal é

deles que a utopia se retroalimenta.

Passada a época das utopias racionalistas, quefmono paraiso, mergulhadas
no irracionalismo metafisico e na arrogancia de uwieatificidade insustentavel,
espalhou-se que ndo havia mais grandes inteleqgbasss estudar a complexidade da
vida. O intelectual deve ser um problematizadowrilifador e construtor da
possibilidade do impossivel. Intelectual € quemspem hoje com vistas a um amanha
de compreensdo. O melhor é um lugar que ndo egisieora deva sempre ser buscado.
Para Morin a construcédo do presente passa pelalte de um novo amanhé e pela
ruptura com o projeto nostalgico de recuperacaaumepassado fracassado. Todo

intelectual permanece um sonhador do social.

Estamos num planeta de muitas comunica¢fes e pmuopreensdo. Ha um
problema fundamental no mundo da comunicacao: a8tabmultiplicar as formas de
comunicacdo, também € preciso a compreensdo. Aoilwd progresso técnico,
mecanico, industrial que levam consequentemenpeagyesso humano acabou. A idéia
de um futuro ideal e perfeito também se tornou urgodo. Hoje se tem mais
consciéncia de gue ndo ha o futuro feliz. Ha arteza sobre o futuro.

O maior foco de resisténcia se faz contra a meatzagéo da vida. A critica a
homogeneizacdo da dominagdo dos problemas ecordmiaccritica a idéia de que o
mundo ndo pode ser considerado como uma mercadari@éias do socialismo — de
base comunitaria e emancipacdo — sao principicafuantais que os seres humanos
tém de si mesmos. Hoje, ha também essa aspirac@jpiecse vé nas idéias de

solidariedade planetéria, nas correntes de vanguamo Greenpeace e outros.

No planeta, podemos pensar um novo tipo de soae(satiedade-mundo).
Existem todas as possibilidades organizativas da smoiedade-mundo. Significa que

nao haveria mais a possibilidade de guerra, de tlgadestruicdo, de dominacédo e
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opressao. O que falta é evidente: a consciénaa étpolitica. Elas necessitam de um
sentido que pode se chamar de pertencer. Precisste fator de comunhao que existe
na palavra Patria. Este € o sentido de pertencezsina comunidade humana, a mesma
diversidade. O sentido de unidade humana e conamida destino, porque todos os
problemas de vida e de morte sobressaem agora.sleuessidade desse sentido e este
sentido aponta para o desenvolvimento dos senttios e politico e da reforma

espistemoldgica, em esséncia uma reforma do pensame

Na vida cotidiana, a comunidade € blogueada, attafi desviada — dai o
sucesso da comunicacéo imaginaria dos filmes eaeances. Ha uma assimilacdo do
espectador em compreensao. Ele pode abandonamdatd seu egocentrismo e
etnocentrismo no imaginario: entdo ele se interésgardadeiramente pelo outro. O
didlogo fecundo é o dialogo no qual o estranhoat@e um outro eu, em que eu me
torno o estrangeiro para mim mesmo — processo ptaiki contraditério que compde a
dialética da comunicacdo com o outro, a qual ngmssivel sem a énfase de uma
comunicacao de si para si. A imagem do video eiden@a permite essa forma de

dialética de uma maneira vertiginosa.

A partir da segunda metade do século XX comecarafiogar os primeiros
vestigios de uma consciéncia planetéaria, fruto mén@&ncia da destruicdo total do
planeta ocasionada pela ameaca nuclear e pelastréssacoldgicos. Por outro lado, ha
também uma maior conscientiza¢ao sobre a unidatt&rich do género humano e sobre
a unidade fisica do planeta. Ha entdo o inicio e mentalidade cosmopolita ainda
incipiente. Essa tomada de consciéncia do nossmalgdanetario e da agonia da Terra
pode gerar uma transformacao global dando sequéo@aocesso de humanizacao que
consiste no pleno desenvolvimento das nossas palidades psiquicas, espirituais,
éticas e sociais. Trata-se de duas tarefas comptares: conservacdo e revolucao,
resistir em busca de um auténtico progredir, ndsamido de um aumento do bem-
estar material ou como percurso linear, mas nodgemte um desenvolvimento das

autonomias individuais e crescimento das partiéipagomunitarias e planetarias.

A abordagem de Morin nos permite compreender agptual como a época da
complexidade cuja caracteristica marcante é a lpidade de reconhecimento da

plenitude humana, pois da as condicbes necesgmrasacolher a riqueza do real, a
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natureza dialdgica entre o homem e o mundo e @lEomo das interpretacbes como
expressdo de maturidade. No horizonte da compldgida grupos e 0s povos podem
realmente descobrir as raizes da convivéncia, tasde@pendéncias do seu futuro, os
desafios do futuro comum. A ética planetaria saseitequer a superacado na busca por
uma comunidade mundial supranacional, cujo sujségundo as indicacdes da propria
evolucdo da espécie, seja a humanidade. Esta hdewlenprecisa compreender-se como
parte de um todo complexo e inter-relacionado eenagnomem € apenas um fragmento

deste todo, parte operante que vai de encontroocims povos e com outras culturas.

Neste sentido, a perspectiva ecolégica pode st& gdbmo um novo paradigma
ético, como um novo paradigma para a politica exa gareconomia. A economia
capitalista e industrial do Ocidente tornou-se réafeia paradigmatica para a
organizacdo das relacbes sociais e internacionaso causou um profundo
desequilibrio ndo s6 econémico, mas espirituatucall e, sobretudo, ecolégico em todo
o planeta. Aproximamo-nos rapidamente de um colagsd a necessidade da
instauracdo de uma revolucéo cultural que realizarsicdo do paradigma econdémico
ao paradigma ecologico e que comporte a redefirdgdética, da politica e da propria
economia. Uma nova sabedoria que restabeleca oslognafetivos e espirituais entre
homem e natureza, atrelada a uma nova politiczxonustrua um estado direito que seja
concomitantemente social e ecoldgico. E necessadalizar qual é no ambito dos
diversos fatores de tal transformacao, o papelcéfspe de uma macroética politica da
humanidade. Uma nova consciéncia politica da hwadei requer um nexo
indissociavel entre a propria responsabilidade;@ & o pensamento, ou seja, trata-se
de uma organizacdo do bem comum na co-responsaiglidie todos. Sem a
solidariedade na responsabilidade pelos outros éni@maginavel nenhuma reviravolta

abrangente no acontecer histérica da humanidade.

A transformacéo da civilizacdo para superar &dosnou-se um imperativo que
tem como caréncia o estabelecimento de uma étitmlgémbasada numa consciéncia
planetaria da humanidade. Faz-se urgente uma nhadieriética da consciéncia coletiva.
A condicao historica presente tem uma grande petispautopica. Ela exige uma nova
postura ética que va de encontro a construcao deética mundial dos povos. Superar

0 pensamento Unico é tarefa imprescindivel rumsta eaboracdo. Os seres humanos
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sdo hoje chamados a assumir a co-responsabilidadeud futuro por meio de uma

formulagéo ética vinculativa e democratica parasod

Frente a agonia planetaria, Edgar Morin apontaa par necessidade de
assumirmos a incerteza perante o futuro e crimsponsabilidade para interferir nele,
mas sem a falsa ilusdo de que poderiamos detetmi@ahomem criador da tecnologia
tem a capacidade de por em risco a vida do homemplameta, mas também tem a
capacidade de contribuir para salva-la e preserv®dra enfrentar as incertezas do
futuro e dosar excessos racionalistas precisamagimar outros niveis de realidade, um

universo mitolégico, uma utopia.

A articulagéo entre mito e ciéncia ou entre art@éacia é, em boa medida, a
necessidade basica para enfrentar a incertezeomésrecédo da Terra-Patria, 0 processo
civilizatorio poderia ser fundado numa rede de asmgue se unem para selar um pacto
social que tenha por objetivo enfrentar o desamgiartte de um futuro incerto e que se
estabeleca um compromisso para com o0 devir hum@ue. cada um faca uma
micropolitica que tome a humanidade como fim Ultim@bra caminho para o laco

social solidario.

A Carta da Terrf é o documento utépico do novo milénio. E um novo
paradigma de relagcdo com a natureza que segueevaoprincipios para um futuro
sustentavel. A Carta da Terra é uma declaracdorideigios fundamentais para a
construcdo de uma sociedade global no século XM& seja justa, sustentavel e
pacifica. S&o principios que conectam a espirdadk com a ética numa viséo holistica
e integradora do mundo. O documento procura inspima todos 0S povos um novo
sentido de interdependéncia global e de respordadd compartilhada pelo bem-estar
da familia humana e do mundo em geral. E uma es@wese esperanca e um chamado

% Qual é o histérico da Carta da Terra?

Em 1987, a Comissdo Mundial das NagbBes Unidas pavieio Ambiente e desenvolvimento fez um
chamado para a criagdo de uma nova carta que lesdse os principios fundamentais para o
desenvolvimento sustentavel. A redacdo da Cartdedea fez parte dos assuntos ndo-concluidos da
Cupula da Terra no Rio em 1992 e, em 1994, MaBiceng, Secretario Geral da Cupula da Terra e
Presidente do Conselho da Terra e Mikhail GorbadAmsidente da Cruz Verde Internacional, lancaram
uma nova Iniciativa da Carta da Terra com o apoidsdverno da Holanda. A Comissédo da Carta da
Terra foi formada em 1997 para supervisionar oghoog estabeleceu-se a Secretaria da Carta danberra
Conselho da Terra na Costa Rica.
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a contribuir para a criagdo de uma sociedade global contexto critico na Histoéria.
Ela é o resultado de uma série de debates interaisit sobre objetivos comuns e
valores compartilhados, realizados em todo o mymatomais de uma década. Seu
resultado € um tratado dos povos que estabeleaatanpe expressdo das esperancas e
aspiracoes da sociedade civil global emergenten@ama civilizacdo entra em crise
€ no ambito da espiritualidade que se busca assndogias, 0s hovos sonhos e que se

busca responder a questdes como o sentido da g &uturo podemos moldar.

Ultrapassaram-se os limites, quebraram-se asitaare a Terra entrou numa
nova fase. Teremos que fazer uma revolugcédo sermuasesobreviver? A humanidade
esta diante de uma decisdo que ela deve tomaorimarf uma alianca global ou arriscar
a nossa propria sobrevivéncia. Qual é o nosso huaonjunto dos seres? Quais sao 0s
desafios que essa nova situacao nos coloca? Sdomano pode ser ético e cabe a ele

decidir se quer viver e ndo morrer.

Os caminhos espirituais sdo multiplos, pois aregsplidade compreende um
conjunto de valores, visdes, principios, que oaiena nossa vida cotidiana. Sao valores
intangiveis, ndo sdo valores materiais. Espirilaale ndo € uma doutrina, é quando
passamos da mente para o coracdo. E uma vivémdisnga que se traduz nugthos
num comportamento ou numa atitude. E algo que esi¥ente no ser humano.
Basicamente sao trés as dimensdes do ser humdmoensao da exterioridade (corpo);
a dimensdao da intencionalidade (universo psiqueca)dimensao da profundidade (que
emerge geralmente em momentos criticos). A criseatéuncao de nos purificar, de nos
amadurecer. Espirito ndo é simplesmente sinénimalme@, € o momento da nossa
consciéncia, que ndés nos sentimos parte de um ®©damor, a compreensdo, a
amizade, sdo frutos da nossa profundidade. Nao sérohumano é portador de
espiritualidade. O espirito antes de estar em rgid@ ao Universo. Por razdes
matematicas, temos que admitir que o Universo #&itesyh Essa € uma compreensao
que vem da fisica quantica onde tudo esta relagmoam tudo. Nesse sentido, o ser
humano é espiritual porque se relaciona com todasomas. NOs ndo existimos, nés
coexistimos; nds ndo vivemos, ndés convivemos. Rtria@ntre o espirito de uma pedra
e 0 espirito humano ndo ha uma diferenca de pros;ip4 uma diferenca de grau. O ser
humano € aquele que pode dialogar com o espirgee ¢ dinamismo, expanséo,

emergéncia, criacdo de ordem e organizacao. Em, aspiito é vida, o que se opde ao
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espirito ndo é a matéria, mas a morte. Morte é queoaquilo que impede a vida. Com
iSso, uma critica coerente a sociedade de consumue @la implementou uma cultura
que fez por cobrir de cinzas a espiritualidade, dainecessidade urgente de
promovermos a religacdo dos saberes, a conexadlodafih com a ciéncia e da

espiritualidade com a racionalidade para pensaenutgpia neste milénio.

Qualguer pessoa pode ser um cidadao planetarionaar responsabilidade por
sua familia, pelo meio ambiente e trabalhar pazerfa coisa certa em cada area da sua
vida. Fazemos parte de uma grande familia e hab#ammesmo espaco comum. Criar
uma cultura de paz e ndo-violéncia € imprescindpaeh a construcdo dessa nova

utopia.

A nocéao de cidadania planetaria surge a partimaa concepcao onde se afirma
gue, independente da nacionalidade, habitamos anmegdaneta ao qual devemos
cuidar e compartilharmos principios, valores, dil e comportamentos comuns,
proprios de uma Unica comunidade, a comunidadesdms humanos. E uma utopia
necessaria para nos hoje, pois se trata de repesspreceitos de uma nova ética
planetaria, realmente sustentavel para a casa cotosnseres humanos. E de nada
adianta pensarmos na ecologia e no meio ambientgagepensarmos também no
homem enquanto ser ecologico e com pertenca aoangente. Evidentemente que a
cidadania planetaria € uma utopia, um caminho cudas, e s6 se faz caminho
caminhando - algo n&o realizado que historicampatiera se realizar. E uma utopia

diante do modelo de producéo capitalista e doditmnatuais no qual vivemos.

A planetaridade pode levar-nos a sentir e vivesaa®tidianidade em conexao
com o universo. Trata-se de uma opcédo de vidaparnelacdo saudavel e equilibrada
com o contexto, consigo mesmo, com 0S outros, camloente mais proximo e com

os demais ambientes, considerando seus elemediodmica.

Criar o sujeito ecologico incumbido de reconstistia propria trajetoria € o
maior desafio, isto é, fazer entender a condicdoama e o orgulho de ser humano
como totalidade para poder despertar de vez o sefism em relacdo aos argumentos
puramente economicistas, que sao dotados de umpagemn de falsa democracia e

posicdes libertarias duvidosas. Ser humano €, detgsialquer coisa, um compromisso
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com a vida e ndo um ser dotado de racionalidadegde fazer o que bem entender. O
horizonte utépico que se afirma aos poucos é aabdeaceciprocidade, da autonomia e
da liberdade, mas com a plena consciéncia do caoniggo com a vida planetaria.
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ANEXOS: Ficha Técnica dos Filmes Mencionados

A ILHA

Ficha Técnica

Titulo Original: The Island

Género:Ficcao Cientifica

Tempo de Duracédt27 minutos

Ano de Langamento (EUA2005

Site Oficial:www.ailhaofilme.com.br

Estadio:DreamWorks SKG / Warner Bros. / Parkes/MacDonaditiEctions
Distribuicdo: DreamWorks Distribution LLC / Warner Bros.

Direg&o: Michael Bay

Roteiro: Alex Kurtzman, Roberto Orci e Caspian Tredwell-@Qweaseado em estoria
de Caspian Tredwell-Owen

Producao:Michael Bay, lan Bryce, Laurie MacDonald e WakeParkes
Musica: Steve Jabonsky

Fotografia: Mauro Fiore

Desenho de Producadligel Phelps

Direcao de Arte:Jon Billington, Sean Haworth e Martin Whist

Figurino: Deborah Lynn Scott

Edicdo: Roger Barton, Paul Rubell e Christian Wagner

Efeitos Especiaisindustrial Light & Magic

Elenco

Ewan McGregor (Lincoln Six Echo / Tom Lincoln)
Scarlett Johansson (Jordan Two Delta / Sarah Jprdan
Djimon Hounson (Albert Laurent)

Sean Bean (Merrick)

Steve Buscemi (McCord)

Michael Clarke Duncan (Starkweather)

Ethan Phillips (Jones Three Echo)

Brian Stepanek (Gandu Three Alpha)

Siobhan Flynn (Lima One Alpha)

Max Barkes (Carnes)

Noa Tishby

A QUEDA: OS ULITMOS DIAS DE HITLER

Ficha Técnica

Titulo Original: Der Untergang

Género:Drama

Tempo de Duracaddt56 minutos

Ano de Langamento (Alemanha / Italiap0o4

Site Oficial:www.downfallthefilm.com

Estudio:Degeto Film / Rai Cinemafiction / Constantin Fifroduktion GmbH / EOS
Entertainment / Arbeitsgemeinschaft der offentliebhtichen Rundfunkanstalken der
Bundesrepublik Deutschland / Osterreichischer Rumidf

Distribuicdo: Newmarket Films / M.M. Marcondes

Direg&o: Oliver Hirschbiegel



Roteiro: Bernd Eichinger, baseado em livros de Joachim Fedissa Muller e Traudl
Junge

Producao:Bernd Eichinger

Musica: Stephan Zacharias

Fotografia: Rainer Klausmann

Desenho de Produca®&ernd Lepel

Direcao de ArteGregor Mager

Figurino: Claudia Bobsin

Edicdo: Hans Funck

Efeitos EspeciaisCA Scanline Production GmbH

Elenco

Bruno Ganz (Adolf Hitler)

Alexandra Maria Lara (Traudl Junge)
Corinna Harfouch (Magda Goebbels)
Ulrich Matthes (Joseph Goebbels)

Juliane Kohler (Eva Braun)

Heino Ferch (Albert Speer)

Christian Berkel (Prof. Ernest-Gunter Schenck)
Matthias Habich (Prof. Werner Haase)
Thomas Kretschmann (Hermann Fegelein)
Michael Mendl| (General Helmuth Weidling)
André Hennicke (Wilhelm Mohnke)

Ulrich Noethen (Heinrich Himmler)

Birgit Minichmayr (Gerda Christian)

Rolf Kanies (General Hans Krebs)

Justus von Dohnanyi (General Wilhelm Burgdorf)
Dieter Mann (Wilhelm Keitel)

Christian RedI (Alfred Jodl)

Gotz Otto (Otto Gunsche)

Thomas Limpinsel (Heinz Linge)

Thomas Thieme (Martin Bormann)

Gerald Alexander Held (Walter Hewel)
Donevan Gunia (Peter Kranz)

AS INVASOES BARBARAS

Ficha Técnica

Titulo Original: Les Invasions Barbares

Género:Drama

Tempo de Duragadd®9 minutos

Ano de Lancamento (Canad&003

Estudio:Astral Films / Centre National de la CinématogiaghCinémaginaire Inc. / Le
Studio Canal+ / Harold Greenbury Fund / Productidasbares Inc. / Pyramid
Productions / Société Radio-Canada / Téléfilm Cah&dciété de Développement des
Enterprises Culturelles

Distribuig&o: Miramax Films / Art Films

Direcao: Denys Arcand

Roteiro: Denys Arcand

Producao:Daniel Louis e Denise Robert



Musica: Pierre Aviat

Fotografia: Guy Dufaux

Desenho de Producaérangois Séguin
Direcao de ArteCaroline Alder
Figurino: Denis Sperdouklis

Edicéo: Isabelle Dedieu

Elenco

Rémy Girard (Rémy)

Stéphane Rousseau (Sébastien)
Dorothée Berryman (Louise)

Louise Portal (Diane)

Dominique Michel (Dominique)

Yves Jacques (Claude)

Pierre Curzi (Pierre)

Marie-Josée Croze (Nathalie)

Marina Hands (Gaélle)

Toni Cecchinato (Alessandro)

Mitsou Gélinas (Ghislaine)
Johanne-Marie Tremblay (Irma& Constance)
Denis Bouchard (Duhamel)

Micheline Lanctot (Enfermeira Carole)
Markita Boies (Enfermeira Suzanne)
Izabelle Blais (Sylvaine)

Denys Arcand

A VIDA E BELA

Ficha Técnica

Titulo Original: La Vita e Bella
Género:Comeédia Dramatica

Tempo de Duragadt16 minutos

Ano de Lancamento (Italia)997

Site Oficial:www.miramax.com/lifeisbeautiful
Estudio:Melampo Cinematografica
Distribuigéo: Miramax Films

Direcao: Roberto Benigni

Roteiro: Vincenzo Cerami e Roberto Benigni
Producao:Gianluigi Braschi e Elda Ferri
Musica: Nicola Piovani

Direcao de FotografiaTorino Delli Colli
Desenho de Produca@anilo Donati

Direcao de ArteDanilo Donati

Figurino: Danilo Donati

Edicdo: Simona Paggi

Elenco

Roberto Benigni (Guido Orefice)
Nicoletta Braschi (Dora)

Giorgio Cantarini (Giosué Orefice)



Giustino Durano (Tio de Guido)
Sergio Bini Bustric (Ferruccio Papini)
Marisa Paredes (Mée de Dora)
Horst Buchholz (Dr. Lessing)
Amerigo Fontani (Rodolfo)

Pietro De Silva (Bartolomeo)
Francesco Guzzo (Vittorino)

A VILA

Ficha Técnica

Titulo Original: The Village

Género:Suspense

Tempo de Duracéddt20 minutos

Ano de Langamento (EUA2004

Site Oficial: http://thevillage.movies.go.com

Estudio: Touchstone Pictures / Scott Rudin Productionsnddig Edge Pictures /
Convington Woods Pictures

Distribuigéo: Buena Vista Pictures

Direcao: M. Night Shyamalan

Roteiro: M. Night Shyamalan

Producdo:Sam Mercer, Scott Rudin e M. Night Shyamalan
Musica: James Newton Howard

Fotografia: Roger Deakins

Desenho de Producad:om Foden

Direcao de ArteMichael Manson e Chris Shriver

Figurino: Ann Roth

Edicéo: Christopher Tellefsen

Efeitos Especiaigilusion Arts Inc. / Industrial Light & Magic

Elenco

Bryce Dallas Howard (lvy Walker)
Joaquin Phoenix (Lucius Hunt)
Adrien Brody (Noah Percy)

William Hurt (Edward Walker)
Sigourney Weaver (Alice Hunt)
Brendan Gleeson (August Nicholson)
Cherry Jones (Sra. Clack)

Celia Weston (Vivian Percy)

John Christopher Jones (Robert Percy)
Frank Collision (Victor)

Jayne Atkinson (Tabitha Walker)
Judy Greer (Kitty Walker)

Fran Kranz (Christop Crane)

Michael Pitt (Finton Coin)

Jesse Eisenberg (Jamison)

BLADE RUNNER

Ficha Técnica
Titulo Original: Blade Runner



Género:Ficcao Cientifica

Tempo de Duracédt18 minutos

Ano de Langamento (EUA)982

Estudio: The Ladd Company

Distribuig&o: Columbia TriStar / Warner Bros.

Direcao: Ridley Scott

Roteiro: Hampton Francher e David Webb Peoples, baseadiwrende Philip K. Dirk
Producao:Michael Deeley

Musica: Vangelis

Direcao de FotografiaJordan Cronenweth

Desenho de Produca®eter J. Hampton e Lawrence G. Paull
Direcao de ArteDavid L. Snyder

Figurino: Michael Kaplan e Charles Knode

Edicdo: Marsha Nakashima

Efeitos EspeciaisDream Quest Images

Elenco

Harrison Ford (Deckard / Narrador)
Rutger Hauer (Roy Batty)

Sean Young (Rachael)

Edward James Olmos (Gaff)

M. Emmet Walsh (Capitdo Bryant)
Daryl Hannah (Pris)

William Sanderson (J.F. Sebastian)
Brion James (Leon)

Joe Turkell (Tyrell)

Joanna Cassidy (Zhora)

James Hong (Hannibal Crew)
Morgan Paull (Holden)

BONEQUINHA DE LUXO

Ficha Técnica

Titulo Original: Breakfast at Tiffany's
Género:Drama

Tempo de Duracadt15 minutos

Ano de Langamento (EUA)961
Estudio:Paramount Pictures / Jurow-Shepherd
Distribuigdo: Paramount Pictures

Direcao: Blake Edwards

Roteiro: George Axelrod, baseado em livro de Truman Capote
Producao:Martin Jurow e Richard Shepherd
Musica: Henry Mancini

Fotografia: Franz Planer e Philip H. Lathrop
Direcéo de ArteRoland Anderson e Hal Pereira
Figurino: Hubert de Givenchy e Pauline Trigere
Edicdo: Howard A. Smith

Elenco
Audrey Hepburn (Holly Golightly)



George Peppard (Paul "Fred" Varjak)
Patricia Neal (Tooley)

Buddy Ebsen (Doc Golightly)

Martin Balsam (O.J. Berman)

José Luis de Villalonga (José da Silva Pereira)
Alan Reed (Sally Tomato)

Dorothy Whitney (Mag Wildwood)
Stanely Adams (Rusty Trawler)
Claude Stroud (Sid Arbuck)

Mickey Rooney (Sr. Yunioshi)

John McGiver (Vendedor da Tiffany's)

CAMA DE GATO

Ficha Técnica:

Titulo Originat Cama de Gato
Género Drama

Duracaa 92min.
LancamentdBrasil): 2002
Direcaa Alexandre Stockler
Roteiro: Alexandre Stockler
Producao:Prodigo Filme
Fotografia Murilo Azevedo e Charly Spinelli
Direcao de ArteSato
Figurino: Trauma

Edicdo: Doca Corbett

Elenco:

Caio Blat
Rodrigo Bolzan
Cainan Baladez
Rennata Airoldi
Val Pires
Claudia Schapira
Nany People
Alexandra Golik
Barbara Paz
Cabeto Rocker
Carla Trombini
Elcio Rodrigues
Jairo Mattos
Janaina Kan
Lavinia Pannunzio
Luis Araudjo

CINEMA, ASPIRINAS E URUBUS

Ficha Técnica
Titulo Original: Cinema, Aspirinas e Urubus
Género:Drama



Tempo de Duragadd®0 minutos

Ano de Lancamento (Brasi2005

Site Oficial:www2.uol.com.br/urubus/pt/home.html
Estudio:Dezenove Som e Imagens / Rec Produtores Associados
Distribuig&o: Imovision

Direcdo: Marcelo Gomes

Roteiro: Marcelo Gomes, Paulo Caldas e Karim Ainouz, irslmrem relato de viagem
de Ranulpho Gomes

Producado:Sara Silveira, Maria lonescu e Joéo Vieira Jr.

Musica: Tomas Alves de Souza

Fotografia: Mauro Pinheiro

Desenho de Produca®@edete Parente Costa

Direc&o de ArteMarcos Pedroso

Figurino: Beto Normal

Edicdo: Karen Harley

Elenco

Peter Ketnath (Johann)

Joédo Miguel (Ranulpho)

Hermila Guedes (Jovelina)

Oswaldo Mil (Claudionor Assis)

Irandhir (Manoel)

Fabiana Pirro (Adelina)

Verbnica Cavalcanti (Maria da Paz)
Daniela Camera (Neide)

Paula Francinete (Lindalva)

Sandro Guerra (Homem da cabra)
Madalena Accioly (Mulher da cabra)
Arilson Lopes (Dono do posto de gasolina)
José Leite (Dono do restaurante)

Zezita Matos (Dona da galinha)

Francisco Figueiredo (Rapaz na estrada)
Mano Fialho (Cagador)

Lucia do Acordedo (Sanfoneira)

Jorge Clésio (Funcionario dos Correios)
Nanego Lira (Funcionario da estacao de trem)

CLUBE DA LUTA

Ficha Técnica

Titulo Original: Fight Club

Género:Drama

Tempo de Duragaddt40 minutos

Ano de Lancamento (EUA)999

Estudio:Fox 2000 Pictures / Regency Enterprises
Distribuicdo: 20th Century Fox Film Corporation
Direg&o: David Fincher

Roteiro: Jim Uhls, baseado em livro de Chuck Palahniuk
Producao:Ross Bell, Cean Chaffin e Art Linson
Musica: The Dust Brothers



Direc&o de FotografiaJeff Cronenweth
Desenho de Produca&lex McDowell
Direc&o de ArteChris Gorak

Figurino: Michael Kaplan

Edicdo: Jim Haygood

Efeitos EspeciaisDigital Domain

Elenco

Edward Norton (Narrador / Jack)
Brad Pitt (Tyler Durden)

Helena Borham Carter (Marla Singer)
Meat Loaf (Robert Paulson)

Jared Leto (Angel Face)

Zach Grenier (Chefe)

Richmond Arquette (Médico)

CRONICAMENTE INVIAVEL

Ficha Técnica:

Titulo no Brasii Cronicamente Inviavel
Titulo Originat Cronicamente Inviavel
Pais de Origem Brasil

Género Drama

Tempo de Duracdd 03 minutos

Ano de Langamentc2000

Site Oficial http://www.inviavel.com.br
Estudio/Distrib: Europa Filmes
Direcda Sergio Bianchi

Elenco:

Cecil Thiré .... Luis

Betty Gofman .... Maria Alice
Daniel Dantas .... Carlos
Dan Stulbach .... Adam
Umberto Magnan .... Alfredo
Dira Paes .... Amanda
Leonardo Vieira

Cosme Santos

Zezé Mota

Zezeh Barbosa

Claudia Mello

Rodrigo Santiago

DIARIOS DE MOTOCICLETA

Ficha Técnica

Titulo Original: The Motorcycle Diaries
Género:Drama

Tempo de Duragadt28 minutos

Ano de Lancamento (EUA2004



Site Oficial:www.motorcyclediaries.net

Estudio: Southfork Pictures / FilmFour / Tu Vais Voir Prations / Senator Film
Produktion GmbH

Distribuicdo: Buena Vista International

Direg&o: Walter Salles

Roteiro: Jose Rivera, baseado nos livros de Che Guevallaeeté Granado
Producao:Michael Nozik, Edgard Tenenbaum e Karen Tenkhoff
Fotografia: Eric Gautier

Desenho de Produca&arlos Conti

Direcao de Artelaurent Ott

Figurino: Beatriz de Benedetto e Marisa Urruti

Edicdo: Daniel Rezende

Elenco

Gael Garcia Bernal (Che Guevara - jovem)
Susana Lanteri (Tia Rosana)

Mia Maestro (Chichina Ferreyra)
Mercedes Moran (Celia de la Serna)

Jean Pierre Nohen (Ernesto Guevara Lynch)
Rodrigo de la Serna (Alberto Granado)
Gustavo Pastorini (Passageiro)

Jaime Azoécar

Ulises Dumont

Facundo Espinosa

FORREST GUMP

Ficha Técnica

Titulo Original: Forrest Gump

Género:Drama

Tempo de Duragadt41 minutos

Ano de Lancamento (EUA)994

Estudio:Paramount Pictures

Distribuicdo: Paramount Pictures / UIP

Direc&o: Robert Zemeckis

Roteiro: Eric Roth, baseado em livro de Winston Groom
Producado:Wendy Finerman, Steve Starkey e Steve Tisch
Musica: Alan Silvestri

Direcao de FotografiaDon Burgess

Desenho de Produca®ick Carter

Direcéo de Arteleslie McDonald e William James Teegarden
Figurino: Joanna Johnston

Edicdo: Arthur Schmidt

Efeitos Especiaidndustrial Light & Magic

Elenco

Tom Hanks (Forrest Gump)
Robin Wright (Jenny Curran)
Gary Sinise (Tenente Dan Taylor)
Mykelti Williamson (Bubba Blue)
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Sally Field (Mrs. Gump)
Michael Conner Humphreys (Jovem Forrest Gump)
Haley Joel Osment (Forrest Gump Jr.)

ILHA DAS FLORES

Ficha técnica:

Género:Documentario, Experimental

Diretor: Jorge Furtado

Producao:Monica Schmiedt, Giba Assis Brasil, Néra Gulart
Fotografia: Roberto Henkin, Sérgio Amon

Roteiro: Jorge Furtado

Edicdo: Giba Assis Brasil

Direcao de ArteFiapo Barth

Trilha original: Geraldo Flach

Narracdo:Paulo José

Ano: 1989

Duracg&o: 13 min

Cor: Colorido

Bitola: 35mm

Pais: Brasil

Disponivel em video (na fita "Curta com os Gauchos"

Elenco:

Cica Reckziegel
Gozei Kitajima
Takehijo Suzuki

KOYAANISQATSI

Ficha técnica

Titulo Originat Koyaanisqatsi — Life out of balance
Género Documentério

Duracaa 86 minutos

Ana 1983

Pais: EUA

Direcaa Godfrey Reggio

Roteira Godfrey Reggio e Ron Fricke
Producao Francis Ford Coppola
Musica: Philip Glass

Fotografia: Ron Fricke

O DECLINIO DO IMPERIO AMERICANO

Ficha Técnica

Titulo Original: Le Déclin de 'Empire Américain

Género:Drama

Tempo de Duracaddt01 minutos

Ano de Langamento (Canadd)P86

Estudio:Malofilm / Corporation Image M & M / National FillBoard of Canada /
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Téléfilm Canada / Société Général du Cinéma du uéBociete Radio Cinema
Distribuicdo: Cineplex-Odeon Films / Art Films
Direg&o: Denys Arcand

Roteiro: Denys Arcand

Producédo:Roger Frappier e René Malo

Musica: Francois Dompierre

Fotografia: Guy Dufaux

Desenho de Produca&audeline Sauriol

Direcéo de ArteGaudeline Sauriol

Figurino: Denis Sperdouklis

Edic&o: Monique Fortier

Efeitos Especiaist.es Productions de I'Intrigue Inc.

Elenco

Dominique Michel (Dominique)
Dorothée Berryman (Louise)
Louise Portal (Diane)

Pierre Curzi (Pierre)

Rémy Girard (Rémy)
Genevieve Rioux (Danielle)
Daniel Briére (Alain)

Gabriel Arcand (Mario)
Evelyn Regimbald

Lisette Guertin

Alexander Remy

Ariane Frédérique
Jean-Paul Bongo

O DISCRETO CHARME DA BURGUESIA

Ficha Técnica:

Titulos AlternativosThe Discreet Charm of the Bourgeoisie / The @stCharm of
the Bourgeoisie / Discreto encanto de la burgu&diaFascino discreto della borghesia,
I

Pais de OrigemFranca, Italia, Espanha

Género Comédia

Duragé&o: 102 min.

Tipo: Longa-metragem / Colorido

Prémios Vencedor de 1 Oscar

Produtora(s):Dean Film, Greenwich Film Productions, Jet Film&.S

Diretor(es): Luis Bufiuel

Roteirista(s):Luis Bufiuel, Jean-Claude Carriere

Elenco:

Fernando Rey
Paul Frankeur
Delphine Seyrig
Bulle Ogier
Stéphane Audran
Jean-Pierre Cassel



Julien Bertheau

Milena Vukotic

Maria Gabriella Maione
Claude Piéplu

Muni

Pierre Maguelon
Frangois Maistre
Michel Piccoli

Ellen Bahl

O GRANDE DITADOR

Ficha Técnica:

The Great Dictator, EUA, 1940

Titulos AlternativosThe Dictator

Género Comédia

Duracaa 124 min.

Tipo: Longa-metragem / P&B
Distribuidora(s): Continental
Produtora(s):Charles Chaplin Productions
Diretor(es): Charles Chaplin

Roteirista(s) Charles Chaplin

Elenco:

Charles Chaplin
Paulette Goddard
Jack Oakie
Reginald Gardiner
Henry Daniell

Billy Gilbert

Grace Hayle
Carter De Haven
Maurice Moscovitch
Emma Dunn
Bernard Gorcey
Paul Weigel
Chester Conklin
Esther Michelson
Hank Mann

O HOMEM QUE COPIAVA

Ficha Técnica

Titulo Original: © Homem que Copiava
Género:Comédia Romantica

Duragéo:

Ano de Lancamento (Brasi2002

Site: oficial

Estudio:Casa de Cinema de Porto Alegre
Distribuig&o: Columbia

12
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Direg&o: Jorge Furtado

Diretora assistenteAna Luiza Azevedo
Roteiro: Jorge Furtado
Producao:Luciana Tomasi e Nota Goulart
Assistente de Producabébora Peters
Direcao de ProducaoMarco Baiotto
Producao de ElencaCynthia Caprara
Fotografia: Alex Sernambi

Desenho de Producadlarco Baiotto
Direcao de ArteFiapo Barth

Figurino: Rosangela Cortinhas
Cenografia:Silvia Guerra

Direcédo de AnimacgacAllan Sieber
Direcado Musical e Execucadeo Henkin
Edicdo: Giba Assis Brasil

Elenco:

Lazaro Ramos (Andre)

Leandra Leal (Silvia)

Luana Piovani (Marinés)

Pedro Cardoso (Cardoso)

Paulo José (Paulo)

Julio Andrade (Feitosa)

Carlos Cunha Filho (Antunes)

Tereza Teixeira (Mae de André)

Artur Pinto (Homem que dorme tarde)
Nélson Diniz

OS 12 MACACOS

Ficha Técnica

Titulo Original: Twelve Monkeys

Género:Ficcao Cientifica

Tempo de Duracadt29 minutos

Ano de Langamento (EUA)995

Estudio:Universal Pictures / Atlas Entertainment

Distribuig&o: Universal Pictures / UIP

Direcao: Terry Gilliam

Roteiro: David Webb Peoples e Janet Peoples, baseadoeim rdd filme "La Jetée"
Producao:Charles Roven

Musica: Paul Buckmaster e Charles Olins

Direcao de FotografiaRoger Pratt

Desenho de Producadeffrey Beecroft

Direcao de ArteWilliam Ladd Skinner

Figurino: Julie Weiss

Edicdo: Mick Audsley

Efeitos EspeciaisMill Film / Peerless Camera Co. Ltd. / Hunter Gredr Industries,
Inc.



Elenco

Bruce Willis (James Cole)

Madeleine Stowe (Dr. Kathryn Railly)
Joseph Melito (Jovem James Cole)
Joey Perillo (Detetive Franki)

Brad Pitt (Jeffrey Goines)

Christopher Plummer (Dr. Leland Goines)
Michael Chance (Scarface)

Vernon Campbell (Tiny)

David Morse (Dr. Peters)

Christopher Meloni (Tenente Halperin)
Simon Jones (Zoologista)

Bill Raymond (Microbiologista)

Bob Adrian (Geologista)

H. Michael Walls (Botanico)

O SHOW DE TRUMAN

Ficha Técnica

Titulo Original: The Truman Show

Género:Drama

Tempo de Duracéddt02 minutos

Ano de Langamento (EUA)998

Site Oficial:www.truman-show.com

Estadio:Paramount Pictures

Distribuicdo: Paramount Pictures / UIP

Direcéo: Peter Weir

Roteiro: Andrew Niccol

Producgéo:Edward S. Feldman, Andrew Niccol, Scott Rudin e#dSchroeder
Musica: Philip Glass e Burkhart von Dallwitz

Direcéo de FotografiaPeter Biziou

Desenho de Produca®@ennis Gassner

Direg&o de ArteRichard L. Johnson

Figurino: Marilyn Matthews

Edicdo: William M. Anderson e Lee Smith

Efeitos EspeciaisThe Computer Film Company / Cinesite HollywooddEDigital
Studios

Elenco

Jim Carrey (Truman Burbank)
Ed Harris (Christof)

Laura Linney (Meryl)

Noah Emmerich (Marlon)
Natascha McElhone (Lauren Garland / Sylvia)
Holland Taylor (Mae de Truman)
Brian Delate (Pai de Truman)
Blair Slater (Jovem Truman)
Peter Krause (Lawrence)

Heidi Schanz (Vivien)

Ron Taylor (Ron)



15

Don Taylor (Don)
Paul Giamatti (Diretor da Sala de Controle)
Philip Baker Hall (Executivo)

O SOL DE CADA MANHA

Ficha Técnica

Titulo Original: The Weather Man

Género:Drama

Tempo de Duracddt01 minutos

Ano de Langamento (EUA2005

Site Oficial: http://weathermanmovie.com
Estudio:Paramount Pictures / The Weather Man / Escapstérti
Distribuicdo: Paramount Pictures / UIP

Direg&o: Gore Verbinski

Roteiro: Steve Conrad

Producado:Todd Black, Jason Blumenthal e Steve Tisch
Musica:James S. Levine e Hans Zimmer

Fotografia: Phedon Papamichael

Desenho de Produc¢ad:om Duffield

Direc&o de ArtePatrick M. Sullivan Jr.

Figurino: Penny Rose

Edicdo: Craig Wood

Elenco

Nicolas Cage (David Spritz)
Michael Caine (Robert Spritz)
Hope Davis (Noreen)
Gemmenne de la Pefia (Shelly)
Nicholas Hoult (Mike)
Michael Rispoli (Russ)

Gil Bellows (Don)

Judith McConnell (Lauren)
Dina Facklis (Andrea)

Joe Bianchi (Paul)

PEQUENA MISS SUNSHINE

Ficha Técnica

Titulo Original: Little Miss Sunshine

Género:Comeédia

Tempo de Duracéddt01 minutos

Ano de Langamento (EUA2006

Site Oficial:www2.foxsearchlight.com/littlemisssunshine

Estudio:Deep River Productions / Bona Fide Productiong/Beach Films / Third
Gear Productions LLC

Distribuig&o: Fox Searchlight Pictures

Direcao: Jonathan Dayton e Valerie Faris

Roteiro: Michael Arndt

Producao:Albert Berger, David T. Friendly, Peter Saraf, Blaurtletaub e Ron Yerxa



Musica: Mychael Danna e Devotchka
Fotografia: Tim Suhrstedt

Desenho de Produca&alina Ivanov
Direcao de ArteAlan E. Muraoka
Figurino: Nancy Steiner

Edicdo: Pamela Martin

Efeitos EspeciaisLOOK! Effects Inc.

Elenco

Abigail Breslin (Olive)

Greg Kinnear (Richard)

Paul Dano (Dwayne)

Alan Arkin (Avo)

Toni Collette (Sheryl)

Steve Carell (Frank)

Bryan Cranston (Stan Grossman)
Beth Grant (Oficial Jenkins)

Jill Talley (Cindy)

Justin Shilton (Josh)

Gordon Thomson (Larry Sugarman)
Paula Newsome (Linda)

Wallace Langham (Kirby)

Lauren Shiohama (Miss California)
Julio Oscar Mechoso (Mecéanico)

SEM DESTINO
(Easy Rider, EUA, 1969)

Ficha Técnica:

Titulos AlternativosThe Loners

Género Aventura

Duracaa 94 min.

Distribuidora(s): Columbia Pictures

Produtora(s):Columbia Pictures Corporation, Pando Company Raybert
Productions

Diretor(es): Dennis Hopper

Roteirista(s):Peter Fonda (1), Dennis Hopper, Terry Southern

Elenco:

Peter Fonda
Dennis Hopper
Antonio Mendoza
Phil Spector
Mac Mashourian
Warren Finnerty
Tita Colorado
Luke Askew
Luana Anders
Sabrina Scharf
Robert Walker



Sandy Wyeth
Robert Ball
Carmen Phillips
Ellie Walker

SURPLUS

Ficha Técnica

Titulo Originat Surplus - Terrorized Into Being Consumers

Titulo Nacional A sobra: Aterrorizado Em Ser Consumidores
Direcéo e roteiro Erik Gandini

Mdsica Original Gotan Project, David Osterberg, Johan Sdderberg
Pais de OrigemSuécia

Género Documentario

Tempo de Duraga®0 min.

Ano de Lancament@003

Participantes:
John Zerzan

George W. Bush
Fidel Castro
Kolle Lasn

Matt McMullen
Steve Balmer
Tania — Cuba
Svante Tidholm

TEMPOS MODERNOS

Ficha Técnica

Titulo Original: Modern Times

Género:Comeédia

Tempo de Duracad®7 minutos

Ano de Langamento (EUA)936

Estudio:United Artists / Charles Chaplin Productions
Distribuig&o: United Artists

Direcao: Charles Chaplin

Roteiro: Charles Chaplin

Producao:Charles Chaplin

Musica: Charles Chaplin

Fotografia: Ira H. Morgan e Roland Totheroh
Desenho de Producéao:

Direcao de ArteCharles D. Hall e J. Russell Spencer
Edicéo:

Elenco

Charles Chaplin (Trabalhador)

Paulette Goddard (Ellen Peterson)

Henry Bergman (Proprietario da cafeteria)
Tiny Sandford (Big Bill)

Chester Conklin (Mecéanico)



Hank Mann (Ladré&o)
Stanley Blystone (Pai de Ellen)

Al Ernest Garcia (Presidente da Electro Steel Gorp.

Cecil Reynolds (Ministro)

Mira McKinney (Esposa do ministro)
Murdock McQuarrie (J. Widdecombe Billows)
Richard Alexander

THE CORPORATION

Ficha Técnica

Titulo Original: The Corporation
Género:Documentario

Tempo de Duracadt45 minutos

Ano de Langamento (Canad2004

Site Oficial: www.thecorporation.com
Estadio:Big Pictures Media Corporation
Distribuicdo: Zeitgeist Films / Imagem Filmes
Direg&o: Jennifer Abbott e Mark Achbar
Roteiro: Joel Bakan e Harold Crooks
Producao:Mark Achbar e Bart Simpson
Musica: Leonard J. Paul

Fotografia: Mark Achbar, Rolf Cutts, Jeff Koffman e Kirk Tougja

Direcao de ArteHenry Faber
Edic&o: Jennifer Abbott

Elenco

Mikela J. Mikael (Narrador - voz)
Jane Akre

Ray Anderson
Maude Barlow
Chris Barrett
Noam Chomsky
Peter Drucker
Samuel Epstein
Milton Freidman
Naomi Klein
Susan E. Linn
Luke McCabe
Robert Monks
Michael Moore
Vandana Shiva
Steve Wilson

TREM DA VIDA

Ficha Técnica

Titulo Original: Train de Vie
Género:Comeédia

Tempo de Duracadt03 minutos
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Ano de Langamento (Francga)998

Sites Oficiaiswww.paramountclassics.com/train

Estadio:Hungry Eye Lowland Pictures BV / Raphael FilmsA 7INoé Productions
Distribuicdo: Paramount Pictures

Dire¢&o: Radu Mihaileanu

Roteiro: Radu Mihaileanu

Producdo:Marc Baschet, Ludi Boeken, Frédérigue Dumas-Zajdetic Dussart e
Cédomir Kolar

Musica: Goran Bregovic

Direcdo de FotografiaYorgos Arvanitis e Laurent Dailland

Desenho de Produca&hristian Niculescu

Figurino: Viorica Petrovici

Edic&do: Monique Rysselinck

Elenco

Lionel Abelanski (Shlomo)

Rufus (Mordechai)

Clément Harari (Rabino)
Marie-José Nat (Sura)

Agathe De la Fontaine (Esther)
Bruno Abraham-Kremer (Yankele)
Michel Muller (Yossi)

Bebe Bercovici (Joshua)

Mihai Calin (Sami)

UMA VERDADE INCONVENIENTE

Ficha Técnica

Titulo Original: An Inconvenient Truth

Género:Documentario

Tempo de Duragddt00 minutos

Ano de Lancamento (EUA2006

Site Oficial: www.climatecrisis.net

Estudio:Lawrence Bender Productions / Participant Produsti
Distribuigdo: Paramount Classics / UIP

Direcao: Davis Guggenheim

Roteiro:

Producao:Lawrence Bender, Scott Burns, Laurie Lennard étZcdurns
Musica: Michael Brook e Melissa Etheridge

Edicdo: Jay Lash Cassidy e Dan Swietlik

Elenco
Al Gore

UM DIA DE FURIA

Ficha Técnica

Titulo Original: Falling Down
Género:Suspense

Tempo de Duracédt13 minutos



Ano de Langamento (EUA)993

Estudio:Warner Bros. / Regency Enterprises / Alcor Filne Studio Canal+
Distribuigéo: Warner Bros.

Direcao: Joel Schumacher

Roteiro: Ebbe Roe Smith

Producao:Timothy Harris, Arnold Kopelson e Herschel Weingjro
Musica: James Newton Howard

Fotografia: Andrzej Bartkowiak

Desenho de Produca®&arbara Ling

Direcao de Artelarry Fulton

Figurino: Marlene Stewart

Edicdo: Paul Hirsch

Elenco

Michael Douglas (William Foster)
Robert Duvall (Prendergast)
Barbara Hershey (Beth)

Tuesday Weld (Amanda Prendergast)
Rachel Ticotin (Sandra)

Frederic Forrest (Dono da loja)

Lois Smith (M&e de William)

Joey Hope Singer (Adele)

Raymond J. Barry (Capitédo Yardley)
D.W. Moffet (Detetive Lydecker)
Steve Park (Detetive Brian)
Kimberly Scott (Detetive Jones)
James Keane (Detetive Keene)

1,99 — UM SUPERMERCADO QUE VENDE PALAVRAS

Ficha Técnica

Titulo Original: 1,99 - Um Supermercado Que Vende Palavras
Género:Drama

Tempo de Duracéo/2 minutos

Ano de Langamento (Brasi2003

Site Oficial:www2.uol.com.br/umnovenove
Estudio:

Distribuicéo:

Dire¢c&o: Marcelo Masagéo

Roteiro: Marcelo Masagéao e Gustavo Steinberg
Producao:Clarissa Knoll e Gustavo Steinberg
Musica: Wim Mertens e André Abujamra
Fotografia: Hélcio Alem&o Naganine

Desenho de Producadéania Monteiro

Figurino: Maite Chasseraux

Edicao:

Elenco
Agnes Rosa (Faxineira)
Alex Ramalho (Dsempregado)



Alexandre Buci (Beijoqueiro)

Ana Liz (Gerente de patins)
Anderson Clayton (Garoto Settle)
André Ferreira (Mendigo)

André Figueiredo (Marido)

André Hosoi (Barbatuque)

André Venegas (Barbatuque)
Andréia Horta (Garota Settle)
Arthur Boniconte (Garoto Settle)
Betania Betcher (Mulher elegante)
Bianca Turner (Garota Settle)
Binsk (Garoto Settle)

Bruno Buarque (Barbatugue)
Bruno Costomski (Homem do ténis)
Carlota Joaquina (Mendiga)
Caroline Rosa (Beijoqueira)

Chico Neto (Caixa automético sexual)
Cida Costa Manso (Idosa)

Dan Nk (Turista japonés)

Dani Zulu (Barbatuque)

David Rodrigues (Menino de rua)
Diana Costa (Garota Settle)
Douglas Franco (Mendigo)

Elisa Band (Garota Settle)

Erika Nigro (Executiva)

Erika Ribeiro (Engenheira robaotica)
Fabiane Ribas (Desempregada)
Fabio Nassar (Desempregado)
Fernando Barba (Barbatuque)
Flavia Maia (Barbatuque)
Francisco Paciéncia (Executivo)
Franco Zampese (Turista japonés)
Geraldo Stocco (ldoso)

Geraldo Tucci (Idoso)

Gisele Penafieri (Esposa)

Giseli Duarte (Magra)

Gustavo Partel Young (Garoto Settle)
Mariana Loureiro
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