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RESUMO

Esta dissertacdo tem o objetivo de realizar uma exposicéo dos aspectos ao entorno da concepgéo
kantiana de historia universal. Para tanto, os objetivos deste consistiram também em elucidar
as diferentes concepgdes de histdria; a relacdo entre moral e progresso na historia, conforme
apresentado por Kant; a elucidacdo de como a moralidade pode ser um fator determinante para
0 progresso humano; o clarear da relevancia das ideias de Kant para a formacéo da sua filosofia
da histdria, bem como a compreensédo da relacdo entre moralidade e progresso na sociedade.
Para atingir esses objetivos, foram abordados 0s seguintes topicos: a ideia de um propdsito
cosmopolita na historia, segundo Kant; os aspectos da relacdo entre a moralidade e a realizagédo
desse propdsito; a concepcdo de progresso na obra de Kant; a importancia dos aspectos da
moralidade para o progresso humano; o problema das diferentes concepcdes de histdria bem
como a ideia do progresso juridico. Assim sendo, empregou-se como procedimento
metodologico a pesquisa bibliogréafica, utilizando apenas livros préprios como referéncia de
pesquisa, cujo periodo temporal ndo ultrapassa os ultimos 50 anos. Com base na pesquisa feita,
esse estudo analisou o0 pensamento kantiano, explorando as concepgdes de tempo e o papel da
historia no desenvolvimento moral e juridico da humanidade, abordando-se inicialmente o
caminho das luzes e o papel da historia na filosofia kantiana. Ao discutir diferentes concepcoes
de tempo, como tempo ciclico e linear, a dissertagdo analisa como Kant conciliou essas visdes
e como isso afetou sua compreensdo do progresso humano e, nesse contexto, a busca de Kant
por uma histéria fatica e universal é analisada. A dissertacdo explorou ainda como Kant
fundamentou seu entendimento do progresso na histéria em fatos concretos e em uma
perspectiva que pudesse ser aplicada a todos os seres humanos, independentemente de suas
diferencas culturais ou geograficas, avaliando também, segundo Kant, a conducéo a evolucéo
historica, através da moral e da busca por uma histéria cosmopolita que caminhe em uma
mesma direcdo, contemplando também a evolucao juridica na filosofia do lluminismo, da ideia
do direito e do contratualismo, pois Kant concebeu o progresso no campo juridico, como parte
integrante do desenvolvimento moral e como ele esta conectado a evolugdo da humanidade, o
qual é analisado como resultado da liberdade externa, moralidade e legalidade, concebendo a
liberdade externa como uma condicdo necessaria para isto. Em suma, essa dissertacdo oferece
uma analise profunda e detalhada sobre concepcdo kantiana de historia universal, explorando
como consequéncia a relacdo entre moral, progresso e historia abordada no pensamento do
filésofo e, ao examinar questdes como concepcles de tempo, historia fatica e universal,
progresso juridico e moral, e a importancia da liberdade externa, moralidade e legalidade,
entende-se que o estudo contribui significativamente para a compreensdo da visdo de Kant
sobre a evolucdo moral e juridica da humanidade ao longo da historia.

Palavras-chaves: Kant. Moralidade. Progresso humano. Propdsito cosmopolita. Sociedade
justa.



ABSTRACT

This dissertation aims to expose the aspects surrounding the Kantian conception of universal
history. Therefore, the objectives of this dissertation also consisted in elucidating the different
conceptions of history; the relation between morality and progress in history, as presented by
Kant; the elucidation of how morality can be a determining factor for human progress; the
clarification of the relevance of Kant's ideas for the formation of his philosophy of history, as
well as the understanding of the relation between morality and progress in society. To achieve
these objectives, the following topics were addressed: the idea of a cosmopolitan purpose in
history, according to Kant; the aspects of the relationship between morality and the achievement
of this purpose; the conception of progress in Kant's work; the importance of the aspects of
morality for human progress; the problem of the different conceptions of history as well as the
idea of juridical progress. Thus, the methodological procedure employed was bibliographical
research, using only proper books as a research reference, whose temporal period does not
exceed the last 50 years. Based on the research done, this study analyzed Kantian thought,
exploring the conceptions of time and the role of history in the moral and legal development of
mankind, initially addressing the path of enlightenment and the role of history in Kantian
philosophy. By discussing different conceptions of time, such as cyclical and linear time, the
dissertation analyzes how Kant reconciled these views and how this affected his understanding
of human progress and, in this context, Kant's quest for a factual and universal history is
analyzed. The dissertation also explored how Kant based his understanding of progress in
history on concrete facts and on a perspective that could be applied to all human beings,
regardless of their cultural or geographical differences, also evaluating, according to Kant, the
conduction to historical evolution through morality and the search for a cosmopolitan history
that moves in the same direction, contemplating also the legal evolution in the philosophy of
the Enlightenment, the idea of law and contractualism, because, Kant conceived progress in the
legal field, as an integral part of moral development and how it is connected to the evolution of
humanity, which is analyzed as a result of external freedom, morality and legality, conceiving
external freedom as a necessary condition for this. In sum, this dissertation offers a deep and
detailed analysis on Kantian conception of universal history, exploring as a consequence the
relationship between morality, progress and history addressed in the philosopher's thought and,
by examining issues such as conceptions of time, factual and universal history, legal and moral
progress, and the importance of external freedom, morality and legality, it is understood that
the study contributes significantly to the understanding of Kant's view on the moral and legal
evolution of humanity throughout history.

Keywords: Kant. Morality. Human progress. Cosmopolitan purpose. Just society.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem o objetivo de realizar uma exposi¢do dos aspectos ao entorno da
concepcao kantiana de historia universal. Vale elucidar que para o autor a histéria universal tem
um vinculo direto com sua tese central de que a humanidade esta em constante progresso para
o melhor, a qual se encontra contida na filosofia pratica— que procura um principio que satisfaca
as condicdes de universalidade e necessidade —, por meio da qual Kant atribui a “razdo” um
papel decisivo e sua filosofia do Direito, que deriva da sua filosofia pratica , ndo menos que,

finalmente, sua filosofia da religido, que envolve e privilegia esse sistema.

Para impulsionar o objetivo deste trabalho, é de suma importancia a exposicéo da génese
da histéria, elucidando as partes que formaram as superposicées sobre o tema, pois, de maneira
simplificada, as acepg¢des nos trazem primeiramente a histéria como o estudo dos homens no
tempo e seus efeitos; em segundo, a histéria como disciplina dedicada a analise e narrativa
cronoldgica de eventos ocorridos no passado; e finalmente, a filosofia da histéria que concerne
significado e sentido para a historia e que acabam por formar ao longo do tempo o problema da

desta, na qual Kant concebe a historia universal.

Percebe-se também que diante da leitura frequente que isola a filosofia da historia
kantiana do resto de seu sistema existe como efeito acentuada separacéo entre os elementos

dessa filosofia, como a ética e o Direito.

Esses elementos, todavia, encontram-se presentes no sistema filoséfico de Kant; é
importante sempre lembrar a inadequacéo de uma restri¢cdo no enfoque do progresso como mero
desenvolvimento da liberdade e, consequentemente, em ambito em que se manifesta a

legalidade.

Certamente, 0s escritos kantianos trazem aspectos importantes que sdo temas centrais
em diversas areas do conhecimento e da filosofia. Acerca da filosofia da historia, sobretudo,
nunca houve tanta dedicacdo a esse enfoque quanto agora. Embora o tema pareca de extrema
importancia, existe, no entanto, uma tendéncia a sinteses e simplificagbes, um exemplo disso é
aquele que se limita a ler os opusculos respetivos de Kant sobre o ponto de vista exclusivo da

Filosofia da Historia.
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Vale elucidar, contudo, que na génese da tendéncia a sinteses e simplificacdes citada
anteriormente esta contida em parte de sua totalidade, indicando a falta de elucidacéo do autor
em seus escritos sobre o tema, pois no pensamento de Kant estdo presentes as tensdes
originarias do lluminismo, além do legado da visdo de mundo moderna, que traz consigo as
épocas complexamente entrelacadas, como Antiga, Medieval, Renascimento, Reforma e

Revolucéo Cientifica.

Em nenhuma obra de Kant — seja de filosofia tedrica, seja de filosofia pratica —, ha
elementos exteriores a sua Filosofia da Historia que demonstra tais tensdes citadas
anteriormente. O autor reinterpreta as teses e as concepgdes de seus antecessores e
contemporaneos, formando uma somatoria nada explicita; com isso, convém ratificar que Kant
é o primeiro filésofo a referir-se ao género humano como um todo, numa reflexdo sobre o
sentido da histoéria, ou seja, a “espécie humana” ¢ o sujeito da historia para o autor e por isso
para ele é plausivel dizer que se encontra num caminho rumo a liberdade do individuo pelo

livre exercicio da vontade humana em grande escala.

Oportuno afirmar que o ensejo do autor em realizar a propria sintese em relacdo a
historia traz como consequéncia o surgimento de uma concep¢do cosmopolita de histdria, na
qual o progresso sera sempre resultante do “plano da natureza”, que conduz as a¢les nédo
racionais na direcdo da superveniéncia da “razdo”, pois as disposi¢cdes naturais no homem
(como a Unica criatura racional sobre a terra), que visam ao uso de sua razdo, devem

desenvolver-se integralmente s6 na espécie, e ndo no individuo.

Todavia, vale elucidar que para Kant a “razdo” precisa do exercicio e da aprendizagem
para avancar de um estagio de conhecimento para outro; dessa forma, cada homem teria de
viver um tempo incomensuravelmente longo para aprender como deveria usar com perfeigcéo

todas as suas disposicdes naturais.

Para o autor, se a natureza estabeleceu um breve espaco de tempo para nossas vidas, é
necessario uma série incontavel de geracfes, as quais uma transmite seu conhecimento as
outras, para que seu germe, inscrito em nossa espécie, alcance o estagio de desenvolvimento
adequado a sua intengdo; com isso, afirmamos que o cerne da histdria universal esta ligado as

questdes de sua filosofia pratica como ja descrito anteriormente.
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Com isso, vale afirmar que a filosofia préatica torna-se muito mais factual e evidente em
relacdo a Filosofia da Historia, fazendo jus ao devido reconhecimento pelas contribui¢fes a
humanidade, por exemplo, o enfoque do progresso como mero desenvolvimento da liberdade

e, consequentemente, em ambito em que se manifesta a legalidade.

Cabe destacar que, mesmo a filosofia préatica estando em maior evidéncia no sistema do
autor, esta ndo deixou de realizar enormes contribui¢des para a concepgéo de historia universal,
sobretudo por suas obras Antropologia do ponto de vista pragmatico, Fundamentacdo da

metafisica dos costumes e a Critica da razao pratica.

Portanto, mesmo o autor ndo elucidando o tema central da Filosofia da Histéria de modo
suficiente em seus escritos, alguns pontos relevantes dessa concepcao certamente acabaram por

contribuir com tal tendéncia a sinteses e simplificacdes.

Além disso, outra parte contida nessa génese da tendéncia a sinteses e simplificacdes
esta na compreensdo dos elementos que precedem o movimento do autor, como as concepcoes
de histdria que sdo partes essenciais deste trabalho como descrito anteriormente, na qual
buscaremos como consequéncia uma exposicao direta, tendo seu inicio nos acontecimentos
especificos ao tema, desde os gregos antigos entre o final do século V a.C. e meados do século

IV a.C. até o momento em que Kant concebe seu sistema.

No entanto, como ja exposto, um dos principais aspectos que se encontram presentes na
concepcdo kantiana da Historia que pressupde a Doutrina do Direito (elaborada na Metafisica
dos costumes), a filosofia da religido (elaborada na Religido dentro dos limites da razéo) e a
Etica (desenvolvida na Fundamentacdo da metafisica dos costumes e na Critica da razdo
pratica), fara com que essa discussao que se abre se encontre, cada vez mais frequente,

abrangente e necessaria.

Assim, podemos afirmar que tal discussdo sera eclética, tendo em vista que as diferentes
interpretacdes sobre a Filosofia da Histdria acabam por gerar esse resultado fragmentado de sua
concepcao e formacdo. Diante disso, buscaremos respostas as seguintes perguntas: Quais
aspectos somados podem demonstrar claramente a concepgéo kantiana da historia universal?

Como o progresso moral do género humano se liga a sua concepgdo de historia universal?

Para isso, cabe reforgcar que vamos abordar as diferentes concepgdes de historia para

compreender a concepc¢éo kantiana de historia e elucidar a contribui¢do dos textos da filosofia
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pratica para a Filosofia da Historia de Kant, pois sabemos que os opusculos sobre Filosofia da
Historia, sobretudo, sdo anexos de sua filosofia. Sera que também sdo partes integrantes desta?
Em caso positivo, a qual pertence? S&o questdes relacionadas as principais perguntas levantadas
e que podem ser mais bem compreendidas mediante tal exposicao e analise que propomos neste
trabalho.

Para isso, sabemos que a reflexdo filoséfica sobre os eventos da humanidade ocupou
um espaco significativo na filosofia kantiana, que, por meio de um desafio de investigar
sistematicamente 0s eventos na Historia da humanidade, acabou por oferecer uma visdo
sistémica sobre o tema, bem como compreende um fio condutor entre as diversas obras, entre

as quais se destacam, sobretudo, para este trabalho:

1) Ideia de uma histdria universal de um ponto de vista cosmopolita.
2) O conflito das faculdades.

3) Antropologia do ponto de vista pragmaético.

4) Resposta a pergunta: que é esclarecimento.
5) A religido nos limites da simples razao.
6) Fundamentacao da metafisica dos costumes.

7) A paz perpétua.
Além das obras Critica da razdo pura, Critica da razdo pratica e Critica do juizo.

Dessa forma, o percurso para este trabalho € o seguinte: no primeiro capitulo, pretende-
se realizar uma exposicdo do contexto e 0s antecedentes proximos e remotos que ddo sentido
ao movimento da historia ao entorno do autor para a concepcao de uma historia universal,
partindo dos gregos antigos entre o final do século V a.C. e meados do século IV a.C. até os

iluministas.

No segundo capitulo, busca-se realizar a exposicao e a analise do préprio programa de
uma Filosofia da Historia, o nexo com a filosofia pratica para melhor entendimento e a

demonstragéo da tese central de que a humanidade estd em constante progresso.

No terceiro capitulo, procura-se explicitar o fio condutor contido na Filosofia da Historia
e sua conexdo, sobretudo, com a ética, o Direito e a filosofia da religido, bem como analisar o

papel da razdo na Filosofia da Historia.
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No quarto capitulo, por fim, serdo consideradas algumas questfes que vinculam o

problema da histdria com a filosofia do Direito, seguidas de uma breve concluséo.
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CAPITULO 1 - O CAMINHO DAS LUZES E A HISTORIA COMO
PROBLEMA

1.1. Do tempo ciclico ao tempo linear: duas concepcdes de Historia

A exposicao do contexto e dos antecedentes proximos e remotos para a concepcao de
uma histdria universal ja referenciada na introducdo desta dissertacdo e sua importancia na
formacdo do problema da histéria, parte dos gregos antigos entre o final do século V a.C. e
meados do século 1V a.C. Os povos daquela época e até os mais primitivos acreditavam que
ndo poderia haver um estudo investigativo do ser humano, como puramente “ser humano”, pois
em sua cosmovisdo de mundo, ou seja, a maneira com a qual concebiam a propria existéncia,
nem o homem. a cidade, a natureza ou mesmo 0s deuses estavam apartados da existéncia em
si. Portanto, ndo existia uma contraposicdo entre a ordem do Universo e a ordem da sociedade,
entre a physis e 0 nomos. Essa diferenca comecaria surgir na era mitica ou idade de ouro como
consequéncia natural do movimento da sofistica, na qual filésofos procuravam ensinar seus
discipulos a questionar e problematizar as questdes até derrubarem seus oponentes por meio

das palavras e da articulagdo de seus argumentos marcados pelo pragmatismo cético.t

Uma das contribui¢6es do pensamento sofista foi utilizarem-se da razo posta como um
racionalismo e naturalismo, que havia caraterizado o desenvolvimento da filosofia anterior ao
incremento do pragmatismo cético, afastando as questdes mais especulativas e cosmoldgicas
para ajudar a colocar o ser humano em seu devido lugar, ou seja, no centro das atenc¢des; com
iSs0, surgiu a separacdo do kdsmos (tudo que existe e que é naturalmente ordenado) ao nomos
(tudo que é criado, como as leis e 0s costumes), separando, dessa maneira, a humanidade, ou
melhor, as caracteristicas implicitas ao ser humano, das mesmas regras e leis da physis
(natureza). Dessa forma, a natureza poderia ser regida por leis universais e igualmente naturais,
e a esfera humana dependia de uma formulacdo para reger suas capacidades e propriedades —
leis essas criadas pelo conflito entre razdo e emocao do qual se chegaria a uma ética que pudesse
ser aplicada ndo apenas ao individuo, mas a toda polis (coletividade), pois, segundo sofistas
como Protagoras, 0 homem era a medida de todas as coisas e sua conduta deveria constituir a

base de suas crengas.?

L TARNAS, 2008, p. 40.
2 TARNAS, 2008, p. 41-46.
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Uma consequéncia fundamental da néo distingdo entre physis e nomos foi exatamente a
concepgdo ciclica do tempo trazida pelos antecedentes religiosos e mitoldgicos do pensamento
grego que tinham carater pluralista, que acabou repercutindo em uma concepc¢éo de histéria.
Para eles e na natureza, as estacfes repetiam-se em ordem regular, assim como na vida dos
homens, pois existia até entdo um desenvolvimento circular que permanentemente os conduzia
a repetir algumas etapas. Essa concepcdo, ordenada de forma ciclica, implica que ndo havia
distingdo entre os acontecimentos da historia e 0s acontecimentos naturais, pois tudo era a

mesma coisa.®

Avancando na exposicdo dos periodos apds a primeira concepc¢do de historia, temos
durante a transformacéo da era classica a visdo de mundo cristd de onde emergiu a cristandade
que esta vinculada ao pensamento judaico e acabou por substituir a visdo ciclica de tempo e
historia dos gregos por uma visao linear liderada por Santo Agostinho. Nessa combinacéo do
linear e atemporal, a cristandade declarava que a presenca de Cristo no mundo era a
confirmagdo de que Deus havia prometido que, embora ainda nascente, seria plenamente
realizado no final da historia. Com isso, claramente comeca se estabelecer um comeco do tempo
na criacdo e um desenvolvimento dirigido a uma finalidade, que toma como ponto de referéncia

central um antes e um depois, absoluto, a figura de Cristo.*

Todavia, se 0s gregos viam o homem como parte integrante do cosmos como ja
explicitado anteriormente, os hebreus enxergavam a humanidade como o fruto direto de uma
divindade criadora e, como tal, estaria acima de todas as coisas do mundo. Essa é a
diferenciacdo fundamental para entender a troca de paradigma que se operou entre o século 111

e o século VIII na filosofia, na educacio e na cultura da Europa Ocidental.®

A partir desse momento historico, o viver ndo era mais marcado pelo interesse de
aproveitar a vida ou conhecer o0 mundo pela percepcdo ou pela razdo, mas em virtude de uma
explicacdo teista, que misturava, ao mesmo tempo, o temor a um criador severo e a confianca

no mesmo criador benevolente.®

3 1bid., p. 164-169.

4 Ibid., p. 111-117.

5 A definigdo desse periodo histérico marca o inicio do crescimento do cristianismo no Império Romano e se
estende até a entronizagdo de Carlos Magno como imperador do Ocidente, acontecimento que vincularia, de forma
definitiva, as monarquias europeias a Igreja Catélica Romana. Cf. TARNAS, 2008, p. 119-125.

® TARNAS, 2008, p. 169-172.
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Portanto, se para os gregos, na Historia, havia um operar ciclico no qual as coisas
aconteciam por causa de fendmenos afetos e correlatos a natureza, entre estes a propria natureza
humana, expressa por suas a¢des individuais e coletivas; em contraposi¢do, para a teologia e a
filosofia judaico-cristd, a Histdria estava fundada na realizacdo para a vontade de Deus. Santo
Agostinho foi um importante articulador e construtor dessa corrente de que a vontade de Deus
implicava que, por um lado, a histéria ja estava previamente determinada e, por outro, que esta

fosse linear e progressiva, pois visava também educar a humanidade.’

Na visdo cristd romana, o ideal platdnico da transcendéncia da humanidade, intrinseca
a0 homem, tornava-se historica na perspectiva do que se chamou de “nova alian¢a”,® e como
tal dominou todas as instancias da vida cotidiana, espiritual e escolastica. Se tudo estava
fundado na vontade de Deus, entdo, por racionalizacdo 6bvia, qualquer descoberta cientifica
precisava, obrigatoriamente, se encaixar nos planos desse mesmo Deus, e tudo que Ihe pudesse
ser contréria seria assim tida como sacrilega e perniciosa. Desse modo, Santo Agostinho
preconizava sobre a linearidade da vontade de Deus e sobre como 0s homens deveriam agir em

respeito a essa vontade do criador para 0s acontecimentos de sua vida terrena:

Mas, dizem, algumas santas mulheres, no tempo das perseguigdes, para
evitarem os perseguidores da sua pudicicia, atiraram-se a um rio de mortal
corrente caudalosa e deste modo pereceram — e 0 seu martirio celebra-se com
a mais solene veneracdo na Igreja Catolica. Sobre isto ndo me atrevo a emitir
temerariamente um juizo. Ignoro se a autoridade divina, servindo-se de alguns
testemunhos dignos de fé, persuadiu a Igreja a honrar deste modo a sua
memoria. Pode ser que assim tenha sido. E se de fato tal fizeram, ndo
enganadas por erro humano, mas impelidas por mandato divino, sendo,
portanto, ndo alucinadas, mas obedientes? — qualquer coisa como o caso de
Sansdo de que ndo é licito pensar de outro modo. Efetivamente, quando Deus
manda e mostra sem ambiguidade que é ele que manda — quem chamara
delito a esta obediéncia? Quem acusara esta piedosa disponibilidade?
Todavia, ndo julguemos que procederia sem crime quem resolvesse imolar a
Deus seu filho 1a porque Abrao louvavelmente fez 0 mesmo.®

Fato é que, com a vitéria do pensamento judaico-cristdo e a juncao da fé catdlica com a

politica dos reinos descendentes do Império de Carlos Magno, toda a Europa Ocidental adotou

" Note-se que para 0s gregos ndo havia a auséncia de uma nogéo de castigo divino. Entretanto, essa nogéo estava
mais vinculada a ter desagradado ao Deus por ter feito ou deixado de fazer algo em sua honra ou em desacordo
com sua vontade. Ao passo que, na visdo cristd, a nogéo de castigo divino se vinculava com a nogéo de aprendizado
e redencdo, tanto para se escapar do inferno quanto para se alcancar a vida eterna no paraiso, segundo citado por
Santo Agostinho. Cf. TARNAS, 2008, p. 165-169.

8 Dessa maneira, a cunhagem do termo “nova alianga”, embora se refira também & primeira alianga feita a Jaco
por Deus, simbolizava a juncéo dessas duas perspectivas filosoficas. E o cristianismo tornou-se, dessa forma, a
prépria materializacdo do ideal grego de perfeigcdo ao fazer, na encarnagao de Jesus Cristo, a juncdo definitiva do
eterno transcendental platdnico ao mundo natural e imperfeito, segundo Tarnas (2008, p. 118-125).

® SANTO AGOSTINHO, 1996, p. 171.
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a visao crista de uma histéria linear. Portanto, essa historia seguia a vontade de um Deus criador,
sendo a visdo crista que, tanto da Histdria quanto da Filosofia da Historia, fica marcada pela
onipresenca e onisciéncia do divino, que tinha o dominio do pensamento das academias e da
cosmovisdo das populagdes viventes como descrito até agora, pois assim vimos que a revelagédo
cristd primitiva assumiu diversas inflexdes culturais e intelectuais como judaica, grega,

helenistica, gnostica, neoplatdnica, romana e do oriente proximo.©

Pluralista em suas origens, mas monolitica em sua forma desenvolvida, essa sintese
efetivamente regeria a cultura europeia até o Renascimento; e, como o home aduz, este foi o
retorno da forma de pensar dos gregos antigos em oposic¢do ao ja sedimentado pensamento
cristdo dominante no periodo medieval. Durante o processo de invasdo mugulmana da Europa,
sobretudo, a ocorrida na Peninsula Ibérica e nas regifes da Italia — Sicilia, na qual se iniciou a
reconquista dos reinos germanicos que culminaria nas Cruzadas, reabrindo o Mediterraneo aos
povos de Europa. Em decorréncia de contatos mantidos com os arabes do ponto de vista
diplomatico, bélico ou cultural, as antigas obras filos6ficas do periodo classico retornaram as
emergentes universidades, principalmente, nas cidades-Estados da Italia para depois serem

espalhadas pelo continente.?

Tal movimento de retorno as obras classicas, sem duvida, foi acelerado pelo
esfacelamento da porcdo oriental do que havia sobrado do Império Romano, com a paulatina
perda dos territorios de Bizancio, tanto para os povos islamicos quanto para os reinos cristaos
do Leste Europeu, como Hungria, Bulgaria e até mesmo a instituicdo do Império Latino de
Constantinopla (1204-1261). Esses acontecimentos, aliados ao fortalecimento de um sistema
comercial e de intercambio cultural, fizeram ressurgir primeiro os pressupostos da cidade antiga
grega, justamente sob 0s auspicios e a protecdo da Igreja, e depois a cultura de pensamento e a
investigacdo cientifica classica, dando origem a um tipo de limiar como consequéncia de um

despertar escolastico.*?

A resultante dialética entre essa nova Razdo e a Fé, entre o conhecimento
humano do mundo natural e as doutrinas herdadas da revelacdo divina,
emergiu plenamente em Alberto Magno e seu pupilo Toméas de Aquino,
filésofos escolésticos do século XIIl. Ambos eram devotamente leais a
teologia biblica, mas estavam também preocupados com o0s mistérios do
mundo fisico de Aristoteles ao que afirmava sobre a natureza, o corpo e o
intelecto humano. Esses eruditos da escolastica ndo conheceriam as

O TARNAS, 2008, p. 186-187
1 TARNAS, 2008, p. 232-234.
2 TEMPO. In: TONYBEE, Arnold J. Enciclopédia Britanica. 15. ed. Londres: Enciclopédia Britanica, 1889.
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consequéncias finais de sua busca intelectual para compreender tudo o que
existe. Enfrentando de modo tdo direto a tensdo entre as tendéncias
divergentes gregas e cristds, Razdo e Fé, natureza e espirito nas universidades
do final da idade média, os escolasticos prepararam o caminho para a grande
convulsdo causada pela revolucéo cientifica na visdo de mundo.*®

Interessante para essa analise, conforme Tarnas (2008), é notar que a figura da Igreja foi
qguem, de inicio, albergou o0 Renascimento do Humanismo Classico, colocando-o a servico da

fé cristd, utilizando-se dos processos racionais mencionados para ancorar as teses religiosas.

Foi nesse cenario que surgiu a figura de Santo Tomas de Aquino, que buscava a reuniao
entre 0 conhecimento humano do mundo natural e a revelacao trazida pela fé cristd, ou seja,
esse retorno, em um primeiro momento, ndo buscava romper com a dialética neoplatdnica de
Santo Agostinho, mas amplia-la por meio dela. Havia também o retorno da velha paideia grega,
mas ndo se cogitava apartar os conceitos de homem para a fé cristd e muito menos a separa¢do
da ciéncia da religido. Nesses preambulos, a religido tutelava a ciéncia, a qual, por sua vez,

confirmava os preceitos da fé, mas agora sob argumentos empiricos e analiticos.'*

Surgiu entdo o problema que marcaria os finais da Idade Média, da tentativa de explicar
as descobertas do mundo natural na perspectiva de manutencdo de uma Historia linearmente
tracada por Deus, pois, se 0 mundo podia ser racionalmente explicado, parecia aos tedlogos da
Igreja que se pretendia reduzir a importancia criadora de Deus, e isso era uma heresia. Logo,
era preciso demonstrar que, mesmo identificando os fatos, os acontecimentos e o0s
funcionamentos do mundo natural, esses s6 eram possiveis por causa da magnificéncia do “Ser”

criador.®®

Com isso, 0 movimento que se inicia a partir do século XV e tem a plena maturacao
apenas no século XVIII sera o de reter a concepcao linear de Historia, modificando, contudo,
seu fundamento. Com a queda progressiva da visdo de mundo cristd, este ja ndo podia ser a
vontade divina. Assim, a razdo surge como principal candidato para cumprir tal fungdo. O
problema torna-se, entdo, importante para fundamentar a linearidade e o progresso da Histéria

racionalmente.®

13 TARNAS, 2008, p. 198-199.
14 TARNAS, 2008, p. 197-201.
15 TARNAS, 2008, p. 202-213.
16 TARNAS, 2008, p. 343.
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1.2 O século XVII1 e a historia como problema

Antes de seguir para a exposicdo e analise acerca da Filosofia da Historia, é necessario
que se discorra sobre o século que formou os fundamentos investigativos, pois as ferramentas
do pensamento kantiano ndo sdo apenas a resultante das celeumas suscitadas em sua época ou
dada a situacdo politica dos Estados de entdo, mas se originam essencialmente da queda do

pensamento medieval e da nova compreensio a que esta daria lugar.t’

Como visto, por mais que sejam utilizadas datas, fatos e simbolos para situar
historicamente, as coisas acontecem, evoluem e se deterioram de forma constante. Nada do que
hoje se tem como verdade ou descobertas cientificas é, na realidade, fruto unicamente desse
tempo presente ou da atual capacidade de investigacao ou questionamento. E apenas o resultado
observavel de movimentos iniciados muito antes de n6s mesmos, ainda que esse resultado,

detectado no momento da observacéo, seja disruptivo ou revolucionario.*®

Em termos simbdlicos, € possivel considerar que o século XVII (visto inclusive pela
quantidade de revoluges a que deu abrigo) é ao mesmo tempo o periodo em que se findou o
ideario medieval, tanto do ponto de vista religioso quanto do cientifico, e o século que
possibilitou o surgimento de uma nova classe de pensadores. Se a queda da Bastilha representa,
ao menos para a posi¢ao doutrinaria dominante, a ruptura definitiva da Era Medieval para a Era
Moderna, pode-se situar o século XVII como o evento determinante para o fim do dominio

religioso sobre a ciéncia ocidental .°

Figurando, entdo, no limite entre um e outro modo de pensar — 0 grego e o medieval —,
é notavel que o Século das Luzes também carregue consigo elementos de outrora,
principalmente uma concepcao religiosa de mundo e a necessidade de encontrar um lugar nas
ciéncias para as antigas crencas. Dito de outra forma, o que ocorre nos séculos XVIl e XVIII é
uma confluéncia de componentes religiosos com outros derivados do novo momento que surgia.
Isso aparecerad de maneira manifesta na Filosofia da Historia, na busca por uma fundamentagéo

racional de sua linearidade e progresso.?

7 CAYGILL, 2000, p. 172-174.
18 TARNAS, 2008, p. 366.

19 |bid., p. 349-352.

20 CASSIRER, 1992, p. 19-34.
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Tal confluéncia também se encontra na Moral Humana como o elemento de juncdo entre
duas visdes de conhecimento e investigagdo conflitantes. De um lado, o antigo debate que
opunha Platdo e Aristoteles; de outro, o surgimento da Fisica Matematica como matéria e leis
universais previamente estabelecidas e sobre as quais nada pode fazer o ser humano, a ndo ser

estar sujeito a tais leis naturais e universais. Como se pode verificar em Cassirer:

Aqui, a histéria é quem ergue o facho do Século das Luzes, quem liberta os
“nedlogos” dos grilhGes da interpretagdo dogmatica das Escrituras e da
ortodoxia dos séculos precedentes. Mas a situacdo ndo podia, evidentemente,
ser tdo simples e univoca em histéria quanto na fisica, onde a filosofia do
século XVI1I via um dominio reconhecido e consolidado ha muito tempo.?

E desse momento historico-filos6fico que emerge o pensamento investigativo do
[luminismo, inserido na querela entre o0 empirismo e o racionalismo. Esse também é marcado
pelo debate acerca da posi¢do que as antigas ideias ocupariam na nova ciéncia. A nova ciéncia,

ndo obstante, é una pois esta fundada sobre a propria unidade da razdo. Nas palavras de Cassirer:

A filosofia do lluminismo considera desde o comego que os problemas da
natureza e os da histéria formam uma unidade que é impossivel desfazer
arbitrariamente a fim de tratar a parte de cada uma de suas fracOes. Ela
pretende abordar uns e outros com 0 mesmo equipamento intelectual, aplicar
a natureza e a histdéria a mesma espécie de problematica, 0 mesmo método
universal da “razéo” ??

E no estudo da histéria que se pode encontrar, por fim, ndo uma reducdo racional
propriamente dita para se desvelar a realidade das coisas, mas uma reducdo racional do
escrutinio em si, do processo metodolégico de investigacdo. Esse método universal passa a ndo
se orientar pela investigacdo do fato histdrico em si, mas das condicdes e das formas anteriores
e concomitantes que deram ao fato a ocasido de se tornar real. Como afirma Cassirer (1992)
sobre Bayle e seus processos de investigagdo, “o fato jA ndo é para ele o comeco do
conhecimento histérico; em um certo sentido, € o seu fim: seu terminus ad quem e nao mais 0

seu terminus a quo”.%

E nesse clima de evolucdo do pensamento iluminista que a historia passa a ser
secularizada e comeca a considerar os individuos e suas participacdes na construcdo do fato
historico, cuja finalidade ¢ obter a viséo ou o entendimento mais aproximado acerca da verdade

sobre um fato. Este passa a figurar, entdo, ndo como um fim em si mesmo, mas como um

2L CASSIRER, 1992, p. 270.

22 CASSIRER, 1992, p. 269-270.

23 Ad quem e a quo — expressdes latinas muito utilizadas no universo juridico. Aqui o primeiro — ad quem — pode
ser compreendido como o sentido de para onde esté indo o fato, e 0 segundo — a quo —, a origem que ocasionou o
fato.
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elemento resultante de antecedentes. Tal compreensdo da histéria — o fio condutor de uma
analise mais profunda dos fatos historicizados — deu azo a criacdo da Filosofia da Historia,
ainda que mantida no século XVII sob determinados grilnGes metodoldgicos advindos da

ruptura que operava entre o pensamento teoldgico e o pensamento racional.

A vontade de constituir um novo objeto histérico esteve presente em diversos
pensadores do seculo XVIII, principalmente Voltaire, Montesquieu e Rousseau. Voltaire foi o
primeiro a elaborar o conceito de Filosofia da Historia,>* pois ndo se contentava com a mera
sucessao de eventos; entdo procurou estudar “os costumes e o espirito das na¢des”, como esta

estampado no titulo do Essai sur les Moeurs?® e Philosophie del | 'Historie.?®

Entretanto, em resenha do livro Histdria da Inglaterra (1764), de Hume, que seria o
modelo do filésofo historiador, Voltaire criticou a obra e continuou insistindo na necessidade
de escrever a historia de maneira filoséfica, uma vez que o filésofo pode escrever, de maneira

livre e sem preconceitos, o que dificilmente se pode esperar do historiador.

Na concepgéo da obra Discurso sobre a origem e o fundamento das desigualdades entre
os homens, 2’ Rousseau defende a hipGtese de que a concepcdo da Historia ndo é
especificamente ciclica (antiga) nem sé linear (cristd e/ou moderna), mas ambivalente, cuja
sintese original repousa na nogéo de perfectibilit.?2 Com isso, ele ndo pretende tratar os fatos
histéricos nem reconstitui-los, mas apenas, com base na concep¢do hipotética da Historia,
compreender como ocorreu a desigualdade entre os homens e como essa poderia ser superada,

acabando por formar uma clara concepcao linear e acumulativa da Historia.

Montesquieu?® também nutriu grande estima pela Histéria, o que o levou a utiliza-la
amplamente em sua obra O espirito das leis, na qual aplica 0 método da Histéria comparativa
dos fatos sobre seu objeto, a politica. Ele procurou considerar as causas da grandeza e da

decadéncia dos romanos, estabelecendo principios juridicos e politicos e suas relacdes.

24 Cf. o verbete “Geschichtsphilosophie” editado por J. Ritter, Darmstadt, 1974; v. 13, p. 416.

% Voltaire, 1756.

2% \/oltaire, 1765.

2T ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e o fundamento das desigualdades entre os homens. Sdo Paulo:
Editora Abril, 1978. (Os Pensadores). p. 243.

28 Koselleck concebe a nogéo rousseauista de perfectibilité como temporalizacéo da doutrina da perfeicéo e afirma:
“Desde entdo toda a Historia pode ser concebida como um processo continuo e crescente de aperfeigoamento;
apesar das recaidas e rodeios, ele teria que ser planejado e posto em pratica pelos homens” (KOSELLECK, 2011,
p. 317).

29 Cf. MOSCATELLI, Renato. Politica e histéria no pensamento de Montesquieu. Mediag@es — Revista de Ciéncias
Sociais, Londrina, v. 9, n. 1, p. 147-162, 2004.
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Importante observar que seu pensamento continha alguma preocupagdo com as causas,
inclusive, levando em consideracdo condi¢fes naturais como o clima, que acaba também por

se diferenciar de outros autores aqui apresentados.

Acredita-se que essa breve apresentacdo seja o suficiente para compreender que em um
contexto da época se fazia latente a necessidade de se tratar a Historia como Weltgeschichte,
pois os pensadores Voltaire, Montesquieu e Rousseau tentavam analisé-la no sentido
necessario, procurando também uma forma de como aprender com as condi¢des da existéncia

dos homens, que levava inclusive ao devir historico.

A concepcao desse devir, isto é, a concepcdo da propria Filosofia da Histéria, foi
pensada de forma néo sistematizada, conforme visto brevemente e de maneira diferente por

esses autores.

Em suma, ao se considerar retrospectivamente o0 movimento aqui descrito, pode-se dizer
que com o abandono da concepcao religiosa cristd como nucleo da cultura, com a passagem do
medievo para a Renascenca e com a manutengéo da visao linear, coloca-se o problema de uma
refundamentacdo do sentido da histdria. Esse problema eclode em toda a sua intensidade no
lluminismo que, fiel a sua orientacdo basica, pretende substituir Deus pela razdo e, assim,

encontrar um sentido na histéria racionalmente compreensivel e sem necessidade de revelagéo.

E essa busca que conduz a nocdo central de progresso, e ndo de mera linearidade e
finalidade. Considerando a ideia basica da histdria como progresso, deve-se comecar a entender
0s problemas que orientam a concepcdo da Filosofia da Histéria de Kant, mas com uma

sistematizacdo universal e necessaria.

1.3. Kant, o lluminismo e o problema da histéria

Decerto, Kant esté vinculado ao periodo histérico categorizado como Iluminismo, cuja
producdo intelectual serviria de base para o complexo tedrico-filos6fico da busca pelo
entendimento do “Eu”, iniciado no século XVIII. No entanto, para compreender o pensamento
kantiano e sua importancia para as areas do Direito, da educacdo e da antropologia, é necessario
trazer a luz ndo apenas o momento historico-filoséfico, em que Kant elaborava a propria
Filosofia da Historia, mas também os desenvolvimentos filoséficos que constituiram o

horizonte hermenéutico desta.
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Inicialmente, € preciso chamar a atencdo para a nomenclatura daquele periodo historico
do século XVIII - lluminismo. N&o se trata apenas de uma colocagéo que vise gerar um impacto
imagético, vinculando-se a luz, ao esclarecimento e a libertacdo do pensamento humano. E
iluminado porque é posto em oposi¢do ao obscurantismo medievo. Situa-se assim entre o
periodo classico da historia greco-romano e a chamada ldade das Trevas®® ou periodo
medieval®:. Em um primeiro momento, a reflex&o sobre a escolha do termo ja conduz qualquer
observador a conclusdo de que, de alguma maneira, os filésofos desse periodo queriam se
vincular racionalmente ao periodo cléssico, enquanto procuravam se afastar do tempo que

imediatamente os havia precedido.

Obviamente, sob a perspectiva puramente temporal, os iluministas estavam mais
proximos do pensamento medieval. Entretanto, ao cunhar os termos “Idade das Trevas” e
“Iluminismo”, eles se vinculavam ao periodo classico como seus herdeiros diretos, retomando
as bases filoséficas das escolas gregas, tanto de observacao quanto dos métodos cientificos. Por
isso, a escolha, nesta dissertacdo, de alocar os iluministas no “meio” desses dois periodos

histdricos, apesar de ndo caracterizar a correta colocacio temporal dos acontecimentos.*?

Sob alguns aspectos, pode-se afirmar que o Iluminismo talvez tenha sido o Ultimo
grande movimento intelectual do periodo renascentista, iniciado com o ressurgimento e 0
fortalecimento das cidades-Estados da Italia no século XIlI e com o retorno da arte e da

cosmovisdo, do Estado, da politica e do mundo, dos antigos gregos e romanos. Em Cassirer:

Ela situa a filosofia do iluminismo no quadro de um mais vasto encadeamento
histérico, o qual ndo pode, evidentemente, ser aqui desenvolvido, mas apenas
esbogado em linhas gerais. O movimento que nos propomos descrever, longe
de estar concentrado e fechado sobre si mesmo, encontra-se, muito pelo
contrério, ligado por maltiplos vinculos tanto ao futuro quanto ao passado. Ele
constitui apenas um ato, uma fase singular do imenso movimento de ideias
gracas ao qual o moderno pensamento filosofico adquiriu a certeza, a
seguranca de si mesmo, o sentimento especifico de si e sua autoconsciéncia
especifica.

30 O termo, em desuso, foi cunhado pelos préprios iluministas para se referirem ao periodo histdrico que sucedeu
ao Império Romano.

I TARNAS, 2008, p. 232-234.

32 TODOROV, 2008, p. 133.

3 CASSIRER, 1992, p. 7.
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Portanto, para compreender a Filosofia da Historia de Kant e as origens dos elementos
motivadores desta, faz-se necessario direcionar o olhar na mesma direcdo desse periodo

histdrico e, assim, sdo conduzidos aos gregos.3*

Todavia, os aspectos do movimento kantiano na formacdo de uma historia universal
surgem também das relagOes internas do pensamento alemdo corrente a sua época, que
entravam em atrito direto com varios pontos do raciocinio iluminista. Entre essas celeumas a
gue mais se destaca é a filosofia cética de David Hume. Segundo Kant, a leitura da obra de
Hume o despertara de seu “sono dogmatico”, residuo de sua longa instrucdo da escola

racionalista alema de Wolf, o sistematizador académico de Leibniz.%®

Para Kant, a histéria poderia ser dividida em dois tipos: o primeiro indica uma forma de
saber, na qual o autor adota a distincdo wolfiana entre o conhecimento racional e o
conhecimento historico; o segundo indica um padréo de informacéo sobre 0s eventos da historia

natural e humana, que envolve inclusive a reelaboracio da teodiceia tradicional.®®

Essa abordagem da Filosofia da Histéria, contudo, elucida a tentativa de Kant de
desenvolver uma descricdo de cultura, a qual é inserida na segunda parte de sua obra Critica da
faculdade do juizo, no contexto de uma analise do “fim ultimo da natureza como sistema
teleologico”. E essa visdo, relativamente pouco desenvolvida no préprio texto do autor, tornou-
se cada vez mais importante na contemporanea Filosofia da Histéria, que buscava naquele
momento uma nova concepgdo de histéria, que fosse linear mas com um fim teleolégico, e ndo

mais fundado na religi&o.*’

1.4. O movimento kantiano para a concepc¢do de uma historia universal

A reflexdo filosofica sobre os eventos da humanidade ocupou um espaco significativo
na filosofia kantiana que, por meio de um desafio de investigar os eventos na Historia da
humanidade sistematicamente, acabou por oferecer uma visdo sistémica sobre o tema. Kant
situa-se no inicio sistematico de um grande movimento de reflexdo sobre o sentido da Histdria.

Segundo Lebrun (1986), no artigo Uma escatologia para moral, “E a Kant, ¢ ndo a Hegel, que

% TARNAS, 2008, p. 243-244.
3 Ibid., p. 366.

%6 CAYGILL, 2000, p. 171-172.
STCAYGILL, 2000, p. 174.
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remonta® a oposigdo entre Historie, disciplina do entendimento, e a Weltgeschichte, discurso

sobre o sentido necessario da Historia”.%°

Conforme apontado, a Filosofia da Histdéria no século XVIII veio a se constituir no
confronto de uma concepcéo linear de Histdria, legado da visdo de mundo cristd, com outra
ciclica, legado dos gregos. Nota-se também que essa primeira concepc¢do supde um futuro

indefinido, mas determinado e no seio no qual o progresso da humanidade ocorre.

Essa reflexdo, sem davida, abriu campo para a Filosofia da Histdria, que concebe o
tempo continuo e 0 movimento historico progressivo. Contudo, em razdo da ruptura com a visdo
do mundo cristd no Iluminismo, o fundamento do progresso e sentido da historia ja ndo podera
ser a vontade divina. Assim, surge o problema da fundamentacao do sentido da histéria. Como
é natural, houve diversas tentativas de resolucdo desse problema, gerando, consequentemente,

diversas teorias da Filosofia da Histéria.

N&o se pode negar a influéncia dos temas cristdos, mas “da mesma forma que
a cidade de Deus compreende a Weltanschauung hebraico-crista de uma certa
maneira — que ndo é a Unica concebivel legitimamente, também a das
filosofias da Histdria retoma, a luz dos acontecimentos contemporaneos ou
recentes, os temas cristdos antigos modificando-os profundamente”. Os temas
ressurgem em fungdo de uma situagdo politico-social inteiramente diferente
da antiga e, mais ainda boa parte dos elementos emprestados o sdo por
inadequacéo terminoldgica. Ja que a influéncia cristd é muito grande, torna-se
dificil criar palavras que expressem adequadamente 0s novos conceitos.
Frequentemente a “explicagdo” das filosofias da Historia pela secularizacao
ndo passam de polémicas mal colocadas que ndo ajudam em nada a
compreensdo destas filosofias e de suas irredutiveis particularidades.*°

Em raz&o da constituicdo dessas inimeras divergéncias diante das diversas tentativas de
fundamentacdo, faz-se oportuno e necessario resgatar o cenario, no qual se constituira a

Filosofia da Historia de Kant.

% E Kant, antes de Hegel, quem exclama: como é que a raz&o, presente na cena da natureza, poderia estar ausente
da gesta da humanidade? Que o género humano esteja “progredindo para o que ¢ melhor do ponto de vista do fim
moral do seu ser” constitui uma hipdtese muito razoavel: “ndo necessito prova-lo; isso incumbe ao adversario”
Ser4, entdo, Kant o fundador da Filosofia da Histdria, que ficou ligada ao nome de Hegel? A esse respeito, a
avaliacdo dos intérpretes é bastante matizada (LEBRUN, 1986, p. 75).

% LEBRUN, 1986, p. 75.

40 TERRA, 1986, p. 47.
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1.5. Entre a raz&o e a experiéncia: a sintese kantiana

De maneira geral e esquematica, pode-se dizer que duas correntes filosoficas
dominavam o mundo & época em que Kant desenvolveu suas criticas.** Na Gra-Bretanha,
dominava o empirismo defendido por David Hume; e no Continente (os Estados aleméaes
inclusos), o racionalismo. Obviamente, essas correntes ndo eram frutos apenas de dois homens,
mas aqui se opta por destacar somente aqueles que poderiam ser qualificados como o0s principais
autores de cada corrente filoséfica. Em linhas gerais, o racionalismo caracterizava-se pela ideia
de que o conhecimento independia de dados externos ao homem e, nessa medida, estaria
fundado na razdo — por isso, 0 nome Racionalismo. Ja no empirismo, como fica claro em Hume,
tanto no Tratado quanto nos Ensaios, o conhecimento estaria fundado nos sentidos humanos.
Dito de outra forma, a justificacdo deste remetera as impressdes sensoriais, valendo para o0s
itens de conhecimentos mais basicos, como o conceito de substancia ou causalidade, até os mais

complexos, como o de inferéncias indutivas.*?

Kant, portanto, inicia sua critica ao afirmar que o conhecimento é dado pela
sensibilidade. Tal distincdo entre a sensibilidade e o entendimento humano se da por faculdades
distintas em género, as quais, operando em conjunto, tornam possivel o conhecimento da
experiéncia. Esse processo ocorre, grosso modo, por meio da recepcéo de um dado, as sensacoes
séo recebidas pela sensibilidade e sua ordenagdo ocorre tanto com base nas condigdes a priori
dessa faculdade, espaco e tempo, quanto nas categorias do entendimento. Assim, o

conhecimento da experiéncia esta fundado em ambas as faculdades.*?

Cria-se, assim, 0 nexo entre a habilidade como decodificadores que, utilizando-se de

instrumentos anteriores ao contato com o objeto em si, isto €, as condi¢des a priori tanto da

41 Na verdade, pode-se especular que a propria motivagdo de Kant em chamar suas obras de “critica” esteja mais
intimamente ligada a celeuma entre essas duas correntes filosoficas do que ao tema em si defendido pelo autor. De
origem grega, a palavra krinein deu origem tanto & palavra “critica”, entendida em seu contexto de analise
propriamente dita, como ao conceito latino de discernimento, ou seja, de uma compreensdo estendida daquilo que
se estd a formar um juizo. Logo, pode-se até supor que Kant, ao propor uma “critica da razao pratica”, por exemplo,
esta desde o titulo, seguramente escolhido por motivagdes igualmente filoséficas, clamando por uma ideia sintética
que possa fazer convergir os dois campos tedricos em conflito, o que se evidencia ainda mais pelo termo adotado
“préatica”, também de etiologia grega praktiké, algo que sai do campo teorico e caminha para produzir efeitos
materiais (HEIDEGGER, 2008, Primeira parte, primeira secéo, capitulo 3, item B).

42 Nao se pode referir ao conhecimento como o “conhecimento humano”, pois, no contexto, conhecimento era por
natureza afeto ao homem como criatura de Deus, e 0 pensamento de que o conhecimento poderia ser alcancado
pelo homem acerca das leis naturais era marcado por um predeterminismo de carater religioso, posto que a
verificacdo da realidade poderia ser alcancada pela deducgdo l6gica, semelhante ao que ocorre com 0s principios
matematicos, e pela utilizacdo da ddvida metddica, que, por sua vez, faria surgir ou tocar o conhecimento inato
dado por Deus, entendido como fonte originaria da razdo humana (CAYGILL, 2000, p. 270-274).

4 CAYGILL, 2000, p. 85-88.
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sensibilidade quanto do entendimento, consegue determinar alguma verdade que a nos e para 0
filtro de conhecimento faca sentido e fique, dessa maneira, nos limites impostos por essa

realidade, obtida pelos sentidos, nas palavras de Kant:

Se ndo comecarmos da experiéncia ou se ndo procedermos segundo leis de
interconexdo empirica dos fenbmenos, nos vangloriamos em vao de querer
adivinhar ou procurar a existéncia de qualquer coisa.**

E assim, entdo, que Kant formula um pensamento que consiga néo propriamente unificar
as duas correntes, mas estabelecer entre elas uma ponte capaz de solucionar os defeitos
encontrados em ambas. Se, por um lado, o racionalismo afirmava que havia conhecimento
inato, fundado tdo somente na razdo, o0 que introduzia o problema da possibilidade de
conhecimento ndo analitico, o conhecimento a priori da experiéncia; por outro, havia para 0s

empiristas, o problema de como explicar a ordenacdo dos dados sensiveis na experiéncia.

Tal caminho do meio, nomeado por Kant como filosofia transcendental,* visa a analise
ndo do objeto em si, mas das condi¢Bes a priori da experiéncia alcangada somente por meio de

regras do entendimento aplicadas a experiéncia sensorial:

Denomino transcendental todo o conhecimento que em geral se ocupa ndo
tanto com os objetos, mas com nosso modo de conhecimento de objetos na
medida em que este deve ser possivel a priori. Um sistema de tais conceitos
denominar-se-ia filosofia transcendental.*

Cabe ressaltar que tal combinacéo entre o racionalismo e o empirismo so foi possivel
no pensamento kantiano, em razdo do momento histdrico no qual se encontrava a comunidade
alema, pois fornecia a oportunidade de exercitar o aprendizado de forma holistica, decorrente
da propria estrutura do Estado alemédo, em que diversas realidades, do ponto de vista historico-

filoséfico, conviviam em um mesmo tempo e espago.*’

A Alemanha foi unificada somente no século XIX por Otto Von Bismarck; em razéo
desse periodo, o Estado Alemao desenvolveu a especial caracteristica que foi investida pela
tensdo gerada no periodo por causa da coexisténcia entre a liberdade como restricao reciproca

e a liberdade da autonomia, as quais participavam ativamente ndo somente da vida social mas

4 KANT, 1987, p. 273-274.

4 Aqui é possivel verificar cada vez mais o sucesso e a importancia de Kant para o atual desenvolvimento da
filosofia ocidental, pois esse conceito seria 0 marco inicial de uma nova acepcéo da realidade que se estenderia a
campos como a educagdo, a antropologia, a histéria e as ciéncias sociais como um todo, sobretudo, nas Teorias da
Comunicacdo do século XX. Nas palavras de Popper (1975, p. 75): “Todo 0 nosso conhecimento é impregnado de
teoria, inclusive nossas observagdes”.

% KANT, 1987, p. 273-274.

4 TODOROV, 2008, p. 133-150.
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também dos negdcios que 14 existiam em face de outros paises, ou seja, 0 atraso em se unificar
fez do Estado um agente de transformacéo direto, o que o fazia distinguir em esséncia dos

Estados ja sedimentados territorial e politicamente, como Franca e Inglaterra a época de Kant.*®

Diante dessas caracteristicas, fortaleceu-se um tipo de Estado que detinha um peso
enorme, porém com alguma independéncia, tanto da nobreza, quanto da burguesia regional. A
impoténcia de cada esfera isolada desse Estado acabava por ndo permitir que nenhuma delas
conquistasse o poder total para si, formando um universo Unico e de dupla temporalidade. Em
razdo dessa situacao de transicéo, era proporcionado um momento Gnico em que uma sociedade
capitalista ndo estava totalmente constituida, mas também ndo se tinha uma sociedade
inteiramente feudal; como consequéncia, o espirito iluminista era invocado a sua contribuicdo
na formac&o, na qual Kant publica em 1784 a “resposta & pergunta o que é o lluminismo. E o
exemplo de Frederico Guilherme I, Rei da Prussia, que Kant referenciava como exemplo de um

rei esclarecido devido ao seu estimulo”.*®

Assim, essa situacdo colocava a Alemanha em condicéo especial em relacdo a Franca e
a Inglaterra, que estavam contidas em processos de transformacgdes econdmicas e sociais muito
mais aceleradas, o que explica, ao menos parcialmente, a especificidade do pensamento
germanico diante dos outros paises; por isso, compreendemos que a contextualizacao do cenario
era de uma Alemanha de posicdo diferente na Histdria e com caracteristicas Unicas diante do
problema da questdo entre a razdo e a experiéncia em relacdo a Filosofia da Histdria.

Periodo esse que proporcionou as condi¢cdes para que o liberalismo alemdo também
fosse unico, como seu movimento iluminista, nomeado de “Iluminismo alemao”, que foi um
processo histdrico referente a expansdo do conhecimento humano em diversas areas do saber,
pois se encontrava diante de uma temporalidade dupla, na qual as ideias liberais (“importadas”,
embora sem seus pressupostos sociais) e a situacdo histérica em que viviam (uma continuidade

do principio medieval do sum cuique®) caracterizavam um quadro que constituiria a filosofia

48 TERRA, 1955, p. 91-95.

4 DELGADO, J. M. Pina. Kant: Do direito dos povos aos direitos dos homens. Cadernos de Filosofia, Maringa,
v. 1, p. 66-84, 1999.

% Principio filosofico-juridico que estabelece a “cada um aquilo que lhe é de direito”. Profundamente utilizado
como principio universal no direito canénico medieval para uma justificativa natural do direito divino dos reis e
do direito de nascimento. Caiu em desuso apés a Primeira Guerra Mundial (1914-1918), mas, posteriormente, esse
principio seria trazido a tona novamente pelo ideério nazista, dessa vez para justificar a pretensa superioridade
ariana.
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de Kant, sobretudo, a do Direito, da Etica e da Histéria, no intrincado labirinto iluminista que

buscava um sentido & luz da raz&o na histdria e sua serventia.>!

5L KLEIN, 2012, p. 37-58.
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CAPITULO 2 - A CONCEPCAO KANTIANA DA FILOSOFIA DA
HISTORIA

2.1. Distincdo entre historia factica e historia universal

Antes de qualquer analise sobre a Filosofia da Historia em Kant, é preciso estabelecer
um fundamento basico: ha em Kant a diferenciacdo entre a historia dos acontecimentos e a
historia universal. A primeira é a concepcdo empirica de histdria, aquela que pode ser
historiografada segundo datas, acontecimentos e personagens humanos; a segunda, de certa
forma, é apartada da primeira, sendo concentrada na investigacao pelo “qué” e pelo “como” a

historia empirica se desenvolveu.>?

Dessa forma, é na segunda concepcéo de historia que Kant foca sua investigagdo para a
descoberta ou a identificacdo de um fio condutor a priori que oriente as a¢cdes humanas para
um sentido. Ndo como determinismo religioso, como no caso da histéria linear, mas como uma
determinacdo prévia e natural ao género humano. Nas palavras de Klein, a diferenca entre

ambas consiste em que:

A historia empirica tem como objeto de estudo os fatos que aconteceram no
passado. Trata-se de fatos que ja ndo estdo mais presentes, ou seja, fenémenos
gue estdo no campo da experiéncia possivel, mas que nao podem ser acessados
imediatamente. [...] Assim, pode-se dizer que a historia empirica constroi os
seus relatos segundo uma ordem cronoldgica tendo como base, por um lado,
os documentos historicos, os quais devem ser devidamente analisados e
criticados, por outro, o panorama fornecido pela geografia fisica e politica.
Em outras palavras, a histéria empirica procura construir um relato que
explique o que aconteceu a partir da perspectiva empirica, enquanto uma
descricdo de fatos que seguiriam uma relacéo cronoldgico-causal.>®

Mais especificamente, a Filosofia da Historia de Kant, focando na segunda forma de
historia, refere-se ao género humano como um todo, elucidando seu cosmopolitismo nos
principios que compde a ideia de uma histdria universal:

Primeiro Principio — Nos homens (Unicas criaturas racionais sobre a terra)

aquelas disposicdes naturais que apontam para o uso de sua razdo, devem se
desenvolver completamente na espécie e ndo nos individuos.

52 Kant representa, na verdade, o inicio sistematico (termo como Kant mesmo define na obra a Critica da razéo
pura, a qual serd analisada mais adiante) de um grande movimento de reflexdo sobre o sentido da Historia, pois,
segundo Lebrun, no texto Uma escatologia para moral, “E a Kant, e nfo a Hegel, que remonta a oposicao entre
Historie, disciplina do entendimento, e a Weltgeschichte, discurso sobre o sentido necessério da
Historia.”(LEBRUN, 1986, p. 75)

53 KLEIN, 2012, p. 16-18.
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Quinto Principio — O problema maior do género humano, a cuja solucao e
natureza forca o homem, € o estabelecimento de uma sociedade civil, que
administre universalmente o direito.>*

A distincdo entre o natural e 0 humano néo é feita por Kant de modo direto, porém sua
filosofia estabeleceu um conceito do natural como cognoscivel pela ciéncia, o que faz da
natureza o equivalente aos “fendmenos”, objetos cognosciveis das ciéncias, distintos do
“nUmeno” que € a esséncia perfeita das coisas conforme a Critica da razdo pura, nédo
cognoscivel pela ciéncia. A natureza é o reino dos fenbmenos e abrange, portanto, o ser
humano. O conceito de “humano”, porém, refere-se a presenca da razdo na vida, ou seja, a
liberdade moral. Desse modo, torna-se possivel pensar a presenca do humano na natureza e ao
mesmo tempo estabelecer uma distin¢do entre o humano (do espirito) e o natural (da natureza).

E 0 que nos diz o terceiro principio segundo Kant:

A natureza quis que o homem tire inteiramente de si proprio tudo aquilo que
ultrapassa a ordem mecanica de sua existéncia animal, e que ndo participe de
qualquer outra felicidade ou perfei¢do além daquelas que ele possa agenciar
independentemente do instinto, através de sua propria razao.>

As relacBes entre natureza e historia ou espirito, centrais no entendimento da condicéo
e das histérias humanas, serdo tema das filosofias idealistas e materialistas que d&o sequéncia
a reflexd@o sobre a histdria no século XIX. Ao que parece, os limites da posicdo kantiana sao
claros, pois o sentido humano comeca a ser descoberto para além da substancia eterna e

imutavel conforme a elucidacao feita por Klein, que consiste:

A historia universal, por sua vez, possui um método completamente distinto
daquele da histéria empirica, pois ndo tem o objetivo de construir relatos que
descrevam exatamente o que aconteceu. Por isso, ela ndo se desenvolve
segundo uma perspectiva empirica, mas “tem em certo sentido, um fio
condutor a priori”. Trata-se de uma narrativa cujas linhas gerais sdo arranjadas
de acordo com a ideia de um desenvolvimento continuo das disposi¢Ges
humanas, em especial, da disposicdo moral >

Todavia, no que se diz respeito as disposi¢cbes humanas, existe outra problematica que
difere a historia fatica da historia universal, a analise do que tange o cumprimento cego
(irracional) ou consciente (racional) das leis dos processos historicos, sobre a qual Kant advoga
a necessidade da admisséo da existéncia de um “plano da natureza”,>’ que conduz 0 progresso

cujo plano é vivenciado cegamente e até promovido pelo cumprimento irracional egoista e

% KANT, IHU, 1992, p. 28 e 42.
% KANT, IHU, 1992, p. 44.

% KLEIN, 2012, p. 18.

ST KANT, IHU, 1992, p. 57.
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conflituoso como a promocdo da guerra, mas sua real conquista se dara na forma de uma
consciéncia desse processo, que no fim fard com que o homem atinja seu ponto méximo de

desenvolvimento na autonomia.>®

Quanto aos fatos passados de uma historia fatica, a conclusao de Kant é que nao temos
meios suficientes para, fundamentados nesses fendmenos relatados, garantirmos a

comprovacao do progresso humano e a analise em seu opusculo sobre:

Se 0 género humano se encontra em progresso constante para melhor, cabe
elucidar: (1) que o progresso ndo é continuo, pois ha regressoes, e ndo se da
do mal para o bem, mas do pior para o0 melhor; (2) que ainda ndo €é possivel
responder a esta questdo por meio da experiéncia por causa da inconstancia e
da presenca do ser humano de tendéncias para 0 bem e para 0 mal igualmente,
sem podermos prever qual prevalecera; (3) torna-se assim necessaria uma
historia anunciadora, baseada no “desinteresse” tipico de um carater moral, 0
qual poderd generalizar-se como presumivel inicio do fim, ou seja, da
realizacdo da sabedoria entre todos as gentes, superando as polarizagdes
conflituosas (“insociavel sociabilidade’) ndo racionais.®

Desse modo, a histéria encontra seu sentido em tornar-se historia do
autodesenvolvimento do espirito de formacdo da progressiva racionalidade humana,
proporcionando uma unido perfeita da espécie humana — é o que consta no nono e derradeiro

principio da historia universal.®

Em outras palavras, Kant concebe o homem como um ser naturalmente dado a violéncia
e a agressividade, mas que, dotado da capacidade de formular leis morais e viver em
comunidade por meio da razdo, acaba pela prépria natureza buscando por principios morais,
generalizados ou universais, cunhando assim a distincdo entre uma histéria universal e uma

historia factica.

2.2. O filésofo como objeto a posteriori de seu tempo

Em uma perspectiva kantiana, para compreender qualquer conhecimento, é necessario
que seja investigada a origem (a priori) e a matéria (a posteriori). Portanto, para lograr éxito
na desafiadora tarefa de compreender e elucidar a Filosofia da Historia de Kant, ndo devemos

nos submeter somente a analise do contexto histérico mas também ao seu texto e pretexto, pois

58 |bid., p. 46-48.
59 |bid., 1992, p. 95-118.
% |bid., 1992, p. 61-65.
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nesse periodo pode-se notar que Kant demonstrava algum ceticismo quanto a condicéo
intelectual da época, mas tinha em mente os alvos a serem atingidos durante a segunda metade
do século XVIII, pois ele ja defendia por meio de seus postulados a liberdade, a legalidade e

a busca de uma paz perpétua, conforme Zingano esclarece em sua afirmacao:

Kant pensa néo a disciplina da histéria meramente, entendida como palco de
eventos em uma trama repleta de sutilezas e desvios, mas uma histéria do
mundo a partir da qual se pode avaliar a dimensdo da liberdade no fazer dos
homens.5!

Sendo assim, faz-se necessario notar os aspectos importantes listados abaixo no
movimento filoséfico do autor que foram essenciais para a concepgao da Histdria pois eles
também serviram como uma espécie de objetivo para:®2

1. superar as discrepancias da época apresentadas por meio de uma Filosofia da
Historia, exprimindo as contradices presentes com base no Direito e na Etica
contidos em sua obra;

2. adquirir um estatuto que garantiria a realizagdo da concepcao liberal em uma
perspectiva reestruturada, afastando o perigo da revolucgéo e das guerras;

3. demonstrar a contradicdo entre 0 mundo feudal e as exigéncias burguesas

iniciais, que formam inclusive o antagonismo central do absolutismo esclarecido.

Todavia, a filosofia critica de Kant, isto é, a filosofia contida, sobretudo, nas trés criticas
fora desenhada aos poucos, sob trés questdes centrais: O que posso saber? O que devo fazer? O
que esta permitido esperar? Essas perguntas acompanharam Kant durante todo esse periodo.
Compreende-se que, mesmo indiretamente, essas obras conhecidas como as trés criticas
tiveram um importante papel em sua concepg¢do de Historia e em seu movimento da histéria

universal .

A Filosofia da Histéria de Kant ndo representa somente uma das tentativas mais
sofisticadas de atribuir um sentido a histdria do género humano mas também a confirmacéo de
uma ideia de um progresso moral do género, pois somente no lluminismo a historia passou a
ser vista como resultado exclusivo da agdo dos seres humanos. Depois de apresentar as

principais teses sobre sua consideracao filosofica da historia, Kant faz a ressalva:

61 ZINGANO, 1988, p. 17.
82 |bid., p. 17-19.
8 Ibid., p. 20.
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Seria uma falsa interpretacdo do meu propdsito crer que, com a ideia de uma
historia universal (Weltgeschichte), que tem certo sentido um fio condutor a
priori, pretendi rejeitar a elaboracdo da histéria (Historie) concebida de um
modo simplesmente empirico.5*

Ressalta-se também que Kant ndo esta preocupado em formar uma verséo esperancosa
e otimista de futuro, imbuido por uma ingenuidade ou um descolamento da realidade. De fato,
ele procura encontrar sinais na Historia como um fenémeno que de alguma forma configure um
sistema prospectivo, o qual seja capaz de revelar um caminho claro e certo para o progresso da
humanidade, mas de forma racional, constituindo seu prop6sito ndo so para a ldeia de uma
histéria universal de um ponto de vista cosmopolita mas também para sua concep¢do de

Historia.%®

Ao romper com padrdes prefixados de temporalidade, no que tange ao conhecimento
como matéria posta em analise, Kant caminha no sentido de haver um limite civilizacional, que
permanece em constante estado de mutacdo, que seria, dessa forma, seu estado natural. Logo,
pode-se compreender que seu pensamento, ou melhor, o caminho adotado por sua filosofia da
moral e do conhecimento, como elementos formadores de uma historia universal, esteja antes
vinculado ao receptor humano do que primeiramente ao fio condutor por si. Dai a justificativa
da interferéncia constante para analise da relacdo as mudancas dos predicados ao longo do
tempo, em que novas percepgdes se tornam, assim, observaveis, tendo sido modificadas por
Seus nNovos usos e entendimentos e que ao retornarem para 0 mundo das ideias podem ser
reinterpretadas pelo movimento constante de mutacdo historica da humanidade que repercute,

n&o raro, nos individuos que a praticam.%®

Tal observacdo, que vincula o filésofo em seu tempo presente, também torna possivel
compreender a combinacdo que Kant produziu em seu pensamento ao escolher das escolas
conflitantes de sua época — racionalismo e empirismo — elementos que, a0 mesmo tempo,
confirmavam ambas e ainda produziam, para os dois problemas aparentemente insolGveis, um
caminho possivel de conciliacdo. Nota-se que essa formulacdo em Kant é desprovida do carater
apaixonado, pelo qual os expoentes de uma e outra corrente defendiam seus posicionamentos.

Como assinala o autor:

Todo conhecimento racional é ou material e refere-se a qualquer objeto, ou
formal e ocupa-se exclusivamente com a forma do entendimento e da razéo,

6 KANT, IAG, p. 29.
8 KLEIN, 2012, p. 37-50.
8 KLEIN, 2012, p. 51-53.
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um e outro em si mesmos considerados, e com as regras universais do
pensamento em geral, sem distingdo de objetos.®’

Muito longe, no entanto, de se estabelecer acima ou abaixo dessas correntes filosoficas,
0 pensamento kantiano era pautado por um exercicio observacional do fendmeno, que se pode
aqui referir como planificado, por mais que sua formulacdo tenha, no campo do Direito, criado
o0s elementos socioldgico e axioldgico, razdo da propria virtude encontrada na positivacéo de
leis que sdo, em principio, formulacfes morais coletivas, expressas e conduzidas no plano

historico por individuos.

Por isso a necessidade de um principio ordenatorio que se posicione ao mesmo tempo a
priori da percepcdo objetiva e de forma que consiga conduzir o pensamento a criacdo da
realidade observavel, que se torna factivel, posto de forma que possa ser identificavel no sentido

oposto.

Dessa maneira, ao analisar a histdria na perspectiva do pensamento kantiano, consegue-
se identificar as origens de seu pensamento para a concepc¢ao de historia universal e de como
esse pensamento foi influenciado e estendido na percepc¢éo historica, na qual ocorriam diversos
outros raciocinios da historia de outros autores como elemento condutor do pensamento
humano, que quando correlacionada ou posta em frente ao ideario iluminista tomava seu sentido

e justificacdo.

Decerto pode-se supor que tanto o periodo em que viveu, como as discussdes filosoficas
de seu tempo, marcadas pelas demandas histéricas — resultantes das vontades individuais
reunidas em expressdo coletiva —, acabaram por influenciar o pensador em relacdo a construcao
da identificacdo de um mecanismo que pudesse, sendo ordenar o historicismo da humanidade,

ao menos explicé-lo e sistematiza-lo como forca inerentemente humana.

Ao extrapolar o conceito de uma histdria universal guiada por um fio condutor
metafisico atrelado ao conceito de ética, encontra-se o devir histérico em Kant, ndo como
proposicao tacita, mas como elemento a priori da formulagdo do conhecimento humano, guiado
por esse impulso para 0 melhoramento continuo e puxado pelas interpretacGes dadas atraves do
tempo, em que se materializam no mundo pratico e sensorial, ainda aplicado a politica ou ao

funcionamento da sociedade como ser autbnomo a luz de sua moralidade.

67 KANT, 1980, p. 103.
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2.3. A Filosofia da Histéria na histéria

A compreensdo da condi¢do humana na Historia, ainda que de forma empirica, ocorre
pelo estudo do objeto em questdo — o fendbmeno histérico compreendido como um devir
humano, que para tal analise implica a avaliacdo de como os fenébmenos acontecem e como se
relacionavam anteriormente. A essa tarefa incluimos até mesmo a anélise das narrativas, pois
precisaremos da total exposicdo dos acontecimentos, que, por meio de fatos, passam a ser de
interesse cognitivo e historico com a capacidade de remontar as épocas e suas possibilidades,
contribuindo assim diretamente com a compreensao da Histéria da humanidade, seguindo a

recomendacéo kantiana:

Se deve auxiliar uma ciéncia, entdo todas as dificuldades tém de ser
descobertas e tém de ser procuradas, até aquelas que tdo secretamente ainda a
estorvam, pois cada uma delas apela a um expediente que ndo pode ser
encontrado sem proporcionar a ciéncia um aumento, quer na abrangéncia, que
na certeza, mediante o qual, portanto, mesmo os obstaculos tornam-se meios
de promocdo e solidez da ciéncia. Contrariamente, se as dificuldades séo
intencionalmente ocultadas ou afastadas por meios paliativos, elas cedo ou
tarde irrompem em males incuraveis que levam a ciéncia a ruina de um
completo ceticismo.®®

Portanto, para avancarmos na elucidacdo do projeto de uma histéria universal, faz-se
necessario recorrermos a mais trés aspectos: a diferenca de objeto, a diferenca de metodologia

e a diferenca quanto ao status epistemoldgico.5®

Todavia, considerando que a humanidade para Kant ndo é um conceito empirico, mas
um conceito da razdo, registrado no segundo prefacio da obra CRP (1787b, BXLIV), temos de

destacar a ideia de sistema, elucidada por Kant:

Em cada escrito desenvolvido sob forma de livre discurso sdo pingaveis
aparentes contradi¢des quando se arrancam partes isoladas do seu conjunto e
se as compara entre si, contradi¢cOes essas que aos olhos daquele que se
abandona ao julgamento de outros, projetam por sua vez uma luz prejudicial
sobre esses escritos, mas que se resolvem muito facilmente para aquele se
apoderou da ideia no seu todo (KANT, CRP, 1787b, B LIV).

Desse modo, a investigacé@o pelo sistema proposto pelo autor para a historia universal

traz consigo o objetivo intrinseco de “conceber uma historia segundo uma ideia de como deveria

8 KANT, CRP, 1787 05:103.
9 KLEIN, 2012, p. 37-50.
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ser 0 curso do mundo se houvesse de ajustar-se a certos fins racionais”.”® Funcionando, dessa
forma, como a pedra de toque da validade de seu movimento, enquanto uma “histéria universal”

que tem como tese central a humanidade se encontra em um constante progresso para o melhor.

No entanto, longe de alcancar um consenso sobre o tema na literatura, o fio condutor
passa pela impossibilidade da felicidade individual como fim da historia; pela tese meramente
juridica que se expressa pela insercdo do Direito na Histdria, com a passagem do estado da
natureza para um estado juridico, rumo as cidade dos fins, ao Jus Cosmopolitum e “A paz

perpétua”; pela tese de um progresso juridico e ético; e pela leitura moral.”

Com isso, pode-se perceber claramente que, no movimento para a concepgao de uma
historia universal, Kant faz com que os fenbmenos sejam abrangidos, de forma sistemética, a
priori para se pensar sobre a pergunta, se 0 género humano progride para melhor. Entretanto, o
conjunto de textos e as informacdes cronoldgicas dos fatos tratados pelo autor séo relacionados
diretamente por uma organizacdo de efeito para causa, que demonstra os conhecimentos
universais e necessarios. Logo depois, 0s proprios elementos sdo apresentados como intui¢des
e conceitos, puros ou empiricos, que se circunscrevem unicamente no ambito da filosofia
tedrica de Kant, anunciando previamente a configuracdo de um sentido e direcdo. A Historia,
sob o prisma de universalidade, em Kant passa a ndo ser composta do simples acimulo de fatos,
da dependéncia de tipos de ordenacéo, pois 0 que realmente se busca é um sentido para o devir
historico.

Esse devir ou sentido de direcdo que aqui se procura tratar ocorre com a elaboracéo de
uma Histéria como um projeto, desse que se redige a Historia, segundo uma ideia de como
deveria ser o curso do mundo, se esse fosse adequado para certos fins racionais, metaforizando
com a construcdo de um edificio, que necessita de um anteprojeto para ser concebido. Dessa

forma, Kant define o caminho a ser percorrido:

A Unica opcdo para o filésofo aqui, j& que ele ndo pode pressupor que 0s seres
humanos exercam qualquer finalidade racional propria em seus esforcos, é que
ele tente descobrir uma finalidade da natureza por tras deste curso absurdo da
atividade humana, uma finalidade com base em que a Histdria poderia ser
recebida de seres que continuam num plano definido da natureza. Vamos ver
se descobrimos um principio orientador para a Histdria, e, em seguida,
queremos leva-lo a natureza para produzir o0 homem que é capaz de compilar
essa Historia em conformidade com este principio.’

0 KANT, IAG, AA 08: 29, 2012 p. 7 e 8.
T KLEIN, 2012, p. 59.
2 KANT, IHU, 2012, p. 25.
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A formulacéo de um principio ordenatério em Kant ndo era dotada de um elemento
propositivo com o intuito de estabelecer uma concepcao de vida possivel para 0 homem e
também ndo era exatamente a formulacdo de uma técnica investigativa por si s6. O
conhecimento figura, dessa maneira, no pensamento kantiano como um elemento
extrassensorial do humano, em que os juizos analiticos e sintéticos se mesclam na decodificacdo

de resultante, tanto empiricas quanto analiticas.”

Para a visdo kantiana, é desse prisma que surge o conceito de que, para o estudo da
Filosofia da Historia, ndo bastaria analisar somente a acdo humana e suas consequéncias no
mundo fenoménico, pois essas acOes, ainda que dotadas de liberdade de escolha racional, seriam
restringidas ao momento histérico em que foram concebidas, ou seja, seriam limitadas as acdes
humanas pelas demandas do tempo, o que, de alguma maneira, retira do individuo sua
capacidade de escolha livre. Na historiografia ou na Histdria empirica, investiga-se “o que” e
“como” aquela agdo humana aconteceu, baseando-se nas narrativas dos fenémenos historicos,
pois se procura compreender a condi¢do humana e sua natureza, que é de extrema relevancia

em seu sistema.”

Diante disso, pode-se adicionar as ja& mencionadas perguntas que regem as trés criticas
de Kant uma quarta, nomeadamente, o que é 0 homem? Esta é uma pergunta antropoldgica, por
meio da qual o filésofo de Konigsberg ndo busca somente uma simples descricdo dos seres
humanos, mas um estudo da natureza humana muito mais aprofundado. Kant mesmo assume a
antropologia como ciéncia na obra A antropologia de um ponto de vista pragmatico,” na qual
cita que o homem se cria como ser, na medida em gque avanca na redefinicdo do mundo que o

cerca. Assim, surge um estado racional de existéncia que acaba por validar a existéncia humana:

O sentido interno ndo é a pura apercep¢do, uma consciéncia do que o0 ser
humano faz, pois esta pertence a faculdade de pensar, mas do que ele sofre
guando ¢ afetado pelo jogo de seus prdprios pensamentos. Seu fundamento
estd na intuicdo interna, por conseguinte, na relagdo das representacdes no
tempo (tais que nele sejam simultaneas ou sucessivas). As suas percepcoes e
a experiéncia interna (verdadeira ou aparente) composta pela ligacéo entre elas
ndo sdo meramente antropoldgicas, a saber, onde se desconsidera se 0 homem
tem ou ndo uma alma (como substancia incorpGrea particular), mas
psicoldgicas, onde se acredita perceber em si tal alma, e a mente, representada
como mera faculdade de sentir e de pensar, é considerada como substancia
particular que habita o ser humano. H4 entdo somente um sentido interno,
porque ndo sdo diversos os 6rgaos por meio dos quais o ser humano sente

8 KANT, CRP, 1787h, B XXVI.
" CAYGILL, 2000, p. 171.
> KANT, 1798.
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interiormente a si mesmo, e poder-se-ia dizer que a alma é o 6rgédo do sentido
interno, do qual se afirma que esta sujeito também a ilusdes, que consistem
em que o ser humano toma os fendmenos desse sentido por fenémenos
externos, isto é, ficgdes por sensagfes ou as tem até mesmo por inspiracfes de
gue outro ser € a causa, ser, porém, que ndo é objeto do sentido externo: entéo
a ilusdo é desvario ou também sonho de visionario, e ambos, engano do
sentido interno. Em ambos 0s casos a enfermidade do espirito € a propensédo a
tomar o jogo das representacGes do sentido interno por um conhecimento
empirico, quando é sé uma ficcdo, e também a se entreter frequentemente com
um estado de animo artificial, talvez porque seja considerado saudavel e
elevado acima da baixeza das representacdes sensiveis, e a enganar a si mesmo
com intuicGes forjadas conforme aquele estado (sonhar acordado). Pois pouco
a pouco 0 homem toma aquilo que ele mesmo introduziu de propdsito na
mente por algo que ja fora posto antes nela, e cré ter apenas descoberto nas
profundezas de sua alma o que ele mesmo havia se imposto.”®

Vale adicionar, nesse momento, que um dos elementos usados por Kant para diferenciar
0 ser humano de outros seres naturais € a disposicdo. Essa distincdo aparece tanto na
Antropologia de um ponto de vista pragmatico como em A religido nos limites da simples
raz&o.”” Ha peculiaridades na formulacéo de cada obra. Na primeira, as disposi¢des dividem-
se em trés: a disposicdo técnica (mecanica vinculada a consequéncia e Util para 0 manejo das
coisas); a disposicdo pragmatica (a utilizacdo de outros homens em prol das préprias
intencdes); e a disposicdo moral (em seu ser, disposicdo de agir consigo mesmo e com 0S
demais, segundo o principio da liberdade sob leis).”® Na segunda obra, Kant também estabelece
trés disposi¢des naturais do homem, porém com nomenclaturas e definigBes diferentes das
primeiras: a disposicdo para a animalidade do homem como ser vivente (conservacdo da
espécie, propagacdo e vida em comunidade); a disposicdo para a humanidade do homem como
vivente e racional (0 juizo); e a disposicao para a personalidade do homem como ser racional

e capaz de algo que lhe seja imputado (sentimento moral, lei moral).”

E nesse aspecto que a Filosofia da Histdria deve se restringir ao conceito da legalidade,
posto que essa legalidade, surgida de uma lei moral de carater universal, poderia possibilitar
aos individuos uma tomada de decisdo livre, justamente por seu carater universalista. Conforme

Klein:

Se a ética tem a pretensdo de fundamentar um principio que permite orientar
a acdo do individuo (e ndo avalia-la), e o direito tem a pretensdo de
fundamentar principios que orientem os individuos na constru¢cdo de um
sistema que coordene a sua liberdade externa numa perspectiva sistematica

6 KANT, Anth. AA7:161.

TKANT, 1793.

8 Cf. KANT, A 1798b, p. 322.

" Cf. KANT, RL 17933, p. A 13, 14 e B 15, 16.
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com a liberdade de todos os demais, na Filosofia da Historia, apresentar-se
uma teoria que pretende explicar e legitimar o interesse e desinteressado da
razdo em averiguar se/como aquelas e quanto daguelas determinagfes estdo
correndo na historia, e isso tudo na perspectiva de articulacdo entre ética,
direito e natureza.®°

Chega-se assim a um dos pontos centrais da filosofia kantiana: a tese do progresso
continuo, que coloca a natural disposi¢cdo humana como um ser social, motivador ou mobil, que
impulsiona o género humano para 0 melhor continuo. N&o obstante, este s6 pode ser atingido
se for coagido pela legalidade pelo progresso juridico, nascido da disposicao individual do ser
humano para a violéncia. Em outras palavras, Kant estd dizendo que o Estado de legalidade s6
é possivel porque o ser humano é violento e autodestrutivo por prépria natureza, mas, como €
um ser também naturalmente sociavel, precisa criar leis que possam regular o funcionamento
de todos de forma simultanea. Contudo, a filosofia kantiana da histéria apresenta-se como
resposta para cada uma das trés perguntas as quais se dirige todo o interesse da razdo: “1. Que

posso saber?”’; “2. Que devo fazer?”; “3. Que me ¢ permitido esperar?”. “4. O que é o homem?”

8 KLEIN, 2012, p. 39-40.
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CAPITULO 3 - IDEIA DE UMA HISTORIA UNIVERSAL COM UM
PROPOSITO COSMOPOLITA

Na obra Ideia de uma historia universal com um propoésito cosmopolita (1784), Kant,
ja no preambulo,®* traz ao conceito de liberdade uma dissociacéo da vontade humana ao alocar
essa vontade submetida ao conceito de liberdade, resultando imediatamente nas acdes humanas,
ao mesmo tempo que condiciona essa mesma liberdade de exercer sua vontade sobre leis gerais
da natureza. E nesse condicionamento que se pode encontrar, segundo Kant, um curso regular
gue, mesmo aparentemente, ao repercutir nos individuos de forma desordenada e cadtica e ao
exercer sua influéncia no todo da coletividade se mostra tal como é: uma disposicao originaria

para o progresso do bem.

O submetimento das relagdes humanas, mesmo as mais simples, como casar ou procriar,
as mesmas leis gerais aplicadas aos elementos naturais, como cheias de rios, germinacdo da
flora e sucessdo de estacdes do ano, conduzem o género humano, primeiro como espécie e,
depois, de forma oculta, nos individuos, quanto ao aprimoramento da prépria humanidade;
dessa maneira, 0 homem, como individuo, age segundo os préprios interesses e beneficios, mas
esses interesses e beneficios, ainda que na primeira camada de observacdo possam ser
autodestrutivos ou mesmo violentos, acabam por cumprir o plano da natureza. Klein esclarece

esse ponto:

Trata-se da tese de que o progresso ndo se restringe apenas ao ambito juridico,
mas que se estende também ao desenvolvimento da disposicdo moral dos
individuos que constituem a espécie humana.®?

Haveria, segundo a ldgica kantiana, dois conhecimentos que, ao se comunicarem,
dariam entdo surgimento a realidade prética, entendendo essa pratica como o exercicio diario
por parte do humano tanto de suas funcdes bioldgicas, fisicas, quanto de suas fun¢Ges morais,
as quais transcendem a primeira. O que se quer aqui evidenciar é a observacdo de que haja duas
formulacGes para o conhecimento, ambas puras, mas que se distinguem uma da outra pela
maneira como se vinculam ao objeto que, ou lhe deu origem, ou encontra a propria existéncia

validada pelo conhecimento que gera ao ser observada. No entanto, ambas coexistem no mesmo

81 Sobre a tese do programa moral stricto sensu no argumento de um dever para o sumo bem (KLEIN, 2012, p. 71
e 72).
8 KLEIN, 2012, p. 101.
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momentum da matéria, ndo de forma sobreposta, mas de maneira simultadnea, ao que Kant

nomeia como a metafisica da natureza e a metafisica dos costumes.2

Fundamentado nessa divisdo, Kant parte para a formulacdo ou a tentativa de uma lei
moral que seja universal, porque ndo estaria, dessa forma, vinculada a metafisica da natureza
em sua observagdo, mas também néo estaria fundada na metafisica dos costumes, posto que ai,
nesse espectro, se encontram as validag@es socio-histdrico-antropoldgicas da primeira.8* Desse
modo, a filosofia da moral em Kant baseia-se no exercicio da liberdade humana resultante do
encontro das duas metafisicas que fariam criar entdo a razéo pura, da qual poderia surgir uma

lei moral de aplicagdo universal. Assim, o filésofo descreve a liberdade:

Qualquer que seja o conceito de liberdade da vontade que se possa
desenvolver no contexto da metafisica, as aparéncias da vontade, as acGes
humanas, sdo determinadas, como qualquer outro evento natural, em
conformidade com as leis naturais universais. A Histéria, que se ocupa em dar
a narrativa dessas aparéncias, permite-nos ter esperanga de que, por mais
profundamente ocultas que sejam as suas causas se considerarmos o livre
exercicio da vontade humana em geral, podemos finalmente discernir uma
progress&o regular em suas aparicoes.®®

A caracterizacdo detalhada, mas ndo conclusiva de um projeto de uma historia universal
com intencdo cosmopolita, é feita em dois momentos: comparacdo com a Histdria empirica ou

historiografica e compreensao da fungdo da historia universal. Segundo Klein:

Trata-se de um argumento que possui pelo menos trés passos: primeiro,
estende a imperatividade da lei moral para o objeto da vontade, que seria 0
conceito de sumo bem; segundo, estende a pressuposicao de que “dever
implica em poder” para esse segundo nivel; e, terceiro, modifica o conceito de
sumo bem dando a ele uma conotacdo histérica, em que a virtude ¢ alcancada
e perpetuada através de uma igreja invisivel e a felicidade obtida através de
um sistema autorretributivo.®®

Diante dessa exposicao, passa-se a compreender que, mesmo com disposicdes diferentes
demonstradas em tempos diferentes, ndo somente a necessidade mas também a possibilidade

8 Sobre a tese do progresso juridico, (1) no argumento da histéria como reino da natureza; (2) no argumento da
possibilidade de garantia do progresso; (3) no argumento da hipostasiacdo da espécie; e (4) no argumento
hermenéutico (KLEIN, 2012, p. 66-71).

8 Ao optar pelo termo “sdcio-histdrico-antropolégico”, se estd necessariamente vinculando o pensamento
kantiano, primeiro, a0 momento presente e, segundo, aos conceitos que, em seu tempo, ainda sequer existiam, o
gue, por sua vez, coaduna com o pensamento do autor de uma histdria universal e de um fio condutor que conduz
0 homem a um aprimoramento continuo por meio do uso e da aplicacdo pratica da razdo pura e da vontade da
razdo. Tais elementos ndo estdo dispersos no pensamento kantiano, apesar de ndo constarem em suas proposicoes,
pois se relacionam entre si na formulagdo de uma conjectura estrutural, essencial para a compreensao da proposta
kantiana.

8 KANT, IHU, 2012, p. 23.

8 KLEIN, 2012, p. 103.
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de conceber um individuo que se encontra sujeito a uma disposi¢do originaria para o bem, ainda

que tenha uma propensao para o mal, como Kant nos esclarece:

N&o se pode conter uma certa indignacao quando se contempla a sua azafama
no grande palco do mundo; e ndo obstante a esporadica manifestacdo da
sabedoria em casos isolados, tudo, no conjunto, se encontra finalmente tecido
de loucura, de vaidade infantil e, com muita frequéncia, também de infantil
maldade e ansia destruidora: pelo que nédo se sabe, no fim de contas, que
conceito sera preciso instituir para si acerca da nossa espécie, tdo convencida
da sua superioridade®”.

O individuo, que esta sujeito as propensoes, afeccdes e paixdes, acaba por limitar seu
desempenho da razdo. Isto é concebido como um mal radical, o qual influencia o arbitrio a
considerar maximas sensiveis para suas acdes, justificando a queda do homem na barbérie.
Entretanto, as observacbes antropoldgicas foram avaliadas e ordenadas segundo uma
proposicdo fundamental, determinada por um conceito da razdo prética e um conjunto de
faculdades, temperamentos e disposi¢fes, 0s quais seriam conhecimentos prévios a todo objeto

dos sentidos. Estes definiriam o proprio conceito de natureza humana. Nas palavras de Kant:

Uma doutrina do conhecimento sistematicamente composta (antropologia)
pode ser tal do ponto de vista fisiol6gico ou pragmatico. O conhecimento
fisiologico do ser humano trata de investigar o que a natureza faz do homem;
0 pragmatico, o que ele faz de si mesmo, ou pode e deve fazer de si mesmo
como ser que age livremente.28

Para Kant, o conhecimento fisiol6gico diz respeito as causas naturais que operam na
natureza humana. A fisiologia contém um conhecimento do homem como objeto da natureza.
A antropologia pragmatica, porém, contém um conhecimento do ser humano como cidadao do
mundo. A partir dai, passa-se a iniciar, de certa forma, a composicéo do sistema mencionado
anteriormente. Faz-se necessario apresenta-lo novamente, pois a exposic¢do dos fatos mais ou
menos encadeados contribui diretamente para a compreensdo da Histéria da humanidade e para
a busca kantiana de sua tese central de que a humanidade estd em constante progresso para o
melhor. Nesse contexto, deve-se destacar mais uma vez que humanidade ndo € um conceito
empirico, mas um conceito da razao pratica que leva o filésofo a executar lealmente a ideia do

sistema.

O antagonismo das disposi¢Oes representa a atuacdo de duas tendéncias com
sentidos contrarios. De um lado, a inclinacéo para se socializar, de outro, uma
propensdo para se isolar. A sociabilidade é caracterizada como® “uma
inclinacdo para entrar em sociedade, pois em semelhante estado o homem se

8 KANT, A, 1784, p. 6.
8 KANT, A, 1798Db, p. 119.
8 KLEIN, 2012, p. 196.
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sente mais como homem, isto é, sente o desenvolvimento das suas

disposigées”.go

Assim sendo, 0 homem, do ponto de vista fisiologico, € um objeto da natureza e, do
ponto de vista pragmatico, um cidaddo do mundo. Essa é a ideia central da obra Ideia de uma
histéria universal de um ponto de vista cosmopolita, que constitui uma delimitacdo do
significado do conceito que se esta analisando. Assim, no Direito ou na histéria da espécie
humana, essa disposicao que tende para 0 melhor na historia é propria por dever. Como se pode
ver na primeira de suas proposicoes:

Primeira Proposicéo

Todas as disposi¢des naturais de uma criatura estdo determinadas a
desenvolver-se alguma vez de um modo completo e apropriado. Assim o
comprova em todos 0s animais tanto a observagao externa como a observagao
interna ou analitica. Um 6rgdo que ndo venha a ser utilizado, uma disposicéo
que ndo atinja o seu fim é uma contradicao na doutrina teleolégica da natureza.
Se, de facto, renunciarmos a esse principio, ja ndo temos uma natureza regular,
antes uma natureza que atua sem finalidade; e o desolado “mais ou menos”
vem ocupar o lugar do fio condutor da razdo.**

Nesta passagem enfatiza-se que 0 movimento descrito anteriormente nao se trata de uma
proposicdo a mais, mas de uma conexao que se estabelece, oferecendo um sentido maior para
a compreensdao do movimento filoséfico do autor, a concepcao de uma histéria universal e a

conexdo com sua filosofia pratica.

Embora a histdria empirica e a histéria universal tenham como objeto de estudo a relagéo
historica do ser humano, seus enfoques sdo completamente diferentes e Kant procura tratar de
algo que ndo é percebido nos casos singulares, e sim na regularidade, que possa ser apreendida
no conjunto da espécie. O filésofo de Kdnigsberg ndo esta se referindo apenas ao passado, mas
a fundamentacdo de seu futuro regular, o qual demonstra o desenvolvimento da disposicdo

originaria do género humano. Acerca disso, Kant afirma:

Exige-se um fragmento da Historia da humanidade e, claro estd, ndo do
passado, mas do futuro, por ser conseguinte, uma Histéria pré-anunciadora
gue, se ndo se guia pelas leis naturais conhecidas (como eclipses do Sol e da
Lua), se denomina divinatoéria e, todavia, natural, mas se ndo se puder obter
de nenhum outro modo a ndo ser por comunicacdo e extensao sobrenaturais
da perspectiva do futuro, augural (profética). De resto, ndo se trata aqui
também da Histéria natural do homem (de se saber se, no futuro, surgirdo
novas ragas suas), mas da Histéria moral e, decerto ndo de acordo com o
conceito de género (singulorum), mas segundo o todo dos homens, unidos em

% JaG, AA 08: 20f. apud KLEIN, 2012, p. 196.
91 KANT, 1784, p. 5.
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sociedades e repartidos em povos (universorum), quando se pergunta se 0
género humano (em geral) progride constante para o melhor.%?

Com isso, uma caracteristica relevante da espécie humana, que o autor busca na Historia,
é 0 germe da discordia, € 0 que a natureza humana quis: que a razdo humana tirasse dessa
discérdia a prdpria concordia ou a0 menos a constante aproximacdo desta. Tanto que o autor
menciona a insociavel sociabilidade como elemento intrinseco do ser humano para o progresso
e 0 desenvolvimento da Historia humana. Dessa forma, tudo se passa como se a concérdia fosse
uma ideia como fim e a discordia como meio. Isso fica claro quando, na obra Ideia de uma
historia universal de um ponto de vista cosmopolita, 0 autor descreve que a violéncia, a
agressividade, o interesse egoista levado adiante pela forca e a propria guerra fariam parte,
paradoxalmente, da tendéncia da historia para o melhor.

O género humano teria uma inclinacdo para caminhar no sentido de uma sociedade e,
simultaneamente, outra para romper com essa. Trata-se aqui de uma inclinacdo sensivel e ndo

calculada racionalmente, mas a espécie humana se encontra sempre a servico da raz&o.%

Isso estabelecido, compreende-se que Kant descreve que a disposi¢cdo moral faz parte
dessa busca na ideia do sistema, pois a Histéria Humana é a Histéria do desenvolvimento da

liberdade. O enfoque sobre esse tema é declarado de maneira explicita em sua ressalva:

Ndo podemos deixar de sentir certa relutdncia quando se observa a sua
atividade como realizada no grande palco do mundo e encontra, por fim,
apesar da aparéncia ocasional de sabedoria ser vista em a¢6es individuais que
tudo parece ainda por se fazer por causa da grande insensatez, vaidade infantil
e até mesmo perversidade e destrutividade infantil.%*

Deve-se destacar aqui que, mesmo indiretamente, a disposi¢do moral tratada na ética de
Kant € importante em dois sentidos: por um lado, para a formulacdo da resposta acerca da
pergunta de se o género humano progride para melhor e, por outro, para o desenvolvimento de
um objeto de estudo na Filosofia da Histéria como fenbmeno. O homem, como ser racional,
manifesta o sentido da melhora coletiva ou de uma disposicao interior, ndo racional, para o
desenvolvimento, em ambito individual, rumo ao progresso e aprendizado humano na

coletividade.

%2 KANT, CF, 1798, p. 95.
% KLEIN, 2012, p. 201-202.
% KANT, IHU, 2012, p. 24-25.
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O conceito de “disposicdo moral” € extremamente importante e necessario para
compreender a obra kantiana, pois existe uma relacdo direta desse conceito com a filosofia
pratica do autor e os opusculos sobre a Histdria, além da conexdo com a Filosofia da Religiao.
Outro caminho do conhecimento para a disposicdo moral era exatamente a chamada “prova
moral”, abordada na Filosofia da Religido. Nela entende-se que o postulado da raz&o se conecta
diretamente com o preceito de fomentar o sumo bem, o qual é concebido de duas formas
diferentes: a primeira, na obra Critica da razao pratica, na qual 0 sumo bem se expressa na
compatibilizacdo da felicidade com a moralidade e, para que essa proposta seja possivel, Kant
postula a ideia do sumo bem. Na segunda, no entanto, presente no livro Conflito das faculdades,
Konigsberg afirma que a moralidade e a felicidade séo compatibilizadas pelo progresso moral

e juridico do género humano:

A sintese do condicionado e da condicdo e toda a série das condic¢fes (na
premissa maior) ndo implica qualquer limitagdo pelo tempo nem qualquer
conceito de sucessdao. Em contrapartida, sintese empirica e a série das
condigdes no fendmeno (subsumida na premissa menor) sdo necessariamente
sucessivas e s6 dadas no tempo uma apos a outra. Por conseguinte, ndo posso
pressupor, nem no segundo caso nem no primeiro, a totalidade da sintese e da
série que ela representa, porque no primeiro, todos os termos da série séo
dados em si (sem condigdes de tempo), mas aqui sdo unicamente possiveis
pela regressdo sucessiva, que s6 € dada na medida em que realmente se
efetua.®

Com esses aspectos apresentados, pode-se compreender que, na visao de um sistema, o
escrito sobre Historia ndo € um anexo, faz parte integrante de sua filosofia préatica pois acaba

por trazer a moral em uma visdo teleoldgica.

Esse tema também tem sua conexd0 com a obra A religido nos limites da simples
raz&o,% dando sentido a realidade no campo ético, entendido como sinais na Historia pelas
narrativas, mesmo sem implicacdo transcendente, mas imanente da Historia. Assim, nesse
contexto, mais uma conexdo é clarificada, da conexdo da possibilidade do progresso e da
Historia, os quais passam agora a ser parte integrante ndo somente da moral mas também do
Direito e da legalidade, compreendidos como uma realizacdo gradual e constante do sumo bem

na Historia, conforme se observa na segunda proposic¢éo:

% KANT, 1997: CRP: A500-1/B528-9, p. 443.
% KANT, 1793.
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Segunda Proposicao

No homem (como Unica criatura racional sobre a terra), as disposi¢fes naturais
gue visam o uso da sua razdo devem desenvolver-se integralmente s6 na
espécie, e ndo no individuo.

Vale ressaltar que o sumo bem, expresso pelo autor na forma de um problema: “Como
compatibilizar o respeito pela lei moral com a realizacéo da felicidade?”, passa a ser descrito
na CRPr como a compatibilizacdo de felicidade e do mérito para ser feliz, em que Kant separou
rigorosamente a heteronimia da felicidade e sua doutrina da liberdade. Entretanto, quando se
considera o sumo bem levando em conta as trés perguntas do periodo critico ja mencionadas,®’
Kant afirma que, tomadas individualmente, nem a felicidade nem a liberdade sdo adequadas
para servirem como o sumo bem. Assim, deve-se haver uma combinagao de ambas, que reline

a moralidade ou o respeito pela lei moral com a esperanca de felicidade:

A felicidade per se esta longe de ser a nossa razdo o bem perfeito. A razdo nao
aprova se nao estiver ligada com o mérito de ser feliz, isto é, com a boa
conduta moral. Por outro lado, a moralidade por si s6 e com ela o simples
mérito para ser feliz, ndo é ainda o bem perfeito.?®

Portanto, mesmo que ndo diretamente no movimento da histéria universal, mas na

concepcao de um sistema, Kant defende a busca de um principio supremo da moralidade.

Tal principio foi constituido e fundamentado na obra Metafisica dos costumes, na qual
esse principio ndo é concebido como tendo carater transcendente, pois € um conhecimento
sintético a priori. Por isso, s6 é possivel acessa-lo racionalmente. O autor, contudo, o designa
como aquele que rege as acdes humanas, nomeando-o como o imperativo categérico, o qual

viabiliza a aplicacdo a todos os seres humanos.

Com isso, ele pretende dar conta da necessidade da razdo humana em saber
em que direcdo ela esta agindo e sobre as consequéncias dos seus atos. Esse
passo argumentativo é feito com base na necessidade da razdo humana em
pensar seus atos como inseridos no mundo empirico e numa interpretacdo da
teoria ética kantiana como constituida em dois momentos, um da
fundamentagdo e legitimaco e, outro, da realizacdo da lei moral.*®

O imperativo 1 surge como uma ordem, algo categérico, porque se aplica

incondicionalmente. Isso se justifica pelo simples fato de ter uma vontade (Wille) a esse

%7 O que posso saber? O que devo fazer? O que esta permitido esperar?

% KANT, CRP, 1787h, p. A 813/B 841.

9 KLEIN, 2012, p. 46.

100 Cf, descrito no Dicionario Kant, CayGill, Howard; tradugdo Alvaro Cabral; revisdo técnica Valério Rohden. —
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 200, p. 191 — 194,
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vinculada — distinta da “capacidade de escolha” (Willkiir) —, e ndo simplesmente por ter adotado

determinados fins ou objetivos.

Nas obras Fundamentacgdo da metafisica dos costumes e Critica da razdo pratica, Kant
distingue os principios subjetivos e objetivos de determinacdo da vontade. Os principios
objetivos, provenientes da razdo, sdo a lei moral e o imperativo categorico. Os principios
subjetivos ou méximas sdo os relativos a realizacdo da felicidade. Isso posiciona o imperativo
categorico por tras de todos os deveres morais especificos, impondo-se categoricamente, pois
na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, Kant o exprime por meio de formulas que,
pelo menos superficialmente, sdo distintas.'®* Em razdo da centralidade e da importancia, em

sua obra, vale a pena apresenta-las aqui preliminarmente, sendo:

e Primeira férmula: a lei universal, que “Age apenas segundo uma maxima tal que possas
a0 mesmo tempo querer que ela se torne lei universal”.1%? Nessa formula, o imperativo
categdrico apresenta-se como um principio para testar a moralidade de maximas, ou
seja, é permissivel o agir segundo algumas méaximas, mas néo de acordo com outras. E
preciso também esclarecer o que é a maxima e o que Kant diz acerca do principio
subjetivo da a¢d0.1% Com isso, entende-se o que leva uma pessoa a agir em determinada
ocasido. Embora as maximas sejam subjetivas, no sentido indicado pelo autor, para uma
acdo ser moralmente aceitavel nessa formula, elas também deverdo ser objetivas em
virtude de se valerem universalmente dos principios, que poderdo servir para a propria

legislagdo universal.

e Segunda férmula: a humanidade, assim expressa: “Age de tal maneira que uses a
humanidade, tanto na tua pessoa como na de qualquer outro, sempre simultaneamente
como fim e nunca simplesmente como meio”. % Essa formula consiste em uma
exigéncia de respeito pelas pessoas, seres racionais, com os fins em si mesmos. Na
verdade, podem ser consideradas duas exigéncias distintas nessa formula: a primeira
positiva, de tratar as pessoas como fins; e a outra, negativa, de ndo tratar as pessoas

simplesmente como meios para os fins.

101 “N3o contendo o imperativo [categorico], além da lei, sendo a necessidade da maxima que manda conformar-
se a esta lei, e ndo contendo a lei nenhuma condicdo que a limite, nada mais resta sendo a universalidade de uma
lei e, geral a qual a maxima da agdo deve ser conforme [...]” (KANT, FMC, 1785¢, p. 51, 52).

102 KANT, FMC, 1785¢, p. 52.

103 |bid., p. 51.

104 Ibid., p. 66-67.



49

e Terceira formula: a autonomia, a qual sugere um modo eliptico que: “Age de modo a
que, pelas tuas méaximas, possas ser um legislador de leis universais”.2% Essa formula
consiste na exigéncia de agir segundo 0s principios que exprimem a autonomia da
vontade, pela qual Kant entende a liberdade exercida em conformidade com uma lei

estabelecida pelo sujeito mesmo.

Importante destacar uma variavel importante da férmula apenas citada, a qual ficou
conhecida por “férmula do reino dos fins”, segundo a qual: “Age segundo méximas de um
membro universalmente legislador em ordem a um reino dos fins somente possivel”.1% De
acordo com essa formula, deve-se agir somente por principios, que pudessem ser aceitos em
uma comunidade ideal, constituida por agentes plenamente racionais, na qual cada um
contribuiria igualmente para legislar. Isso se funda na possibilidade de promover tanto quanto
possivel o bem-estar coletivo e a felicidade geral; porém, existe um problema, a
compatibilidade da moralidade com a felicidade. Este foi, inclusive, formulado por Kant na

obra Critica da razdo pratica; trata-se de uma dialética da razao pura.

Nessa obra, Kant ndo postula a existéncia de Deus, mas propde que se deva investigar a
necessidade humana em supor um Deus, ou seja, algo que ndo pode ser testado, verificado, mas
que supre as davidas do homem ao ponto de lhe oferecer uma possivel recompensa apés a

morte, mesmo que essa recompensa seja apenas 0 ndo existir.

E desse modo que a imortalidade da alma é utilizada para tentar resolver o conflito
inerente ao ser humano, que é sua relagdo com a finitude de si e das coisas. Entretanto, nos
opusculos sobre a histdria universal, o0 sumo bem néo se realiza ou pode se realizar em uma
vida apo6s a morte, individualmente; pelo contrério, ele se realiza no constante progresso da
humanidade, ou seja, no mundo fisico, na realidade observavel. Isso torna a concepg¢do da
historia universal teleoldgica, posto que essa busca compreende a motivagdo da crenca, e ndo a
crenca em si ou a auséncia da crenca. Esse dado pode ser verificado, sobretudo, quando se pode

notar na terceira proposicdo, o autor coloca a natureza como algo provido de uma vontade por

si mesma.
Terceira Proposicéo
A natureza quis que o0 homem tirasse totalmente de si tudo o que ultrapassa o
arranjo mecanico da sua existéncia animal, e que ndo compartilhe nenhuma
15 | bid., p. 70.

106 KANT, FMC, 1785¢, p. 84.
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outra felicidade ou perfeicdo exceto a que ele, liberto do instinto, conseguiu
para si mesmo, mediante a propria razao.

O sistema da filosofia pratica kantiana, que relaciona e regula a autonomia da vontade
pela ética e que tem por objetivo tornar esse o principio de todas as leis morais, como puros
deveres, necessita entdo obedecer a propria lei, por seu turno, uma lei universal, participando

como consequéncia do Direito e de sua doutrina.

No ambito da conduta humana, regulada pelas leis morais (leis da liberdade), Kant
distingue uma dupla legislagdo: a interna, que faz do dever o motor*®” da agdo; e a externa, que
ndo o inclui na lei, mas permite outros motivos além do dever. Essa dupla legislacéo refere-se
a moralidade e ao Direito, pois a primeira se refere a uma coer¢do interna e a outra, a uma

coercéo externa. E o que figura na quarta proposicao:

Quarta Proposicéo

O meio de que a natureza se serve para obter o desenvolvimento de todas as
suas disposi¢des é o antagonismo destas na sociedade, na medida em que ele
se torna, finalmente, causa de uma ordem legal das mesmas disposicdes.

Pode-se também inserir e, entdo, relacionar no sistema as a¢6es humanas, que estao
ligadas com a liberdade ou a autonomia da vontade. Contudo, em uma investigacdo sistematica
das obras Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita e O conflito das
faculdades, nota-se ndo somente a busca de sinais ou regularidades especificas como as morais
mas também uma fundamentacédo da causa moral e do Direito que se integra na busca de revelar
o universal do progresso da humanidade na historia. Com esse elemento, passa-se a reconhecer
os tracos semanticos daquilo que significa o termo “ser” humano na proposi¢do inicial da

antropologia; por isso, a esse sujeito pode-se predicar o termo “cidaddo do mundo”.

Certamente, o0 conceito de natureza humana, que permite desenhar tal articulagdo
conceitual, ndo € meramente fisiol6gico, mas um conceito pratico da natureza. A defini¢do de
Kant € a encontrada na obra A religido nos limites da simples razdo (1793), no inicio da primeira
parte: “por natureza do homem entender-se-a apenas fundamento subjetivo do uso da liberdade

em geral (sob leis morais e objetivas), que precede a todo fato que se apresenta aos sentidos,

197 Para Kant, s6 o dever poderia ser o elemento que leva o individuo a executar uma agéo. E esse moébil interno
ndo ocorre pela vontade ou pela liberdade, mas pela maneira como o individuo entende a prdpria regra moral,
gerando assim a sensacao de dever que propicia a criacdo dos aspectos coercitivos internos, sé entdo partindo, ap6s
serem coletivizados em sociedade, para a positivagao externa que, por sua vez, legitima a coercdo externa ou social
e legal. Dai surgem os imperativos kantianos da correla¢do do individuo para consigo mesmo e dessa resultante,
que faz surgir a vontade em oposicéo a liberdade pura, e de sua concretizagdo no mundo factivel.
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seja onde, for que resida este fundamento”.1%® Com efeito, pode-se tratar desse conceito como
uma natureza pratica, que permite, segundo Kant, afirmé-la ao final da obra Critica da
faculdade de julgar, a fundamentacdo da antropologia no principio ético da liberdade, o qual se

encontra em conformidade com o uso pratico da razo.%°

A liberdade surge, entdo, como um conceito essencial na filosofia kantiana, estando
presente em suas secOes tedricas e praticas e permeando integralmente a obra Ideia de uma
historia universal de um ponto de vista cosmopolita e a segunda parte do livro O conflito das
faculdades. O que se destaca da leitura da quinta proposicéo € que Kant coloca o problema do
Direito como uma consequéncia da aplicacdo da natureza ante as a¢cdes humanas:

Quinta Proposicao

O maior problema do género humano, a cuja solugdo a Natureza o forca, € a
consecucao de uma sociedade civil que administre o direito em geral.

Vale comentar que a liberdade tem duas qualidades significativas e afins, uma vez que
esta envolve independéncia de qualquer forma de dependéncia e so seria alcancavel por meio
do exercicio da razdo pratica aplicada nas a¢des cotidianas, mesmo que infimas. Liberdade de
— e 0 poder do sujeito legislar para si — Liberdade para. Trata-se, entdo, de realizar o equilibrio
correto desses dois aspectos. E este o objetivo implicito na filosofia de Kant, assim ele deixa
explicito nas obras Critica da razdo pura e Critica da razdo pratica. Na primeira, a liberdade
é apresentada como espontaneidade, na medida em que é oposta a receptividade. Na segunda,
como autonomia em oposicao a heteronomia. Por espontaneidade entende-se “a faculdade de
iniciar por si um estado” e o descreve como a razdo criadora: a “ideia de uma espontaneidade
gue poderia comecar a agir por si mesma, sem que outra cause estivesse que, necessariamente,
precedé-la para determina-la a agir segundo a lei de causalidade”.!!? Essa espontaneidade ¢,
assim, oposta as causas naturais e possui 0s elementos basicos para sua determinacdo contida
em si mesma. Kant opde sistematicamente a espontaneidade da imaginacao e do entendimento
a receptividade da sensibilidade. A espontaneidade é a capacidade de produzir representacoes
de si mesmo, mas € um poder incapaz de compor conhecimento sem a contribuicdo da

receptividade. !

108 KANT, RL, 17934, p. 5-6.

109 KANT, CJ, 1790%, p. 469, 475.

110 KANT, CRP, 1787b, p. A533 — B561.
11 CAYGILL, 2000, p. 216-217.
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Assim, a liberdade e a espontaneidade compreendem-se como absolutas em conceder
leis de sintese, mas sdo intrinsecamente restringidas pela receptividade decorrente do ambiente,
no qual o ser humano esteja incluso. Dessa maneira, dar azo a essa inclinacdo moral seria um
imperativo categorico proprio da condicdo humana, mas influenciada pelos desdobramentos do
exercicio da liberdade fatica, a liberdade vivenciada pela cultura imanente, que é justamente o
problema abordado frontalmente na sexta proposicao:

Sexta Proposi¢do

Este problema €, ao mesmo tempo, o mais dificil e o que mais tardiamente €
resolvido pelo género humano. A dificuldade, que ja a simples ideia desta
tarefa pde diante dos olhos, é a seguinte: 0 homem é um animal que, quando
vive entre 0s seus congéneres, precisa de um senhor. De facto, abusa da sua
liberdade em relagdo aos outros semelhantes; e embora, como criatura
racional, deseje uma lei que ponha limites a liberdade de todos, a sua animal
tendéncia egoista desencaminha-o, contudo, onde ele tem de renunciar a si
mesmo.

O problema acerca da espontaneidade pura do entendimento ser dependente da
receptividade na busca por se tornar efetiva é descrita por Kant a propo6sito da liberdade pratica,
ou seja, o fundamento motivador da vontade que se tem para ser autbnomo, como: “o ponto
preciso das dificuldades que, desde sempre, vém cercando a questdo da possibilidade de
liberdade™.**? No entanto, no caso da liberdade pratica, é o fundamento motivador da vontade
que tem de ser autbnomo. Em vez de principios heterbnomos da vontade serem de procedéncia
racional (perfeicdo) ou de procedéncia empirica (prazer e felicidade), Kant insiste em uma
liberdade inteligivel, embasada na autonomia da vontade. Contudo, essa liberdade encontra
uma dificuldade em se libertar da heteronomia e, uma vez que tenha logrado éxito, € capaz de
restringir seus inerentes impulsos anarquicos — a liberdade enfim é definida tanto de modo
negativo como positivo. Assim, Kant inicia seus pensamentos sobre a liberdade e sobre a
realidade resultante dessa liberdade e da inclinacdo levada pela autonomia e do exercicio da
liberdade:

A liberdade, porém, é por sua vez a Unica entre todas as ideias da razdo
especulativa cuja possibilidade a priori conhecemos (wissen) sem penetra-la
(einzusehen) contudo, porque ela constitui a condicdo da lei moral, lei que
conhecemos.

As ideias de Deus e da imortalidade ndo constituem, porém, condi¢des da lei
moral, mas somente condi¢fes do objeto necessario de uma vontade
determinada por essa lei, isto é, pelo uso meramente pratico da nossa razao
pura; do mesmo modo, com essas ideias, podemos afirmar que ndo

112 KANT, CRP, 1787b, p. A533 - B 561.
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conhecemos nem penetramos, ndo direi tdo somente a realidade, mas nem
mesmo a possibilidade. Mas, contudo, sdo elas as condi¢fes da aplicacdo da
vontade, moralmente determinada, a seu objeto, que lhe é facultado a priori (0
supremo bem). Consequentemente, a sua possibilidade pode e deve ser
admitida nesta relacdo pratica, sem conhecé-la ou penetra-la, contudo,
teoricamente. Para a Ultima exigéncia basta, no sentido pratico, que nao
contenham nenhuma impossibilidade (contradigdo) interna. Entretanto, aqui
existe uma base do assentimento (Firwahrhalten), que é meramente
subjetivo, comparativamente & razdo especulativa, mas que é objetivamente
vélido para uma razdo também pura, se bem pratica, e mediante o qual se
proporciona as ideias de Deus e da imortalidade, por meio do conceito da
liberdade, realidade objetiva, autoridade, inclusivamente, necessidade
subjetiva (exigéncia da razdo pura) de admiti-las, sem que por isso, todavia,
se ache distendida a razdo no conhecimento teérico, mas que apenas a
possibilidade, que antes era tdo somente problema e que aqui passa a ser
assercdo, é dada, e assim encontra 0 uso pratico da Razéo a sua unido com 0s
elementos teoréticos. Esta exigéncia ndo é idéntica a exigéncia hipotética de
uma intencdo arbitraria da especulagdo, de ter de admitir algo se se quiser, na
especulagdo, fazer um uso completo da raz&o, mas apenas uma exigéncia legal
(gesetzliches) de algo admitir, sem 0 que ndo pode acontecer aquilo que se
deve por irremissivelmente como propésito da agdo e da omissao.'*3

Isso posto, sobre a liberdade pode-se certificar de que Kant criou e fundamentou de
forma encadeada toda a sua obra, inclusive, 0s escritos sobre a Historia, cumprindo as premissas
de sistema. Se avaliado de modo independente, este aparentard um mero sistema politico-
juridico. Contudo, a ideia de um agir, fundamentado na moral, que se torna uma causalidade
universal contido em todos os seres humanos, manifesta-se na medida em que o género humano
age de forma racional. Essa racionalidade, por sua vez, é entendida como um elemento natural
do ser humano, como ser da natureza, ou seja, 0 agir racionalmente assume a distin¢cdo de um

imperativo categérico natural:

A natureza nada faz em véo e ndo é perdularia no emprego dos meios para 0s
seus fins. Que tenha dotado o homem de raz&o e da liberdade da vontade, que
nela se funda, era ja um indicio claro da sua intencdo no tocante ao seu
equipamento. 4

Portanto, se um estado que faz parte de uma constituicdo mais ampla, na qual s&o regidas
as relagdes mutuas dos homens, esta acaba por ocorrer de uma forma na qual o exercicio da
liberdade da vontade, de ser a prépria liberdade, opera como uma lei para si mesma, tanto que

Kant, no texto Resposta a pergunta: Que é o iluminismo?, declara:

O iluminismo é a emancipacdo do ser humano de sua imaturidade
autoimposta. Imaturidade ¢ a incapacidade de fazer uso do seu intelecto sem
a direcdo de outro. Esta imaturidade é autoimposta quando sua causa nao
reside na falta de intelecto, mas sim na falta de vontade e coragem para fazer

13 KANT, 2004, p. 8.
14 KANT, 1784, p. 6
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uso de seu intelecto sem a direcdo do outro “Sapere aude!” Tenha coragem de
fazer uso do seu proprio intelecto!” este €, portanto, o lema do iluminismo.
Ocio e covardia sdo as razdes pelas quais uma grande parte da humanidade
continua a gostar de seu estado de pupilo, mesmo depois de a natureza ter-nos
libertado desta estranha tutela (naturaliter maiorennes).**®

Outro elemento analisado e a ser apontado e correlacionado, que tende a passar
sutilmente despercebido na obra Ideia de uma historia universal de um ponto de vista
cosmopolita, sdo as expressdes “finalidade da natureza” e “plano definido da natureza”,
expostas ao final do § 83. Do fim Gltimo da natureza como um sistema teleolégico do livro
Critica da faculdade de julgar, Kant chega a afirmacdo conclusiva de que se tem suficiente
razdo para julgar o homem como o fim dltimo da natureza, em referéncia ao qual todas as

demais coisas naturais constituem um sistema de fins, segundo principios da razao.

Ao final do § 84, é dito que o homem, como ser moral, ndo pode se perguntar para que
existe. O proprio existir ja é o fim supremo, pois é no homem que se encontra a legislacao
incondicionada em vista dos fins, a Gnica que o capacita para ser um fim ao qual toda a natureza
esta teleologicamente subordinada. A posicdo que a razdo outorga ao homem ndo se baseia
apenas na condicgdo bioldgica, mas também na capacidade de representar na mente elementos

que possam organizar um sistema de fins.

Nesse aspecto, diante da perspectiva empirica e com um fio condutor a priori, as
narrativas, em geral, remontaram de forma arranjada para Kant uma ideia de desenvolvimento
continuo das disposi¢Ges humanas, sobretudo, a disposi¢do moral. Como ele mesmo diz, de um
lado, se tem o conjunto das acGes humanas e, de outro, 0 objetivo de produzir uma narrativa
gue consiga encontrar um sentido na Historia humana, isto €, razdes que tornam compreensivel
a condicdo da espécie humana na natureza, estabelecendo uma ponte entre a critica ao

lluminismo e as criticas iluministas.

Esse conjunto de acBes ordenadas em uma ideia de progresso continuo acaba por
garantir a intencdo da natureza organizada teleologicamente. Esse pensamento conduz a sétima
e a oitava proposigdes e ao estabelecimento de uma sociedade civil perfeitamente organizada

por meio de leis gerais e morais universais.

115 KANT, RPE, 2012, p. 13-14.
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Sétima Proposicéo

O problema da instituicdo de uma constituicdo civil perfeita depende, por sua
vez, do problema de uma relacdo externa legal entre os Estados e ndo pode
resolver-se sem esta Ultima [...]

Todas as guerras sao, pois, outras tantas tentativas (ndo certamente na intencéo
dos homens, mas no propoésito da Natureza) de suscitar novas relagdes entre
os Estados e, mediante a destruicdo ou, pelo menos, o fraccionamento de
todos, formar novos corpos que, por seu turno, também néo se podem manter
em si mesmos ou junto dos outros e, por isso, sofrerdo novas revolucgdes
analogas; até que, por fim, em parte pelo melhor ordenamento possivel da
constituicdo civil no plano interno, em parte por um acordo e legislacdo
comuns no campo externo, se erija um estado que, semelhante a uma
comunidade civil, se possa manter a si mesmo como um autémato.

E ainda:

Oitava Proposicao

Pode encarar-se a historia humana no seu conjunto como a execucéo e um
plano oculto da Natureza, a fim de levar a cabo uma constitui¢do estatal
interiormente perfeita e, com este fim, também perfeita no exterior, como o
Unico estado em que aquela pode desenvolver integralmente todas as suas
disposicdes na humanidade.

Com isso, a concepcdo do tempo como continuo e do movimento histérico como
progressivo faz de Kant um construtor de um importante projeto progressista da humanidade
ligado a toda a sua filosofia, na qual defende que existe algo essencial e inerente na Historia.
Algo legitimo, por principio, e que existe realmente uma grande dificuldade de ser interpretado
pela histdria, o filosofo reforca essa ideia ha nona proposicao, apresentada na obra Ideia de uma

histéria universal de um ponto de vista cosmopolita:

Nona Proposicéo

Um ensaio filoséfico que procure elaborar toda a histéria mundial segundo um
plano da Natureza, em vista da perfeita associagéo civil no género humano,
deve considerar-se ndo s6 como possivel, mas também como fomentando esse
propésito da Natureza. [...] seria uma ma interpretacdo da minha intencéo
presumir que eu quereria suprimir os relatos da Histéria real que sdo mera e
empiricamente baseados nesta ideia de uma Histéria do mundo, que, em certo
sentido, tem um fio condutor a priori. E apensa um pensamento sobre o que
mais uma mente filosofica (que, alias, deve estar amplamente familiarizada
com a Histéria) poderia tentar de outra perspectiva. Além disso, o rigor de
outra forma notavel com o qual descreve momentaneamente a Histdria de seu
tempo deve, naturalmente, suscitar a seguinte questdo a todos: como é que
nossos descendentes carregardo o fardo da sua Historia que gostariamos de
Ihes deixar depois de alguns séculos? Sem dlvida, eles terdo em estima a
Historia dos tempos mais antigos, os documentos dos quais provavelmente ha
muito terdo desaparecido, apenas do ponto de vista do que lhes interessa, ou
seja, do que os povos e 0s governos terdo feito a favor ou contra, a partir de
um ponto de vista cosmopolita. Levar isso em conta e, a0 mesmo tempo, ter
em mente o desejo de honra que os chefes de estado e seus funcionarios
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possuem, para que possam ser direcionados ao Unico meio que ira garantir que
eles sejam considerados louvaveis para eras futuras, pode nos proporcionar
uma pequena motivacao para a tentativa de uma Histéria filosofica.*'®

E dessa maneira que surge a formulagio das trés disposi¢des humanas: a técnica, a
pragmatica e a moral, com as quais, por meio de seus imperativos categoricos, se
correlacionariam de forma autbnoma e em conjunto com a liberdade de vontade, que conduziria
0 ser humano a um movimento social, refor¢ando o sentido de “cidaddo do mundo” no plano
existencial. Em outras palavras, a disposicdo moral s6 pode fazer sentido no caso de haver, por
parte daquele que recebe a vontade de executar ou a necessidade de executar alguma acdo, o
conhecimento técnico que possa legitimar aquele rol de ferramentas, seja no sentido fisico, seja
no sentido abstrato. Assim, emerge a disposicdo pragmatica de querer executar tal acéo,
surgindo, a partir disso, a disposi¢cdo moral, encadeada por cada decisdo tomada de forma
autdbnoma durante o processo de acdo. Note-se que essas inclinagdes do género humano nédo
ocorrem de maneira racional, mas anterior e interior ao homem, formulando assim sua

existéncia embasada naquilo que conhece, naquilo que precisa e naquilo que pode executar.

116 KANT, 2012, p. 44.
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CAPITULO 4 - O PROGRESSO JURIDICO

4.1. A ideia do Direito na filosofia do Iluminismo e seus principios

Um dos aspectos fundamentais na filosofia do lluminismo é o progresso. Apesar dessa
busca desvairada, pode-se afirmar que um dos principais esforcos para tal é justamente a
desassociacdo das velhas tAbuas dos problemas originarios da humanidade, entre elas a questao

da histéria universal como ja visto anteriormente.

Portanto, construir a vida sobre novas estruturas intelectuais compde uma das principais
reivindicagdes do lluminismo, sobretudo, no &mbito do Direito, 0 qual se destina este capitulo,

e na contraposicao aos costumes, as tradicGes e a autoridade.

O entendimento era de que a razéo e a humanidade deveriam ser restauradas, inclusive,
em seus antigos direitos, iniciando assim um retorno aos temas intelectuais da Antiguidade e

seus problemas.

Para contextualizar esse caminho, é preciso comegar pelo movimento anterior,
conhecido como renascentista, que lograva éxito em relacdo ao tema do Direito, principalmente,
no que tange a transmissao de seus estudos no quadro investigativo da erudicdo. O objetivo ndo
era se manter apenas no campo dos direitos adquiridos historicamente, e sim remeter ao Direito
que se tem de nascenca; para isso, promove-se um retorno ao problema formulado por Plat&o,

sobre as relacdes do Direito e da forga.'!’

A questdo platdnica da natureza do justo, analisada em seu detalhe, se revelava nao
como um problema isolado de uma ideia singular, mas estava ligado diretamente a questao
universal e fundamental do sentido da ideia e sé poderia receber esclarecimento e solucdo

definitiva nessa perspectiva geral.

Ao demonstrar os profundos debates realizados nas obras Gérgia e RepUblica a respeito
da esséncia do justo e na busca de uma solucdo, passou-se a examinar melhor a questdo do
Direito e da justica, revelando que a ideia de justica se reduzia a nada e indexando-a na categoria

de “mera representagdo”, instavel e transitoria.

U7 CASSIRER, 1992, p. 316.
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A questéo crucial, nesse momento, para Platdo e sua filosofia era o problema do ser e
do ndo ser. A questdo ndo é sO da ética, mas também da logica, pois o direito configurava o
sentido mais puro, o qual tem o sentido mais profundo. Contudo, esse problema foi se
posicionando ao longo da historia em todas as “teorias” do Direito e do Estado e sobrevivendo
ao tempo, sendo retomado somente no século XVII, principalmente, por Hugo Grotius, um
jurista e humanista de grande erudigéo, que procura se ligar as doutrinas da Antiguidade.!®

Fortemente influenciado pelo estoicismo e, em parte, pelo calvinismo, Hugo Grotius,
que também era ligado ao espirito das matematicas e, inclusive, configurava o instrumento
intelectual de restauracéo das ideias platonicas, procede na fundacao de sua doutrina do Direito
natural, que tem como sua fonte a moral e a razdo natural, que Deus inscreveu no cora¢do do
homem. 1'° Uma doutrina vélida pela propria natureza, independentemente de costumes,

opiniBes particulares ou fronteiras, considerando os homens dotados de um parentesco natural.

Com o vinculo metodoldgico das matematicas praticado pelo pensador em questdo e
que influenciava outras ciéncias como a fisica e a moral, as ciéncias juridicas passaram a fazer
parte desse movimento.*?° Movimento este que fez com que o Direito pudesse ganhar um plano
puramente ideal, migrando assim do plano da realidade e de sua aplicacdo empirica do efetivo

e eficiente para o possivel.

A ciéncia juridica passava agora, por mérito de Hugo Grotius, a ndo depender da
experiéncia, e sim de uma defini¢do, ndo dos fatos, mas das provas estritamente racionais; com
isso, 0 Direito e a justica encerram a ideia de um acordo, de uma proporcionalidade e harmonia,

mantendo a ideia valida do direito.1?

Mesmo que ninguém exerca a justica, o Direito vai prevalecer; dessa forma, o Direito
passa a ser comparado com a aritmética, ciéncia que ensina sobre a natureza das relagdes, que

tem uma verdade eterna e necesséaria contida em si.

Essa doutrina do Direito abre caminho, inclusive, na politica ao iluminar a cultura laica
e com a transi¢cdo de governos autoritarios fundada no individuo, fazendo surgir governos

democraticos que buscam, sendo a unidade, a0 menos a maioria.

118 CASSIRER, 1992, p. 321-322.
119 1dem.

120 CASSIRER, 1992, p. 319.

121 CASSIRER, 1992, p. 319-320.
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A grande audiéncia da doutrina do Direito de Hugo Grotius foi fundamentada no
conceito de kosmopolis, ou seja, na dissolucdo dos antigos quadros politicos e sociais favorecida
por uma época de Estados pertencentes as confissdes cristds diferentes, um direito natural
embasado na moral estoica, laica (ou dessacralizado) e tendente a formar uma comunidade

humana, como aponta Cassirer (1992, p. 320) sobre o Direito, o Estado e a sociedade:

Ele declara expressamente que suas deducdes sobre o direito da guerra e da
paz (em de jure belli ac pacic, 1625) ndo tém o propdsito de fornecer uma
solucdo determinada para esta ou aquela questdo concreta, mas para oS
problemas da politica contemporanea.*??

Por conta disto, sentia-se forte necessidade de reformas legislativas que dessem ao

Direito, principalmente, uma certeza.

Importante apontar que Hugo Grotius, em sua personalidade, era um pensador
profundamente religioso, que se empenhava tanto na renovacdo moral, na reforma da religiao,

quanto na fundacéo intelectual e no aprofundamento da ideia do Direito.

A tese de que pode e deve existir um Direito, sem que seja por isso obrigado a admitir
a existéncia de Deus, era entendida como simples hipétese, pois na acepgéo platonica ela serve

para eliminar as diversas competéncias no ambito da esfera moral.

O Direito ndo recebia sua validade da existéncia de Deus pois ndo deveria se apoiar em
nenhuma existéncia empirica ou absoluta, mesmo que Hugo Grotius ainda considerasse a

unidade perfeita entre a moral, a religido e o Direito.!?

Contudo, o Direito natural é denominado a teoria de um direito absoluto e
universalmente valido porque, ditado pela razdo, era capaz de oferecer as bases doutrinarias

para uma reforma racional da legislagé&o.

Ja no século XVIII se acentuou a questdo da separacao de Deus no Direito, como dito,

que seria de absoluta estranheza, mesmo para Hugo Grotius.

Importante comentar que o conceito de “natureza” na vida intelectual do século XVIII
tinha dois problemas, ja diferenciados nos dias de hoje: a questao das ciéncias da “natureza” e

“do espirito”, em que as verdades buscam o mundo fisico, intelectual e moral, fazendo do

122 |pid., p. 320.
13 CASSIRER, 1992, p. 322.
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mundo um s0, ou seja, que possui em si o0 proprio centro de gravidade; lembrando que o século

XVIII também aderiu ao principio dessa unidade.

4.2. A ideia do contrato e o Direito natural

Desde o século XVII, viu-se uma progressdo em varias areas do saber, sobretudo, a

I6gica que acabava por influenciar inclusive as ciéncias juridicas.

Racionalistas e empiristas concordavam com a necessidade dessa nova logica, a fim de
atingir uma real fecundidade. E esse impulso vem agir de forma clara, direta e peculiar na teoria

da definicdo existente no ambito juridico.*?*

Vale comentar que o método de definicdo escolastico até entdo estava sendo
considerado cada vez mais insuficiente, pois ndo bastava somente a descri¢do de um contetido
e conceito, era necessario a construcdo de um conteudo e conceito, que o consolidassem e 0

edificassem.

Assim, surge a teoria da “definicdo genética” ou “causal”, de cuja elaboragéo
participaram todos os l6gicos seiscentistas. Hobbes foi o primeiro 16gico moderno a elucidar a

importancia dessa definicdo causal.'?®

Segundo Hobbes, todo o pensamento é célculo e todo calculo é o dever de elevar a
faculdade de subtrair ao seu grau mais alto e adentrar ao conhecimento verdadeiro, procedendo

a segregacao rigorosa das unidades e, com isso, vindo a revelar seu nexo causal.

Adentrando a filosofia social de Hobbes, que visa compreender as estruturas politicas e
traz como conditio sine qua non 0 homem, este devera ser subtraido até seus elementos ultimos,
pois, onde quer que se encontre na natureza e na historia, serd confirmada sua implicacdo em

alguma forma de sociedade, e ndo como um individuo isolado.*?®,

Com isso, o problema de sua teoria politica consiste em explicar como esse isolamento
rigoroso € capaz de gerar uma associagdo, que pode, inclusive, acabar por unir o homem em
um unico todo e esse é o problema que Hobbes busca resolver na teoria do Estado de natureza,

mediante o contrato.

124 |bid., p. 338.
125 |dem.
128 CASSIRER, 1992, p. 339.
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Para Hobbes, dominacéo e submissdo s&o as for¢as que caracterizam a unido em um sé
corpo politico do que estéa separado por natureza; nessa concepgao, as duas formas de contrato,
0 pactum societatis e 0 pactum subjectionis, ndo devem admitir tal dualismo, pois a Gnica fonte
de todas as formas de vida social é o contrato de submissdo, que se torna o primeiro passo que

conduz do status naturalis para o status civilis como manutenc&o do estado civil 1%’

Vale comentar que a quebra com a vis&o teocéntrica tem seu inicio nesse periodo e serd

concluida na filosofia do lluminismo.

Constata-se em Hobbes que:

Uma Lei de Natureza (lex naturalis) € um preceito ou regra geral, estabelecido
pela razdo, mediante o qual se proibe a um homem fazer tudo o que possa para
destruir a sua propria vida ou priva-lo dos meios necessarios para a preservar,
ou omitir aquilo que pense melhor contribuir para a preservar.'?8

Hobbes complementa, ainda, ao tratar da lei natural e da lei positiva:

Outra maneira de dividir as leis é em naturais e positivas. As leis naturais sdo
as que tém sido desde a eternidade, e ndo sdo apenas chamadas naturais, mas
também leis morais, que consistem nas virtudes morais, como a justica, a
equidade, e todos os habitos de espirito propicios a caridade. As positivas sdo
as gue nao existem desde toda a eternidade, e foram tornadas leis pela vontade
daqueles que tiveram o poder soberano sobre os outros. Podem ser escritas,
ou entdo dadas a conhecer aos homens por qualquer outro argumento da
vontade do legislador.*?°

O Direito Natural, porém, ndo pode admitir, em virtude de seu principio fundamental,

que a autoridade do Estado seja concebida como um poder sem limites.

Contudo, para proteger a ideia do contrato social, Hugo Grotius vem afirmar que a
sociedade ndo é uma associacdo de individuos com vistas a realizacdo de um objetivo, e sim
um instinto irreprimivel da natureza, um appetitus societatis, indispensavel ao homem para se

tornar homem.

Como consequéncia, por natureza, a sociedade ndo poderia se embasar na teoria do
contrato por Hobbes; na verdade, o contrato s6 é possivel e inteligivel na hipdtese de uma

“sociabilidade” original, fundamentada na razdo e ndo pode ser substituida por uma simples

127 |bid., p. 342.

122 HOBBES, Thomas. Leviatd — ou matéria, forma e poder de um estado eclesiastica e civil. Sdo Paulo : Martin
Claret, 2003. p. 112.

129 1bid., p. 242.
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convencao, descartando assim a deducdo utilitaria e mecanicista de Hobbes, pois esta se

harmonizara com a natureza do entendimento humano.

Vale comentar que Hugo Grotius vé no Direito a fonte originaria, que reflete a maxima
pureza, e o principio do respeito incondicional do contrato constitui a regra suprema do direto
natural. Portanto, o Estado ndo deve ser concebido pela soma do poder e dos meios de coercéo
fisica. Ele afirma que o Estado é uma entidade ideal e deve ser compreendido a luz de suas
tarefas e sua natureza, devendo partir de seu sentido e telos ideais, e que nesse livre
compromisso nada pode questionar a validade do “contrato original”, que ¢ anterior e superior

ao Estado.

Além de ndo deixar ddvida quanto a integracdo em sua teoria de alguns elementos, tanto
de Hugo Grotius quanto de Hobbes, vale afirmar que Rousseau ndo deixou de criticar ambos
0s pensadores com toda a liberdade possivel na formacédo de sua doutrina nos pontos em que

achava essencial.

A discussdo da doutrina do contrato, porém ndo para por ai, em Rousseau a teoria que
se encontra é outra. Ele separa-se do Direito Natural, embora conserve multiplos pontos de

contatos em sua concepcdo da teleologia social e, sobretudo, na psicologia social.

Rousseau rejeita expressamente a ideia de um appetitus societatis, indispensavel ao
homem para se tornar homem, conforme concebido por Hugo Grotius. Nesse caso em especial,
ele ndo hesita em retomar e se ligar diretamente a Hobbes, sem descrever o “estado de natureza”
como uma guerra de todos contra todos, mas como um estado perfeitamente isolado e

indiferente de todos em relacdo a todos.

Rousseau também afirma que o problema da psicologia social de Hobbes era ter
colocado no estado de natureza um egoismo ativo em um passivo, pois seria impossivel existir
harmonia entre o interesse comum e o0 pessoal, ou seja, o individuo excluira o outro. Contudo,
isso ndo coincide com a sociedade, e a reciproca também € verdadeira, pois € nessas formas de

sociedade que ele vai se revoltar amargamente.

Nesse momento, Rousseau comeca um forte protesto contra a doutrina do contrato social
de Hobbes, no qual ele afirmara sua impossibilidade, incoeréncia e contradi¢do que, em vez de

unir o homem, o coage, pois procura impor a unido por meio da coergéo.
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A forma de autoridade, na qual Rousseau quer assegurar com sua reforma na teoria do
contrato social, foi fundamental para aquela época, pois promove a unido em torno de algo que

jamais sera alcancada pela coercéo, e sim pela liberdade.

Para ele, a liberdade ndo exclui a submissdo coercitiva, 0 que ndo significa uma
contradicdo, mas somente uma estrita necessidade de uso, pois essa submissdo ja ndo € a

submissdo de uma vontade individual, mas de um querer no seio da “vontade geral”.

Somente a adesdo a essa tal “vontade geral” constituirda uma personalidade autobnoma, e
essa espécie de contrato, segundo Rousseau, seria o legitimo, pois possui uma forca Unica,
objetivamente verdadeira e obrigatoria e ndo configura a coerc¢do fisica; dai sim, resulta essa

estrita correlacdo entre a ideia de forma auténtica, da liberdade e a da lei.

A formacdo, segundo Rousseau, de um pacto deriva dessa relacdo que se renova
constantemente e abandona a liberdade natural para se concretizar na liberdade convencional.
Portanto, na teoria do contrato concebida, a liberdade para Rousseau significa adeséo a lei
estrita e inviolavel e implica que cada um impde para si mesmo. Vale destacar que, para ele,
uma caracteristica clara da liberdade ndo é a fuga perante a lei, e sim 0 consentimento em

relacdo a esta.

Esse entusiasmo pela forca e pela dignidade é o que caracteriza a ética e a politica de
Rousseau, revelando-se um predecessor de Kant.

Chegando em Kant, a nogdo de Direito Natural foi desenvolvida na obra Metafisica dos
costumes. Segundo o autor, as leis naturais correspondem as leis externas, cuja obrigatoriedade

pode ser reconhecida a priori pela razéo.

Segundo Kant, o principio que converte uma a¢do pautada na obrigatoriedade moral em
dever é uma lei pratica. Desse modo, tem-se a constatacdo de que Kant pdde conceber uma
Filosofia da Histdria que seja moral e politica, porque encontrou na natureza do homem uma
garantia que assegura o sentido das agOes efetivas da humanidade. No entanto, esse sentido
politico refere-se apenas a liberdade externa. A liberdade interna do homem deve se realizar

também na historia e tornar efetivo por meio do reino da moralidade ou reino dos fins.!3

10 HERRERO, Francisco Javier. Religido e historia em Kant. Sao Paulo : Loyola, 1991. p. 147.
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Posto isso, vale resgatar que na historia da filosofia juridico-politica o jusnaturalismo

aparece em pelo menos quatro versées fundamentais com suas variantes:

a) uma lei “natural” em sentido estrito, fisicamente conatural a todos os seres animados a
luz de instintos;
b) uma lei estabelecida por vontade da divindade e por esta revelada aos homens;

c) a lei ditada pela razao, especifica, portanto, do homem que a encontra autonomamente
dentro de si;

d) uma lei com escopo de garantir a dignidade da pessoa humana.

Portanto, com todas essas variacfes apresentadas da época e a necessidade latente de
uma reforma da legislacéo, a questdo que surge no Direito é: O que pode trazer mais seguranca
ao género humano: o jusnaturalismo (racional, moderno) ou as leis positivadas com base nesse
jusnaturalismo? A resposta dada na época foram as leis positivadas, pois, uma vez que todos as
conhecem, eles poderdo imputa-la a si mesmo como condicao moral. E, segundo Kant, o estado
civil nasce ndo para anular o Direito Natural, mas para possibilitar seu exercicio pela coacéo.
O Direito Estatal e o Direito Natural ndo estdo em uma relacéo de antitese, mas de integracgao.
O que muda na passagem nao é a substancia, mas a forma; ndo €, portanto, o contetdo da regra,

mas o0 modo de fazé-la valer.

Na filosofia politica moderna classica, o caminho que vai da condicdo natural a condi¢édo
civil, politica e juridica ou Estado passa pelo contrato de cada pessoa com todas as outras,

passando a ser um lugar de socializagdo simultanea e do estabelecimento da dominacao.

J& no contratualismo moderno é a expressdo de uma revolugdo na teoria da legitimacao,
na qual as justificativas teoldgicas e teleoldgicas tradicionais sdo eliminadas pela vontade
soberana do individuo, ou seja, sé serd justificada pelo consenso e pelo movimento de sua

“auto-obrigagdo” livremente desejada pelo cidadao.

Contudo, para Kant, essa transicao deve ser concebida como juridicamente necessaria e
ordenada pela razdo pratica, na qual os individuos estdo destinados a priori pela razdo a deixar

a condicdo natural.

Kant inutiliza, portanto, a ideia de um contrato na teoria da legitimacéo do Estado, pois
o voluntarismo do contrato de Hobbes e Rousseau estd sob nivel metafisico da necessidade
pratica incondicional da filosofia do Direito. Dessa forma, para ele o contrato é usado como um

principio préatico necessario da raz&o, despido de todas as conotacBes para ilustrar a forma do
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Estado racional ou como ele mesmo cita o Estado ideal, tal como esse dever ser, pelos principios
puros do Direito, a ideia de norma dirigida a constituir um corpo politico.

O contrato kantiano forma entdo uma constituicdo racional igualmente obrigatoria para
todas as formas de dominacdo que nasceram da forca, e sua forma de justica politica operada
pelo contrato é procedimental. Portanto, para Kant, que aqui segue Rousseau, ndo é o acordo
das leis de uma comunidade politica com as normas materiais da justica que as qualifica como

corretas, mas a maneira como se originam.

O contrato original passa a ser o modelo de uma decisdo em consenso e que garante a

justica dos resultados, os quais sdo por aceita¢do universal.

4.3. Liberdade externa, moralidade e legalidade

Para Kant, o desenvolvimento do sumo bem no mundo exige um esforco comum de
todos os homens em unificacdo pelo consenso de suas atitudes morais e de suas acdes externas
da liberdade, que passam a apresentar novas dificuldades; com isso, para ele, a liberdade deve
se realizar na moralidade e na legalidade.

Realizar a liberdade na legalidade é a concordancia da acdo externa com a lei, pois a
autonomia leva o0 homem a usar todas as coisas como meios para seu fim; porém, nesse
movimento na dire¢do das coisas encontram-se outras liberdades, que sdo igualmente um fim

em si mesmas.

Portanto, existe aqui um choque de autonomias que produz um conflito entre as
liberdades, pois se encontra no &mbito externo da liberdade a moralidade e essa reside na ado¢édo
das maximas, que ndo entra propriamente em jogo. Logo, o problema da liberdade externa é o

problema da legalidade. Entdo, como conseguir essa legalidade no conflito das liberdades?

Para Kant, o homem, como sujeito da lei moral, é autbnomo, ele deve realizar sua
liberdade, conforme a lei interna da razdo, com total independéncia da natureza; com isso, 0

fim do homem é o advento da liberdade sob todos os aspectos.

Na filosofia politica de Kant, a progressao que se viu até agora leva a exposi¢édo o
conceito racional de Direito, passando pelas leis racionais, pelo contrato e pelo desdobramento

dos critérios a priori para a constituicdo de uma ordem perfeitamente justa.
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Vale comentar aqui que, para o pensador em questdo, o Direito diz respeito a relacdo
pratica externa de uma pessoa com outra, enquanto suas ac¢oes tém influéncia mutua. E nessa
relacdo dos arbitrios, o Direito para Kant ndo considera o fim que cada um pde, mas a forma de

sua coexisténcia, segundo uma lei universal.*®!

Na histdria, esse caminho de pensamento corresponde a uma forma de republica
evolutiva de todas as formas de dominacdo, que surgiram em meio a violéncia, em que a
interpretacdo da transi¢do da condicdo natural seja a condicéo civil do Direito do Estado, para

que as pessoas cheguem a essa condicdo plena de direito.

Portanto, a liberdade externa s6 pode acontecer na forma do Direito e este € a limitagéo
da liberdade de cada um, a condigéo de sua concordancia com a liberdade de todos.

Por isso, o Direito para Kant deve pretender a constituicdo de uma legislacao universal
para a garantia da liberdade de todos. Contudo, faz-se necessario o enriquecimento com a
dimensdo da histéria mundial da politica e da paz, pois, dada a interdependéncia Idgica da
solucéo do problema de ordem justa, dentro e entre os Estados, a ideia de uma confederagao
pacifica dos Estados, assim como a ideia de uma republica, se ancoram no direito humano inato

a liberdade.

As relacOes entre os diversos Estados deverdo se ampliar até a conformidade de todos a
uma “Constitui¢do Cosmopolita”, segundo a ideia de um direito também cosmopolita. Essa
ideia complementa necessariamente o direito civil e o direito dos povos na ideia de um direito
publico dos homens — em geral, 0 Gnico que podera proporcionar a verdadeira paz perpétua.
Kant reconhece que essa meta € tdo sublime e santa que o0 homem dificilmente alcancara, mas

nem por isso ela deixa de ser irresistivel. 132

Assim, Kant da um novo sentido aos conceitos de teoria e praxis. Portanto, para ele ndo
se trata mais de uma teoria que depois pode ser aplicada para a acdo do homem, nem a analise
critica de uma situacdo historica, da qual emergem mdveis para a a¢do subsequente, tampouco

aplica os resultados da ciéncia a ética.

131 Cf. Metafisica dos costumes, 2013, p. 230.
132 Cf. Metafisica dos costumes, 2013, p. 350.
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A préxis do homem, entendida por Kant, é a acdo moral do modo como se desenvolve
na sociedade e o Estado é interpretado por sua totalidade, com base na razdo pratica, que é

liberdade que o agente exerce no ambito da legalidade.

Essa praxis pertence essencialmente a teoria, quando inerente a propria consciéncia e
acdo moral; o dever é realiza-la integralmente; e o sentido da teoria é ser toda realizada, o que
ja exclui de anteméo a possiblidade de se mostrar insuficiente ou invélida de forma universal

para Kant.

4.4. Progresso meramente juridico para melhor

O estado de direito em Kant funda-se na liberdade; todavia, a liberdade expressa-se de
duas diferentes maneiras no pensamento de Kant: uma como autonomia e outra como

coexisténcia ou limitago reciproca da liberdade em seu uso externo.*®

Portanto, para Kant, segundo Terra'®*, entende-se como autonomia a capacidade do
individuo de se autodeterminar de acordo com a propria razdo e vontade, mas sempre agindo
de acordo com os principios morais que ele mesmo estabelece, pois a base da moralidade é a
liberdade.

A limitacdo em seu uso externo também ocorre quando esta interfere diretamente na
liberdade de outros individuos, por isso podemos afirmar que existem dois diferentes conceitos
de Direito: um moral que se funde na liberdade e outro liberal que apenas leva em conta a
limitagéo reciproca da liberdade externa.'®

Logo, o conceito moral do Direito, nesses termos, fundamenta-se na liberdade
transcendental com dupla fundamentacédo: por um lado, a maxima de acdo que diz que devemos
obedecer a ordem juridica, que passa pelo teste do imperativo categ6rico; por outro, 0
imperativo categérico, mesmo sendo formal, constitui-se em teste para a legitimacdo dos

contetidos da ordem juridica — nesses termos, o Direito é a garantia da liberdade externa.**

Com isso, a correlacdo entre os conceitos de liberdade é a marca da teoria ética de Kant.

A primeira evidéncia disso € o fato de o critério de limitacdo da liberdade externa guardar a

133 TERRA, 2004, p. 17-18.

B4 TERRA, 2004, p. 19-20.

135 para uma analise mais profunda dos dois conceitos de Direito em Kant, cf. MERLE, 2007, p. 99-120.
1% MERLE, 2007, p. 112-113.
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relacdo com o imperativo categorico. Desse modo, o imperativo categorico impde a vontade
pessoal, 0 cumprimento das normas autoimpostas; esse critério impde a comunidade de

liberdade externa o cumprimento da legalidade universal.**’

Portanto, essas duas expressdes de liberdade se mostram quando Kant elucida, na obra
Metafisica dos costumes, a lei universal do Direito: “age externamente de modo que o livre uso

do teu arbitrio possa coexistir coma liberdade de todos de acordo com uma lei universal”.13®

O Direito em Kant esta investido numa tenséo gerada pela coexisténcia entre a liberdade como

restricdo reciproca e a liberdade como autonomia,**

pois a obrigacdo juridica e a necessidade
da coexisténcia dos arbitrios de acordo com uma lei universal decorrem da propria razdo

prética.

Dessa maneira, a finalidade do Direito ao impor como dever as leis juridicas, cuja
propriedade é fazer coexistir as liberdades externas, advém da autonomia de um povo como
vontade geral, d& a si mesmo como fundamento e ao mesmo tempo de um objetivo de liberdade
como possibilidade na sociedade humana, pois, para Kant, a constituicao republicana é aquela
“instituida primeiramente segundo os principios da liberdade dos membros de uma sociedade
(como homens), em segundo o principios da dependéncia de todos numa Unica legislacdo
comum e, terceiro, de acordo com a lei da igualdade dos mesmos como cidad&os”.'** Ainda
conforme o autor, é a Unica que resulta da ideia do contrato originario, sobre a qual tem de estar
fundada toda a legislacéo juridica de um povo.!#? Ela origina-se da “fonte pura do conceito de
direito” e ¢ “em si mesma originariamente fundamento de todos os tipos de constituicdo

CiVil” 143

De fato, ndo poderia ser de outra forma, uma vez que Lebrun explica que a agéo
autbnoma, moral, possui um efeito, pois, mesmo ndo tendo por escopo a moralidade no

individuo, ela realiza um bem coletivo, mesmo que, por ser moral, ndo deva ter a propria acao.

187 HOFFE, 2005, p. 239-240.

138 KANT, MS, 2013, p. 77.

139 Cf. Terra, no plano juridico € politico “a autonomia podera ser pensada em sentido amplo, como exigéncia da
participacao de todos na legislagdo, ndo levando em conta o mébil” (TERRA, 1995, p. 91).

140 TERRA, 1995, p. 90.

141 KANT, ZeF, 2011, p. 26.

142 |bid., p. 24.

143 Ibid., p. 26.
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Portanto, “tal ato ¢ inseparavel da producdo de um efeito. E ndo se pode absolutamente

negligenciar esse outro aspecto da atividade econdmica”.?44

A autonomia do homem, assim, tem como efeito a realizacdo do reino dos fins. A
moralidade pela propria esséncia ultrapassa os limites da mera individualidade e se volta para
a realizacdo de um bem comum: o reino dos fins. Neste, os individuos sdo igualmente
submetidos e criadores de uma legislagdo comum, a qual se funda na liberdade (autonomia),

buscando realiza-la publicamente.

E de se esperar também que a especificidade do estado de Direito possa garantir que 0s
cidaddos sejam, como povo, ao mesmo tempo cidaddo e suditos que promova a paz perpétua.
O préprio povo deve deliberar sobre entrar ou ndo em guerra € € quem vai arcar com 0S

prejuizos, por isso nada mais natural que o povo opte pela ndo promogcéo da guerra.'#®

E preciso entender que a paz perpétua de Kant possui um fundamento ndo s6 moral
como exposto, mas uma fundamentacdo na Filosofia da Historia: a teleologia prépria da
natureza que parece ter por efeito a consecucédo do reino dos fins, nas palavras de Herrero:

Kant pode conceber uma filosofia da histéria politica porque encontrou na
natureza do homem uma garantia que assegurava o sentido das acoes efetivas
da humanidade. Mas esse sentido politico refere-se apenas a liberdade externa.
A liberdade interna do homem deve realizar-se também na historia e tornar
efetivo nela o reino da moralidade, ou reino de Deus.'*®

O télos democratico do Direito em Kant, por fim, tem por efeito pratico a promocao da
paz perpétua; posto isso, podemos abordar a questao renovada que Kant apresenta, na segunda
parte da obra O conflito das faculdades: estaré o género humano em constante progresso para
o melhor?: existem diferentes formas de leitura sobre o significado desse tema, sendo uma delas
0 progresso juridico apresentado até aqui, que se daria pelo mero desenvolvimento da liberdade
externa e, consequentemente, pelo ambito que esta se manifesta, o da legalidade, e nessa

perspectiva:

A historia da natureza inicia com o bom, pois € a obra de Deus, a histéria da
liberdade inicia com o mau, pois é a obra do homem. Para o individuo, que no
uso de sua liberdade tem em vista apenas a si mesmo, aquela mudanca foi uma
perda; para a natureza, cujos fins dizem respeito ao homem enquanto espécie,
foi um ganho.'#

144 EBRUN, 2004, p. 72-83.
145 KANT, ZeF, 2011, p. 26-27.
146 HERRERO, 1991, p. 148.
147 KANT, ANTH, 2009, p. 115.
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Se a historia de nossa espécie comega com uma “queda” e ainda assim se trata do
desenvolvimento da liberdade, entdo se coloca a pergunta sobre qual tipo de progresso estamos
abordando. Dessa pergunta, surge uma leitura aguda feita em razéo, por um lado, da separagéo
entre 0s ambitos da ética, do Direito e da filosofia da religido, e por outro do &mbito do Direito

na Filosofia da Historia. Para Hoffe:

0 progresso sO poder ser esperado no ambito exterior, na instituicdo de
relacbes de direito, segundo critério da razdo pratica pura. A fundacdo de
estados de direito e sua promocao da sua convivéncia para uma comunidade
mundial de paz, é a suma tarefa, o fim terminal da humanidade.4®

Outro exemplo seguindo 0 mesmo conceito, captado no Brasil durante este estudo, pode
ser expresso quando Ricardo R. Terra, no texto: “Algumas questdes sobre a Filosofia da
Historia em Kant”, afirma que a disposicdo moral do género humano, na Histéria, é a causa de
seu progresso constante, desde que voltada para a realizacdo Unica do Direito, pois, dessa forma,

a politica abre novos horizontes para a realiza¢o do Direito.'4°

Em outras palavras, entende-se a Filosofia da Historia como a histéria das conquistas e
a consolidacdo do Direito e da politica, visando sempre ao bem-estar dos cidaddos, mas s6 se

V€ a obtencdo como acréscimo da acéo, que tem como ponto de partida o Direito.

148 HOFFE, 2005, p. 275.
149 TERRA, 1986, p. 60.
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CONCLUSAO

Pelo presente estudo foi possivel observar a evolucdo das concepcdes de histdria ao
longo da historia, desde a antiga cultura grega, que tinha uma concepcéo ciclica do tempo, até
a influéncia da teologia e da filosofia judaico-cristd, que propdem uma visdo linear da histéria
controlada por Deus. Durante o Renascimento, o contato com os arabes resultou na ressurreicao
do pensamento classico grego e a Igreja abrigou o Renascimento do Humanismo Classico,
colocando-o a servico da fé cristd. Santo Tomas de Aquino buscou reunir o conhecimento
humano do mundo natural e a revelagdo cristd, sem romper a dialética neoplaténica de Santo

Agostinho.

Durante o lluminismo, houve uma convergéncia entre a moral humana e a investigagédo
cientifica, resultando em uma libertacdo dos pensadores da interpretacdo dogmatica e em
debates sobre a posicdo das antigas ideias na nova ciéncia. Pensadores como Voltaire,
Montesquieu e Rousseau foram importantes para a elaboracdo da Filosofia da Histdria, que
procura estudar a verdade sobre os fatos historicos como resultado de antecedentes. Kant esta
relacionado ao Iluminismo, que procura se vincular racionalmente ao periodo classico e retomar
as bases filosoficas das escolas gregas, devendo ser entendida no contexto de um encadeamento

historico mais amplo.

Nesse cenario, a filosofia de Immanuel Kant teve impacto na formacéo de uma historia
universal, cuja visdo da historia se alinha com a dos iluministas; com isso, a filosofia de Kant
teve um importante papel na reflexao filoséfica, inclusive sobre a histria da humanidade, vista
como o inicio da reflexdo sistemética sobre o sentido da historia, criticando o racionalismo e 0
empirismo, argumentando que o conhecimento da verdade da existéncia é dado pela
sensibilidade e que o conhecimento da experiéncia é fundado tanto na sensibilidade quanto no
entendimento, pois ele acreditava que a combinacdo das faculdades da sensibilidade e do

entendimento permite o conhecimento da experiéncia.

Em se tratando de faculdades, na obra O conflito das faculdades, Kant afirma que as
faculdades humanas, como a razdo, a vontade, a sensibilidade, a imaginacdo e a religido, estéo
em conflito entre si, e cada faculdade tem o proprio objetivo e a forma, os quais nem sempre se
alinham, resultando em conflitos entre as faculdades; portanto, € importante encontrar um

equilibrio entre elas para que o ser humano possa viver de forma plena e harmoniosa. Desse
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modo, ele argumenta que a razdo é a Unica que pode media-las e garantir um desenvolvimento

equilibrado.

Compreende-se que Kant buscou estabelecer uma relacdo entre o racionalismo e o
empirismo, que apresentavam visfes opostas sobre a origem do conhecimento. Enquanto o
racionalismo defendia o conhecimento inato fundamentado na razdo, o empirismo enfrentava a
dificuldade de explicar a ordenagé@o dos dados sensoriais. A filosofia transcendental de Kant
analisa as condi¢des a priori da experiéncia, aplicando regras do entendimento a experiéncia

sensorial.

Do cenério exposto nesta dissertacdo, compreende-se que 0 contexto e 0s antecedentes
préximos e remotos que ddo sentido a0 movimento kantiano para a concepcao de uma histéria
universal incluem também a unificacdo da Alemanha no século XIX, liderada por Otto von
Bismarck, que deu ao Estado alem&o uma posicdo Unica na histéria e caracteristicas distintas
de outros paises, como Franca e Inglaterra, a qual posicionou a Alemanha de forma especial,
uma vez que estava em fase de transigéo entre o feudalismo e o capitalismo, contribuindo com

a formacéo de um pensamento germanico unico e distinto.

A filosofia de Kant, sobretudo no que diz respeito ao Direito, a ética e a historia, foi
influenciada por essa temporalidade, na qual as ideias liberais e a situagdo historica coexistiam.
Além da unificacdo da Alemanha e o periodo de conflito entre o absolutismo e o principio do
povo como soberano, existia a influéncia do movimento iluminista, mas ndo havia 0 mesmo

apoio nos estados alemaes como encontrava, por exemplo, no Estado francés.

Dessa forma, a contextualizacdo do momento historico e todas as caracteristicas
expostas nesta dissertacdo contribuiam para a formacéo da concepcao kantiana de uma historia
universal, que considerava a evolucdo da humanidade e a histria como trajetéria natural e

progressiva, rumo a perfeicdo moral e politica.

Isso culminou na distincdo feita por Kant entre a historia dos acontecimentos (historia
empirica) e a historia universal, sendo a primeira uma concepc¢do empirica da histéria que se
concentra na narrativa dos fatos do passado embasados em documentos histéricos e na
geografia fisica e politica, enquanto a histdria universal tem por objetivo identificar um fio
condutor a priori nas agdes humanas, guiado pelo desenvolvimento moral da humanidade. De

acordo com Kant, o ser humano ¢ naturalmente violento e agressivo, mas, por meio da razéo e



73

do desenvolvimento filosofico, ele busca principios morais universais que controlam sua

inclinagéo para a destruicao.

Kant buscou superar as contradi¢cdes de sua epoca e adquirir um estatuto que garantisse
a realizacao da concepcéo liberal, evitando o perigo da revolucédo e das guerras; para isso, ele
concentrou-se nas trés questdes centrais de sua filosofia critica: 0 que podemos saber, 0 que
devemos fazer e o0 que esta permitido esperar. Entretanto, em sua Filosofia da Historia, ele
procurou encontrar sinais na historia que configurem um caminho claro e certo para o progresso
da humanidade de forma racional. Kant acreditava que havia um limite civilizacional em
constante mudanga e que sua filosofia estava mais ligada ao receptor humano do que a um fio
condutor especifico, combinando elementos de racionalismo e empirismo para chegar a uma
solucdo conciliatoria para dois problemas aparentemente insoltveis, além de criar elementos
sociologicos e axiologicos no campo do Direito, sem estabelecer uma posi¢do superior ou

inferior a essas correntes filosoficas.

Kant também argumenta que ha um paradoxo na separacdo do conhecimento humano
do género humano, em que o sujeito perde sua validade sem o predicado. Para resolver esse
paradoxo, € necessario um principio ordenatorio a priori da percepcdo objetiva e relacionado a

ela.

Esse pensamento de Kant, contudo, também foi influenciado por sua terra natal e pelas
discussdes filosoficas de seu tempo, ele buscou encontrar um mecanismo para explicar e
sistematizar o historicismo da humanidade. O devir histérico em Kant é apresentado como um
elemento a priori do conhecimento humano, guiado pelo impulso para o melhoramento

continuo e pelas interpretacdes ao longo do tempo.

Para avaliar a Filosofia da Histdria na historia, este estudo apresentou que o objeto
historico € avaliado nessa trama do autor como um devir humano, levando em consideracdo 0s
acontecimentos recentes e a narrativa da histéria. Com isso, a histdria universal é expressa por
meio do Direito e é vista como um caminho para o progresso e a melhoria, sendo a elaboracéo
da histdria considerada um projeto orientado por principios racionais, buscando compreender a
condi¢do humana. O conhecimento, portanto, é visto como um elemento extrassensorial do ser

humano que se mescla com juizos analiticos e sintéticos.



74

Por fim, a antropologia de Kant é uma parte importante de sua filosofia, pois ele acredita
que é uma ciéncia que estuda a natureza humana e que o homem se cria como ser enquanto
avanca na redefinicdo do mundo ao seu redor, definindo o sentido interno como a relagédo das
representacdes no tempo, e ndo como pura percepcao. Ele acredita que ha apenas um sentido
interno e a alma € o 6rgdo desse sentido, 0 qual esta sujeito a ilusdes, e a enfermidade do espirito
é a propensdo a tomar o jogo das representacdes do sentido interno como conhecimento
empirico e se entreter com estados de animo artificial. Além disso, a disposic¢do € um elemento
que diferencia o ser humano de outros seres naturais, e iSSo aparece posto por ele tanto na obra
Antropologia de um ponto de vista pragmaético quanto em A religido nos limites da simples

razao.

Nesse ponto cabe dizer que Kant busca compreender a religido e sua relacdo com a
razdo. Ele argumenta que a religido ndo pode ser compreendida com base nas revelacdes
sobrenaturais ou nas crencas em seres sobrenaturais, e sim pela moral e pela ética, ou seja,
aquilo que é universal e racionalmente compreensivel. A religido deve ser compreendida como
uma dimensdo da vida humana que se baseia na moral e na ética, e ndo como uma questdo de
fé ou crenga em seres sobrenaturais, sendo a moralidade o elemento mais importante da religido,

a qual ajuda a estabelecer as normas éticas e morais que orientam a conduta humana.

Para Kant, a razdo € a Unica base segura para entender a moralidade e a ética; contudo,
a religido s6 pode ser compreendida corretamente se for examinada através da lente da raz&o,
tendo esta um papel importante a desempenhar na sociedade, mas sé é valida se for

compreendida nos limites da razdo e da moralidade.

Dessa forma, é possivel afirmar que Immanuel Kant vé a histéria como uma questéo de
progresso para melhor, acreditando que o devir historico € guiado pelo impulso para o
melhoramento continuo e a historia é organizada por uma relacdo causa e efeito. Além disso,
ele vé a elaboracdo da histéria como um projeto que busca descobrir uma finalidade da natureza
por tras da atividade humana absurda, a qual esta em constante progresso para melhor, pois a
historia ndo deixa de ser uma busca por um sentido, mas ela conduz a um futuro mais adequado

e com fins racionais.

Ja na obra Ideia de uma histéria universal com um propdésito cosmopolita, Kant
apresenta a liberdade como algo dissociado da vontade humana e determinado pelas leis da

natureza, em que as ac¢Ges humanas, mesmo aparentemente cadticas, contribuem para o
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progresso do bem coletivo, uma vez que as relagdes humanas sdo submetidas as leis naturais.
Na filosofia kantiana, a liberdade humana é determinada pelas leis universais da natureza, mas
suas acdes sdo influenciadas pela razéo pura resultante da interacdo entre as duas formas de
conhecimento. Sua ldgica apresenta uma proposta de uma historia universal com intencédo
cosmopolita, embasada na compreenséo da funcdo da historia e da antropologia pragmatica, na
qual o ser humano é, ao mesmo tempo, um objeto da natureza e cidaddo do mundo, com todas

as suas disposic¢des naturais destinadas a se desenvolver completamente com o tempo.

Por isso, Kant distinguiu a histéria empirica da historia universal com o objetivo de
analisar a regularidade no desenvolvimento da natureza humana, e ndo de eventos individuais,
acreditando que a histéria moral do ser humano progride constantemente para melhor e que a
discérdia é um elemento intrinseco do ser humano que leva ao progresso e ao desenvolvimento

da historia.

De acordo com Kant, o ser humano tem uma inclinagdo para seguir em diregdo a uma
sociedade, mas também tem a tendéncia de se afastar dela, o que é parte da busca pela liberdade,
sendo a disposicdo moral importante para entender a evolucdo da humanidade e se 0 género

humano esta se desenvolvendo para melhor.

Em relagdo a sua filosofia pratica, a realidade é compreendida como sinais na histdria,
por meio de narrativas, e a busca por um principio supremo da moralidade, o imperativo
categdrico, torna-se necessaria para o regimento das acfes humanas. Para isso, Kant apresenta
formulas para avaliar a moral das a¢Ges humanas, como a lei universal, as férmulas da
humanidade, da autonomia e do reino dos fins. Em sua concepc¢ao de histdria universal, o sumo
bem é alcangado pelo progresso da humanidade, cuja sua filosofia préatica visa estabelecer uma
ética embasada na autonomia da vontade e na natureza humana compreendida como um
fundamento subjetivo da liberdade sob leis morais objetivas, a qual implica independéncia e é
alcancada por meio da razdo pratica, descrita como a autonomia; e o exercicio dessa liberdade
é influenciado pela cultura, um problema que reside na dificuldade de encontrar um equilibrio

entre o senhorio e a limitacéo da liberdade.

Segundo ele, a liberdade préatica baseada na autonomia da vontade acaba sendo motivada
pela busca pela liberdade, a qual é a Unica ideia da razdo especulativa que conhecemos a priori,
mas ndo a entendemos completamente. Ele também afirma que o homem ¢ o fim ultimo da

natureza e sua histéria humana € parte importante de um plano da natureza.
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Cabe o comentério aqui de que a teoria da liberdade proposta por Immanuel Kant é parte
da obra Metafisica dos costumes. Contudo, sua argumentacdo da liberdade prética é
fundamentada na autonomia da vontade e que a liberdade tem dificuldades em se libertar da
heteronomia. Além disso, ele defende que o lluminismo é a emancipacdo do ser humano de sua
imaturidade, que é a incapacidade de usar seu intelecto sem a dire¢do de outros, mencionando
também a ideia de desenvolvimento continuo das disposi¢des humanas, sobretudo a disposi¢do

moral, que nos leva a busca por um sentido na histéria humana.

Portanto, o esclarecimento para Kant é a condicdo de maturidade intelectual, em que o
ser humano tem coragem de fazer o uso de seu intelecto, sem a dire¢éo de outros. Dessa forma,
0 esclarecimento pode ser entendido como um processo de libertacdo da ignorancia e da

dependéncia de outras pessoas para a formacao de opinifes e conhecimentos.

Assim, pode-se concluir que, para Kant, a humanidade estd ao longo do tempo em
constante progresso para melhor, porque existe uma tendéncia natural do ser humano em buscar
a perfeicéo e a realizacdo de sua razéo. Ele acreditava que, ao longo do tempo, a humanidade
tem adquirido conhecimento e evoluido em sua compreensao da realidade, o que tem permitido
o0 desenvolvimento de novas tecnologias, instituicdes politicas e sociais e avangos em areas

como ciéncia, filosofia e moralidade.

Além disso, Kant acreditava que a busca pela perfeicdo e pelo progresso € impulsionada
pelo uso da razéo e pelo desejo de alcancar uma condicdo mais elevada de vida, pois ele
argumentava que a razdo humana € inata e universal e a busca pela verdade e pela justica é parte

inerente da natureza humana.

Com respeito a ideia do Direito na filosofia do lluminismo e seus principios, o progresso
constituia um dos aspectos centrais da filosofia iluminista e, para alcanga-lo, seria necessario
desassociar-se das antigas estruturas intelectuais e restaurar a razdo e a humanidade. O
movimento renascentista teve sucesso na transmissdo de seus estudos de Direito, com o objetivo
de retornar aos problemas intelectuais da Antiguidade; e o filésofo Hugo Grotius é destacado
por ter fundado sua doutrina de Direito Natural, fundamentada na moral e na razéo natural, que
influenciou outras ciéncias, incluindo o Direito, uma vez que a doutrina de Direito Natural levou
ao surgimento de governos democraticos e ao conceito de kosmadpolis. No século XVI1II, houve

a separacdo de Deus do Direito, 0 que era estranho para Hugo Grotius, e 0 conceito de
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“natureza” tinha dois problemas: as ciéncias da natureza e do espirito e 0 mundo era visto como

um todo com o préprio centro de gravidade.

Na ideia do contrato e do Direito Natural, a teoria da definicdo genética ou causal surgiu
para substituir o0 método escolastico ja considerado insuficiente; Hobbes foi o primeiro a
destacar a importéncia dessa defini¢do, acreditando que todo pensamento é célculo e deve
buscar o conhecimento verdadeiro. Na filosofia social de Hobbes, o contrato é a fonte de todas
as formas de vida social e a submissdo a ele leva ao estado civil, dividindo as leis em: leis
naturais e leis positivas. Grotius acredita que o Direito € a fonte originaria e o principio do
respeito incondicional do contrato é a regra suprema do Direito Natural. Ja Rousseau se separa
do Direito Natural, mas mantém pontos de contato, acreditando na liberdade como forma de
alcancar a autoridade e na adesdo a “vontade geral” como constituicdo de uma personalidade

autbnoma.

Nesse contexto, Rousseau é visto como um precursor de Kant em razao de sua ética e
politica embasadas em forca e dignidade. De acordo com Kant, as leis naturais correspondem
as leis externas e a filosofia politica classica vé a passagem da condic¢do natural para a condi¢édo
civil por meio do contrato entre as pessoas, enquanto o contratualismo moderno vé a
legitimacdo do Estado fundamentada no consenso e na auto-obrigacdo do individuo. No
entanto, para Kant, essa transicdo é necessaria e ordenada pela razéo prética e o estado civil

nasce para permitir o exercicio do Direito Natural, e ndo para anulé-lo.

De acordo com a liberdade externa, a moralidade e a legalidade, Kant defende que o
contrato original € o modelo de decisdo consensuada que garante a justica e o desenvolvimento
do sumo bem, requerendo um esforco comum e a unificacdo das atitudes morais e acoes
externas da liberdade, a qual s6 pode ser realizada por meio do Direito, e a ordem justa é vista
como uma forma de republica evolutiva das formas de dominacédo. As relagcfes entre Estados
devem ser expandidas até a conformidade com a Constituicdo Cosmopolita, com o objetivo de
alcancar a verdadeira paz perpétua, e a praxis inerente a teoria € uma parte essencial da

consciéncia e da acdo moral e a teoria deve ser integralmente realizada.

Assim, o filésofo tem uma abordagem cosmopolita em sua filosofia politica, na qual
defende a ideia de que as relagdes entre os Estados devem ser expandidas para a conformidade
com uma Constituicdo Cosmopolita, complementando o direito civil e o direito dos povos. Essa

visdo visa alcancar a verdadeira paz perpétua, reconhecendo a dificuldade de essa meta ser
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alcancada, mas que ndo deixa de ser invidvel por tudo que pudemos expor até 0 momento sobre
a concepcao kantiana de Filosofia da Historia, pois, para o autor, a paz € uma questao global e
é necessario considerar a dimensdo historica mundial da politica e da paz para enriquecer a

ideia de uma confederacdo pacifica dos Estados e uma republica mundial.

Além disso, para Kant, a liberdade politica s6 pode ser realizada por meio do Direito, 0
qual deve garantir a liberdade de todos. A ideia de uma ordem justa € vista como uma forma de
republica evolutiva das formas de dominacéo da época. Dessa forma, o autor defende uma viséo
cosmopolita da politica, em que as relagdes entre os Estados devem ser regidas pela lei universal

e pela pratica moral do homem na sociedade e no Estado.

Por fim, Kant aborda a questdo sobre o constante progresso humano e uma das formas
de leitura desse tema é o progresso juridico, que ocorreria com o desenvolvimento da liberdade
externa e, consequentemente, a legalidade, pois, na Filosofia da Historia, esta € vista como a
historia das conquistas e a consolidagdo do Direito e da politica, visando sempre ao bem-estar
dos cidadaos, com a obtencdo de progresso.

Com esta dissertacdo, acredita-se que realizamos a devida exposicao sobre a concepcao
kantiana de historia universal e diversos pontos necessarios, 0s quais demonstram a enorme
complexidade dos varios aspectos aqui apresentados. Com tal elucidacdo, entendemos que Kant
acreditava que a histdria universal tem um propdésito moral e a humanidade estd sempre
avancando em direcdo a esse propoésito, o qual € a realizacdo da paz perpétua, que se acredita
ser alcancavel por meio da criacdo de uma sociedade internacional fundamentada em leis justas

e em uma federacdo de Estados livres.

Kant também acreditava que a histéria universal segue um curso previsivel, em que a
humanidade avanca gradualmente em direcdo a esse propdsito moral. Ele argumentou que essa
progressao ocorre em trés fases principais: a fase teologica, a fase metafisica e a fase cientifica.
Na fase teoldgica, as pessoas explicam o mundo por meio de crencas religiosas e mitos. Na fase
metafisica, as pessoas comegam a usar a razao para entender o mundo e a si mesmas. Na fase

cientifica, as pessoas desenvolvem uma compreensdo empirica do mundo e do universo.

Entretanto, Kant também acreditava que a historia universal é influenciada por fatores
como a geografia, a cultura e a economia. Ele argumentou que esses fatores moldam a maneira

COMO as pessoas pensam e agem e, portanto, moldam a histéria universal.
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O pensador, todavia, argumentou que a historia universal é importante porque nos ajuda
a entender nosso lugar no mundo e compreender as forgas que moldam nossa vida. Ele
acreditava que estudar a historia universal nos permite aprender com os erros do passado e nos

tornar melhores cidaddos do mundo.

Para Kant, o progresso moral do género humano é uma condicdo necessaria para a
historia universal. A histéria ndo é apenas uma sucessdo de eventos aleatorios, mas uma
narrativa de progresso rumo a um estado final de paz e harmonia, e esse progresso é
impulsionado pelo desenvolvimento da razdo e da liberdade, que leva a humanidade a se afastar

da barbarie e da opresséo.

Com isso, Kant acredita que a humanidade é capaz de alcancar esse estado final de paz
e harmonia, mas apenas se for capaz de superar seus preconceitos e se libertar da propria
opressao, pois esse progresso moral é alcancado por meio do préprio desenvolvimento da razéo,
que nos permite ver além de nossas limitacGes pessoais e compreender a verdade universal. A
historia universal, portanto, é vista por Kant como uma narrativa de progresso moral e

intelectual visando a paz e a harmonia entre 0s povos.

Portanto, a Filosofia da Histdria de Kant esta intrinsecamente ligada as perguntas
fundamentais que compdem o alicerce de seu sistema filoséfico. A primeira dessas perguntas —
O que posso saber? — questiona os limites e as possibilidades do conhecimento humano. A
resposta de Kant a essa questdo é apresentada na obra Critica da razdo pura, na qual ele
estabelece a disting¢do entre o conhecimento a priori, valido independentemente da experiéncia,

e 0 conhecimento empirico, fundamentado na experiéncia sensivel.

A segunda pergunta — O que devo fazer? — remete a ética e a moralidade e é abordada
por Kant na obra Fundamentacdo da metafisica dos costumes. Ele propde que a acdo moral
deve ser baseada no imperativo categdrico, uma lei universal que deve ser seguida por todos 0s
seres racionais. Essa lei exige que as pessoas ajam sempre a fim de tratar a humanidade, tanto
na propria pessoa quanto na pessoa de qualquer outro, como um fim em si mesmo e nunca como

um meio apenas.

A terceira pergunta — O que me é permitido esperar? — esta relacionada a questdo da
esperanga e do otimismo em relacdo ao futuro da humanidade. Desse modo, Kant propde uma

concepcao de histdria universal na obra Ideia para uma histéria universal com um proposito
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cosmopolita. Ele defende que a histéria humana é caracterizada por um progresso moral
constante, o qual é dirigido por uma finalidade que se aproxima do ideal de uma sociedade

cosmopolita baseada na paz e na cooperagdo mutua entre as nacoes.

E a quarta pergunta, inserida no desenvolvimento desta dissertacdo — O que é 0 homem?
— é abordada por Kant em diversas obras, sobretudo na Critica da razdo pratica e na
Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Ele propde que o0 homem é um ser racional e
livre, capaz de agir de acordo com a propria razéo e de se autodeterminar. Essa concepgéo de
homem esta diretamente ligada a sua ética, que defende a autonomia e a liberdade como valores

fundamentais.

Assim, a Filosofia da Historia de Kant conecta-se a todas as outras areas de sua obra,
pois todas elas sdo guiadas pelo ideal de uma humanidade livre, autbnoma e moralmente

responsavel, capaz de alcancar a prépria felicidade e o progresso moral constante.

Em resumo, esta dissertacdo expde, elucida e explora o conceito de histdria universal e
0s antecedentes que levaram ao seu desenvolvimento, desde a época dos gregos antigos até o
periodo dos iluministas. Ele destaca a importancia da filosofia e do pensamento critico na
evolucdo da concepcdo de histdria universal e como as ideias e as perspectivas dos fil6sofos,
historiadores e pensadores influenciaram essa evolugdo ao longo do tempo. O texto também
discute as principais caracteristicas da historia universal e como ela € vista como um esforgo
para compreender e explicar a historia da humanidade como um todo, em oposi¢do a histéria

centrada em um unico pais ou regido.

Por fim, a Filosofia da Histdria busca identificar os padrées e os significados em eventos
histéricos para compreender o desenvolvimento da humanidade. E, ao buscar compreender a
acdo humana, a Filosofia da Historia tem conexdo com a filosofia préatica, que se preocupa com

a €tica, a politica e a realizacao da vida boa.

Dessa maneira, a ideia de que a humanidade esta em constante progresso para melhor
pode ser vista como uma tese central da Filosofia da Histdria, a qual se baseia na crenca de que,
ao longo do tempo, a humanidade tem se desenvolvido visando a um estado de maior liberdade,
igualdade e bem-estar. Embora haja retrocessos e momentos de crise, acredita-se que a trajetoria

geral da historia aponta para um mundo melhor.
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O fio condutor da Filosofia da Histdria é a ideia de que a historia tem um sentido e um
proposito, e esse propdsito € revelado ao longo do tempo por meio da acdo humana. Essa
filosofia tem conexBes com a ética, o Direito e a filosofia da religido, uma vez que busca
compreender o papel da humanidade na histéria e como as questdes éticas, legais e religiosas
influenciam o desenvolvimento da historia. A razdo ¢ um elemento fundamental na Filosofia
da Historia, pois a andlise racional é vista como essencial para entender as tendéncias e 0s

padrdes que surgem ao longo do tempo.

Numa viséo sistémica, como proposta pelo autor, ele argumenta que a histéria e a
filosofia do Direito estdo interligadas, pois a histéria nos permite entender como as sociedades
lidaram com questdes juridicas ao longo do tempo e como o pensamento juridico vem
evoluindo. Por sua vez, a filosofia do Direito ajuda-nos a compreender os principios e 0s
fundamentos que orientam o Direito em diferentes épocas e culturas. Em resumo, a
compreensdo da historia € importante para entender ndo somente a evolucdo do pensamento

juridico, mas também para compreender os principios que orientam inclusive o género humano.

Pensou-se que esta dissertacdo sobre a moral e 0 progresso do género humano na histéria
em Kant foi feita de forma suficiente e compreensiva para responder as perguntas que deram
origem a este trabalho; de todo modo, as consideracdes dos argumentos e as posi¢oes
apresentadas e demonstradas nesta dissertacdo decorrem de um pré-requisito indispensavel para
qualquer intepretacdo sobre a filosofia kantiana, sobretudo a da Historia, a qual nos levara

sempre a melhor compreensao de seu movimento filosofico.

Apesar de ndo ser possivel desenvolver e argumentar mais profundamente a respeito da
posicdo do autor desta dissertacdo acerca do tema e visto que isso 0 obrigaria certamente a
ultrapassar a delimitacdo proposta, procurou-se manter dentro da proposta, com a certeza de
gue se continuara no progresso para compreender mais sobre essa intrigante Filosofia da
Histdria tdo necessaria para melhor compreensdo de nosso dia a dia e preparo para um curso

futuro melhor.



82

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CASSIRER, Ernst. A filosofia do lluminismo. Campinas: Ed. da Unicamp, 1992.

CAYGILL, Howard. Dicionario Kant: Howard Caygill. Traducdo: Alvaro Cabral. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

GIANNOTI, J. A. Kant e o espago da historia universal. In: Kant, I. Ideia de uma historia
universal de um ponto de vista cosmopolita. Traducdo: R. Naves e R.R. Terra. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1986. (Elogio da Filosofia).

HEIDEGGER, Martin. A Origem da Obra de Arte. Traducdo: Idalina Azevedo da Silva e
Manuel Antdnio de Castro. Lisboa, Portugal: Edi¢des 70, 2008.

HERRERO, Francisco Javier. Religido e histéria em Kant. Sdo Paulo: Loyola, 2000.
HOFFE, Otfried. Immanuel Kant. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005
HUME, David. Investigacao sobre o entendimento humano. Lisboa, Portugal: Ed. 70, 1985

KANT, Immanuel. A paz perpétua e outros Opusculos. Lishoa, Portugal: Edigdes 70, 2015.
(Textos Filosoficos).

KANT, Immanuel. A religido nos limites da simples razéo. Lisboa, Portugal: Edigdes 70, 2008.
(Textos Filosoficos).

KANT, Immanuel. Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Tradu¢do: C. Martins. Sdo
Paulo: lluminuras, 2009. (KANT Anth. AA7:161).

KANT, Immanuel. Comeco conjectural da histéria humana. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2010.

KANT, Immanuel. Critica da faculdade de julgar. Braganca Paulista, SP: Editora Universitaria
Sdo Francisco, 2016. (Colegdo Pensamento Humano).

KANT, Immanuel. Critica da razdo pratica. Traducdo e prefacio: Afonso Bertagnoli. Sdo
Paulo: Brasil Editora, 2004.

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Braganca Paulista: Editora Universitaria Séo
Francisco, 2015. (Colecdo Pensamento Humano).

KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1987. (Os Pensadores, V.
1).

KANT, Immanuel. Filosofia da Historia: Textos extraidos das obras completas de Kant. Séo
Paulo: Icone, 2012. (Colegdo Fundamentos da Filosofia).

KANT, Immanuel. Fundamentacéo da metafisica dos costumes. Lisboa, Portugal: Edi¢des 70,
2011. (Textos Filosoficos).



83

KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes. Tradugdo: Antdnio Pinto de
Carvalho. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1964.

KANT, Immanuel. Ideia de uma histdria universal de um ponto de vista cosmopolita: S&o
Paulo: Brasiliense, 1986. (Elogio da filosofia).

KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita.
Traducdo: Artur Mordo. Covilha: LosoSofia, 1784.

KANT, Immanuel. Metafisica dos costumes. Braganca Paulista: Editora Universitaria Sao
Francisco, 2013. (Colecao Pensamento Humano).

KANT, Immanuel. O conflito das faculdades. Lisboa, Portugal: Edi¢des 70, 1993. (Textos
Filosoficos).

KLEIN, Joel Thiago. Kant e a ideia de uma histdria universal no contexto da Critica da razéo
pura. Analytica, Rio de Janeiro, v. 18, n. 1, p. 47-81, dez. 2014.

KLEIN, Joel Thiago. Kant e a ideia de uma histdria universal nos limites da razdo. 2012.
Tese (Doutorado em Filosofia) — Universidade Federal de Santa Catarina, Florianopolis,
2012.

KOSELLECK, R. O conceito da historia: Reinhart Koselleck. Belo Horizonte: Auténtica, 2013.
(Historia e Historiografia, 10).

LEBRUN, G. Uma escatologia para moral. In: Kant, I. Ideia de uma historia universal de um
ponto de vista cosmopolita. Tradugdo: R. Naves e R.R. Terra. Sdo Paulo: Brasiliense,
1986. (Elogio da Filosofia).

LEITE, Flamarion Tavares. 10 Li¢des sobre Kant: Flamarion Tavares Leite. 9. ed. Petrdpolis,
RJ: Vozes, 2015. (Colecdo 10 Licdes).

LEITE, Flamarion. Kant e o Idealismo Alem&o. Revista Agora Filosofica, [s. 1.], p. 16-27, 16
nov. 2016.

LIMA FILHO, José Edmar. Esclarecimento e educacdo em Kant: a autonomia como projeto de
melhoramento humano. Trans/Form/Acdo, [s. I.], v. 42, n. 2, p. 59-84, jun. 2019.
Disponivel em: https://www.scielo.br/j/trans/a/b5LGjhyvFjRQFqFHhtK8TLB/?lang=pt.
Acesso em: 2 mar. 2023.

MERLE, Jean-Christophe. Os dois conceitos de Direito. In: GOMES, Alexandre Travessoni;
MERLE, Jean-Christophe. A moral e o Direito em Kant: Ensaios analiticos. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2007.

MONTESQUIEU. Do espirito das leis. Traducdo: Cristina Murachco. S&do Paulo: Martins
Fontes, 1993.

MOSCATELI, Renato. Politica e histéria no pensamento de Montesquieu. Revista de Ciéncias
Sociais, Séo Paulo, v. 9, n. 1, p. 147-162, 2004.

PICO, Giovanni. Discurso pela dignidade do homem. Tradug&o, organizacao, introducédo e
notas: Antonio A. Minghetti. Porto Alegre: Fi, 2015.



84

POPPER, K. R. Conhecimento objetivo. S&do Paulo: EDUSP, 1975

ROUSSEAU, J. J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens.
In: Rousseau. Tradugéo: Lourdes Santos Machado. S&o Paulo: Abril Cultural, 1978a.
(Colecdo Os Pensadores).

SANTO AGOSTINHO. A Cidade de Deus. V. | (Livro | a VIII). Traducdo, prefécio, nota
biografica e transcri¢Ges: J. Dias Pereira. 2a. edicdo. Lisboa, Portugal: Fundacédo Calouste
Gulbenkian, 1996.

SARDINHA, Diogo. Kant, Foucault e a Antropologia Pragmatica. Kant E-Prints, Campinas, V.
6, n. 2, p. 43-58, jul./dez. 2011. Disponivel em:
https://www.cle.unicamp.br/eprints/index.php/kant-e-
prints/article/download/418/320/795. Acesso em: 2 mar. 2023.

TARNAS, Richard. A epopeia do pensamento ocidental: para compreender as ideias que
moldaram nossa visdo de mundo. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2008.

TERRA, Ricardo Ribeiro. A politica tensa: ideia e realidade na Filosofia da Historia de Kant.
Séo Paulo: lluminuras, 1995.

TERRA, Ricardo Ribeiro. Algumas questdes sobre a Filosofia da Historia em Kant. In: KANT,
I. Ideia de uma histdria universal de um ponto de vista cosmopolita. Traducédo: R.
Naves e R. R. Terra. S&o Paulo: Brasiliense, 1986. (Elogio da Filosofia).

TERRA, Ricardo Ribeiro. Kant e o Direito. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.
TODOROQV, Tzvetan. O espirito das luzes. Sdo Paulo: Barcarolla, 2008
VEYNE, Paul. O Império Greco-Romano. Rio de Janeiro: Elsevier, 2009.

VOLTAIRE. Ensaio sobre 0s costumes e o espirito das nacdes. Traducdo: J. Brito Broca. Rio
de Janeiro: W. M. Jackson Editores, 1958b. (Classicos Jackson. 32).

VOLTAIRE. Filosofia da Historia. Traducdo: Eduardo Branddo. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2007a.

VOLTAIRE. Oeuvres Complétes de Voltaire. Tome Deuxiéme. Essai sur les moeurs — Siécle
de Louis XIV, Siecle de Louis XV, Histoire du Parlement de Paris. Paris, Franca: Aux
Bureaux du Siecle, 1878.

ZINGANO, Marco Antdnio. Razdo e histéria em Kant. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988.



