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"Enquanto existir, fundamentada nas leis e nos costumes,
uma condenacéo social que crie artificialmente, em plena
civilizacdo, verdadeiros infernos, amphando com uma
fatalidade bumana o destino, que é divino; enquanto os trés
problemas deste século, a degradacdo do homem no
prolefariado, o enfraquecimento da mulber pela fome e a
afrofia da crianca pela escuridéo da noife, nao forem
resolvidos; enquanto, em certas regides, a asfixia social for
possivel: em outros fermos, e sob um ponfo de vista ainda
abrangente, enquanfo houver sobre a ferra ignoréncia e

miséria, os livros da natureza deste poderéo nao ser iniiteis”.

Hauteville-House, 1° de janeiro de 1862
In: Vitor Hugo. Os miseraveis. Sdo Paulo: Circulo do Livro, p.5
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RESUMO

Nosso estudo é estruturado em dois e xos principais: 0 primeiro, uma organizacao
de textos reflexivos, abrangendo as origens gregas do pensamento filosofico do direito e da
justica, do ponto de vista dos proprios gregos e de seus comentadores, procurando
demonstrar a importancia de se debrucar sobre as raizes do direito e da justica na
antiguidade para se compreender seu real significado do presente. O segundo eixo é revelar
a influéncia do pensamento grego na formagdo do conceito de histéria do direito e do
préprio direito. Utilizamos, para tanto, dois caminhos, o primeiro, por meio dos estudos de
histéria classica em Giambapttista Vico e o segundo, um relato do pensamento filosofico
ocidental do Medievo, enfatizando, sobretudo, as reflexdes estruturadas em torno do direito

natural e dajustica, elaboradas principalmente por Sdo Tomas de Aquino.

Finalizamos nosso trabalho com a licdo de Franco Montoro e sua proposta de
retorno a doutrina cléssica de direito natural e a critica a doutrina racional da Modernidade
como forma de encontrarmos o verdadeiro significado para a justica comutativa, social e

distributiva em nossos dias.



ABSTRACT

Our structured study has two main axes: the first an organization of reflexive texts
covering the Greek origins of philosophical thought on law and justice seen from the point
of view of the Greeks themselves and their commentators, attempts to demonstrate the
importance of returning to the roots of justice of ancient times to understand its real
significance today. The second axis is to find the influence of Greek thought on the
formation of the concept of the history of justice and the current justice system. Thus, we
used two paths: the first by means of studying classical history through Giambapttista Vico
and the second, the report on western philosophical thought of Medievo, stressing, above
all, structured reflections in respect to natural law and justice, mainly elaborated by St.

Thomas of Aquino.

We finish our work with a lesson from Franco Montoro and his proposal to return
to the classical doctrine of natural law and the criticism of rational doctrine in the Modern
Age as a form of finding the real significance for commutative, distributive and social

justice nowadays.
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INTRODUCAO

Pode-se, certamente, perguntar: por que buscar os primérdios do direito e do conceito de
justica na antiguidade grega? Para que afastar-se mais de 2500 anos na histéria para encontrar

suas matrizes, em nossa civilizagéo?

O material para estudo é abundante, porém disperso. Mesclam-se 0s pensadores,

escritores, filosofos originais e seus comentadores de passado remoto e recente.

O primeiro objetivo de nosso trabalho sera reunir os pensadores que trataram do assunto e
travar um paralelo entre esses estudos. E, a partir de entdo, encontrar argumentos para a
reconstrucéo de conteldos que indiquem as formas do direito e da justica na Grécia antiga,

enfatizando, no entanto, as idéias e textos rel ativos ao direito natural, em seu estado nascente.

Um recorte que nos parece de fundamental importancia, e nele nos deteremos por mais
tempo, € o século V a.C. na Grécia, periodo em que houve um real questionamento das leis
divinas em relacéo as dos homens. Para tanto, serdo abordados os pensadores que se destacaram

nesses embates. Socrates, Platdo, Aristételes e os sofistas Protagoras, Gorgias e Transimaco.

E, ao debrucarmos sobre o rico material de estudo existente, ao percorrermos os valiosos

contelidos que nos remetem as origens do direito e da justica na Grécia antiga, tracamos nosso



segundo objetivo: mostrar a influéncia dos gregos na historia do direito, no préprio direito e no

conceito dejustica.

Utilizaremos, portanto, dois caminhos ou duas formas diversas, ou sgja, para analisarmos
a influéncia dos gregos na histéria do direito estudaremos a teoria da histéria, principalmente a
desenvolvida por Giambattista Vico, pois foi ele qguem nitidamente modificou a forma de

compreender a historia, fundando suas andlises no retorno aos classi cos greco-romanos.

Da mesma forma, mas em caminho diverso, veremos a grande influéncia dos gregos na
construcdo do pensamento juridico-filosofico ocidental do medievo, posto que as teorias da
justica e do direito natural, desenvolvidas por Santo Agostinho e por Sdo Tomés de Aquino sdo

notadamente revisoes das idéias de Platdo e Aristoteles.

A cultura grega e os desdobramentos que se deram precisam ser colocados em destaque,
pois faz-se necessario o repensar de valores e urge fazer valer aguilo que é importante para a

humanidade e que nos distingue como tal.

A idéia de direito natural representa uma das constantes do pensamento ocidental. Dele
derivam categorias presentes nos ordenamentos juridicos e surgem nos mais diferentes momentos
histricos, espelhando sempre as esperancas e as exigéncias da espécie humana, jamais

conformada com as asperezas dalei positiva



Nos ensina Michel Villey (2003) que “Precisamos voltar aos gregos. Sabemos que o tema
da Justica € central no pensamento grego, que ocupa a mitologia, o teatro, a retdrica gregos, e

também a filosofia”.!

Ao estudarmos, portanto, a Grécia antiga e 0 nascimento ocidental das primeiras
especul ages sobre o direito e a justica, iremos nos deter em certas idéias e conceitos que deram
origem ao direito denominado natural, caracterizado por acreditar e conceber uma ordem de
principios eternos, absolutos e imutévels, que tém na natureza a justificacdo do direito. A
natureza, para o direito natural, contém a ordem das coisas e essa ordem, para 0s gregos antigos,

€ra constante.

Ao entrarmos nos textos de sofistas como Protégoras, Transimaco e Gorgias e fil6sofos
como Socrates, Platdo e Aristételes, entre outros, poderemos perceber que das idéias e reflexdes
desses homens resultou a construcéo das teorias e principios, direitos e deveres que inspiraram as

leis que regeram a polis grega, em especial Atenas, mas ndo so!

As reflexdes desses homens persistiram como fundamento da luta que se travou (e que
sempre se travard) pela conquista da liberdade, pela democracia, pela isonomia, pela justica.
Veremos, com a finalidade de compreendermos como 0 pensamento grego chegou até a |dade
Média, o pensamento dos esticos, de Cicero em Roma e, mais adiante, 0 pensamento dos padres
daigrejacatdlica, pois buscaram conciliar 0 pensamento dos gregos antigos com 0s ensinamentos

contidos no cristianismo.

! Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.53.



Analisaremos a licdo de nosso ilustre professor Franco Montoro relativa a doutrina
cléssica de direito natural e sua critica a doutrina racional do direito natural elaborada no século
XVII. Ainda neste contexto, estudaremos a proposta do mestre Montoro para o desenvolvimento
de uma teoria da justica em suas varias acepgdes (comutativa, distributiva e socia), que

fundamente-se no retorno a doutrina classica do direito natural.

Para sistematizar nosso trabalho, procederemos primeiramente a uma andlise histérica do
pensamento grego, buscando entender como e por gque naguele pequeno espaco geografico
desenvolveu-se téo diferenciada civilizag8o. Para tanto, iniciaremos nosso estudo no século Xl
a.C. Esse estudo sera realizado com afinalidade de situar a elaboracdo das formas originarias que

foram, por assim dizer, as matrizes tedricas do pensamento na Grécia antiga.

Ao chegarmos as Conclusdes, esperamos ter compreendido melhor a importancia de
conhecermos a histéria de nossa civilizagdo, e de nossos instrumentos de estudo: o direito e a

justica.

Desconsiderar a histéria, seus fatos mais marcantes, seus personagens mais radicais e ndo
acreditar que o surgimento de novas teorias e idéias produzem reflexos sobre a sociedade e a

hist6ria subsegiiente é um verdadeiro engano.

Ensina o professor Fabio Konder Comparato (2001), em seu livro A Afirmacao Histérica

dos Direitos Humanos, ““Se a humanidade ignora o sentido da Vida e jamais podera discerni-lo,



é impossivel distinguir a justica da iniqliidade, o belo do horrendo, o criminoso do sublime, a

dignidade do aviltamento™. 2

Acreditamos ser dificil, para ndo dizer impossivel, conhecer o presente sem o
reconhecimento do passado, e a “nossa histéria’, sem davida, comega com 0S gregos.
Entendamos por comeco aquilo que Werner Jaeger (2001) explica: Comego ndo € apenas uma
questdo temporal, mas a origem, a fonte espiritual de nossa civilizago, para a qual sempre
devemos regressar e encontrarmos a devida orientacdo para nossos estudos. A Grécia antiga €,
portanto, nosso comego, a fonte para a qual constantemente retornamos, para la buscarmos a

compreensdo de nossos dias.

Os professores Eduardo Carlos Bianca Bittar e Guilherme Assis de Almeida (2001)
afirmam a respeito da importancia do estudo da histéria e dos pensadores: “(...) desconsiderar
essas influéncias e contribui¢des seria 0 mesmo que dizer que a descoberta do atomo em nada

influenciou na formagao da bomba atémica, o que é, claramente, uma insanidade™.>

Nosso ilustre mestre Miguel Reale (2000), em sua obra Horizontes do Direito e da

Historia, assim nos ensina:

“O certo é que o problema estd mais do que nunca na ordem do dia, pois toda vez que
entra em crise a escala de valores fundamentais da vida, o homem do Ocidente sente

a imperiosa necessidade de volver seus olhos mediterraneos (...) para a vida intensa

2 Fabio Konder Comparato, A afirmagcéo histérica dos direitos humanos, p.5.
% Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.25.



dos antepassados de Atenas e de Roma, onde o0s problemas politico-sociais podem ser

surpreendidos na forca poderosa dos fendmenos em ‘estado nascente”.*

Com a presente dissertacao procuraremos, portanto, responder as seguintes indagacoes:
e A doutrinado direito natural, em sua evolucdo histérica, concorreu para o desenvolvimento do

conceito e da prética dajustica?

e De que forma o direito natural colabora para o desenvolvimento da teoria e das acdes da

justica na atualidade?

Incluimos como anexo, nesse trabalho, um glossario, envolvendo defini¢des e conceitos

do vocabulario grego. Trata-se, pois, de um instrumento para melhor leitura e compreenséo do

estudo.

Iniciemos, portanto, o retorno as fontes de nossa civilizacéo.

* Miguel Reale, Horizontes do direito e da histéria, p.5.



CAPITULO 1

1. AHISTORIA DO PENSAMENTO GREGO

Nos ensina Jean-Pierre Vernant (1986) que, até o comego do segundo milénio a.C., ndo
existia separacdo entre oriente e ocidente, uma vez que 0 mundo egeu e a peninsula grega

ligavam-se em descontinuidade como povoagéo e como cultura.

“Durante séculos, até mesmo na Antiguidade, discussdes polemizaram a
primazia da Grécia, sugerindo a hipdtese da simples assimilacdo, pelos gregos,
de idéias advindas de outros povos, ndo sem antes lhes conferir o mérito do
desenvolvimento e aprimoramento da sabedoria. Apesar disso, e ainda que a
guestdo permaneca aberta e subordinada a avangos de estudos, pesquisas e
descobertas arqueoldgicas na area da Historia Antiga, todos os historiadores
concordam em que a civilizacdo grega foi a primeira a elaborar uma forma de
pensamento que se desvincula das explicacdes miticas e religiosas e parte para
a investigacdo cientifica e racional do principio e da natureza das coisas,

constituindo-se em uma disciplina independente da religido™.>

A civilizagdo grega, dizem os estudiosos do assunto, é o resultado da fusdo de duas
culturas, a mindica e a micénica que existiram no Mediterrdneo, no periodo conhecido como

|dade do Bronze (4000-2000 a.C.).

® Gabriel Chalita, Vivendo a Filosofia, p.6.



Aproximadamente entre 2100 e 1900 a.C., os minios (povo que pode ter descido dos
Balcés ou vindo das planicies do sul da Russia) invadiram as ilhas e se instalaram em Micenas,

Tirinto e Pilos para constituirem, futuramente, 0 mundo grego.

A partir de 1600 a.C., estabelecidos em Micenas, os minios colonizaram o litoral da Asia
Menor e entraram em contato com Creta (ja em pleno desenvolvimento), e seguiram até o

Mediterraneo ocidental e o mar Negro.

Apbs 1450 a.C., a sociedade micénica, influenciada por Creta, expandiu seu sistema de

economia e de escrita por todo o territdrio conquistado.

VERNANT (1986) explica que os povos micénicos, que o poeta Homero denominou
“agueus’, penetraram até a Fenicia, Biblos e Palestina. Em toda essa regido desenvolveu-se uma
civilizacdo comum, cipro-micénica, cujos elementos mindicos, micénicos e asiéicos estavam
intimamente fundidos e dispunham de uma escrita derivada, como o sistema sildbico micénico,

do linear A. O autor afirma que:

“(...) em todas as regides em que conduziu seu espirito de aventura, os micénios
aparecem estreitamente associados as grandes civilizagcbes do Mediterraneo oriental,
integrados neste mundo do Préximo-Oriente que, apesar de sua diversidade, constitui

um conjunto, pela amplitude de seus contatos, intercambios e comunicacdes”.°

® Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.14.



Segundo €le, a partir da decifracdo das plaguetas em linear A e posteriormente a B’, e da
tentativa de interpretar o dialeto falado pelos micénios, pdde-se estabelecer ligagcdes entre o

mundo descrito por Homero e a civilizagdo que deu origem a Grécia.

A economia micénica era palaciana, ou sgja, tudo e todos estavam ligados ao rei e ao
sistema de governo gerado pelo palécio. Os escribas (classe de profissionais que contabilizavam
toda economia micénica em seus arquivos, o gado, as medidas de cereais, 0 nimero de homens,
mulheres, escravos, as taxas devidas para as of erendas, como e com 0 que equipar 0S navios para
as expedigOes ao estrangeiro etc.) das dinastias micénicas eram da ilha de Creta e levaram sua
lingua (seu dialeto) e os métodos que conheciam de administracdo (que era a palaciana) para a
civilizagdo micénica, na Grécia continental. Esse sistema permitia o controle do rei sob um
extenso territério. Na economia palaciana, a vida social dos micénios aparecia centralizada em
torno do palacio, e o papel desse era, a0 mesmo tempo religioso, politico, militar, administrativo
e econdmico. No cume da organizagao social estava o rei, e era ele que concentrava em si todos
os elementos do poder (religioso, politico, militar, administrativo e econdmico) e usava o titulo

de wa-na-ka ou anax.

Nesse sistema palaciano, o rei controlava e regulava todos os setores da vida dos suditos,

mediado pelos escribas, que contabilizavam todos 0s nimeros para que o rei pudesse governar.

"Podemos definir a escrita cretense como um conjunto de inscrigdes realizadas em tébuas de argila descobertas em
Creta e igualmente no continente grego. Esse conjunto de inscri¢des ajudaram-nos na elaboracéo de umaidéa e de
uma visdo historicamente localizada da tradicdo da escrita cretense ou minoara (2000 até 1200 a.C.). Esse conjunto
de inscricBes foi, nos seus primeiros estégios, chamados de hieroglificos de classe A ou B por causa de suas
caracteristicas acentuadamente pictogréficas. Posteriormente, foram denominados Linear A e B e grande parte desses
signos eram cursivos e sem carater pictorico. Ressalta-se que os textos hieroglificos foram encontrados no continente
grego e, os Unicos textos reunindo essas caracteristicas descobertos em Creta encontravam-se no palacio de Cnossos.
A escrita linear B foi decodificada em 1953 e a linguagem mostrou ser o grego. Em 1961, Cyrus Gordon, da
Universidade de Brandeis, decoficou o Linear A, que demonstrou ser a escrita fenicia.
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Os funcionéarios (inspetores) eram da confianca do rei e ndo do Estado e tinham a funcéo de

manifestar por toda parte o poder absoluto do monarca.

A sociedade tinha uma forma de organizacdo hierarquizada em torno da familiarea e da
aristocracia. O poder do rei e sua soberania eram ilimitados e o pal&cio era o eixo da vida grega.

VERNANT (1986) considera que:

“A organizacdo do palacio com seu pessoal administrativo, suas técnicas de
contabilidade e de controle, sua regulamentacéo estrita da vida econdmica e social,
apresenta um carater de plagio. Todo o sistema repousa no emprego da escrita e na
constituicdo de arquivos. SAo os escribas cretenses, postos ao servico das dinastias
micénicas, que, transformando o linear em uso de Cnossos (linear A) para adapta-lo
ao dialeto dos novos senhores, de Pilos, (linear B), levaram-lhes os meios de
implantar na Grécia continental os métodos administrativos proprios da economia

palaciana” ®

PALMER?, ao reconhecer o papel dos pal4cios como eixo central da vida social desses

povos, delineou os tragos que ligavam a sociedade micénica ao mundo indo-europeu.

A partir dessa representacdo, e a0 estabelecer as diferencas entre esses e 0s reinos
orientais proximos, pode-se verificar que o poder real para os micénios era exercido em todos 0s
dominios e 0 soberano encontrava-se, especialmente em relagdo com o mundo religioso,

associado a uma classe sacerdotal que surgiu numerosa e influente. Para os povos hititas, seus

8_eonard R. Palmer. Linear B texts of economic interest. Serta Philologica Aenipontana, 7-8, 1961, pp.1-12, apud
Jean-Pierre Vernant. As origens do pensamento grego. Trad. Isis Borges da Fonseca. 52 ed. S0 Paulo: Difel, 1986,
p.23-4.

® Ibid., mesma pégina.
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vizinhos, as personagens mais proximas do soberano eram dignitérias do palécio, que exerciam

comandos militares, porém também possuiam altas fun¢des administrativas.

Como ja ressaltado, o rei, no cume da organizacdo social, usava o titulo de &nax eerao
responsavel militar, religioso, econdmico e social. A funcdo religiosa da real eza perpetuou-se até
0 advento das cidades, sob forma de mito (0 Rei Divino). Mas, na sociedade micénica, houve um

fator de distin¢éo fundamental: além do paléacio e da corte existia o sistema de organizag&o rural.

Nesse contexto rural, encontra-se a figura do basileus, uma espécie de senhor local e
vassalo do &nax, que muitos estudiosos compararam com os vassalos do sistema feudal da |dade
Média. Porém, outros contrapontos confirmavam a relativa autonomia da aldeia: a existéncia de
um Conselho de Velhos, ou gerousia, que era ouvida e respeitada; a comunidade rural que ndo
era absolutamente dependente do rei, e podia subsistir sem ele e sem ter que remeter presentes e

prestacdes ao rei e aos homens ricos, foram algumas das caracteristicas que fizeram tal distingéo.

Aproximadamente a partir de 1150 a.C., os dérios, vindos do norte, invadiram aguela
regido e destruiram a civilizacgo micénica. Depois disso, 0 comércio retraiu-se e cedeu lugar para
aagricultura; a escrita desapareceu, para so ser reencontrada no século 1X a.C. Romperam-se, por
seculos, os vinculos da Grécia com o oriente. Abatida Micenas, 0 mar deixou de ser um caminho

de passagem para o oriente e tornou-se uma barreira.

Isolado, voltado para s mesmo, o continente grego debrugou-se sobre a forma de
economia puramente agricola. Mas o desaparecimento do rei e o isolamento grego, ao invés de

transformarem a Grécia num recanto atrasado e esquecido, reuniram condicdes para a
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constituicéo da sua superioridade sobre 0 mundo bérbaro e a sua originalidade, pois os dorios ndo

seguiram, como fizeram 0s micénios, o rumo daimitagéo e da assimilagéo.

No lugar do rei e seu poder sem limite e da vida palaciana, a vida politica grega passou a
ser debatida em publico, na dgora (espago publico), pelos cidaddos e o assunto predileto era o
Estado. Como dos conflitos fazer surgir a ordem ética da cidade, as questbes do poder, suas
formas e componentes? Como harmonizé-las ou unifica-las? Ou sgja, 0 mundo dos homens e seus
problemas eram o alvo dos debates e reflexdes. Eram essas as fundamentais questoes debatidas

em publico.

Portanto, a Grécia, a partir da queda do Império Micénico, entre os seculos VIII a VII
a.C., tomou novo rumo e lancou os fundamentos para a vida socio-politica da polis (cidade-

Estado).

Com o desaparecimento do anax (o rei divino) e as demais modificagdes advindas com a
expansdo dos dérios no Peloponeso, em Creta e até em Rodes, inaugurou-se uma nova fase da
civilizacdo grega. Era a ldade do Aco. A cerdmica passou a ter tragos geométricos, excluindo os
elementos misticos. Os mortos deixaram de ser inumados e passaram a ser cremados e isso foi
fundamental para distanciar simbolicamente o mundo dos mortos do mundo dos vivos, pois 0

cadaver deixou de estar ligado aterra.
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Segundo VERNANT (1986), a lingua modificou-se por completo: “De Micenas a
Homero, o vocabulario dos titulos, dos postos, das funcdes civis e militares, da tenéncia, do solo,

desaparece quase completamente™.*

Em Atenas, entretanto, as tradicbes micénicas ndo desapareceram brutalmente. Havia
anda o rei e, ao seu lado, o chefe dos exércitos. Uma ruptura mais decisiva surgiu com o
aparecimento da figura do arconde (espécie de juiz). Eram eleitos por dez anos e depois
renovados a cada ano. O basileus, por sua vez, com o surgimento do arconde, passou a ser

somente o chefe religioso, o sacerdote e ndo mais o poderoso senhor local.

Essa diversidade de segmentos, representada por pessoas diversas, passou a dominar a
vida social, econdémica e politica, e as funcdes antes controladas apenas pelo anax necessitaram

ser delimitadas reciprocamente para que ndo provocassem, ao invés de ordem, a desordem social.

O poder de conflito e o poder de unido eram considerados duas entidades “divinas’,
opostas e complementares. Para a aristocracia, havia o genos, guerreiro, responsavel pelos
combates e |utas, e 0 genos pertencente ao plano religioso, senhor de certos rituais e possuidor de
formulas secretas e simbolos divinos. ParaVERNANT (1986), os genos, tinham como privilégio
certos monopalios religiosos. No inicio do século VII a.C., os genos, outrora unidos, tornam-se
diante do novo quadro politico, forgas sociais opostas. De um lado, as comunidades aldeas, de

outro, a aristocracia guerreira, foram tornando-se antagonicas e 0s choques entre ambas fez surgir

10 Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.27.
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um periodo de desordem social, que gerou, por suavez, “(...) uma reflexdo moral e especulacdes

politicas que vao definir uma primeira forma de ‘sabedoria’ humana”.*

A politica tomou forma de agon (disputa oratéria), um verdadeiro combate verbal. Um
teatro na agora, na praga publica, onde os discursos eram opostos, uma disputa de iguais, pois

toda rivalidade pressupunha umaigual dade.

O centro dos debates era 0 proprio centro das cidades. A &gora era 0 espago central
comum e ndo mais o palé&cio. Esse, em suas ruinas, na acropole, estabel eceu-se como templo para

adoracdo dos deuses.

A é&gora, uma vez centralizada na praga publica, criou, no sentido simbélico e essencial

do termo, apolis.

Ensina VERNANT (1986) que o advento da polis, por volta dos séculos VIII e VIl a.C.,
iniciou uma nova forma de relacionamento na vida social e a sua originalidade marcou, de forma

incontestavel, toda a histéria da civilizacdo ocidental, e por conseqgiiéncia, segundo o autor:

“O que implica o sistema da polis é primeiramente uma extraordinaria preeminéncia
da palavra sobre todos os outros instrumentos de poder. Torna-se o instrumento
politico por exceléncia, a chave de toda autoridade no Estado, 0 meio de comando e

dominio sobre outrem”.*?

1 1bid., mesma pégina.
2 bid., p.34.
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O poder da palavra tornou-se uma divindade, a peitho (a forca da persuasdo). A paavra
ndo era mais um termo ritualistico, uma mera formalidade, a forma justa proferida pelo rei, mas
sim a argumentacao, os debates contraditorios, proferidos em publico e a serem decididos por um
juiz. Era uma escolha puramente humana que media a forca de persuasdo e que assegurava a

vitoria de um dos oradores sobre o outro.

Todo o corpo da arché (conselho de arcondes, ou segja, juizes), antes submissa ao poderio
e regulamentacdo do rei, por ser de interesse geral, passou a ser submetida ao debate, a arte da
oratOria, e as questdes passaram a ser resolvidas na conclusdo do debate. A retdrica e a sofistica

eram as técnicas utilizadas para o convencimento das disputas na assembléia e no tribunal.

A exigéncia de publicidade foi uma das fortes caracteristicas da polis grega. Todas as
manifestagdes sociais estavam sujeitas a publicidade e, segundo VERNANT (1986), o que antes
era de conhecimento somente do basileus ou do genos passou a ser de dominio publico e isto

colocou sob o olhar de todos o conjunto das condutas e dos processos da arché:

“Esse duplo movimento de democratizacdo e de divulgacéo terd, no plano intelectual,
conseqliéncias decisivas. A cultura grega constitui-se, dando a um circulo sempre
mais amplo — finalmente ao ““demos” todo — 0 acesso ao mundo espiritual, reservado

no inicio a uma aristocracia de caréter guerreiro e sacerdotal”.™

13 Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.35.
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Os conhecimentos, os valores, as técnicas mentais ndo mais significavam garantia de
poder pertencente as tradicoes familiares, e sim regras do jogo politico e intelectual permeadas de

polémica, argumentacao e discusso.

A lei dapolis exigia que o controle da comunidade fosse submetido & prestacdo de contas,
pois o prestigio advinha da retiddo dos processos provocados pela diaética e ndo por questbes

pessoais ou religiosas.

A palavra faada e escrita era o instrumento da vida politica da polis e era ela quem

permitiria adivulgacéo dasidéas e do conhecimento.

VERNANT (1986), sobre o assunto, diz que:

“Quando os gregos redescobriram a escrita pelo fim do século IX a.C., através dos
fenicios, ndo serd somente uma escrita de um tipo diferente, fonética, mas também um
produto de uma civilizacdo distinta. A escrita tinha para eles um significado socio-
cultural diferente, pois ndo mais servird para construir o arquivo do rei, mas para
divulgar, colocar sob os olhos de todos, os diversos aspectos da vida social e

politica”.*

A escrita, baseada na dos fenicios e adaptada aos sons das palavras gregas, foi 0 que

tornou possivel a publicidade e transformou-se em um bem comum atodos os cidadéos.

O uso da palavra como forma de argumentacdo foi 0 meio para se conquistar a cidadaniae

0 espaco politico napolis.

“1pid., p.25.
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Ensina VERNANT (1986):

“Era a palavra que formava no quadro da cidade, o instrumento da vida politica; é a
escrita que vai fornecer, no plano propriamente intelectual, o0 meio de uma cultura

comum e permitir uma completa divulgacéo de conhecimentos previamente reservados

ou interditos”.*®

Desde o século VIII aC., a palavra escrita era uma técnica de uso comum, amplamente
difundida e ndo mais reservada aos escribas da economia micénica palaciana. A escrita era

elemento fundamental da paidéia (cultura, educacéo) grega.

Werner Jaeger (2001), na Paideia (obra fundamental para o estudo da Grécia e suas
instituicdes), ensina que: ““Ao empregar um termo grego para exprimir uma coisa grega, quero
dar a entender que essa coisa se contempla, ndo com os olhos do homem moderno, mas sim com

os olhos do homem grego.”*°.

Assim, VERNANT (1986) mostra que a reivindicagdo que surgiu desde o surgimento da
polis foi a redacdo das leis. Uma vez que: “Ao escrevé-las, ndo se faz mais que assegura-las
permanéncia e fixidez. Subtraem-se a autoridade privada dos basileus, cuja funcéo era ‘dizer’ o
direito: tornam-se bem comum regra geral, suscetivel de ser aplicada a todos da mesma

maneira”.'’

1> Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.36.
16 Jaeger Werner, Paidéia: aformag&o do homem grego, p.1
17 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p.36.
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Com a escrita, a publicidade conferiu a diké (deusa da justica) um carédter propriamente
humano, mas continuou a representar um valor ideal. “(...) Uma vez escritas as leis, o fraco e o
rico gozam de um direito igual; o fraco pode responder ao insulto do forte, e o pequeno, caso

esteja com a razéo, vencer o grande”®,

Veremos com mais vagar, no Capitulo 3. O Direito na Gréecia Antiga, quando

tratarmos do direito na Grécia Antiga, mas, por hora, podemos afirmar que alei, norma racional,
comum e superior a todos, era sujeita a discusséo e modificagdo por decreto, mas mesmo assim
era entendida como expressdo de uma ordem concebida como sagrada. O ato de tornar publica a
norma, por meio da escrita em livros, em pedras ou tabuas, ndo teve a finalidade de expor
posicdes particulares, mas sim fazer dela o bem comum da cidade, suscetivel a todos, pois apds

sua divulgacdo ela““(...) constitui-se em si mesma como verdade™*.

Explica VERNANT (1986) que, desta forma, a lel ndo se constituia mais num segredo

religioso, reservado apenas a alguns e eitos, agraciados ou divinos, era socializadora.

O segredo religioso que era antes “revelado ao sabio”, umavez entregue a escrita, saiu do
circulo fechado e foi levado a luz para toda a cidade. Isso significava que a lel era um direito
reconhecido e acessivel a todos. Acreditava-se que uma vez divulgado o segredo de origem
divina por meio da escrita, e exposto a luz do reconhecimento da cidade, o segredo tornava-se

“um corpo de verdade”.

'8 Euripedes. As suplicantes. Versos 434-437, apud Fébio Konder Comparato. A afirmacéo historica dos direitos
humanos. 22 ed. rev. e ampl. S8o Paulo: Saraiva, 2001, p.12.
19 Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.37.
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Todos os antigos cultos, antes restritos e de propriedade de certos genos, passaram a fazer
parte do culto publico, da cidade, praticado no templo (a morada aberta). Os velhos idolos
modificaram-se e passaram a ser apenas imagens, sem funcdo ritual, e tornaram-se publicas as
narrativas secretas ““(...) as formulas ocultas se despojam de seu mistério e seu poder religioso

para se tornarem as ‘verdades’ que os sabios vao debater”?.

Mas toda essa publicidade, propria do periodo classico, ndo era feita sem restrigdes. Ainda
havia préticas ocultas que operavam o poder por vias misteriosas e sobrenaturais. Nas técnicas de
governo, por muito tempo ainda, eram utilizados os santu&rios secretos, especiamente em
Esparta e outras cidades gregas. Os oraculos eram aprovados e reservados exclusivamente a
certos magistrados. Acreditava-se que certos segredos ndo poderiam ser revelados sob pena de
colocar em risco a sobrevivéncia da cidade. Um grande valor politico era atribuido a talisméas
secretos, a propria salvacdo da cidade dependeria do seu bom uso, sob pena de ruina do Estado.
Nesse contexto, verificou-se que algumas situagdes ndo poderiam ser a cangadas completamente
pelainteligéncia, pelarazdo. Havia o aspecto sobrenatural ao lado dos sistemas politicos, sociais

e racionais, proprios do periodo cléssico.

Desenvolviam-se, portanto, paralelamente ao ato publico, associacdes secretas, confrarias

religiosas, cuja fungéo era selecionar uma minoria de “privilegiados’.

Mas estes privilégios eram somente de cunho religioso, ndo mais politico, pois na cidade

gregando haviamais “espago” paraisso.

2 pid., p.38.
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“Os eleitos, 0s epoptas, S&0 puros, santos”:. E a eles caberia a imortalidade bem-
aventurada, o que antes era um privilégio real. O segredo era o contraste da publicidade, prépria

do culto oficidl.

A revelacdo dos mistérios e 0s ensinamentos da sabedoria pretendiam a transformacdo dos
seres humanos, cada uma a seu modo, mas chegaram a ser confundidos, pois a transformacdo do

homem, no seu intimo, tinha a pretensdo de fazer um homem especial, quase um deus.

Se a cidade dirigia-se ao sabio para que ele se pronunciasse sobre alguma questdo, se
fosse chamado a solucionar seus males e desordens, é porgue acreditava que o0 sabio era um ser

diferente, a parte da comunidade.

E, quando o sébio dirigia-se a cidade, por escrito ou ndo, o que ele dizia era entendido
como uma verdade que vinha do alto e que, apesar de ter sido divulgada pelo sabio, ndo deixava

de pertencer a um outro mundo, estranho a vida ordinéria.

Entendiam que o vulgo ndo poderia “enxergar” toda verdade, portanto, o sdbio deveria
receber pagamento para transferir seu saber a cidade, sob forma de palavras. Ou sgja, tanto a
participacdo nas confrarias secretas, quanto a busca da sabedoria e do conhecimento, levariam o

individuo a pensar e, portanto, a ser diferente dos demais.

2! Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.40.
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O mistério era levado para a praga publica, mas ndo deixava de ser mistério, e dois tipos

diferentes de agrupamentos detinham o mistério: os epoptas e o0s sébios.

A filosofia, a0 nascer, encontrou-se numa posi¢cdo ambigua, contemplando métodos
secretos, semelhantes aos das confrarias religiosas e, @ mesmo tempo, sujeita aos debates

publicos naagora.

Para exemplificar, VERNANT (1986) cita a escola pitagorica do século VI a.C. Tratava-
se de uma confraria fechada, mas ndo puramente religiosa. O movimento dos sofistas, por sua
vez, integrou-se e dedicou-se inteiramente a vida publica, chegando até mesmo a oferecer seus
conhecimentos aos cidaddos mediante licdes remuneradas. ““Dessa ambiguidade que marca sua

origem a filosofia grega talvez jamais tenha se libertado inteiramente.”?.

O filbsofo, segundo o autor, ora se considerava ser o Unico qualificado paradirigir a polis,
pois estaria acima dos demais, em virtude de seu saber, ora se retirava do debate publico,
isolando-se em torno de discipulos, e desgjava criar uma cidade diferente, buscando na

contemplacdo e no conhecimento arazéo de seu viver.

“Esta Sophia aparece desde a aurora do séc. VIII; estd ligada a uma pléiade de
personagens bem estranhos, aureolados de uma gldria quase lendaria e sempre
celebrados na Grécia como seus primeiros e verdadeiros “sabios”. Ela nao tem por
objeto o universo da physis mas o mundo dos homens: que elementos o compdem, que
forcas o dividem contra si mesmo, como harmonizé-las, unifica-las, para que de seus

conflitos surja a ordem humana da cidade”.?

2 |bid., p.40.
2 bid., p.27.
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Notamos, portanto, que transformagdes decisivas deram-se no plano politico, social,
religioso etc. O conflito entre essas forgcas opostas, liberadas pelo desmoronamento do sistema

palaciano, provocou um periodo de desordem.

A busca de equilibrio para preservar a unidade e a coesdo da comunidade, para recuperar
a ordem e a harmonia perdidas, culminou com a organizacdo da polis, que impds-se a partir do

século VIII a.C.

1.1. O Nascimento da Filosofia

Durante o periodo pré-socrético (anterior a0 século V a.C.), as preocupacles que
dominavam a vida do povo grego ndo eram relativas ao homem e sim as questdes do cosmos. FOi
0 periodo denominado cosmoldgico, ou sgja, conhecimento racional da ordem do mundo ou da
natureza e as indagacOes referiam-se aos elementos naturais, a &gua, a terra, o fogo, o ar: qual
deles seria o iniciador da vida? Preocupavam-se com o tempo, a chuva, o sol, os astros: por que
depois de um dia sempre vinha a noite ? E por que depois novamente o dia? De dia sol, de noite
lua e estrelas. Por qué? Por que tudo mudava? Por que tudo se repetia? Preocupavam-se também

com as questdes religiosas, os cultos, os idolos, a sabedoria oculta e outras préticas magicas.

A religido e a mitologia explicavam todas essas duvidas, mas as explicagfes ndo mais

satisfaziam aquel es que queriam saber as causas das mudancas e repeti¢des da natureza.
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Podemos considerar que a filosofia nasceu no final do século VII e inicio do século VI

aC. eTalesde Mileto étido como o primeiro fil6sofo de que se tem noticia.

Segundo Michel Villey (2003),

“A sabedoria (sophia-sapientia) € ao mesmo tempo ciéncia, conhecimento da
realidade, e, como resultado dessa ciéncia, capacidade de bem se conduzir, moral
tirada de um conhecimento. A aposta do filésofo grego (que hoje poderia ser tachado

de intelectualismo) parece ser que da visdo mais integral que possa ter da natureza ou

do cosmos, o sabio extraira seu modo de viver”.?*

A mais antiga reflex@o grega legou, ao pensamento posterior a ela, aidéade que existiria

uma conexado essencial entre a esfera das relagdes humanas e a realidade da naturezafisica.

Assim, a filosofia natural grega, desenvolvida nas proximidades da Jonia, teve como
objetivo de pesquisa 0 mundo sensivel, do qual buscou o elemento primordial estavel e unitério,
uma substancia primaria das quais as demais surgiriam. A esta substancia prima deram o nome de

physis, de “natureza’.

A filosofia surgiu, portanto, a partir do momento em que alguns gregos, insatisfeitos com
as explicagbes mitoldgicas que passavam de geracdo a geracdo, buscaram a compreensdo do
universo. Descobriram, entdo, esses gregos, que a verdade ndo era algo tdo misterioso que

precisasse ser revelada por alguns, considerados “ escolhidos’, que faziam as pontes que ligavam

 Michel Villey, Legons d’historie de la philosophie du droit, p.23.
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0 mundo da magia e do mistério com o mundo dos humanos. Ao contrério, a verdade sobre o

mundo, sobre a natureza, poderia ser conhecida por todos por meio da razéo.

Os homens primitivos pautavam suas vidas em fungdo da natureza, faziam dela sua

principal preocupagao.

O comportamento humano, desde sua origem, foi guiado pelo medo e pelo sentimento de
culpa. Os fendbmenos naturais, desde sempre, foram entendidos como sinais de um ser superior.
N&o havia 0 acaso, a coincidéncia. Tudo era guiado e vigiado por uma vontade superior, uma
vigilanciainvisivel, que fazia de todos e de cada um, guardides das leis e das regras existentes na

comunidade.

Era a magia, esta forga superior que a todos determinava, que fez com que as normas e as

leis fossem rigorosamente seguidas.

O temor ao castigo de entes superiores era uma constante ameaga, portanto, somente o
bom e de fiel comportamento diante das leis é que, acreditavam, poderia redimir o homem grego

dafdria da natureza.

O renascimento do comércio foi impulsionado com a invencdo da moeda cunhada, a
sociedade tornou-se mais complexa, e as discussdes sobre a vida da cidade, a comegar pela sua
defesa, despertaram reflexdo moral e especul agBes politicas que definiram uma primeira forma de

“sabedorid’ humana
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As viagens maritimas fizeram com que 0s gregos passassem a conhecer os lugares onde,
no narrar dos mitos, estariam o0s deuses, os herdis, os titds, os monstros. Ao chegarem nesses
lugares, viram que, ao invés dos seres mitologicos e fabulosos, existiam seres humanos. Essas
viagens, além de desmistificar crencas e tabus, propiciaram aos gregos o desenvolvimento do

intercambio cultural.

Aprenderam a calcular o tempo, as horas do dia, observaram e distinguiram as estactes do
ano, perceberam, portanto, que o tempo € algo natural € ndo um ser divino, misterioso e

incompreensivel.

Como vimos, antes do aparecimento dos primeiros sabios, a crenca em lendas, mitos,
cultos secretos, a ira de deuses e a magia fundamentavam a vida dos gregos, construgdes
simbdlicas e culturais caracterizadas, para VERNANT (1986), por periodos historicos “(...)
imperam enquanto o homem ndo se fez, por meio de um processo historico, senhor de seu
proprio destino. A esse periodo da histdria grega convencionou-se chamar Pré-Socratico

(anterior ao século V a.C.).”%

1.1.1. A Filosofia Grega e suas Fases Diversas

Os historiadores assim subdividem a histéria dafilosofia na Grécia:

% Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.49.
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e Grécia Homérica: o periodo correspondente aos 400 anos narrados por Homero, nos poemas

Iliada e Odisséia. Nesse periodo ndo haviafilosofia (anterior ao século VII a.C.).

e Grécia Arcaica ou dos Sete Sébios: periodo que vai do século VIl a0 século V aC. E nessa
fase que surgiram as principais cidades gregas, tais como Atenas, Esparta, Megara e Tebas.
Nesse periodo (denominado Pré-Socratico ou Cosmologico) desenvolveu-se a filosofia que se
ocupou com os fendmenos da natureza. Os principais pensadores desse periodo foram Tales de
Mileto, Anaximandro de Mileto, Heréclito de Efeso, Pitégoras de Samos e Parménides de

Eléa

e Grécia Classica: periodo que corresponde aos séculos V e IV a.C. E a fase do apogeu da
cultura grega, o desenvolvimento da polis e da democracia ateniense. E o denominado periodo
Socrético ou Antropoldgico, pois a filosofia investigou as questdes humanas, a politica, a
ética, a cidadania, a justica etc. Aqui surgiram os sofistas (entre eles Protégoras e Gorgias) e

também os fil6sofos Socrates e Platdo.

e Grécia Helenistica: periodo sob a dominacéo de Alexandre da Maceddnia, assim denominado
a partir do século IV a.C e depois o periodo em que a Grécia passou a ser dominada pelo
Império Romano. Com relacdo a filosofia, denomina-se periodo Sistemético (do final do
século 1V ao final do século 111 a.C.), pois buscou-se reunir e organizar 0 que Se pensou sobre
a cosmologia e a antropologia. Seu principal representante foi Aristoteles de Estagira. Do
final do século Ill a.C. até o seculo VI d.C., ocorreu o periodo denominado Helenistico ou

Greco-Romano. Um longo periodo abrangendo Roma até os primeiros padres da Igreja. Nesse
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periodo, o cerne da filosofia era a ética e as relagdes existentes entre 0 homem e a natureza.
Foi nessa época que sugiram quatro grandes sistemas. estoicismo, epicurismo, ceticismo e

neoplatonismo.

1.2. Os Sofistas entram em Cena

No século V aC., apos a vitoria das cidades gregas frente & Pérsia, protagonizada por
Péricles, Atenas viveu seu esplendor cultural e a filosofia grega passou do periodo cosmolégico
para o periodo antropoldgico. E a filosofia, que até entdo era cultivada em circulos fechados,
passou a ser disseminada na vida publica e tinha a misséo de formar cidadd@os. Estudos mais
intimamente relacionados com o proprio homem comegaram a proliferar. Surgiram os sofistas,

que significava “aguele que € séhio”.

“A entrada dos sofistas no debate filosofico assinala que a filosofia de um certo ponto em
diante vai debrucar-se sobre o mundo das coisas humanas, o universo da liberdade. Assim

passa-se a reflexdo metddica sobre a liberdade, a politica, a ética”. %

Os sofistas chegaram em Atenas vindos da regido litoranea da Turquia, da bota italiana e

da Sicilia, e prometeram ensinar a arte da ret6rica aos atenienses.

% José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: ligdes introdutérias, p.35.
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A educacdo democrética de Atenas e de outras cidades gregas exigiu do cidaddo a
participacdo nas assembléias, espirito critico e a busca racional da verdade. Para Antonio Truyol
y Serra (1998), “Os sofistas, atendendo a demanda de seu publico, cultivaram sobretudo a
retdrica e deram mais importancia a argumentacdo em si, a arte de convencer por meio do

discurso, que a busca da verdade™?’.

Porém, para o autor, os sofistas submeteram a critica o fundamento da validade das leis e
costumes do nomos (regra que emana da razéo) e desacralizaram as tradi¢oes da filosofia natural,

contrapondo physis € nomos.

Nessa perspectiva, tudo na natureza seria relativo, e para toda tese inicial poderia existir

uma versao oposta.

Nessa nova maneira de pensar, que usava como prerrogativa o pensamento |égico,
valendo-se exclusivamente do raciocinio e que visava aperfeicoar a exposicao das idéias, o logos
(estudo) seria também uma forma de negar o pensamento mitico. Segundo José Reinaldo de Lima
Lopes (2000), ““A virada sofistica, seguida por Socrates, Platdo e Aristoteles, significou colocar
em crise e submeter a critica este senso comum que facilmente poderia converter-se em

tradicionalismo (ou fundamentalismo) puro e simples”?,

%" Traducao livre do autor. “Os sofistas, atendiendo a la demanda de su ptblico, cultiven de preferencia la retérica, y
den mas importancia a la argumentacién en si, al arte de convencer por el discurso, que a la bisqueda de la
verdad.” Antonio Truyol y Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado 1. De los origenes a la baja
edad media, p.114.

% José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: ligdes introdutérias, p.35.
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A democracia em Atenas fez com que os cidadéos desenvolvessem a arte do falar bem e

convencer, afim de verem aprovadas suas idéias nos plebiscitos. Isto € o que se chamou retérica.

As obras dos sofistas ndo chegaram de forma continua até a atualidade. Somente
fragmentos de seus pensamentos persistiram nas citagdes feitas pelos pensadores classicos,
principalmente em Platdo e Arist6teles que, por considerarem importantes os pensamentos dos
sofistas, 0s citavam antes de contest&-los. O termo sofista, entretanto, com o passar dos tempos,
comegou a ser utilizado no sentido peorativo, designando agqueles que empregavam um
raciocinio para o qual ja se tinha uma resposta. E € em virtude disso que alguns consideram o

pensamento sofista de maneira negativa.

Foram os sofistas que iniciaram a socializacdo dos debates filosoficos que se seguiram
durante séculos. Com eles, muitas das tradi¢cfes comegaram a ser questionadas e 0 pensamento

grego, a partir de entdo, mudou radical mente.

Podemos assinalar alguns dos aspectos mais importantes da heranca sofistica.

Protégoras, considerado maior de todos os sofistas, dizia que a vontade, a verdade, a
justica e a beleza eram relativas as necessidades e interesses do proprio homem, ndo havendo,

assim, verdades absolutas nem padrfes eternos, o justo seria o que convinha a sociedade.

Se 0 homem eratido pelo sofista Protdgoras como a medida de todas as coisas, nada seria
mais importante que seu aperfeicoamento, pois ao homem caberia decidir sobre as leis, a politica,

o Estado etc.
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Ensina TRUYOL Y SERRA (1998) que “(...) se as virtudes sociais do pudor e a justica
sdo comuns a todos, todos serdo competentes para atuar na vida publica. Mas ele ndo excluia,

segundo Protagoras, a necessidade de uma educagéo da minoria dirigente”.?

Foi a partir dos sofistas que a filosofia comegou arefletir sobre asleis.

Esta discussdo tornou-se possivel porque os gregos descartaram a idéia de que as leis

eram revel adas pel os deuses ou apenas tradi¢coes herdadas dos antepassados.

Segundo TRUYOL Y SERRA (1998), a problemética filoséfico—juridica da sofistica foi
implantada por Herddoto (aproximadamente de 484 a 425 a.C.), que permutou a justica do campo

datradicao religiosa para 0 campo da histéria.

“O que alguns povos veneram € objeto de desprezo de outros. Esta
comprovacgdo, ao introduzir na moral um principio relativista, provoca a
questao do fundamento da validade das leis e costumes, e da qual sera o critério

de valoracéo das mesmas”. *

# Traducao livre do autor. “(...) si las virtudes sociales del pudor y la justicia son comunes a todos, todos seran
competentes para actuar en la vida publica. Mas ello no excluia, segun Protagoras, la necesidad de una educacion
de la minoria dirigente”. Antonio Truyol y Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado 1. De los
origenes a la baja edad media, p.118.

% Traducao livre do autor. “Lo que unos pueblos veneran es objeto de burla por otros. Esta comprobacién, al
introducir en la moral un principio relativista, provoca la cuestion del fundamento de la validez de las leyes y
costumbres, y de cual sea el criterio de valoracidon de las mismas”. Ibid., p.110.
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CAPITULO 2

2. ACULTURA GREGA ANTIGA: BREVE PANORAMA

Depois da invasdo dos dérios, do século XIl a0 VI a.C., os gregos balizaram o mundo
mediterraneo como colbnias, que eram completamente independentes. Encontravam-se coldnias
da Grécia na Asia: Mileto; nos estreitos: Bizancio e no Mar Negro; no Ocidente, as col6nias da

Grande Grécia: Siracusae Marselha

A colonizagdo transformou a vida socio-econémica, como ja vimos, e 0 mundo grego
conseguiu conservar um certo sentimento de unidade, gragas a comunidade de lingua e de religiéo,
uma vez que todos 0s gregos encontravam-se periodicamente nos oréacul os e entrevistavam-se nos

Grandes Jogos.

Apesar da lingua, da religido e dos encontros periodicos, 0s gregos antigos permaneceram
divididos em cidades, e essas jamais, na sua totalidade, formaram uma Unica pétria. Destacaram-
se, nesse contexto, duas cidades. Esparta, a0 sul do Peloponeso (que se evidenciou pela vida

militar e 0sjogos) e Atenas (por suas mudangas no plano intelectual e religioso).

Segundo Herddoto (aproximadamente 484 a 425 a.C.), foram também Atenas (governo
democrético) e Esparta (governo oligarquico) as cidades que mais se destacaram na Grécia como

protétipo de polis. Para ele, a polis, a cidade-Estado era certamente a forma comum de
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organizacdo politica da Grécia, porém o regime concreto de seu governo variava segundo 0s

individuos e 0s grupos sociais que ocupavam o0 poder e a maneira como 0 exerciam.

De acordo com Maria Cristina C. Costa (1986), a democracia grega ndo foi sendo uma
forma de organizac&o politica, praticada pela cidade de Atenas na defesa de sua autonomia, o que

alevou aliderar a Confederacdo de Delos.

A autora destaca que ndo era seu proposito confundir Atenas com Grécia, porém deixou

claro que: ““(...) ao falarmos de ‘democracia grega’ estaremos analisando apenas uma etapa das

relacdes politicas de Atenas, fundada por Clistenes, 507 anos a.C.”"*".

Maria Cristina Castilho Costa (1986) ainda dispds arespeito do tema:

“(...) a Grécia, tal qual a histdria nos apresenta hoje, resulta de um esfor¢o dos povos
que a dominaram de unificar o que era fundamentalmente heterogéneo. A peninsula foi
invadida por migracgdes sucessivas de lingua e etnias diferentes que, afora a lingua
grega que vieram a adotar e certas caracteristicas da civilizacdo, permaneceram nao
sO diferentes como, também, rivais. Fica patente no estudo das relagfes entre aqueus,
edlios, jénios e dorios e entre as cidades que eles fundaram, o apego que tinham as
suas herangas e a bravura com que defendiam sua independéncia, com que ressaltavam
suas mutuas diferencas. A unificacdo desses povos e das cidades-estado que 0s
representavam foi obra da posteridade, que resultou no aniquilamento da vida social e
politica grega, baseada na heterogeneidade, na independéncia e na soberania das

cidades-estado”.*?

3 Maria Cristina Castilho Costa, O que todo cidaddo precisa saber sobre democracia, p.19.
*bid., p.18-19.
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Ensinou a autora que a palavra “grego” € de origem latina e foi usada inicialmente para
designar um dos povos helénicos, os graeci, que fundaram a primeira cidade de colonizagdo
helénica em solo italiano. A generalizagcdo desse nome para todos os habitantes da peninsula,
cujos unicos lagos comuns eram a lingua e a cultura, unificados ap6s lento e dificil processo,

mostrou que a visao unitaria que se tinha dos gregos era obra dos povos que o sucederam.

Como vimos, da mistura das civilizagOes orientais e da civilizagdo micénica nasceu, na
Asia Menor, no I1X século aC., a civilizagdo grega. Na Grécia, os dorios instalaram-se na
Laconia, os cantdes da Atica, e fundiram-se em um s Estado, na regido de Atenas. A meméria
dessa terra, acervo cultural da humanidade, esta inscrita em seus monumentos, templos, obras de
arte e naliteratura, pois neles esté descrita e revelada a histéria do povo, do cidadéo e, sobretudo,

da humanidade.

Atenas, gragas ans Sseus governantes, as conquistas do povo, as praticas democraticas,
empregou parte da sua riqueza na construcao de edificios religiosos e de estétuas de grande valor
artistico, que se destacaram por sua perfeicéo e busca da semelhanca com arealidade humana. O
homem tornou-se, entdo, o centro das atencbes em todas as suas dimensdes. estética, social,

politica e intelectual .

O processo democrético, vivenciado pelos gregos do século V aC., foi extremamente
significativo para a histéria da filosofia e fator fundamental para o desenvolvimento dos
primeiros estudos sobre antropologia, sociologia e outros géneros relacionados com a vida socio-
cultural do homem. Nesse contexto, junto ao universo da poesia, surgiram também atragédiae a

comédia.
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2.1. Os Primeiros Mitos: Organizando o Cosmos e 0 Homem

Embora a origem dos mitos se perca no nevoeiro dos seculos, a sua influéncia cobriu os

gregos e chegou até a Grécia romana.

Marilena Chaui (1998) ensina que a palavra mito tem origem grega mythos, que era um
discurso proferido aos ouvintes pelo “poeta-rapsodo”. Este seria 0 narrador de fatos que ele
préprio teria presenciado ou ouvido de quem os tivesse presenciado. O poeta que narrava 0S
mitos na Antiguidade Grega era alguém da confianga dos ouvintes, pois acreditavam que ele teria
sido escolhido pelos deuses para narrar os fatos ocorridos no passado. Além disso, teria o poder
de ver a origem de todos 0s seres e todas as coisas e poder transmiti-las aos demais. Ao narrar o
mito, portanto, o “poeta-rapsodo” explicaria a origem de algo que era desconhecido do povo e

sua palavra era sagrada, porque seria uma revelacéo divina.

O mito, entdo, narrava, de forma irrefutavel e inquestionavel, a origem de alguma coisa,
da terra, dos homens, das doengas, dos astros celestes, do fogo, da agua, da morte, do bem e do
mal, das guerras, dos animais, assim por diante. Ou sgja, 0s mitos explicavam, a seu modo, a

origem daguilo que gerava divida e curiosidade nos homens.

Para explicar a origem das coisas e dos seres, 0s mitos eram denominados “genealogias’,
Ou sgja, a narrativa da origem dos seres e das coisas em funcdo de seu parentesco, de seus
antepassados. 1sso €, 0 mito, para explicar, encontrava 0 “pai” e a “mae”’ de tudo e todos, pois

tudo que existia seria decorrente das relagdes sexuais entre deuses e entre deuses e humanos. Os
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titas, por exemplo, semi-deuses e semi-humanos, os herois seriam filhos de um deus com uma

humana ou de uma deusa com um humano.

As diangas e rivaidades entre deuses, herdis, titds e humanos fariam surgir todas as
coisas do mundo, ou sgja, as guerras, 0 amor, o poder, a morte, a fome, a beleza etc. Além disso,
haveria castigos e recompensas agueles que desobedecessem as ordens e desgjos divinos. 1sso

também explicava a origem de muitos fatos e fendbmenos.

Os mitos contavam, portanto, as lutas, as recompensas, vingancas e relagdes sexuais entre
as forgas sobrenaturais que guiavam o mundo e o destino dos seres humanos. Narravam como as
coisas eram ou como tinha ocorrido determinado fato ou nascimento no passado muito remoto,

longinquo, imemorial, cujas fabul osas aventuras teriam gerado 0 mundo em que viviam.

Por meio da genealogia, das rivalidades e aliancas entre as forgas divinas e humanas, 0s
gregos acreditavam ter surgido o mundo, seus componentes e formas, ndo se importavam com as
contradi¢des contidas nos mitos, pois eram relatos fabulosos, mégicos, narrados por alguém que

tinhatotal credibilidade popular.

“Como 0s mitos sobre a origem do mundo sdo genealogias, diz-se que s&o
cosmogonias e teogonias. (...) Assim a cosmogonia é a narrativa sobre o nascimento e
a organizagdo do mundo, a partir de forcas geradoras (pai € mae) divinas (...). A
teogonia é, portanto, a narrativa da origem dos deuses, a partir de seus pais e

antepassados”. ¥

¥ Marilena Chaui, Convite & filosofia, p. 30.
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Quase todo o universo mitico dos gregos chegou até nossos dias a partir da tradicdo oral,

recol hida por escritores que percorreram a Grécia coletando lendas e crencas do povo.

No fina do século V aC., os estudiosos passaram a buscar nos mitos um sentido
profundo. Dentro dessa tendéncia, alguns estudiosos dos mitos concluiram que os deuses eram
considerados como homens que, por seus méritos, receberam honras divinas. Procuravam nos
relatos mitol 6gicos uma significacdo racional, embora muitas vezes trabalhassem com elementos

puramente subjetivos.

No Dicionario de Mitologia Greco-Romana (1976) encontramos que ““(...) essas
racionalizagdes seduziram o espirito romano e foram utilizadas pelos fildsofos epicuristas e

estdicos™ 3

A fonte béasica da mitologia € a propria literatura grega. As mais antigas obras conhecidas
s80 a lliada e a Odisséia, atribuidas ao poeta Homero (século I1X a.C.), entretanto, subsistem
duvidas se ele realmente existiu, mas qualquer que tenha sido 0 autor desses poemeas, € certo que
antes dele existiu literatura lendéria e oral em abundancia, pois nela Homero, ou quem quer que

ele sgja, teria seinspirado para escrever suas obras.

“Constituem testemunhos fragmentarios dessa primitiva literatura alusfes contidas
nos poemas homéricos, resumos de mitégrafos, simulas de epopéias consagradas a
herdis tebanos (como os participantes da expedicdo dos Sete contra Tebas, Edipo e
seus filhos), aos Argonautas ou as personagens que, na lliada, tém apenas

participagdo secundaria™.

% E. A. Cabral, Dicionario de Mitologia Greco-Romana, p.193.
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A lliada e a Odisséia ndo sdo manifestacGes poéticas isoladas sobre a mitologia na
literatura grega. Nos séculos VIII e VII a.C., criaram-se numerosas obras poéticas
gue, na maioria, se perderam. O conjunto desses poemas, conhecido como ciclo épico
grego, parece ter constituido, com a lliada e a Odisséia, uma espécie de enciclopédia
mitoldgica, compreendendo a narragdo mitica dos acontecimentos, desde a origem do

mundo até os feitos herdicos”.®

Entre as antigas obras literdrias, especial destaque devem ter os trabalhos de Hesiodo,

século VIII aC. Sua obra foi um verdadeiro reflexo das crencas populares, sua teogonia

constituiu a primeira tentativa de classificacdo mitica, pois estabeleceu a genealogia dos deuses e

as origens do universo.

Falaremos da influéncia do teatro na cultura da Grécia antiga, mas desde ja podemos

ressaltar que, a partir de Homero, toda a poesia grega alimentou-se de lendas, pois a poesia lirica

coral, o ditirambo e a tragédia trabalharam com elementos contidos nos textos homéricos. Cada

poeta utilizava-se de tradi¢es diversas e organizava os mitos segundo sua propria visdo. Assim,

cada poeta construiu um mundo lendéario pessoal.

Nos comentérios & obra Poética de ARISTOTELES (1973), vemos que a poesia era 0

género do qual resultaram algumas espécies. epopéia, tragédia, comeédia e ditirambo.

“Fixada em suas grandes linhas e despojada da base popular e religiosa, a mitologia
evoluiu segundo caminhos multiplos: tornou-se fonte de simbolismo mistico ou
moralizante, ou inspiracdo para artistas plasticos (especialmente no Renascimento).
Deixou de ser uma coleténea de crencas, para constituir instrumento de expressao

retérica ou poética. A filosofia do Romantismo — particularmente Schelling (1775-

* 1bid., p.194-5.
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1854) — valorizou 0s mitos e promoveu-0s a arquétipos explicativos. Mas ainda hoje

pensadores e artistas buscam na mitologia subsidios para suas obras”.*

A primeira expressao da literatura grega, portanto, foi a epopéia, resultante da fusdo de
lendas edlicas e jénicas e incorporaram relatos mais ou menos fabulosos sobre expedicoes
maritimas e elementos provenientes do contato do mundo helénico, em sua fase de formacéo,

com culturas orientais.

Ela remete-nos a grandeza acaiana (grega), que foi lembrada com emocé&o pelos gregos
emigrados da Asia Menor, desde o tempo em que ouviam os aedos (canto que celebrava os
heréis antigos) nos poemas, na tradicdo oral de seus mitos, na descricdo histérica dos seus
guerreiros, na invencdo da tragédia e da comédia e até na conquista de uma linguagem que

reproduzia a reflexdo abstrata, produto da mente humana, a filosofia.

Os poemas homéricos datam do V111 século a.C. e foram a primeira obra documentada da
literatura grega. O aedo, que o compds, cantava em versos os acontecimentos de mais de 300

anos, desde o declinio dacivilizagdo micénica.

A lliada e A Odisséia, as Unicas epopéias que se conservaram, evocam a guerra dos
acaicos (Tebas e Troia), seu poderio e suas migragdes. Mostram um povo grego de costumes

ainda primitivos, mas de espirito engenhoso, aberto, imaginoso e aventureiro.

% E. A. Cabral, Dicionario de Mitologia Greco-Romana, p.196.
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As epopéias homeéricas, por meio dos mitos, trazem-nos informagdes sobre o sistema de
organizacao da polis arcaica. Buscavam, ao racionalizar as agoes divinas, afastar a populagéo dos
temores das forcas obscuras e das préticas mégicas. Ao excluir do mundo dos deuses formas
monstruosas, a mitologia homérica passou a representar os deuses e a prépria natureza dentro de
contornos mais humanos, afastando, assim, 0s temores que eram inerentes aos cultos e religioes
primitivas. O politeismo homérico era hierarquico e paternalista e os valores éticos
pressupunham um universo moral controlado por um Unico deus (Zeus), e tanto os deuses quanto

0s herdis revelavam uma descendéncia geneal 6gica que garantia seu valor pessoal.

As conquistas esparsas e assisteméticas da ciéncia empirica e pragmética dos orientais, 0s
gregos dos seculos VI e V a.C. contrapuseram a busca de uma unidade de compreensdo racional,

gue organizou, integrou e dinamizou os conhecimentos.

O complexo processo de formagcdo do povo e da cultura grega determinou o
aparecimento, dentro do mundo helénico, de éreas bastante diferenciadas no seu modo de
expressar e conviver, enquanto da Jonia ou Grécia continental surgiram as epopéias homéricas,
presa as tradicbes da polis arcaica, das col6nias da Asia menor. A partir do século VI aC.,
encontraram-se as formulagBes filosoficas e cientificas dos pensadores de Mileto, de Samos e de
Efeso, mais influenciados pel os padrdes mateméticos orientais. Essa diversidade foi marcante no

processo de formag&o da polis, daliteraturae dafilosofia.

Essa mentalidade, como j& vimos, foi resultante de um processo de racionalizagdo da

cultura, acelerado a partir da demolicdo da antiga civilizacdo micénica. A partir dai, a
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convergéncia de vérios fatores econdmicos, sociais, politicos, geograficos permitiu a eclosdo da

filosofia grega e a substitui o do saber mitol 6gico, datradicédo pelo saber [6gico da razéo.

As epopéias homéricas revelam a génese desse processo de racionalizacdo, pois, além de
relatar a visdo mitopoética dos gregos, informam sobre a organizacéo da polis arcaica. Da andlise
das epopéias foi possivel extrair que a “intervencdo benéfica ou maléfica’ dos deuses estava no
amago da psicologia dos heréis de Homero e comandava suas acfes, mas sempre obedecendo a

um sistema de valores e ordenagéo moral.

Inicialmente em Homero, areté significava nobreza em atitudes e s6 algumas vezes, nos

livros finais, passou a significar qualidades morais ou espirituais.

Séculos mais tarde, os pensamentos relativos a ética, tanto de Platdo quanto de
Aristételes, foram fundamentados, em grande parte, na ética aristocratica descrita por Homero,
porém com o diferencial de que a aristocracia de sangue, em Platéo e Aristoteles, foi substituida

pela aristocracia de espirito, baseada no cultivo da investigacdo cientifica e filosofica

Em meados do século VIII a.C., entre esses dois momentos da cultura grega, ou sgja,
entre Homero e os filésofos da tradicdo Socratica, encontra-se a obra poética de Hesiodo, que,
segundo o historiador Werner Jaeger (2001), fez aparecer o subjetivo na literatura, pois construiu
Seus poemas em primeira pessoa, e isso influenciou tanto a tragédia quanto a comédia. Em seu
poema denominado Erga, Hesiodo abandonou a tradicional objetividade da epopéia e inseriu
uma grande novidade: a fala em primeira pessoa, pois colocou em forma de poema sua propria

luta contra o irmdo, procurando convencé-lo de que ainda que os juizes da Terra fossem
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corruptos, Zeus amparava a justica e proclamou que os bens mal adquiridos nunca prosperariam

(JEAGER, 2001).

JEAGER (2001) considera que foi em Hesiodo que surgiu, pela primeira vez, aidéia do
direito. O autor afirmou que os poemas Erga demonstram a fé apaixonada de Hesiodo pelo

direito, bendizendo a justica e maldizendo seu contrério.

Enquanto Homero falou da educacdo do nobre, do cultivo das qualidades préprias dos
senhores e herdis, Hesiodo destacou uma outra fonte de cultura, o trabalho. Hesiodo retratou em
seus poemas, as dificuldades e o cotidiano dos camponeses, a luta herdica em retirar o alimento

daterra

Tomando como ponto de partida velhos mitos que coordenaram e enriqueceram, Hesiodo
tracou o universo divino vinculado a uma ordem geneal égica, partindo do postulado de que tudo
tinha origem sucessiva. Nessa genealogia sistemética percebemos o esboco de um pensamento
racional, sustentado pela exigéncia de causalidade, que iria abrir caminho para as posteriores

cosmogonias filosdficas.

Na obra de Hesiodo, trabalho e justica sdo idéias complementares. O Mito de Prometeu
ilustrou a idéia de trabalho e 0 Mito das Idades, aidéia de justica, pois nenhum homem poderia
furtar-se alel do trabalho, assim como nenhuma raga poderia evitar a justica. Segundo Hesiodo,
0 homem da Idade de Ferro eramovido pelo instinto de luta (eris) e se aluta se transformasse em
trabalho, seria prospera e justa, mas se se manifestasse como violéncia, acabaria por ser a

perdicéo do préprio homem.
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Fez surgir anocéo de que a areté (virtude) seriafilha do esforco e a de que o trabalho era

o fundamento e a salvaguarda da justica.

Como podemos observar, uma nova mentalidade afirmava-se diante das circunstancias e

fatos.

As antigas instituicdes e 0s valores arcaicos eram corroidos pouco a pouco. Enquanto se
intensificavam as relagdes com outros povos, cada vez mais distantes ficavam as vel has tradicoes

remanescentes da sociedade micénica

As cidades-Estados jonicas, ou seja, as col6nias da Asia Menor, tinham como principais
atividades econdmicas, por forca da sua localizacdo geogréfica, a navegacdo, 0 comeércio e o
artesanato. A moeda facilitou o sistema de trocas e fortaleceu econdémica e socialmente agqueles
que viviam do comércio, da navegacdo e do artesanato, marcando a decadéncia da sociedade

social baseada na aristocracia de sangue.

Como ja salientado, as viagens maritimas levaram os gregos a conhecer os lugares e terras
distantes narrados nos mitos. Nesses lugares, segundo a tradi¢éo, viviam os deuses ao lado dos
herdis e titds, como a Medusa, as ninfas e a Medéia. monstros e beldades caminhavam e se

relacionavam.

Entretanto, ao pisarem nessas terras, perceberam que nada havia de diferente dos lugares
de onde vinham. Notaram que, ao invés dos seres mitoldgicos e fabulosos, existiam apenas 0s

mesmos seres humanos.
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A partir do século VI aC., a expansdo das técnicas, ja desvinculada da primitiva
concepcao que |hes atribuia origem divina, passou a oferecer a0 homem imagens explicativas
dotadas de alta dose de racionalidade, conduzindo a uma progressiva rejeicao e a substituicéo da
visdo mitica da realidade. A técnica que o homem conseguiu compreender e dominar a ponto de
realiz&la com suas proprias maos e, mais ainda, conseguiu repeti-la e, sobretudo, conseguiu
ensinéla a outros, apresentou-se como um processo de transformacdo da mentalidade, ou sgja,

uma aproximagado aquilo que viria se tornar o pensamento racional .

A mitologia tradicional, como vimos, foi hovamente descrita por Hesiodo, a partir do
seculo VII a.C., apresentando uma sintese genealdgica que ligava deuses e mortais com nexo
causal. Poréem, a partir do século VI a.C., umanova e maisradical forma de pensamento, que ndo
partia da tradi¢co mitica, mas de realidades aprendidas na experiéncia humana cotidiana, fruto da
laiscizacdo da cultura, comegou a surgir, principalmente na regido da Jonia, em virtude, por

certo, de todos os fatores ja analisados.

Dentro desse espirito surgiram na Jonia as primeiras concepcdes cientificas e filosoficas

da cultura ocidental, propostas pela escola de Mileto.

Jean-Pierre Vernant (1986) assim fala da escola de Mileto:

“Da origem do mundo, de sua composi¢cdo, de sua ordem, dos fendmenos
meteoroldgicos, propde explicacbes livres de toda a imaginaria dramética das
teogonias e cosmogonias antigas: as grandes poténcias, primordiais ja se
extinguiram; nada de agentes sobre-naturais cujas aventuras, lutas, facanhas

formavam a trama dos mitos das génese que narravam o aparecimento do mundo e a



instituicdo da ordem; nem mesmo alusdo aos deuses que a religido oficial associava,

nas crengas e no culto, as forcas da natureza. Segundo uma tradicdo que remonta

aos proprios filésofos antigos, o primeiro filésofo teria sido Tales de Mileto”.¥

Para a histéria da filosofia, aimportancia de Tales advém sobretudo de ter afirmado que a
&gua era a origem de todas as coisas. A agua seria a physis, 0 que, no vocabulo da época,
abrangia tanto a acepcdo de “fonte originaria’ quanto a de “processo de surgimento e
desenvolvimento”, correspondendo o aperfeicoamento a “génese’. Segundo a interpretacdo de

Aristételes, séculos depois, teriatido inicio com Tales a explicagdo do “universo material”.

Um dos aspectos fundamentais da mentalidade cientifico-filoséfica inaugurada por Tales
consistiu na possibilidade de reformulagio e correcdo das teses propostas. A estabilidade dos
mitos arcaicos e a estagnacdo das esparsas e assisteméticas conquistas da ciéncia oriental, os
gregos, a partir de Tales, propuseram uma nova visdo de mundo, cuja base racional ficou
evidenciada na mesma medida em que ela seria capaz de progredir, ser repensada e substituida.
Em termos de causalidade histérica, essa revolucdo intelectual foi considerada, por alguns
historiadores, como algo inexplicavel, “(...) na teoria Jonica o logos ter-se-ia desprendido

bruscamente do mito, como as escamas caem dos olhos do cego.””*®

3" Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.73.
* |bid., p.74.
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Em meados do século VI a.C., a chefia da escola de Mileto passou para Anaximandro,
que acreditava ser o universo o resultado das modificages ocorridas num principio originario ou
arché. Esse principio seria o apeiron, que se poderia traduzir por infinito ou ilimitado. No Unico
fragmento que restou de sua obra, Anaximandro afirmou que, ao longo do tempo, 0 movimento
eterno acabaria separando 0s pares Opostos e que 0S Opostos pagariam entre S as injusticas

cometidas.

O ultimo dos milesianos foi Anaximenes, que dizia ser 0 universo composto das
transformagdes de um ar infinito pneuma apeiron. Como Anaximandro e Anaximenes, também
os doxografos (escritores antigos que recolhiam ou transcreviam as opinides dos primeiros
filésofos), atribuiram a doutrina da constituicdo da arché, Unica, de inumeraveis mundos,

gerados de maneira sucessiva e/ou simultanea.

VERNANT (1986) assim descreve:

“Na Grécia, ndo somente a Teogonia de Hesiodo, em seu plano geral, ordena-se
segundo a mesma perspectiva, mas também cosmogonias mais tardias e mais
elaboradas, como a de Ferecides de Siros, que Aristdteles classifica, entre o0s

te6logos, no nimero daqueles que souberam misturar a filosofia ao mito””.*

% Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.80.
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No século VI a.C., verificou-se, em certas regides da Grécia, uma efervescéncia da vida
religiosa, paraaqual contribuiu alinha politica adotada por alguns tiranos, pois, com o intuito de
enfraquecer a antiga aristocracia, que supunham descender de deuses protetores das divindades

oficiais, favoreciam a expansdo de novos cultos populares ou estrangeiros.

Dentre as religides de mistérios e de carater iniciédtico encontravam-se os cultos a

Dionisio e Orfeu. Os 6rficos acreditavam naimortalidade da alma e na metempsicose.

Pitégoras tornou-se figura de referéncia na antiguidade, tendo realizado modificactes
fundamentais na religiosidade érfica, substituindo-a pela matemética como meio de salvacéo, ou
sga, partindo das idéias drficas, o pitagorismo pressupds uma identidade fundamental, de
natureza divina entre todos os seres, e essa similitude profunda entre os vérios seres existentes
era sentida pelo homem sob a forma de “um acordo com a natureza’, e esse acordo foi

qualificado como “harmonia’, garantida pela presenca do divino em tudo.

Segundo L ouis Gernet (1968),
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“O privilégio de Pitagoras, o que o faz um ser intermediario entre o Homem e Deus,
nédo €, bem entendido, que sua alma fosse reencarnada varias vezes: mas sim que ele
tenha conservado a lembranca de suas reencarnacgdes sucessivas. 1sso supde uma
graca divina; mas, dom gratuito em um sentido, o privilégio ndo deixa de ser uma

conquista. Mais especificamente, ele é a recompensa de certas praticas eficazes que

discernimos ou adivinhamos™. *°

A grande novidade introduzida, certamente pelo préprio Pitagoras nareligiosidade orfica,
foi atransformacéo do processo de libertacdo da alma, em um esforcgo inteiramente subjetivo e
puramente humano. A purificac8o resultaria do trabalho intelectual, que descobria a estrutura

numeérica das coisas e tornava, assim, a alma semelhante ao cosmos, em harmonia, proporcéo e

beleza.

2.2. O Teatro na Sociedade Grega

Para Aloysio Ferraz Pereira (1980), o teatro foi uma das mais completas formas de

expressdo da Grecia classica

“Nesses tempos de crise, todas as formas de cultura, principalmente o teatro,
representam e descrevem as grandes forgas interiores que, movendo e agitando os
homens, repercutem na sociedade, na organizacdo do estado, na legislacdo e na

distribuicdo da justica. O século V realizara uma obra critica que, se de um lado

“0 Tradugdo livre do autor . « Le privilége de Pythagore, ce qui fait de lui un étre intermédiaire entre I’nomme et
Dieu, ce n’est pas, bien entendu, que son ame se soit réincarnée plusieurs fois: c’est qu’il ait conservé le souvenir de
ses réincarnations successives. Cela suppose une grace divine; mais, don gratuit en un sens, le privilége n’en est pas
moins une conquéte. Plus précisément, il est la récompense de certaines pratiques efficaces que nous discernons ou
devinons». Louis Gernet, Anthropologie de la Gréce antique, p.250.

A teoria da metempsicose, que é uma parte essencial de seu ensino e de sua prética purificadora, prolonga e utiliza
um mito de reencarnacdo que deve ter pertencido a Grécia pré-historica. (traducgo livre do autor). « La théorie de la
métempsycose, qui est une partie essentielle de leur enseignement et de leur pratique purificatoire, prolonge et
utilise un mythe de réincarnation qui a di appartenir a la Gréce préhistorique ». Ibid., mesma pagina.
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abalard as estruturas sociais na Grécia, particularmente em Atenas, por outro

radicalizara as posigdes ideologicas. Os gregos tinham explorado quase todas as

possibilidades humanas na existéncia pratica e no plano das idéias”.**

O teatro grego, sobretudo o de Atenas, era apresentado ao publico em trés grandes
festivais: Dionisiacas Rurais, as Lenéias e as Grandes Dionisiacas. Eram trés concorrentes, 0s
integrantes representavam para um jUri e cada concorrente apresentava trés tragédias e um drama
satirico.  ““Aqui se canta uma cidade, Atenas, vitoriosa e justa. Aqui se canta a justica que
triunfa sobre o sofrimento dos Atridas. Aqui se canta o sofrimento que conduz & justica...isto

tudo foi teatro e um teatro templo da justica.””*

Jorge Silva Melo (1975), na Introduc3o da obra de Esquilo afirma que, mesmo sem a
muUsica e 0s atores, atragédia ainda era possivel, pois podia ser lida. Sabe-se, a respeito do teatro
da Grécia Antiga, que havia um coro que 0s atores usavam mascaras e eram 0s homens que

faziam os papéis de mulheres.

MELO (1975) diz que aforma literaria que deu origem atragédia foi o “ditirambo coral”,

em louvor aDionisio.

“! Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.29.
“2 Jorge SilvaMelo. Esquilo, Introducéo de Jorge SilvaMelo. In: Esquilo, Esquilo: teatro completo, p.13.
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“Uma estranha poesia escrita sobre a épica mas que ndo é épica; com momentos
liricos que o ndo sdo. Esplendor da palavra que narra, que interroga, que pergunta,
que relata, que se proclama em imagens espléndidas e luzentas, que movimenta

conceitos cosmoldgicos com a forgca de quem descobre a terra: a Hybris e a Dike, a

Polis e os Deuses™.*

Para o autor, as alegorias das formas de representacdo humana mostravam os conflitos
sociais da época e procuravam mostrar também, com critica e sensibilidade, o que havia de nobre

evil no homem.

O teatro grego tem sido, até nossos dias, objeto de estudo da filosofia, das ciéncias
humanas, na busca da compreensdo do ser humano, principalmente porque descreveram as
representacdes sociais sob a forma de estruturas simplificadas, mas com grande percepcéo para

compreender as nuances da alma.

A tragédia, ou sgja, o teatro representando a poesia dramética, jamais teve, antes da

Grécia antiga, tdo profunda e impressionante revel acéo.

“E pois a tragédia imitacdo de uma acdo de caréater elevado (...) e que, suscitando o

‘terror e a piedade’, tem por efeito a purificacdo dessas emocdes™.**

“bid., p.12.
“ Aristoteles, Metafisica, p.28.
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A tragédia era proveniente das festas dionisias (em louvor a Baco ou Dionisio, 0 deus do
vinho), ou sgja, quase todas as instituicbes da Grécia antiga tiveram sua origem na religido e
exerceram influéncia decisiva na formagdo da mentalidade do povo. Na maioria das vezes, 0s
enredos das tragédias eram conhecidos da populagcdo, ndo causavam surpresa ou espanto ao
publico, pois eram fundados nas velhas lendas, nas antigas tradi ¢bes, nas narrativas mitol égicas e
nas desgracas que se deram nas familias que compunham a histéria a ser contada. Eram os
sentimentos, medos, paixdes e idéias que tumultuavam as amas dos gregos que eram contadas

nas tragédias.

“Devemos convir em que a multiddo que se comprimia nas arquibancadas de pedra
do teatro de Dionisios, nas faldas da Acrépole, em Atenas, ao ar livre, sob aquele céu
purissimo da Atica, tinha o direito de exigir, para alimento de seu estuante
entusiasmo, um espetaculo consentaneo com os ardores guerreiros e patriéticos de

que se sentia possuida”.*

Nos ensina Barbara Freitag (1992) sobre o teatro, atragédia grega:

“(...) a tragédia grega alimenta-se da mitologia. O mito, forma original de
representacao das emocgdes, dos conflitos, fornece a matéria prima para a trama dos
protagonistas da tragédia. Aqui sdo encenados emocdes e conflitos universais,

vinculados inevitavelmente a condicdo humana”.*®

“ Esquilo, Teatro completo, p.12.
“ Barbara Freitag, Itinerarios de Antigona: a questdo da moralidade, p.19.
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O teatro ateniense, originado das festas em homenagem a Dionisio, assinalou uma grande
influéncia na formagdo do espirito do povo e foi um verdadeiro modelo para as demais cidades
gregas, que quiseram imitar o novo género artistico. Com isso a tragédia ndo influenciou

somente o publico ateniense, mas toda a Grécia daguele momento historico.

Jacqueline de Romilly (apud COMPARATO, 2001), em La Tragédie Grecque, afirmou
que a democracia surgiu ha Grécia, concomitantemente com a tragédia, e que essa sincronia néo
foi casua. Diz também que a supressdo de todo o poder politico superior ao do proprio povo
coincidiu, historicamente, com o questionamento dos mitos religiosos tradicionais. E 0 homem
tornou-se o principal objeto de sua propria andlise e da reflexdo social, pois havia a necessidade
de definir o critério supremo das aces humanas e as justificativas éticas para a organizacdo da

vida humana em sociedade numa instancia superior ao povo.

“A tragédia grega, muitos séculos antes da psicandlise, representou a primeira
grande introspecgdo nos subterrédneos da alma humana, povoados de paixdes,
sentimentos e emocdes, de carater irracional e incontrolavel. O homem aparece, aos
seus proprios olhos, como um problema, ele é em si mesmo um problema, no sentido
que a palavra tomou desde logo entre os gedmetras gregos: um obstaculo a

compreensdo, uma dificuldade proposta a razdo humana”.*’

A tragédia grega, ndo podemos esquecer, surgiu, desenvolveu-se e atingiu seu apogeu
durante 0 V século a.C., ou sgja, durante o seculo em que a propria Grécia floresceu e viveu sua

fase épica, pois fortaleceram-se 0 governo e suas instituicdes, constituindo-se a democracia em

4" Jacqueline de Romilly. La tragédie grecque. Paris: PUF, 1973, p.14-15 apud Fébio Konder Comparato, A
afirmacéo historica dos direitos humanos. 22 ed. rev. e ampl. Sdo Paulo: Saraiva, 2001, p.9.
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Atenas, desenvolveu-se o comércio, as navegacOes, oradores debatiam eloglentemente nas

pracas publicas, naagora. Erao periodo darepublica, dos pensadores, sofistas e fil dsofos.

Na linha de tendéncia a racionalizacdo, as religides tornaram-se mais éticas e menos
rituais; foi nesse periodo que despontou a idéia de uma igualdade essencia entre os cidaddos,

que foi defendida pelafilosofia.

Rogério Cézar de Cerqueira Leite (2003), em artigo de sua autoria publicado na Folha de
Séo Paulo, citou que Aristételes foi um dos grandes admiradores da tragédia, ao contréario de

Platdo:

“‘Katarsis’ é a met&fora usada por Aristoteles (‘Poética’) para combater a
condenacdo de Platdo a arte, especialmente a tragédia, por estimular paixdes
morbidas que serviriam mal a humanidade. Na tragédia grega, o herdi julga sua
consciéncia culpada, com freqliéncia devido ao assassinato de um parente. Atraves da
piedade pelo heroi, argumenta Aristoteles, o expectador libera-se de seus conflitos
psicoldgicos, de suas culpas, devido a ‘autorizagdo’ para se emocionar que a agao
concreta contida na tragédia concede. E, com isso, revivendo e revisando suas
proprias experiéncias penosas, atinge o espectador um estado de harmonia
psicoldgica e de lucidez realista. Na tradicdo popular, a catarse libertadora, a

purgacao de erros pretéritos é alcancada com a revisitacéo do passado”.*

Porém, a ingtituicdo do principio de igualdade entre os cidaddos, que respaldou a

Democracia na Grécia, influenciou também a comédia ou vice-versa. Segundo LOPES (2000),

“8 Rogério Cézar de CerqueiraLeite, “Catarse” no MCT, p.A3.
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“(...) as comédias de Aristofanes (As Nuvens, por exemplo) ilustram a irreveréncia que se

permitia para com os tribunais e a elogiiéncia “forense’” .*°

O autor considerou relevante o estudo comparado entre a sociedade grega e 0 seu teatro.
A tragédia Antigona, por exemplo, tinha para o direito uma particularidade que transitaria por
toda a cultura cléssica, pois, a partir dai, surgiu a fenda do conflito até hoje existente entre as
duas concepgdes possiveis de direito, ou sgja, o direito implicito na natureza humana, dos
“deuses’, e o direito que rege a vida social do homem na cidade, dos “homens’. A consciéncia

dessa dualidade, explicita na obra de Séfocles, foi e ainda hoje € motivo de profunda reflex&o.

“9 José Reinaldo Lima Lopes, O direito na historia: licdes introdutdrias, p.36.



CAPITULO 3

3. O DIREITO NA GRECIA ANTIGA

3.1. O Nascimento do Direito na Grécia Antiga

O direito antigo € um conjunto de regras emanadas de um principio irracional e
sancionado pelos tabus (PEREIRA, 1980). Naguele mundo de determinismos, a magia cumpria
sua missdo de apaziguar e de facilitar o relacionamento arduo entre os homens e as coisas, que

até entdo, para eles, pareciam cheios de mistério e perigo.

A natureza, para o0 primitivo, como ja vimos, assumiu a forma de um ente que agia de
acordo com a moral. As leis, portanto, eram cumpridas e obedecidas em funcdo do medo

exercido pelas forgas naturais.

E também nesse periodo histérico que o povo grego vé nos deuses o poder de seus
destinos. Acreditavam, portanto, que a essas entidades divinas caberia decidir e distribuir a
fartura ou a desgraca aos seres humanos: Na tentativa de dar sentido ao mundo, as criaturas nele

existentes, 0s povos antigos criaram mitos e a maioria deles tinha carater religioso.
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Segundo o professor Fabio Konder Comparato (2001), no mito grego (Esquilo), além de
criar 0 homem, Deus determinou também que o homem fosse um ser naturalmente incompl eto:
“(...) Poderas te rebaixar a irracionalidade dos seres inferiores; ou entdo elevar-te ao nivel

divino dos seres superiores.”*

Para Esquilo (mito transcrito por Soéfocles), a justica anseia a medida e o equilibrio em
suas leis. Porém, embora de origem divina, a legalidade cosmica € por ele apresentada na relacdo
do homem, com o férreo destino que nem os deuses podiam alterar. Segundo TRUYOL Y
SERRA (1998), Sofocles, “(...) ao suscitar o problema do possivel antagonismo entre as leis

humanas e a divina” **, despertou um novo elemento na Hélade.

Muito tempo e esforcos foram necessarios para que se pudesse ter com a natureza uma
relacdo segura e destemida. Colocar a natureza dentro de seu devido contorno foi tarefa &rdua e

demorada para os povos antigos.

Sair de um mundo mitico, no qual a natureza “julga e castiga’ 0s humanos, e encontrar
uma nova idéia de natureza, livre e desvencilhada desses conceitos, fez com que o0s gregos
arcaicos travassem uma verdadeira guerra interior, contra suas proprias crengas e supersticoes.
Com o passar dos tempos, a crenca deslocou-se. As leis humanas ndo seriam mais fruto da
representagdo méagica da natureza, mas sim da vontade de deuses e semi-deuses, passando,

portanto, a ter caréter religioso. “(...) A efervescéncia religiosa ndo contribuiu somente para o

% Fabio Konder Comparato, A afirmagcéo histérica dos direitos humanos, p.7.

* Traducao livre do autor. “(...) al suscitar el problema del posible antagonismo entre las leyes humanas y la
divina”. Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja
edad media, 1998, p.109.
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nascimento do Direito. Preparou também um esforco de reflexdo moral, orientado por

especulacdes politicas.”2.

O direito, acreditavam os gregos, era “(...) dominado pela vontade legislativa dos
deuses™ 3. Até mesmo o direito costumeiro, que se formava em funcdo das normas sociais,
passou a ser entendido como incontestavel, pois passou a ser visto como um conjunto de ““(...)

leis sagradas (...)”>*.

O direito primitivo era o direito formular (ligado a formulas). Se ndo fosse usada a
formula sagrada e consagrada, 0 ato ndo seria véido. Era o Reino da Magia, no qual quem
conhecia o direito (as formulas sagradas) eram os sacerdotes, os Pontifices. Eram eles as “ pontes”

gue ligavam o mundo dos deuses com 0 mundo terreno.

As leis, portanto, a partir desse periodo, eram entendidas como manifestacdes da vontade

divina e, umavez escritas, deveriam valer contra todos, de formaigualitéria.

Para TRUYOL Y SERRA (1998): “(...) se a forca fisica impera entre os irracionais,

como nos mostra a fabula do ‘halcén e ruisendr’, os homens possuem a justica, o melhor dos

dons de Zeus...” *>.

*2 Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.58.

%3 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.19.

> 1bid., mesma pégina.

*® TradugZo livre do autor. ““(...) si la fuerza fisica impera entre los irracionales, como hace ver la fabula del halcon
y el ruisendr, los hombres poseen la justicia, el mejor de los dones de Zeus™. Antonio Truyol Y Serra, Historia de la
filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja edad media, p.108.
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Segundo o0 autor, 0 pensamento grego manifestou-se ndo sO na organizacdo do caos
humano, mas também na ordem da natureza. Para ele, Anaximandro de Mileto transladou aidéia

dejustica (diké) paraidéia de ordem do universo (kosmos).

Outros pré-socraticos como Parménides de Eléa e Empédocles de Aguento conduziram as
idéias (representacdes da expressdo humana) para especificacdes cosmoldgicas, 0 que culminou

em pensadores como Pitagoras e Heréclito.

Pitdgoras (na segunda metade do século VII a.C.) fundou uma associagdo politica—
religiosa centrada em valores e idéias éticas, que precederam Platdo e influenciaram Aristoteles.
Partindo do principio de que o nimero era a esséncia das coisas, eshogou-se a primeira teoria
helénica solene, a justica, que restabeleceu a relacdo entre a matematica, a musica e a harmonia

do kosmos.

Assim, a igualdade apareceu como elemento essencial da justica, e a justica fundou-se na

ordem natural, simbdlica, abstrata e ideal dos nimeros, e ndo na vontade humana

Ainda no periodo cosmol6gico, Heréclito de Efeso, (535-470 a.C.) estabeleceu o conceito
de logos, que também estava apoiado numa concepcao juridica, pois, para ele, foi a partir de uma
Unica lei divina que se nutriram as leis humanas, e todo sacrificio humano era vélido para

defendé-la.

TRUYOL Y SERRA (1998) ensina que:
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“Unicamente no logos divino se restabelece a unidade absoluta, a que o homem tem
acesso mediante sua razdo. Dai resultou um dualismo entre razdo e historia em que

ndo é possivel decidir como foi resolvido por Heraclito. Ele explica as divergentes

interpretacdes que deram ao seu pensamento”. >

Para o autor, o logos heracliteo, mesmo que de forma diferente, abriu precedentes para a
teoria estoica (logoi spermatikoi) e ateoria cristéd dalei eterna. A filosofia pré-socrética adotou a
concepcdo de justica herdada de Hesiodo, autor da teogonia ““Los trabajos y los dias”, o qual
afirmou que a ordem moral estava fundada na divindade. Para Homero, desde a A lliada e a A

Odisséia, ajusticafoi o principio ordenador da condic¢éo humana.

Ensina Jean-Pierre Vernant (1998): ““(...) Em Homero, a sophrosyne tem um valor muito
geral; é o bom-senso (..)”*. Relatou também que Solon, com espirito de conciliaco,
transformou a polis vinculada a arrogancia aristocratica, tomada do espirito de “Eris” e de outras
formas de contra-senso, tais como koros, hybris, pleonexia, que geravam injustica, opressao,
dysnomia, em um cosmos harmonioso para os diversos elementos que a compunham. Sélon
colocou-se frente a sociedade como éarbitro e mediador. A justica, para ele, devia aparecer como
uma ordem inteiramente natural. Segundo o autor, “(...) com Sélon, Diké e Sophrosyne, tendo
descido do céu a terra, instalam-se na agora. Quer dizer que elas doravante vao ter que ‘prestar

contas’ (...)””*. Os gregos continuariam certamente a invocé-las, mas ndo deixariam também de

submeté-las a discussao.

% Traducao livre do autor. “Unicamente en el logos divino se restablece la unidad absoluta, a la que el hombre tiene
acceso mediante su razon. De ahi un dualismo entre razén e historia del ya no se posible decir cémo era resuelto
por Heraclito. Ello explica las divergentes interpretaciones que de su pensamiento se han dado. Antonio Truyol Y
Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja edad media, p.107.

> Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.65.

% |bid., p.61.
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Segundo as leis de SAlon, as classes intermediarias deveriam ter funcdo mediadora para
que nenhum dos extremos se apoderasse da arché. Esses mediadores eram chamados de
nomotetas e a lei que eles promulgavam, que era uma expressao da vontade mediana, davam a
cidade o ponto de equilibrio socio-econdmico, chamado “medida proporcional”. Que seria: ““(...)
a homonoia, a concordia, € uma ““harmonia” obtida por proporc¢des tdo exatas que Solon Ihes da

uma forma quase numérica (...)”.*°

Solon pregava a homogeneidade socia que excluia as excessivas desigualdades.

VERNANT (1998) explica que existiam duas grandes correntes que se opunham no mundo

grego:

e A corrente Aristocrética: pregava a lei da ordem hierarquica, cuja cidade, como um cosmos,

era feita de diversas partes distintas e a medida justa devia ser a conciliagdo das partes

desiguais, que culminou com o “pitagorismo”, aeunomia;

e A corrente Democratica: que definia todos os cidaddos como iguais, sem consideracdo de

fortuna ou virtude, e culminou com o principio da isonomia na Reforma de Clistenes.

AfirmaVERNANT (1998) que:

% bid., p.66.
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“(...) sob a lei da isonomia, 0 mundo social toma a forma de um cosmos circular e
centrado em que o cidad&o, por ser semelhante a todos os outros, terd que percorrer a

totalidade do circuito, ocupando e cedendo sucessivamente, segundo a ordem do

tempo, todas as posicdes simétricas que compdem o espaco civico”.*

O reconhecimento de que as institui¢cdes de governo deveriam ser utilizadas para o servigo
dos governados, e ndo para o beneficio pessoal dos governantes, foi 0 primeiro passo decisivo na
admissdo da existéncia de direitos gque inerentes a prépria condicdo humana, deveriam ser

reconhecidos por todos e ndo uma mera concessao dos que exerciam o poder.

Para os gregos, as leis deviam fazer parte da educacéo do cidaddo, “(...) as leis de Sélon
eram ensinadas como poemas, de modo que todo ateniense bem educado terminava por conhecer

sua tradicao politico-juridica comum (...)”®%.

Assim, as discussdes sobre ajustica, na Grécia, eram discussdes sobre a justica na cidade,

entre cidaddos iguais.

Solon foi um dos responsaveis pelas grandes transformacdes sociais e politicas ocorridas
na Grécia entre os seculos VIl e VI a.C., e foi também o criador das primeiras codificacdes
gregas. Para TRUYOL Y SERRA (1998), “(...) Legislador e poeta, Sélon &, antes de tudo, entre

suas atribui¢des, o anunciador da ‘eunomia’, a ordem social equilibrada, na justica, (dike)

(...)"%

% Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.72.

¢! José Reinaldo Lima Lopes, O direito na historia: ligdes introdutérias., p.34.

%2 Traducao livre do autor. “(...) Legislador y poeta, Solon és ante todo, en sus Elegias, el nuncio de la eunomia, el
orden social equilibrado, en la justicia (diké) (...)”’. Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del derechoy
del Estado. 1. De los origenes a la baja edad media, p.109.
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Mas, ao falarmos de codificacdo, de leis escritas, faz-se importante lembrar que ao lado

delas, havia um outro tipo de lei. Ensina professor COMPARATO (2001):

“(...) ao lado da lei escrita (nomos éngraphon), havia também entre 0s gregos uma
outra noc¢ao de igual importancia: a de lei ndo escrita (nomos agraphon). Tratava-se,
a bem dizer, de no¢do ambigua, podendo ora designar o costume juridicamente
relevante, ora as leis universais, originalmente de cunho religioso, as quais, sendo

regras muito gerais e absolutas, ndo se prestavam a ser promulgada no territorio

exclusivo de uma s6 nagéo”.®

Segundo o autor, em Etica a Nicdmaco (X,1180%12), Aristoteles as definiu em sua
esséncia. 0 nomos, uma regra que emana da prudéncia (phronesis) e da razédo (noos). Para
COMPARATO (2001), “(...) o sentido e a importancia politica que os gregos classicos
atribuiam ao nomos eram incomparavelmente mais amplos e profundos do que aqueles

conferidos a lei moderna’.%.

Efetivamente, na vida politica ateniense, por mais de dois séculos (de 501 a 338 a.C.), 0
poder dos governantes foi estritamente limitado pela soberania das leis e por um conjunto de
instituicdes de cidadania ativa, pelas quais 0 povo, pela primeira vez na histéria, governou a s

mesmo.

No Capitulo 5. O Direito Positivo: a Elaboracdo da Lei dos Homens,estudaremos a

democracia ateniense e suas caracteristicas essenciais, mas, acreditamos importante dizer, que

83 Fabio Konder Comparato, A afirmagcéo histérica dos direitos humanos, p.12.
% 1bid., p.40.
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durante esse periodo historico, no apogeu da cultura e civilizagcdo grega, a democracia ateniense
consistiu, principal mente, na atribuic¢éo ao “povo”:

e do poder de eleger os governantes;

e detomar as grandes decisdes politicas;

e deadotar asnovasleis,

e dedeclarar guerra;

e concluir tratados de paz ou aliancga, diretamente em assembléia (ekklésia).

De acordo com professor COMPARATO (2001), a composi¢cao e a distribuicdo dos

0rgdos do poder na Grécia cléassica demonstraram a forca da expresséo politica do cidadao.

Para 0 autor, o poder executivo era similar a0 contemporéneo, pois seus dirigentes
politicos, os estrategos, deviam ter suas funcbes confirmadas todos os meses pelo conselho

(boulé).

Com relacdo ao judiciério, a designacado dos juizes era realizada por sorteios e 0 “povo”
tinha competéncia ordinéria para julgar os dirigentes politicos e os réus dos principais crimes.
Mesmo nos processos que desenrolavam perante juizes oficiais, qualquer das partes tinha o

direito de recorrer da sentenga para um tribunal popular (ephesis).

Era licito a qualquer cidadd& mover uma agdo criminal (apagogué) contra os dirigentes
politicos e estes, ap deixarem seus cargos, eram obrigados a prestar contas de sua gestéo perante

0 “povo”.
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Pela ingtituicdo da graphé paranomoém, os cidaddos tinham o direito de se opor, na
reunido da Ekklésia, a uma proposta de el violadora da constituicdo (politéia) da cidade; ou, caso

tal propostajativesse sido convertidaem lei, de responsabilizar criminalmente seu autor.

Segundo José Reinaldo de Lima Lopes (2000), ndo existia entre os gregos uma classe de
juristas, e ndo havia um treinamento juridico, nem escolas de juristas. N&o havia ensino do direito
como técnica especia a ser estudada. Existiam escolas de retérica, dialética e filosofia e 1a se
aprendia a argumentacdo dialética para uso forense. Para o autor, ““(...) Em Atenas, no periodo
classico, ndo havendo carreira burocratica e ndo existindo juristas profissionais, a

argumentacao dita forense voltava-se para leigos, como num tribunal de jiri (...)”®.

O centro da vida do cidaddo grego ndo era a familia e sim a cidade. E para ele ja ndo
bastava a simples aplicacdo da prudéncia para resolver o caso concreto, pois 0 “(...) familismo

tende a ser amoral (...)”%.

A solidariedade de sangue ou tradicdo era incapaz de gerar um amplo “espaco publico”,

uma polis ou uma democracia, como dizemos hoje.

Acima das solidariedades familiares, era necessaria a construcéo de uma solidariedade

civica, que colocasse a cidade no centro da vida social e politica

® José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na historia: liges introdutérias, p.35.
% 1bid., p.36.
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Para os gregos, apolis ndo podia ficar dependente somente da prudéncia e respeito aos

mai s velhos e sébios. Era necesséria umalei, umaregra universal.

N&o ha sociedade sem direitos e ndo ha direitos sem a sociedade (ubi societas, ubi jus) e,

a partir disso, torna-se necesséria a existéncia de regras para a convivéncia.

Podemos dizer que o homem &, antes de tudo, um ser socia e que a familia € o mais
antigo grupo religioso, a primeira escola, e 0 mais antigo atelié de trabalho. A familia constitui,

portanto, a primeirainstituicdo e autoridade de direito.

Partindo desse ponto de vista, acreditamos que o0 estudo das primeiras instituicdes do
direito nos trard melhor compreensdo do seu processo de evolucdo, pois, assim como se
formaram as comunidades, o direito apareceu como um regulador necessério. Sua aplicacao vai

da familia para toda a sociedade.

3.1.1. As Primeiras Regras de Direito ou a Lei N&do Escrita

Como temos observado, a tradicdo religiosa € referéncia fundamental na histéria do
direito, pois foi por meio dela que as cidades organizaram-se na Grécia. A religido iniciou-se
com o culto ao antepassado, o qual agrupou a familia em torno de um altar e, dessa antiga crenca,
nasceram 0s deuses domésticos. De acordo com Fustel de Coulanges (2001), em sua obra

primorosa A Cidade Antiga, dessa tradicdo surgiu também o direito privado e as regras de
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organizacdo doméstica, pois as mesmas regras estabelecidas na familia estenderam-se

sucessivamente a fratria, atribo e a cidade.

A unido de diversas familias formava uma fratria, a unido de diversas fratrias formava
uma tribo e de diversas tribos, a cidade. Estes grupos caracterizavam-se por uma autonomia,
significando que eles associavam-se sem perder a sua individualidade e sua independéncia.
Ensina o autor que a fratria era constituida por familias que adotavam um culto comum e as tribos
gue se agrupavam para formar uma cidade nunca deixavam de acender um fogo sagrado e de ter
uma religido comum, mas ab mesmo tempo a cidade era uma confederagéo e era obrigada por
isso a respeitar a independéncia religiosa e civil das tribos, das fratrias e das familias. Assim
sendo, os antigos cddigos das cidades eram constituidos por: “(...) um conjunto de ritos, de

1,67 e as

preceitos liturgicos, de oragdes, e, ao mesmo tempo, de disposi¢des legislativas (...)
regras de direito eram apresentadas em meio a regras relacionadas com sacrificios, ao

sepultamento e ao culto aos mortos.

Para COULANGES (2001), a obra de Sélon era concomitantemente um cédigo, uma

congtituicdo e um ritual, pois nela estavam regulamentadas ““(...) a ordem dos sacrificios e 0

7,68

preco das vitimas tanto quanto os ritos de ndpcias e o culto dos mortos (...) ", e 0 arconde tinha

amissdo de zelar pelos cultos domésticos e com os delitos que atingiam areligido.

% Fustel de Coulanges, A cidade antiga: estudos sobre o culto, o direito e as institui¢es da Grécia e de Roma, p.
160.
% |bid., mesma pégina.
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Diz o autor que as leis eram tdo velhas como as prOprias cidades e geralmente
estabelecidas ab mesmo tempo que o fogo publico, pelo seu fundador. Assim, para o autor, 0
processo de producdo das leis antigas era claro e, se Solon, Licurgo, Minos e Numa expressaram
por escrito as leis de sua cidade, foi mediante a heranga oral, ou seja, eles transcreveram a

tradicdo, mas ndo foram, por assim dizer, seus autores.

A propria condicéo imposta pela histéria faz com que o estudo do direito antigo pareca as
vezes contraditorio, pois o direito ndo nasceu quando o homem se pds a estudar sua consciénciae

disse: ““(...) isto é justo, isto ndo é (...)”.

Os antigos gregos, por muito tempo, conservaram aidéia de respeito e apego as suas leis,

pois as viam como obra sagrada.

Os antigos acreditavam, portanto, que as leis eram oriundas dos deuses, COULANGES
(2001) exemplifica-nos dizendo que os cretenses atribuiam as suas leis a Jupiter e ndo a Minos, e
os lacedemonios afirmavam que o seu legislador era Apolo, e ndo Licurgo. Em sua obra, Platéo
confirmou este fato quando disse que “(...) obedecer as leis é obedecer aos deuses (...)”". E

ainda, quando em Criton mostrou Socrates entregando sua vida porque “asleis’ assim o exigiam.

Sendo as leis divinas imutaveis, elas jamais eram revogadas e subsistiriam a despeito de

qualquer contradicdo que houvesse entre elas. Assim, “(...) o codigo de Dracon nao foi abolido

% pid., p.161.
pid., p.162.
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por Solon, a pedra onde a lei era gravada era inviolavel (...) Por seu carater divino, a lei

antiga possuia autoridade sobre todas as criaturas e impunha-se, pois os homens a obedeciam por

7

fé.

As leis da cidade, fundadas na religido, reforcavam a onipoténcia do Estado e a liberdade

individual era desconhecida.

O feito de Antigona, ao invocar a antiga lel ndo escrita, estava no fato da heroina de
Sofocles confrontar os dois codigos de leis estabelecidos e na ansia de encontrar a justica,

relacionar o caréter divino e humano dessas leis.

3.1.2. O Desenvolvimento Histérico do Direito e do Conceito de Justica na

Grécia Antiga

Fruto da convergéncia de diversas culturas, o regime politico democrético, vivenciado
pelos gregos, foi fundamentado pela legitimagdo da igualdade e pela viabilidade da participagdo
popular nas decisdes politicas e propiciou, ndo sO a organizagdo do Estado laico e a conquista de
leis e codigos para regimenta-lo, como também foi a garantia essencial para 0 exercicio dos

direitos.

™ Fustel de Coulanges, A cidade antiga: estudos sobre o culto, o direito e as institui¢des da Grécia e de Roma,
p.162.
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Tendo em conta que o efetivo exercicio de qualquer direito pressupde um Estado
organizado, podemos afirmar que as idéias pertinentes ao conceito de direito natural foram

utilizadas como instrumento de justica na Grécia antiga, simultaneamente ao direito positivo.

A convergéncia de diferentes povos, que fez parte da base material da vida grega, segundo
José Reinaldo de Lima Lopes (2000), foi fruto de uma civilizagdo com grande movimento
comercial no Mediterraneo. Isto porque os estrangeiros eram percebidos pelos gregos, ab mesmo
tempo como iguais e diferentes, e exigiu do povo reflexes importantes sobre as leis particulares
de cada cidade. O questionamento que esse transito entre culturas diferentes propds foi a
existéncia ou ndo de um direito comum a todos os povos, um direito das gentes, ou um direito
natural. Esses questionamentos todos foram objeto de estudo das diversas escolas de filosofia da

Gréciaantiga.

Lima Lopes (2000) ensina que essa reflexdo sobre o direito e a justica estava intimamente

ligada & propria constituicdo das cidades:

“O enorme esforco para superar a solidariedade familiar e transformar a cidade (ou o
estado se quisermos) no centro da vida social e politica é refletido na literatura e na
filosofia, além de ter sido objeto de leis especificas impondo o fim das vingangas
familiares. Aristoteles, falando da cidade e da justica, dira que seu objetivo é criar a
amizade entre os homens (cidad@os):mostra que ndo sdo apenas as familias o

fundamento da vida social”.”

"2 José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: liges introdutérias, p.36.
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CAPITULO 4

4. O DIREITO NATURAL NA GRECIA ANTIGA

A percepcdo de direito natural na histéria da humanidade implica abordagens de cunho
axiologico, que nunca partem de conceitos rigidos, mas do constante debate em torno do
elemento justica. A histéria mostra que a procura de ideais democréticos, legitimos e justos
implica suposicédo e existéncia de um referencial permanente de valores, em relacéo ao qual possa

ser estabelecida a sualegitimidade.

Embora passivel de interpretacdes, os ideais de justica tém acompanhado o processo de
racionalizag8o e positivagdo da humanidade. Neste processo de racionalizagdo, o cidaddo, fruto e
membro do estado democratico, possui garantias afirmadas pelo ordenamento juridico, porém, a
efetiva redlizacdo dos conteldos das leis que garantam a dignidade e a integridade do ser

humano é o verdadeiro desafio de nossos tempos.

O direito teve, desde seus primérdios, sua natureza dividida em duas correntes, o
naturalismo e o positivismo. No periodo Classico, ou sgja, na Antiguidade, o direito natural ndo
era considerado superior ao positivo, de fato, o direito natural era concebido como sendo um
direito comum e o positivo como especial, assim, com base no principio de que o particular
prevalecia sobre o geral, o direito positivo prevalecia sobre 0 natura sempre que ocorresse um

conflito.
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Na ldade Média, por sua vez, o direito natural foi considerado superior ao positivo, pois

acreditava-se tratar de norma fundada na propria vontade de Deus.

O grande pensador Giorgio Del Vecchio (1960) considera que o direito natural
acompanhou desde sempre a humanidade, mas que os positivistas fizeram a ele algumas
importantes e sérias objecdes: ““O Direito Natural é essencialmente distinto do Direito Positivo,
precisamente porque se afirma como principio deontoldgico, indicando aquilo que deve ser,

mesmo que ndo seja”".

Del Vecchio diz que direito natural seria 0 nome com o qua se designa, por tradicéo
muito antiga, o critério absoluto do justo, e esse fundou-se e assentou na propria constitui¢éo das

Ccoisas e nunca no mero capricho do legislador momentaneo.

Algumas vezes o direito natura foi areagdo contra ajustica positiva; outras, a observacéo
de uma conformidade entre regras juridicas de diferentes povos, que induziu a postular uma
justica superior. E, quanto aos modos pelos quais se demonstrou a autoridade do direito natural,

procedeu-se ora com argumentos teol 6gicos, ora com dados puramente racionais.

" Giorgio Del Vecchio, A Justica, p.230.
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4.1. O Direito Natural e a Luta contra as Asperezas da Lei Escrita

N&o sO na Europa e nas Américas vozes levantaram-se contra as asperezas puras e
simples da lei positiva: ““N6s somos feitos pelo mesmo padrdo. Maltratar um sé ser humano é
maltratar o divino que ha em nds e, assim, fazer mal ndo somente a este humano, mas, através

dele, ao mundo inteiro.””"

A andlise do direito natural varia de acordo com cada época histérica do homem. REALE
(1984) considera que o direito natural € de dificil conceituacdo por depender do entendimento

que cada autor elabora arespeito do ser humano, de acordo com sua época.

Um dos exemplos da preservacdo das conquistas axiol 6gicas, explica REALE (1984), sdo
os direitos das pessoas, pois esses direitos tém sido preservados desde 0s gregos, troianos, no

Ocidente e Oriente, e sdo considerados patriménio irrenunciavel da espécie humana.

Explica-nos, ainda, que as Constituigdes, como estatutos politicos fundamentais do

Estado, ao proclamarem os direitos do homem, prendem-se aos enunciados do direito natural.

Para fundamentar esse modelo de juridicidade que transcende o tempo, ensina REALE
(1984), existem dois fatores preponderantes:
e Objetividade que ultrapassa a historia momenténea de cada civilizagdo, posto que adquirida

pel os val ores humanisticos mais altos;

™ Irineu Cabral Barreto, Convencéo Européia dos Direitos do Homem.
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e Algo comum existente no ideal de justica.

Ocorre, entretanto, que cada periodo da histéria, até mesmo cada autor, tem uma

defini¢do fundada em sua escala de valores a respeito do ser humano.

Nesse sentido determina o autor que:

“(...) no decurso de um mesmo ciclo de cultura, a compreensdo jusnaturalista
depende do entendimento que cada autor elabora a respeito do ser humano e seus
fins, 0 que torna o Direito Natural por sua natureza fluido e problematico. Isto é, algo

gue ndo pode deixar de ser ‘pensado’, muito embora ndo possa ser ‘conceitualmente

determinado’”.”

Assim sendo, a medida que o homem vai elaborando ou aperfeicoando seu arcabougo
juridico, positivado ou ndo, vai-se formando no horizonte da sociedade civil a escala de valores
daguela sociedade que, embora provenientes dos valores subjetivos, pessoais, adquirem forca
objetiva e impessoal que exercem pressao e agem nas condutas individuais sobre 0s grupos, as

comunidades e as nagoes.

Para o professor Miguel Reale (1984), a compreensao do direito natural ndo é estética,
mas dinamica; ndo é formal, mas de fundamental contelido valorativo e transcende 0 momento

histérico.

™ Miguel Reale, Direito Natural/Direito Positivo, p.4.
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O primordial valor do direito natural € a pessoa, transcendendo o processo historico, o
seu significado, através do qual a espécie humana toma consciéncia de sua dignidade ética. O
relevante € que, dessa forma, desenvolve-se a consciéncia da necessidade do respeito de uma

pessoa para com as demais.

O direito natural e também o positivo séo pensamentos que ultrapassaram 0s tempos,
desde a Grécia, buscando teorias que justifiquem o direito, baseadas nessas duas linhas de

pensamentos.

Professor Marcelo Souza Aguiar (1997), em sua dissertacdo de Mestrado, A Razéo e o

Jusnaturalismo: uma Reflexdo com o Pensamento de John Locke, assim nos ensina:

“O Direito Natural, fosse na sua vertente cristd, fosse na sua vertente ideal ou
racional, seria, ainda, o fundamento de validade das regras juridicas positivadas pelo
legislador. Serviria, pois, metaforicamente, como a um espelho no fundo do qual a
realidade juridica, expressa na conduta normada, vé-se, critica-se, julga-se, a luz do
ideal da Justica - talvez como uma pessoa que se visse no espelho e julgasse a beleza

da figura tendo por paradigma a beleza absoluta de Apolo”.”

A doutrina de direito natural, portanto, mesmo diante das dificuldades, visou o

estabel ecimento de um conceito de justo e de justica a ser universalmente considerado.

Afirma Marcelo Souza Aguiar (1997) que a ordem juridica deve assegurar e efetivar o

cumprimento daquilo que se denomina dignidade humana, pois, se assim néo o fizer, burla ““(...)

® Marcelo Souza Aguiar, A razéo e o jusnaturalismo: uma reflexo com o pensamento de John Locke, p.102.
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0 objetivo que deve cumprir a ordem juridica em relacdo ao Direito, da qual € apenas parte, e
n&do o todo, completo”.”” O desenrolar histérico do jusnaturalismo traz-nos a compreensio da
esséncia do direito natural, pois o fundamenta tanto nos seus principios axiol 6gicos quanto aos

critérios condutores da normavalorativa.

Professor André Franco Montoro (1995), em sua importante obra Estudo de Filosofia do
Direito, cita Jellinek que assm dispds. “Sabemos hoje que as leis podem muito menos do que

pensavamos antes.” "

A idéa que fundamentou o direito natural afirma que ha normas acima daquelas que
estdo positivadas. H4, portanto, regras de conduta decorrentes da natureza e essas regras, dentro

dessa teoria, estéo acima das normas escritas e fundamentadas por elas.

Dizem os estudiosos que as normas preceituadas pelo direito natural continham a nogéo

dejusto. A proprianaturezateria, no dizer de Hans Kelsen™, autoridade legiferante.

Professor Miguel Reale (2000), a guisa de prefécio de sua obra “Horizontes do Direito e

da Historia”, ilustrou e enriqueceu o tema, assim dizendo:

“N&o ha, em verdade, justica sem homens justos, capazes de traduzir em atos de amor

e de prudéncia o que lhes dita a consciéncia participe dos valores da comunidade;

" bid., p.141.

8 André Franco Montoro, Estudos de filosofia do direito, p.xviii.

" Hans Kelsen. A justica e o direito natural. 22 ed. Coimbra: Arménio Amado, 1979, p.94, apud Marcelo Souza
Aguiar, A razdo e o jusnaturalismo: uma reflexdo com o pensamento de John Locke, p.94.
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ndo ha realizagdo plena da justica quando s6 a determinam frias proporgdes tracadas
pelo intelecto (...).

E mister que o ideal de justica seja devolvido & consciéncia atuante do homem, e que
o Direito readquira a sua antiga dignidade, desvencilhando-se das posticas
armaduras técnico-formais com que o revestiram na esperanca de torna-lo resistente
aos assaltos da forca e da malicia. (...). Se h& algo que me impressiona no envolver do

Direito pétrio é a crescente perda de confiangca no homem. Nossa legislacao baseia-se

cada vez mais no pressuposto da méa fé”.%.

Ensina Erich Wolf (1960), em “El problema del derecho natural”, que o direito natural
“(...) é um dos fundamentos da diversidade metodoldgica (compativel amilde e
coincidentemente nas teses) que separa as doutrinas jusnaturalistas de filésofos e tedlogos por

uma parte e juristas e soci6logos por outra”. %

O mestre Heinrich Ahrens (1875) ja ensinava que o direito natural ou a Filosofia do
Direito era a ciéncia que expunha os primeiros principios do direito, calcados na razéo e
fundamentos constitutivos da natureza do homem. Assim, acompanhava a marcha da
humanidade e conseqlientemente a ordem social, conforme os principios da verdade, do bem e

dajustica

Partindo da premissa de que Filosofia do Direito era um ramo da Filosofia, o autor

afirmou que seus principios, em geral, foram se desenvolvendo a partir das necessidades do

% Miguel Reale, Horizontes do direito e da historia, p.xix-xx.

8 Traducao livre do autor. “Este es uno de los fundamentos de la diversidad metodolégica (compatible a menudo
con coincidencia en las tesis) que separa las doctrinas iusnaturalistas de filosofos y te6logos por una parte y juristas
y socidlogos por otra”. Eric Wolf, El problema Del derecho natural, p.44.
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espirito humano, que se rendeu, durante a sua existéncia, a causas de natureza intima e de

diversas ordens do mundo e do ser supremo.

A filosofia, dizia o autor, tinha a missdo de questionar, utilizando-se de um método
bastante rigido, o principio supremo, que buscava reunir, dentro de uma ordem sistemética ou
dentro de um mesmo organismo, as verdades particulares do desenvolvimento. Nessa
perspectiva, tornou-se necessario ingtituir, por meio da sociedade, principios superiores que
envolvessem as diversas teorias estabelecidas sobre direito, todos os arbitrados ou gerais,
conforme o espirito da época, que as referendassem. Esses principios, segundo o autor, seriam

proprios do direito natural .

4.2. Antigona e o Direito Natural

“O mundo tragico exclui a hierarquia dos saberes e a uniao do saber e do poder que
a filosofia cré realizar. Poderes e saberes enfrentam-se nessa opacidade que separa o
mundo dos deuses daquele dos homens, e na qual é necessario, a todo instante

escolher” &

A tragédia Antigona, de SOFOCLES (1957), ilustrou bem essa ambivaléncia de sentidos:
ap6s a morte de seu pai Edipo, Antigona voltou com a irm&, Ismene, a Tebas. Seus irm&os
Etéocles e Polinices combinaram de revezar-se no trono de Tebas. Etéocles foi o primeiro a

reinar. No final do primeiro ano de governo, ele ndo entregou o poder a Polinices.

8 Pierre Vidal-Naguet, Oedipus & Athénes (prefacio). In: Séfocles, Tragédies, p. 9-40.
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Travou-se uma grande batal ha entre os dois irméos. Polinices ndo conseguiu penetrar em
Tebas e lutaram até que um matou o outro. O tio deles, Creonte, assumiu 0 poder e, exatamente
na noite seguinte a morte dos sobrinhos, anunciou dois decretos fundamentais. proibiu o
sepultamento de Polinices, condenando a morte quem ousasse desobedecer, e, a0 mesmo tempo,

ordenou funerais de her6i para Etéocles.

O tema fundamental desse mito, narrado por Sofocles, procurou antepor o direito natural,
dos deuses ao direito do Estado, dos homens. Pretendeu mostrar ainda que o direito natural e
divino pertencia as arcaicas leis ndo-escritas, que eram superiores e mais poderosas que as de
qualquer ser humano, que qualquer lei escrita, pois a lei escrita pelos homens ndo era

necessariamente justa.

Antigona ndo aceitou passivamente que seu irmdo Polinices fosse abandonado insepulto,

aos caes, enquanto seu outro irmao era enterrado com honras de Estado.

Antigona acreditava que os dois deveriam ser sepultados, pois, para os antigos, sepultar
0s mortos era um ato fundamenta de sagracéo, significava honrar os pais e antepassados e a lei

n&o-escrita determinava que os mortos fossem sepultados.

Viktor Salis (2003), em sua obra Mitologia Viva - Aprendendo com os deuses a arte de
viver e amar, cita Brecht que diz ser a peca Antigona, de Sofocles, um dos maiores e mais belos

poemas do Ocidente:
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“(...) uma vez que aborda a questdo fundamental de a ética ndo ser uma ciéncia
normativa, mas sim césmica. Esta dentro de cada ser humano e ndo precisa de
nenhuma exegese especial. Ela se intui e ndo ha lei escrita pelos homens que possa
sobrepuja-la. Ao retomar a questdo da tradicdo oral, mostra a identificacdo e a

aproximacgdo que existe entre a tradi¢io oral e a intuicdo e a pobreza da escrita e a

sua conseqiente distor¢éo”.%

Creonte representava o poder, o Estado que queria fazer e fez a lei dos homens como
quis. Antigona, por sua vez, representava o dever de obediéncia, mesmo que a custa de sua

propriavida, asleis ndo-escritas.

“E um desmascarar, e mostra que a lei esta dentro de nés e que ndo ha nada que possa

escondé-la. E o drama do homem diante das leis do divino e da conveniéncia’.®

O corpo de Polinices amanheceu enterrado, e é nesse trecho da tragédia que podemos ver

a discussdo entre a responsabilidade do homem perante o divino e perante a sociedade.

Creonte, apos ter ouvido o clamor de Antigona, condenou-a a morte, mandando enterré-la

viva

% BRECHT, apud Viktor D. Salis. Mitologia viva: aprendendo com os deuses a arte de viver e amar. S&o Paulo:
Nova Alexandria, 2003, p.180.
8 1bid., p.180.
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Creonte, que representava a lei dos homens, da polis, condenou Antigona, representante

do oikos (dafamiliagrega) e feriu asleis divinas.

O conflito gerado pela oposicéo entre alel do oikds, ou alel dos deuses, e alei da polis,
ou dos homens, foi vivenciado pelos atores da tragédia e a sua releitura mobiliza a reflex&o

filosofica na elaboracdo dos conceitos de justica, ética e moralidade, até nossos dias.

Louis Gernet (1968), em sua bela obra Anthropologie de la Gréce antique, afirmou que o
gesto solidario de Antigona plasma o espirito religioso do grego e as limitagbes da justica

humana:

“Mas o0 que nos interessa € primeiro definir as direces do pensamento e as
tendéncias que testemunham a ““antropologia™ grega naquilo que ela tem de mais
imediato e de mais aparente; é tentar reconhecer a estrutura desse conjunto, isso se
admitirmos que haja, entre esses diferentes setores, uma certa solidariedade; é tentar
compreender igualmente como o sistema se decomp@s. Isso subentende que nossa
perspectiva historica é bastante delimitada em principio; nds temos em vista o
momento da cidade: digamos do século VII e VI até a época de Alexandre — a
estimativa da datagdo é bastante relativa. E intencionalmente que marcaremos na
humanidade em questdo certas atitudes fundamentais diante da vida. Sobre a
“natureza humana™ e sobre o campo de agdo que lhe é dado, nds temos testemunhos
instrutivos nos quais podemos, discernir uma espécie de antinomia.. Um coracao
magnifico da Antigona de Séfocles exalta o homem como detentor — ¢ mesmo —
excepcionalmente como criador — de técnicas que poderiamos acreditar em um
desenvolvimento infinito se ele ndo se deparasse com duplo limite: ha a morte,

barreira intransponivel; e ha os deuses, de quem 0s homens tém a justica; 0 homem é
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uma “coisa maravilhosa”, mas ele é estreitamente limitado e sua acdo ndo é

auténoma””. %

Sofocles, que viveu em 496 a 406 a.C., deixou para as futuras geracdes pecas teatrais que
nos trazem um painel da cultura grega antiga, e as questdes reveladas e postas em discussdo em

suas obras sdo ainda atuais.

Antigona, escrita provavelmente em 442 a.C., é até hoje uma leiturarica e atual. Quando
afirmou: ““Muitas coisas maravilhosas existem; mas nada € mais maravilhoso do que o
homem”®, Séfocles deu palavra a um membro do oikés com autoridade suficiente para
sensibilizar o responsavel pela ordem da polis. Essa autoridade, invocada em nome daquilo que
hoje entendemos por dignidade humana, da a personagem forca atemporal, uma vez gue retorna

a dimensdo humana imanente no espirito de justica, que pode transcender as normas prescritas.

Antigona debateu diante da lei elaborada por Creonte, ndo a aceitou e afirmou que existia
uma lei natural, mais antiga, que se sobrepunha ao direito positivo, e hoje podemos dizer que

essa lel dizia respeito a um minimo de dignidade, que merecia e tinha direito qualquer ser

8 Traducao livre do autor. “Mais ce qui nous intéresse, c¢’est d’abord de définir les directions de pensée et les
tendances dont témoigne I’““anthropologie™ grecque dans ce qu’elle a de plus immédiat et de plus apparent;
d’essayer de reconnaitre la structure de cet ensemble si nous admettons q’il y a, entre ses différents secteurs, une
certaine solidarité; d’essayer de comprendre aussi comment le systeme s’est décomposé. Cela sous-entend que notre
perspective historique est assez délimitée en principe; nous avons en vue le moment de la cité: mettons du VII et VI
siecle jusqu’a I’époque d’Alexandre — la portée de la datation étant assez relative en I’espéce. C"est
intentionnellement, qu’on marquera d’abord dans I’humanité en question, certaines attitudes fondamentales devant
la vie. Sur la “nature humaine™ et sur le champ d’action qui lui est départi, nous avons des témoignages instructifs
ou peut d’ailleurs discerner une espéce d’antinomie. Un cheeur magnifique de I’Antigone de Sophocle exalte
I’homme comme détenteur — et méme, exceptionnellement comme créateur — de techniques dont on pourrait croire le
développement indéfini s’il ne rencontrai pas une double limite: il y a la mort, barriere infrangible; etil y a les
Dieux, de qui les hommes tiennent la justice; I’nomme est une ‘chose merveilleuse’, mais il est étroitement borne, et
son action, au fond n’est pas autonome ». Louis Gernet, Anthropologie de la Gréce antique, p.13-14.

% Traducao livre do autor. S6focles. Antigone, apud Louis Gernet. Anthropologie de la Gréce antique. Paris:
Flammarion, 1982, p.14.
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humano. Acreditava que havia valores que ndo se submetiam aos caprichos e vontades

momentaneas de reis ou déspotas.

O debate proposto por Antigona, explica REALE (1996), nada mais é que a procura da
“(...) distincdo entre o justo por natureza e o justo por convencgao, ou, por outras palavras, entre

lei natural e lei positiva™®’.

“O que Antigona, ao seu modo, quer dizer, € que a lei era injusta. Modernamente,
Rudolf von lhering, em "A Luta pelo Direito", diz que, quando o direito entrar em

conflito com a justica, opta-se pela justica, pois o direito existe para promover a

justica e ndo o contrario”.®

E € esse interesse pelo homem, sua vida na comunidade, seus valores, que torna a obra de

Sofocles sempre atual. Sua dimensdo humana torna a peca atemporal .

4.3. Fragmentos do Direito Natural na Grécia Antiga

O direito natural dos gregos compreendeu, segundo estudiosos do jusnaturalismo, uma
visdo que colocava a ordem da natureza como imutavel, isto é a ordem da natureza era
permanente e constante. Nessa tendéncia, destacaram-se os filésofos pré-socréticos

Anaximandro, Parménides e Heréaclito.

8 Miguel Reale, Filosofia do direito, p.622.
% |bid., mesma pégina.
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Heréclito de Efeso foi o primeiro pensador a colocar a questdo do direito natural,
aproximadamente nos anos de 535 a 470 a.C., pois acreditava na existéncia do logos, a lei
universal eterna, de origem divina, que a todos guiava e harmonizava os opostos. As leis

humanas deveriam fundar-se naguelalei Unica, acessivel ao conhecimento pela razéo.

Heré&clito foi o melhor expositor da doutrina panteista da razéo universal, considerando
todas as leis humanas subordinadas a lei divina do cosmos. Heréclito assinalou que a diké
(justica) assumia também a face de eris (discordia ou litigio), traduzindo a justica como algo

resultante da permanente tensdo social jamais definitivo.

Inspirando-se em Heréclito, Platdo e Aristoteles, os estdicos e outros fildsofos
desenvolveram a nocéo de lel natural, lei essa que governava o cosmos e definia a natureza dos
homens e 0 seu lugar na hierarquia cosmica. O homem estaria, portanto, subordinado ao cosmos

e 0 sentido de sua existéncia tinha que ser pensado no quadro da ordem que lareinava.

A acdo humana orientava-se de acordo com a sua natureza, para o fim ultimo, cujo
cumprimento estava destinada. N&o se tratava de saber o que levaria 0 homem a agir, mas sim

onde residiria a sua perfei¢cao ou plenitude de suas tendéncias naturais.

Partindo de Heréclito, encontramos muito depois, na obra de Aristoteles, o
reconhecimento da idéia de justo por natureza, diferentemente da idéia de justo lega, e a
afirmag@o de que 0 justo por natureza assm O seria por ser uma derivagdo da racionalidade
humana. Teria, portanto, por toda parte, a mesma forga e ndo dependeria de opinides passageiras

e de decretos humanos. Ao referir-se a lei natural (ou justica), Aristételes a denominou “lei
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comum”, pois, sem ser escrita, foi reconhecida pelo consenso universal, ou sgja, reconhecida
entre os homens, ““(...) mesmo quando ndo existe entre eles nenhuma comunidade nem

contrato™®,

Iniciou-se, portanto, na Grécia antiga, o estudo de um direito natural que entendia que as
leis criadas pelos homens seriam réplicas imperfeitas de um direito eterno e imutével, aplicavel a
todos universalmente. As leis humanas, de acordo com a teoria, s teriam valor quando

correspondessem alei natural.

Além da lei natura (ou leis comuns), Aristoteles descrevia as leis particulares como
aquelas leis escritas que regiam cada cidade grega e que estas deveriam estar em harmonia com

aquilo que era o justo.

Aristételes elaborou a distingdo entre justo natural e justo legitimo ou convenciona. O
justo natural seria um sb, por toda parte, independentemente das vontades humanas individuais,
trazendo em si a nogdo de natureza ética. O justo legitimo ou convenciona seria aquele que

deveria ser realizado, sobretudo quando fixado em lei escrita.

A concepcdo de Aristoteles sobre natureza humana foi talvez aguela que maior
repercussao teve no pensamento ocidental. Cada espécie tem a sua prépria natureza, a qual
corresponde a certas capacidades de atuacdo, cujo fim é precisamente realizar-se ou atualizar-se.
O homem é por natureza um ser socia ("um animal politico”, Poalitica, |, 2), 0 mesmo é dizer,

por natureza, tende a viver em comunidade e a constituir formas de organizagdo, como o Estado.

¥ Aristoteles. Retdrica, 1374a e 1374b, apud Miguel Reale, Filosofia do direito, p.626.
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Examinaremos no Capitulo 7. Platdo: a Idéia (ou Ideal) de Justica os didogos dos
filosofos e sofistas na busca da compreensdo da lei e do sentido da justica, mas € importante
frisar que, na cultura grega, o debate sobre o direito natural tomou, antes de Aristételes, rumos
diversos, pois orafoi concebido como o predominio da forga, ora como o resultado de um acordo
entre os homens ja cansados da selvageria ou também como uma expressdo de tendéncias
naturai s contra os abusos da legalidade positiva. Ou sgja, ainda na Grécia antiga, o direito natural

jacontinha vérias interpretagdes e significados.

REALE (1996), citando Aristoteles, ensina que:

“Ao lado do direito que muda da Grécia para a Pérsia, existe o Direito Natural, que
por toda parte apresenta a mesma forca, ndo dependendo das opinides ou dos

decretos dos homens, sempre igual, assim como o fogo por toda parte queima

igualmente”.®

Portanto, desde os primérdios da civilizagdo helénica, surgiu a idéia de um direito
natural, derivado da razéo humana, alias, como exigéncia da raz&o, que estaria acima daguelas

leis mutéveis, que variavam de lugar paralugar.

“(...) Haveria um tipo ideal de valores juridicos, como expressdo daquilo que é

constante, universal na natureza humana, sendo correspondente a natureza do homem em sua

universalidade”.®*

% Miguel Reale, Filosofia do direito, p.98.
*! |bid., mesma pégina.
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Onde quer que hgja vida, existiriam certos principios que ndo so contingentes, tampouco
variaveis, pois ndo nascem, ndo derivam de arbitrio ou de nenhum pacto ou convengdo humana,

mas da natureza e da reta razao.

Zenon, pensador de origem semita, aproximadamente em 350 a 250 a.C., fundou uma
escola de filosofia denominada Estoicismo. Colocava o conceito de natureza no centro do
sistema filosofico. Para ele, o direito natural era idéntico alel da razéo, e os homens, enquanto
parte da natureza cdsmica, eram uma criagdo essencialmente racional. Portanto, enquanto o
homem seguisse sua razéo, libertando-se das emocgdes e das paixdes, conduziria sua vida de

acordo com as leis de sua prépria natureza.

Os estoicos, a partir do século 11l a.C., desenvolveram uma ampla concepgédo de lei
natural deduzida da ordem que governava 0 mundo. Esta era de natureza racional e podia ser

conhecida pela razdo humana.

A razdo, como forca universal que penetra todo o "cosmos', era considerada pelos

estéicos como a base do direito e dajustica

A razdo divina, acreditavam, morava em todos os homens, de qualquer parte do mundo,

sem distin¢&o de raga e nacionalidade.

Existia, para eles, um direito natural comum, baseado na razéo, que era universamente
valido em todo 0 cosmos. Seus postul ados seriam obrigatorios para todos os homens, em todas as

partes do mundo.
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Muitas das formulagdes encontradas entre os estdicos eram semelhantes as estabel ecidas

por Platéo e Aristételes.

Os estoicos proclamaram a humanidade como uma comunidade universal. Os homens,
acreditavam, eram livres e iguais, cabendo-lhes escolher entre harmonizarem as suas agdes com

alel eterna, obtendo afelicidade, ou irem contra €l a, e serem infelizes.

O estoicismo influenciou inclusive, e muito, a justicaromana. Cicero, que viveu em 106 a
43 a.C., foi seu maior representante na Antigliidade Cléssica. Como veremos no Capitulo 9. As
Teorias de Socrates, Platdo e Aristoteles Relativas ao Direito Natural e a Justica Chegam ao
Medievo: Como e Por Qué?, Cicero desenvolveu uma concepcdo de direito natural, que marcou
profundamente essa idéia e até hoje seus pensamentos sdo citados para explicar o verdadeiro

conteido do direito e dajustica.

O que interessou Cicero foi o direito e ndo a lei. Para ele, 0s homens nasceram para a

justica e seria na prépria natureza, ndo no arbitrio, que se fundamentava o direito.

“A nota dominante da doutrina estbica é o culto da natureza, ndo sentimentalmente a
maneira dos romanticos do século XIX, mas racional e friamente, identificando-a com
a propria divindade. A maxima estoica que aconselha a ‘viver honestamente’ significa
‘viver segundo a natureza’, o que equivale também a ““viver segundo a razdo”. Ao
contrario dos sofistas, de Epicuro e dos fil6sofos franceses do século XVIII, Zeno e
seus discipulos ndo admitem antinomia entre Razao e Natureza: parece-lhes antes que
a Natureza é a Razdo mesma, visto como Deus estd imanente no universo, animando

todas as cousas”.%?

% Miguel Reale, Horizontes do direito e da histéria, p.40.
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O homem, centelha da forca cosmica, deveria praticar a virtude pela virtude, sem outra
preocupacdo além do simples ato de ser bom. O bem supremo do homem néo estaria no prazer,

mas no cumprimento do dever que resulta da razéo.

A retarazdo seria o reflexo darazdo divina universal.

Os estoicos repudiaram o relativismo utilitario de Epicuro e acreditaram que a justica ndo
nasceria da conclusdo de um contrato entre 0os homens, ndo seria resultante de um pacto entre
pessoas que desejavam ndo se prejudicar mutuamente, e que seria, ao contrario, anterior as leis

positivas.

A distincdo entre justo e injusto seria anterior e superior aos variaveis e multiplos

dispositivosdalel escrita.

Sabio era aquele que vivia segundo a natureza, obedecendo as suas leis. Essas lels seriam

iguais para todos e poderiam ser concebidas por todos os homens, por forga da razéo.

Assim sendo, ndo poderia haver distingdo entre atenienses ou espartanos, pois todos
estariam submetidos a uma mesma lei, superior as regras relativas e passageiras criadas pelas

convencdes humanas.

A lei natural seriauma sb e igua paratodos e isso feriu dois principios fundamentais da

estrutura de vida ético-politica dos helenos, ou segja, abalou a idéia de desigualdade natural dos
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homens, t&o acreditada e utilizada na Grécia aristocrética, e refutou a crenca de que a polis seria

o fim Ultimo da existéncia do cidadao.

O estoicismo, segundo REALE (2000), “(...) ndo foi uma doutrina integrada na ‘cultura’
dos gregos; representa antes uma antecipacdo ou preparacdo de uma outra ‘cultura’, de um
outro ‘sistema de valores humanos’ trazido ao mundo pelo Cristianismo™.* E disso também

trataremos mais adiante, no Capitulo 9.

A lei natura seria ditada pela propria natureza e estaria gravada no coracdo dos seres

humanos, e seria 0 embasamento das |eis positivas que nelas deveriam sempre seinspirar.

Os estéicos esbocaram o principio de que as leis positivas tinham o seu fundamento na
mesma natureza do homem, porgue a sua racionalidade o tornaria um ser inatacavel, posto que

livre eigual por natureza.

S6focles, no veemente protesto de Antigona contra as ordens arbitrarias de Creonte, e as
doutrinas de Socrates e de Aristoteles, que pregaram a existéncia de um direito natural superior
as leis escritas, foram novamente afirmadas pelos est6icos, mas dentro de um prisma diferente,
ou sgja, o direito natural foi colocado como expressdo da razéo divina que animava e movia o

universo e daqual participavam todos 0s seres racionais.

% Miguel Reale, Horizontes do direito e da historia, p.43.
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CAPITULOS

5. O DIREITO POSITIVO:

A ELABORACAO DA LEI DOS HOMENS

“A crenca na onipoténcia da lei aumenta a intensidade das lutas politicas. Uns
imaginam que a lei tudo pode tirar-lhes; outros, que tudo pode dar-lhes: o receio
daqueles faz a esperanca destes, mas ndo serdo quimérios um e outro? Se a lei se
apresentasse a todos como a expressdo aproximada do equilibrio real da sociedade, e
ndo como a ordem arbitrdria duma vontade incondicionada, os cidadaos
compreenderiam por si mesmos quéo mal avisados andam pedindo ao Parlamento leis

perfeitas. Seria bem mais facil responder-lhes: para fazer leis excelentes, era preciso

primeiro uma sociedade melhor”.*

No universo juridico, forca e obediéncia tornaram-se realidades complementares que
compdem um sistema ambiguo de orientacdo social, que deve manter a paz por meio daforca, em

sintese, interromper os conflitos com o julgamento, uma vez que ndo pode soluciona-los.

Em Dos Argumentos Sofisticos, ao confrontar os sofistas quanto aos padrdes da natureza e
dalei, ARISTOTELES (1973) afirmou que “(...) a lei representa a opinido da maioria, enquanto
os filésofos falam de acordo com os padrdes da verdade [...]””**, deixando claro aimportanciae a

representatividade dalei na democracia ateniense.

% Jean Cruet. A vida do direito e a inutilidade das leis. Lisboa Biblioteca de Philosophia Scientifica, 1908, apud
Renato Naine. Etica ambiental. Campinas: Millennium, 2001, p.37.
% Aristételes, Metafisica, p.179.
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O direito positivo teria, entdo, uma funcdo social ordenadora, harmonizadora e
controladora. Entretanto, sendo resultado de tratados humanos, o direito positivo sempre foi tido

como falivel, sujeito aimperfeicdes e varidvel no tempo e no espago.

O desenvolvimento do direito positivo, por estar circunscrito as condigdes espaco-
temporais da convivéncia humana, acompanhou a histéria das cidades e de seus sistemas de

codificagdes, do Estado e sua organizagéo.

Para Alessandro Groppali (1953), os mais antigos documentos que esclarecem o estudo
das codificagdes sdo 0 Codigo de Hammurabi, rei da Babilonia (2300 a.C.), as leis de Manu da
india (XII aC.), o Cadigo da China (X! a.C.), as leis de Zaleuco, Charondas e Sélon (VII a.C.),

as Leis de Gortina (V a.C.) ealLei das XIl TAbuas em 541a.C.

Os Estados, por meio de seus governos, no exercicio do poder, tanto sob o ponto de vista
social, politico ou juridico, sempre precisaram de doutrinas ou crengas para justificar e legitimar

0 comando e a obediéncia.

A histéria relata que as civilizagdes antigas e, principamente, as monarquias orientais
foram fundadas na crenca do direito divino sobrenatural. Eram os impérios teocréticos.

Politicamente, os antigos impérios orientais foram fundados no regime do poder e da escravidéo.

O Estado grego antigo que, a partir de certo momento histérico caracterizou-se por uma
nitida separacdo entre religido e politica, configurado na polis, foi o primeiro a construir o

conceito do que chamamos “liberdade” e “igualdade”.
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5.1. O Direito Positivo na Grécia Antiga

“A Grecia foi sempre um pais pobre, mas baseia nisso a sua Areté. Alcanca-a pelo
engenho e pela submissdo a uma lei austera. E por ela que a Hélade se defende da pobreza e da

servidgo™.%®

Devido afalta de documentacdo, € dificil encontrarmos textos que explicitem claramente
conceitos que embasariam uma concepcado definitiva do direito positivo na Grécia antiga,

entretanto, com os documentos que chegaram até nossos dias, iremos pensar e refletir a esse

respeito.

Procederemos a andlise de alguns pensadores a respeito do tema, ndo nos esguecendo, no
entanto, de que nosso objeto de estudo tem como pedra angular o direito natural na antiguidade
grega, mas que, para compreendé-lo melhor, € necessério contextualizé-lo e relaciondlo com o

direito positivo.

Assim, segundo o professor Miguel Reale (1984), no prefacio de seu livro Direito

Natural/Direito Positivo (1984), “(...) ndo se pode tratar do Direito Natural a ndo ser em

correlacdo ao Direito Positivo™?’.

% Herddoto, VI, 102 apud Werner Jaeger. Paidéia: a formacéo do homem grego. Trad. Artur M. Parreira. 4% ed.
S&o Paulo: Martins Fontes, 2001, p.86.
% Miguel Reale, Direito Natural/Direito Positivo, p.xi.
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E importante relembrarmos que, naguele momento histérico, a luta e as conquistas
populares contra a aristocracia (que se mantinha em todos os postos de comando na Grécia,
durante muitos e muitos séculos), fez com que a idéia de igualdade se estendesse por diferentes

campos e instituicoes, até ainstauracdo da democracia.

Segundo Guido Fasso (apud BORGES, 1993), 0 aparecimento da democracia grega e a
proposta de igualdade dos cidad&os, pressuposta no principio de isonomia, foi fundamental paraa
instituicdo da igualdade juridica. E, citando o Discurso Tripolitico ou Luta pela Constituicdo do
terceiro livro de Histérias de Herddoto, o autor destaca algumas atitudes e posturas positivistas do

mundo grego de Péricles e dos sofistas:

“Herddoto relata um episodio historicamente desprovido de todo fundamento, mas
tratado com todo caréter de verdade nas discussdes filoséficas de seu tempo: a disputa
acontecia entre os trés pretendentes ao trono da Pérsia. Esses homens se
apresentavam como defensores, 0 primeiro da monarquia, o segundo da oligarquia, e
0 terceiro da democracia, que Herddoto classifica precisamente como isonomia; ao
defender esta Ultima ele diz que possui 0 nome mais bonito de todos. Nos banquetes
dos Atenienses, entre os cantos que alegravam essas festas, 0 mais popular era
Harmédio, que falava de Harmdédio e Aristogiton, os tiranicidas, assassinos do filho

de Pisistrato, porque haviam feito os atenienses isénomos, iguais perante as leis”.*

% Guido Fasso. Historias de la filosofia del derecho. Madrid: Antigliedad y Edad Média, 1968, v.1, p.65, apud
Wilson Hilario Borges. Historicidade e materialidade dos ordenamentos juridicos. S&o Paulo: Universidade de
S&o Paulo, 1993, p.27.
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A historia do direito grego estarestrita a certos documentos e fontes, ou seja, as inscricoes
de documentos em pedra, bronze e madeira; citagbes de oradores em discursos forenses
(Antifonas, Lisias, Isaeus, Isdcrates, Demostenes, Esquilo, Licurgo, Hipérides e Dinarco); aos
escritos historicos de Aristoteles em A Constituicdo de Atenas, Etica a Nicomacos; de Platdo em

As Leis de Aristofanes e de Menandro com As Comédias (SOUZA, 2001).

Com o crescimento das cidades-Estado (aproximadamente a 770 a.C.), o centro davidado
cidaddo grego ndo era mais a familia e sm a cidade. Para o cidaddo grego da época, ja ndo
bastava a ssimples aplicacdo da prudéncia para resolver os concretos casos de conflito, pois

passaram a acreditar que o ““(...) familismo tende a ser amoral (...)”"*°

, € que a solidariedade de
sangue ou tradicdo, existente até aguele momento, tinha sido incapaz de gerar a isonomia e a

democracia.

Para os gregos, a polis ndo poderia depender da prudéncia dos mais velhos e sdbios, era
necess&ria a criacdo de leis, regras universais e de cardter geral, que a todos acolhessem e

atingissem.

Acima das solidariedades familiares, era necessaria a construcéo de uma solidariedade

civica, que colocasse a cidade no centro da vida social e politica

% José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: liges introdutérias, p.36.
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Como ja analisamos anteriormente, foi nesse momento que teve inicio uma séria e
profunda reflexdo a respeito das leis e um real questionamento sobre elas. As leis escritas,

positivadas, exigiram dos gregos uma reflex&o importante sobre a natureza dalei e dajustica.

Quem elaborava as leis? De que forma? Para qué? Para quem? Como e quais eram 0S

efeitos das |eis? Como poderiam ser modificadas?

Como javimos, ndo existiam juristas na Grécia, ndo havia treinamento juridico, tampouco
escolas para 0 ensino do direito, como técnica especial. Havia sim escolas de retérica, dialética e
filosofia. As técnicas propriamente juridicas eram trabalho do logografo, que era o redator de

discursos forenses.

As leis eram ensinadas como poemas, pois a literatura “juridica’ era fonte de instrucéo e
prazer. O direito, presumia-se, devia ser aprendido no dia-a-dia e as leis deveriam fazer parte da
educacdo do cidaddo, para que este, quando chegasse a hora, pudesse participar das discussoes

publicas.

Todas as decisdes importantes, inclusive as questdes de direito, eram debatidas pelos
cidadéos iguais, moradores da cidade. As discussdes eram persuasivas, pois os julgadores eram
leigos e quanto mais belos e persuasivos fossem os discursos, maiores seriam as chances de ver

suas idéias vencedoras.

A Grécia, no seu periodo cléssico, destacou-se principalmente na ciéncia politica, periodo

em que a economia monetéria, baseada na especializacdo e na producdo para o mercado,
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propiciou o aparecimento de uma nova burguesia urbana, homens livres que se tornaram cidadaos

naregido Atica.

N&o ha sistema juridico plenamente estabelecido sem um sistema de escrita, disse Michel

Gargarim'®

(apud SOUZA, 2001). Definiu, portanto, trés fases para o seu desenvolvimento:

e prélega: sem qualquer forma de procedimento estabelecido para lidar com disputas, sendo
somente possivel num pegueno grupo social;

e protolegal: existiam procedimentos bem determinados para administracdo de disputas, porém
ndo ha distincdo entre regras (padrdes sociais) e leis que conectem acdes especificas a
consequiéncias especificas,

e legal: fase em que as leis regiam as condutas de seus membros. Para o autor, uma sociedade

no est&gio legal requer uma forma de escrita desenvolvida.

“Apesar de ter sido o berco da democracia, da filosofia, do teatro e da escrita
alfabética fonética, a civilizacdo grega tinha algumas caracteristicas bastante
particulares. Duas delas podem ter contribuido para o obscurecimento do direito
grego ao longo da histéria. A primeira é a recusa do grego em aceitar a
profissionalizacéo do direito e da figura do advogado que, quando existia, ndo podia

receber pagamento. A segunda é a de que preferia falar a escrever”.**

1% Michel Gargarim. Early greek low. Berkley: University of California Press, 1989, p.8-12, apud Raguel de Souza,
O direito grego antigo. In: Antonio Carlos Wolkmer, Introducdo ao pensamento juridico critico, p.68.

101 Raquel de Souza, O direito grego antigo. In: Antonio Carlos Wolkmer, Introducéo ao pensamento juridico
critico, p.68.
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Como afirmamos no Capitulo 3. O Direito na Grécia Antiga, o direito grego foi, antes de
tudo, aretorica, o falar bem, a prevaléncia da linguagem oral, caracteristica do povo grego, que

pode ser observada, além do dambito do direito, na politica, nafilosofia e nas artes.

Ve amos alguns exemplos: Socrates nada escreveu, Platdo escreveu didlogos, os sofistas
ndo se apresentavam em Atenas como filésofos, mas sim como mestres na arte de falar, mestres
da retérica, posto que no regime democratico, as decisdes estatais baseavam-se no plebiscito. E
em funcdo disso, de acordo com o que ja vimos, os sofistas tornaram-se personagens
fundamentais para a evolucéo e a emancipacdo do direito. Aristételes, por sua vez, esclareceu e
reconheceu a dialética. Na obra Dos Argumentos Sofisticos, ele analisou a arte da discussdo

(dialética) e dacritica e as comparou com a arte dos sofistas.

Ja verificamos no Capitulo 1. A Histéria do Pensamento Grego que, a partir do
desaparecimento da escrita sildbica (linear B), os gregos cultivaram somente a tradicdo de
linguagem oral, que contribuiu para a ndo preservacdo de conhecimentos sobre o que foi o direito

na Grécia antiga.

Toda manifestacdo do direito esteve, durante muitos e muitos séculos, na méo dos nobres,
da aristocracia e eles a administravam com base nas tradi¢es. Nesse periodo ainda no existiam

leis escritas.

Segundo Werner Jaeger (2001), Hesiodo, no século VIII aC., foi quem fez com que
surgisse a idéia de direito, pois ao relatar sua luta contra as usurpagdes de seu irméo e a

venalidade dos juizes e nobres, fez surgir a doutrina que passou a maldizer a injustica e bendizer
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o direito.

Os poemas de Hesiodo e seu alerta aos nobres senhores que, de forma venal e corrupta,
administravam ajusticaignorando o direito, foram um antecedente importante e necesséario paraa

reclamagéo popular.

Foi apartir de Hesiodo que a diké transformou-se no lema das lutas entre as “ classes’.

A inscricdo publica das leis e a publicacdo de leis escritas na Grécia acompanharam o
surgimento das cidades e seu desenvolvimento, pois auxiliaram na reducdo dos conflitos sociais e
favoreceu a governabilidade, pois a promulgacdo de uma legislacdo escrita estabelecia a

autoridade da cidade sobre seus habitantes.

A lei grega antiga teve caréter educaciona. Era, a0 mesmo tempo, de carater moral e
prético. Tinha a forma de mandamentos, tais como honrar os deuses, 0s pais, 0 respeito aos
estrangeiros. Eratransmitida de formaoral e continha os preceitos elementares de como proceder

no trato com os deuses, com pai e mée, com 0s estranhos.

Com o passar dos séculos, esses ensinamentos e a rica sabedoria popular foram sendo
incorporados as leis escritas das cidades e ndo faziam distingdo entre direito e moral. Sabedoria
popular, regras primitivas de conduta e preceitos de prudéncia repletos de caracteristicas

supersticiosas eram os contelidos das antigas leis gregas.

O direito escrito simbolizava o direito igual paratodos. A idéia de diké surgiu justamente
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para contrapor-se a idéia de témis (que, segundo os ensinamentos de Homero, era a lei
proveniente de Zeus) e que permitia que os nobres julgassem e criassem o direito da forma que
quisessem, pois, por meio da concepcao da témis, podiam criar normas segundo a tradicdo e seu

proprio saber.

A témis eraalei, produto da aristocracia, da autoridade e do poder e a palavradiké foi um

grito de combate de uma classe social que até entdo so tinha sofrido o seu poder.

O apelo adiké tornou-se dia-a-dia mais fregliente e importante, pois continha o sentido da

igualdade, e a exigéncia de um direito igualitério constituiu a mais alta meta dos tempos antigos.

“Procurava-se uma medida justa para a atribuicdo do direito e foi na exigéncia de

igualdade, implicita no conceito de diké, que se encontrou essa medida’.**2

E, com isso, os proprios nobres tiveram que se submeter a nova regra que surgiu napolis.

Desde que a lei escrita (nomos) tornou-se o critério “infalivel” do justo e do injusto, 0
conceito de justica tornou-se mais palpavel, tornou-se a obediéncia as leis da cidade. A buscae a
vontade de se obter justica nos problemas a serem resolvidos transformou-se numa nova forca,
que forjaria 0 homem grego. No dizer de Werner Jaeger (2001), seria uma forca andloga ao ideal

cavalheiresco dos guerreiros da aristocracia.

192 \Werner Jaeger, Paidéia: a formacéo do homem grego, p.136.
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E, em Esparta, esse novo espirito foi elevado a categoria de virtude civica. Homem justo,

na Grécia, eraaquele que obedeciaale e cumpria seus deveres naguerra.

Nos explica Werner Jaeger (2001) que “*(...) o conceito de justica, tida como a forma de
areté que engloba e satisfaz todas as exigéncias do perfeito cidadao, supera naturalmente todas

as formas anteriores”%,

Platdo pretendeu que toda a areté estivesse incluidano ideal do homem justo. N&o excluiu

avirtude guerreira, a coragem e avaentia, mas quis subordinélaajustica.

Aristételes, por sua vez, ao falar de justica, distinguiu um duplo conceito: a justica em
sentido estrito, juridica e a justica em sentido amplo, que abrangia normas morais e politicas, ou
sgja, ajustica abrangia em si todas as virtudes, seria a virtude perfeita, o pressuposto de qualquer

virtude.

O valor do cidaddo grego era medido exclusivamente pelo bem ou pelo mal que causasse
a cidade. Todos eram iguais, pois conseguiram essa igualdade por meio das lutas, mas a polis

exigiria de seus membros dedicagéo, obediéncia e sacrificios.

O Estado grego estava expresso na lei e alei era o “senhor invisivel”, que subjugava os
infratores e usurpadores, sendo eles ricos ou pobres, fortes ou ndo. Até nos assuntos que antes

eram tratados e resolvidos ao arbitrio de cada um ou de cada familia, alei passou ainterferir.

193 | bid., p.139.
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O cidadéo era educado no ethos da lei da cidade, ou sgja, a educacéo imprimia em cada
homem os principios do Estado. A lei era escrita, todos a conheciam, eram nela educados e,

portanto, valia paratodos.

O legislador era um verdadeiro educador de seu povo e era considerado tédo importante

quanto os poetas da época.

A lei representou um marco absol utamente importante na formagdo do homem grego, pois
foi na ética, nas concepcdes fil osoficas e nas |legisagbes que a educacdo fundou-se. O povo grego
deixou na lei sua mensagem e crencas. A lei foi a alma da polis e disse HERACLITO que “o

13104

povo deve lutar por sua lei como pelas muralhas”~™", portanto, além da cidade visivel, mantida

por seus muros de pedra, existia a cidade invisivel, sustentada por suasleis.

5.2. As Primeiras Codificacdes Gregas

Desde o periodo arcaico, no inicio da colonizagdo grega estdo registrados os primordios

do direito grego.

Assim explica JAEGER (2001) que ““(...) a histéria da codificagdo do direito nas diversas

cidades processa-se por varios séculos e sabemos muito pouco sobre ela”*®.

1% Heréclito, frag. 44 Diels, apud Werner Jaeger. Paidéia: a formagao do homem grego. Trad. Artur M. Parreira.
42, ed. S80 Paulo: Martins Fontes, 2001, p.143.
1% \Werner Jaeger, Paidéia: a formacéo do homem grego, p.134.
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Diz Raquel Souza (2001) que os gregos ndo desenvolveram um sistema de direito, porém
foram mestres na elaboracéo de codigos de leis (criacdo de leis) e também na administracdo da

justica para a resolucéo de conflitos, ou sgja, no direito processual.

Ao tornarem publicas as leis escritas, inscrevendo-as em pedra, 0s gregos também
afirmaram uma vontade de agir, “(...) de transformar a vida publica, de impor novas praticas
seja na intervencdo da cidade, nos crimes de sangue ou a obrigacdo para a assembléia de

aceitar a vontade da maioria”'®.

A retomada da escrita instrumentalizou as institui¢des democraticas e contribuiu para que

aaristocracia perdesse ndo s6 0 monopdlio econdmico, mas também o da justica.

ARISTOTELES, em A Politica (1988), fez um estudo comparado no qual anaisou as
acOes humanas em sociedade e a dindmica social das organizag@es politicas. Acompanhou a vida
das instituicbes politicas de cidades, republicas e monarquias de sua época e, partindo do
pressuposto de que cada povo deveriater o governo adaptado ao seu comportamento, e que suas
leis deveriam ser compativeis com os costumes dos povos e seus antecedentes, concluiu ndo ser

possivel copiar leis e instituicdes de outros povos.

Escreveu ARISTOTELES (1988): “Como se poderia considerar como um ato de boa

politica ou de boa legislagdo o que nem mesmo € legal? Ora, é ilegal usurpar um dominio por

106 Raquel Souza, O direito grego antigo. In: Antonio Carlos Wolkmer, Introdugéo ao pensamento juridico critico,
p.73.
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todos 0s meios justos ou injustos. Pode-se ter para si a forca, mas ndo o direito”"".

Procurou, nessa mesma obra, demonstrar a importéncia de uma Constituicdo compativel
com as necessidades do “povo”, do cidaddo ateniense. Assim, ARISTOTELES (1988) destacou

que:

“A constituicdo de um Estado é a organizacdo regular de todas as magistraturas,
principalmente da magistratura que é a senhora e soberana de tudo...nas
democracias, por exemplo, é 0 povo que é soberano. Ao contrario, na oligarquia, é um

pequeno nuimero de homens. Também, diz-se que essas duas constituicdes sao

diferentes. Raciocinemos do mesmo modo sobre as outras espécies de governo”*%,

Procurou mostrar a necessidade das sociedades politicas serem regidas por boas leis e
Constituicdes que satisfizessem as regras de conduta da populacéo e o interesse comum a todos
os cidadd@os. Aristoteles fez, entdo, um exame da doutrina de Platdo no tratado das leis, da
Congtituicdo de Faléias de Calceddnia, Hipodamos de Mileto, governo dos lacedemdnios,

governo dos cretenses, governo dos cartagineses e dos diferentes legisladores.

Estabeleceu os pontos em comum e os diferenciais entre as formas de governo,
Constituicdo e codigos de leis. Aristoteles realcou em A Politica as caracteristicas individuais dos
primeiros legisladores, destacando, porém, a relatividade cronolégica: Zaeucos, filésofo grego,
nascido em Locrés, cerca570 a.C.; Carondas, pitagorico e legislador de Catania, que viveu cerca

de 500 a.C., Licurgo e Solon, que foram simultaneamente legisladores e fundadores de governo.

97 Aristételes, A Politica, p.78.
1%8 | bid., p.58.
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Acrescentou a esses nomes 0s de Onomacrite de Locrés, que se especializou em legislagdo e
estudou a arte da adivinhagdo em Creta (onde foi companheiro de Tales). Descreveu Filolaus, que
redigiu leis aos Tebanos, que visaram a conservagao das herangas e Pitacos, um dos sete sabios
da Grécia, nascido em Mitilénio, em 650 a.C., que redigiu um codigo de leis para 0 seu povo. De
Atenas, falou das leis de Dracon, que remontam de 624 a.C., e citou o livro do legislador dos

Calcidios na Trécia, cujas leis ndo eram originais (ARISTOTELES, 1988).

5.3. A Constituicdo de Atenas

Em A Constituicdo de Atenas, ARISTOTELES (1999) relatou as mudancas da

Constituicdo, seus legisladores e seus lideres politicos, afirmando que a primeira modificacéo da

Constituico original ocorreu quando on e seus seguidores chegaram a Atenas'®.

Segundo GOMPERS Y ZELLER (1910), A Constituicdo de Atenas foi a Ultima

descoberta dos escritos de Aristételes.

Atenas foi governada inicialmente pelos eupatridas (os bem nascidos), isto €, os membros

109 «A segunda mudanga, primeira depois de adquirido o status de constituicdo, deu-se sob Teseu e foi a que
distanciou um pouquinho o Estado da monarquia absoluta. Em seguida veio a constituicdo do tempo de Draco, sob
a qual os atenienses escreveram as leis pela primeira vez. A terceira mudanca depois do periodo de dissensdo veio
sob 0 governo de Sélon; ele langou as sementes da democracia. A quarta foi a tirania, sob o dominio de Pisistrato. A
quinta, depois da queda da tirania, foi a constituicdo de Clistenes, que era mais democratica do que a de Sélon. A
sexta veio depois das guerras persas, quando o Aredpago tinha o controle total. Com a sétima, que se seguiu a esta,
Aristides mostrou o caminho, mas Efialtes levou-a a perfeicdo privando o Aredpago do poder; durante esta
constituicdo a cidade cometeu inumeraveis erros sob a orientacdo dos demagogos por causa do dominio sobre o
mar. A oitava foi o estabelecimento dos Quatrocentos, enquanto a nona seguiu-se a ela com o retorno a democracia.
A décima foi a tirania dos Trinta e dos Dez. A décima primeira veio depois do retorno de Filo e de Pirineu e é a que
permanece até o presente dia com um poder crescente por parte do povo, que se tornou supremo em todos 0s
campos” (Aristételes, Poética. Organon. Politica. Constituicao de Atenas, p. 290).
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das velhas familias, que possuiam as melhores terras. No principio, contam que Atenas teve um
rei, e a lenda nomeou-0 Rei Teseu e este rei reuniu pegquenos cantdes distintos em um Estado
anico. Porém, Teseu precisou abandonar o poder a um conselho de eupétridas e o are6pago a
nove magistrados ou arcondes, que eram igualmente eupatridas e que se substituiam todos os
anos, pois 0 povo ateniense acreditava que os arcondes do aredpago julgavam de maneira
injusta, parcial e com regras desconhecidas. O povo, portanto, exigiu e conseguiu que as regras
em gue se baseavam os julgamentos fossem publicadas. As regras foram, entdo, redigidas pelo
arconde Dracon (século VI aC.), que, por sua severidade, deram origem ao adjetivo
“draconiano”. As novas regras ndo abrandaram o descontentamento popular e, diante da ameaga
de uma guerra civil, acabaram por se submeter a arbitragem de Sélon, cidad@o reputado por sua

sabedoria e seu patriotismo (no ano 594 a.C.).

Em A Politica, ARISTOTELES (1988) estabeleceu a distingdo entre Constituicio e
codigo de leis e descreveu que o primeiro codigo de leis de Atenas datou de 624 a.C., e que teria
realmente sido elaborado por Dracon. O cadigo de Drécon, segundo ele, so ficou conhecido por
sua severidade e foi reformado por S6lon no ano de 593 a.C., que manteve somente a lei relativa
a0 homicidio e estabeleceu a distingcdo entre seus tipos, diferenciando homicidio voluntario,

involuntério e em legitima defesa.

Jean-Pierre Vernant (1986) relembra que, no final do século VII a.C., iniciou-se na Grécia
um momento de crise que se desenvolveu até o século VI a.C. Este periodo foi marcado por
confusdes e conflitos internos nas cidades, decorrentes tanto das transformagfes econdmicas que
surgiram com a retomada e o desenvolvimento do comércio com o Oriente (que havia se rompido

com a queda do império micénico), quanto no plano religioso e moral. Os gregos, haquele



105

momento, colocaram em discussdo todo seu sistema de valores e essa discussdo revolucionou a

propria ordem de seu mundo.

E foi nesse contexto que tornou-se necess&ria uma reforma legislativa. As Leis de Dracon

n&o mais serviam para aguel a sociedade em transformacéao.

Segundo VERNANT (1986):

“As conseqiiéncias dessa crise serdo, no dominio do direito e da vida social, as
reformas as quais se acham precisamente associados ndo s6 adivinhos purificadores

como Epiménides, mas também nomotecas como Sélon, aisimnetas como Pitaco, ou

tiranos como Periandro”*'°,

Na Grécia, essa reorganizacao foi peculiar, pois o esfor¢o de renovagdo para combater o
caos, denunciado como estado de anomia, provocou a refundi¢cdo de toda a vida social, para
organizala em conformidade com aspiragdes comunitérias e iguaitarias que pudessem

estabelecer o justo equilibrio entre os cidad&os, ou sgja, aeunomia.

Acreditavam que, assim como a igualdade, a liberdade seria fundamental no regime

democrético e que aliberdade era o principio e o fim da democracia.

10 Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.49.
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5.4. A Democracia Ateniense

A situacio geogréfica de Atenas (construida na regido montanhosa da Atica, onde os
dérios ndo haviam penetrado), foi um dos fatores que, de certa maneira, contribuiu para a

instituic&o do regime democratico do seu povo.

Estudos arqueol 6gicos mostram que a principio formou-se uma cidade baixa e ao rochedo
chamou-se acrépole ou cidade ata. Por ter a Grécia uma costa largamente aberta para o mar,
Atenas foi povoada por muitos marinheiros e comerciantes avidos de vontade e necessidade de

realizarem seu trabal ho.

Atenas foi, no século VI a.C., uma respeitédvel cidade-estado grega. Era considerada rica
em funcdo de seu importante comércio, e tinha armas suficientes para combater seus principais

inimigos, os Persas, que ameagavam seu poderio e autonomia.

O comércio e a forca militar fizeram surgir uma nova “classe social”, de grande
relevancia, posto que era rica, mas ndo era nobre e passou a exigir, adém de leis escritas, uma
reformulacédo dos poderes e dos principios aristocraticos e tradicionais, que asseguravam o poder

unicamente aos donos de terras.

Soélon (594 a.C.), que veremos a seguir, procurou, por meio da legislagdo, conciliar a
aristocracia (a antiga nobreza), os novos comerciantes enriquecidos, os militares e os artesaos e

garantiu atodos eles, homens livres, cidaddos de Atenas, o direito a participagéo politica.
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A demokratia, ou sgja, 0 denominado poder do povo ateniense, ndo extinguiu as “classes
sociais’ ja existentes, ndo acabou com a escravidao, com a diferenca entre homens e mulheres,
Servos, estrangeiros, pastores e lavradores de terras, mas fez com que agueles que se tornavam
importantes para o crescimento e poder da cidade passassem a integrar 0s cargos mais altos e néo

mais ficassem af astados das decisdes politicas que muito os interessava.

Com isso, amenizaram-se as lutas sociais e reafirmou-se a prosperidade de Atenas, pois 0s
comerciantes, os militares, os artesdos, os que trabalhavam em minas e os agricultores passaram a

decidir, em conjunto, os destinos da cidade.

Segundo Maria Cristina Costa (1986), democracia, para 0s gregos daquele tempo, néo era
a forma de poder que reuniria toda a populagdo que estava dentro dos muros da cidade, e sSim o
poder exercido pelo cidaddo. Cidadaos eram, na verdade, apenas dez por cento da populacdo de
Atenas, pois estavam excluidos os escravos, os servos, as mulheres, as criangas, os velhos e o0s

estrangeiros.

Por serem poucos com direito a voto nas assembléias populares, a votagcdo era direta, na

agora, ou sgja, na parte central da cidade. O cidaddo manifestava-se oralmente, expunha suas

idéias e levantava sua méo para a contagem de votos.

A democracia de Atenas contrastava-se com a oligarquia de Esparta e com a monarquia e

tirania ainda existentes na época em muitas cidades gregas.

Professor Fabio Konder Comparato (2001) assim analisa:
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“Efetivamente, na vida politica ateniense, por mais de dois séculos (de 501 a 338
a.C.), o poder dos governantes foi estritamente limitado, ndo apenas pela soberania

das leis, mas também pelo complexo de um conjunto de institui¢des de cidadania ativa,

pelas quais o povo, pela primeira vez na histéria governou-se a si mesmo”.***

Para o autor, a democracia ateniense consistiu na atribui¢éo ao “povo”, em primeiro lugar,
do poder de eleger os governantes, tomar as grandes decisdes politicas, adotar ou ndo novas leis,
declarar guerra, concluir tratados de paz ou alianga, tudo isto de forma direta e participativa na

assembléia (ekklésia).

5.4.1. O Processo em Atenas

Em Atenas, os crimes publicos eram julgados em tribunais numerosos. A assembléia de
todos os cidadéos, repartidos em distritos territoriais, elegia o aredpago, que era o grande
conselho de supervisdo que julgava os acusados de subverter a Constituicdo. Casos mais simples
podiam ser julgados por juizes singulares e destes poderia haver apelo para as heliaias, que era a

assembléiajudicial, criada por Solon.

Os tribunais, descreveu ARISTOTELES em sua obra A Politica (1988), poderiam ter trés
formas de organizagdo: quanto ao nimero de pessoas que 0s compunha; quanto a natureza das

causas a serem por eles decidida; e quanto ao modo de nomeagao dos juizes.

1 F4bio Konder Comparato, A afirmac&o historica dos direitos humanos, p.41.
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Quanto a espécie, disse que existiam oito tipos de tribunais:

“(...) o tribunal que julga agentes devedores; o que decide sobre delitos publicos;
aquele que evoca a si todas as causas em que a Constituicdo € interessada; aquele que
decide entre os simples particulares e os magistrados em casos de contestagdo de
penas pronunciadas; aquele que se ocupa dos processos relativos a atribuigdes

particulares, que tenham certa importancia; além disso, o tribunal para os

estrangeiros e o que toma conhecimento das acusacdes de homicidio™.**?

Os discursos forenses, como ja ressaltamos, na maior parte das vezes, eram dirigidos a
assembléias numerosas, 0 que levava a elaboracdo de “discursos belos’ e nem sempre
verdadeiros. A falta de estudiosos do direito (juristas) e a confusdo das leis levavam os tribunais
muitas vezes por caminhos politicos e ndo em busca da realizacdo da justica para a resolucéo de

casos concretos. Nos tribunais era preciso provar o fato e o direito, as leis ou o costume.

Além da Constituicdo de Sdélon (que todos os magistrados deveriam conhecer), existiam
leis e deliberacOes esparsas que deveriam ser provadas. Aqueles que elaboravam os discursos
para serem lidos nos tribunais, os logdgrafos, ndo podiam aparecer, pois era considerado indigno

cobrar para escrevé-los.

12 Aristételes, A Politica, p.132.
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A idéiacentral do processo em Atenas era a de que qualquer cidadéo pudesse apresentar-
se diante dos tribunais e juizes e apresentar seu pedido ou proferir suasidéias. Mas, napratica, a
redac8o de pecgas “judiciais’ erafeitapor alguém que tivesse conhecimento das leis, de retéricae

argumentacdo, os logografos, como jé assinalado.

Os advogados, na Grécia antiga, eram tidos como sindicos, encarregados de negécios

alheios e eram vistos como cumplices dos fatos ocorridos.

Nos tribunais gregos, a sentenca limitava-se a declarar “culpado ou inocente”. Existiam

arbitros publicos e privados e era possivel o recurso aos heliaias.

Assim relatou ARISTOTELES, em seu livro A Constituicio de Atenas (1999), “(...) a
maioria dos juris é composta por cinco membros...mas quando, para processos publicos for

necessario um juri de 1000, sdo combinados dois grupos de jurados no Heliaia”**.

Quanto as provas, nos tribunais poderiam ser feitas por escrito. Diante dos arbitros, eram

orais e prevaleciaainformalidade.

Os depoimentos dos escravos deveriam ser precedidos de tortura, pois acreditavam que se

assim néo fosse o escravo naturalmente mentiria para proteger ou prejudicar seu senhor.

3 Aristételes, A Constituicdo de Atenas, p.312.



111

As provas eram naturais ou artificiais. Naturais eram as provas da existéncia da lei, as
provas testemunhais, 0s contratos, e 0s juramentos. Em outras palavras, as provas naturais eram
evidéncias empiricas. As artificiais eram aquelas que surgiam a partir da invencdo e da
descoberta, ou sgja, procediam do raciocinio. Seriam os indicios e presuncles. Eram as

informacBes transmitidas daquilo que era sabido por alguém ou provavelmente conhecido.

Os crimes eram denunciaveis por qualquer um, pois a democracia grega fundava-se na
idéia de que todos seriam atingidos pela acdo delituosa. Todos deveriam sentir-se lesados e
indignados diante de um delito e ndo sO a vitima. Mas para evitar dentncias sem fundamento,
instituiu-se uma multa ao denunciante, pois em fungdo disso, “(...) 0 processo tornou-se uma

praga em Atenas (...)”" ™.

Surgiram, portanto, os sicofantas, que eram aqueles que denunciavam alguém para a
obtencdo de vantagens ilicitas, mas se descobertos incorreriam nas penas do crime de infamia e

perda dos direitos politicos.

As penas, na antiga Grécia, eram muitas vezes desproporcionais aos crimes cometidos,
pois o receio da impunidade vir a desorganizar a cidade era enorme. AS mais comuns eram:
multas, castigos, mutilagdes, feridas, exilio e morte. A pena de morte poderia ser executada de

vérias formas erituais, dependendo do delito.

114 José Reinaldo Lima Lopes, O direito na histéria: licdes introdutorias, p.39.
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O exilio ou ostracismo era aplicado ao demagogo, pois assim este perderia 0 poder junto a

popul acéo.

Em Os Tribunais de Atenas, Alan Boegehold classifica as institui¢cOes atenienses para
administracdo da justica em duas categorias: de homicidio (justica crimina: o areépago e o

tribunal dos efetas) e populares (justica civil: os juizes dos demos, a heliaia) (SOUZA, 2001).

Aristételes, em A Politica, no livro |, disse que “(...) cidad@o é aquele cuja principal

caracteristica é poder participar da administracdo da justica e dos cargos ptblicos (...)***", e

usando como pressuposto 0s principios democréticos vivenciados pelos cidaddos gregos,
procurou demonstrar a supremacia dessa forma de governo constituida sobre os outros regimes

existentes na Grécia e suas contradicoes.

Assim descreveu:

“8§3...Mas, sendo vérias as formas de governo, é também preciso que haja varias
espécies de cidaddos; e isso tanto mais é verdade no que se refere aos cidad&os
considerados suditos. Em certa espécie de republica, o artesdo e 0 mercendrio serdo
cidad&os forcosamente, ao passo que isso sera impossivel em outra, como no governo
aristocratico, no qual as dignidades s6 se d&o a virtude e ao mérito; §4...Nos governos
oligarquicos ndo é possivel a um mercenario tornar-se cidadéo, ja que ele ndo tem
acesso as magistraturas ainda mesmo quando o censo seja elevado; mas um artesdo

pode sé-lo, porque ha muitos artesos que séo ricos”.™°

15 Aristételes, A Politica, p.52.
118 |bid., p.57.
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No livro VIII, ao andisar as “degenerescéncias proprias a cada espécie de governo’,

Aristotel es observou:

“Muitas sociedades politicas se formaram por homens que, em sua generalidade,
adotaram as idéias de justica e de igualdade proporcional, mas que nisso se
enganaram, como dissemos antes. Com efeito, a democracia originou-se do fato de os

homens, por serem iguais em certos aspectos, julgarem sé-lo em tudo; porgue, sendo

todos igualmente livres, imaginam que, entre eles, existe uma igualdade absoluta”.**’

A politica, para 0 autor, era uma ciéncia que participava ativamente da formagéo do

homem e da cidade, posto que procuraria pelo bem comum.

Como vimos no espirito do homem grego livre, o conceito de justica natural foi forjado
socialmente, num amalgama mesclado por religido e cultura, e esse conceito de justica foi se

positivando de forma gradual, na medida em que a sociedade foi se tornando mais complexa.

Nesse sentido, nos explica REALE (1984):

“(...) se sdo infinitos os conteudos ou formas de Direito Natural, h4 nessas variacoes
uma nota comum, que consiste na ineliminavel enunciacdo de algo que se valora

positivamente — e se quer seja preservado, a todo custo, pela legislagdo positiva
( ),,118

"7 1bid., p.148.
18 Miguel Reale, Direito Natural/Direito Positivo, p.4.
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Recordando Tucidides, pensador politico que relatou as contradicbes da guerra e da
justica, daforca e do direito: “(...) o direito s6 existe para os iguais que ocupam o poder, pois 0s

fortes fazem o que querem e os fracos sofrem o que tém que sofrer”**°,

5.4.2. Solon / Pisistrato / Clistenes / Péricles

Soélon

O governo de Solon foi de fundamental importancia para integrar e fazer surgir um
movimento novo na cidade. As mudancas de Sélon sdo consideradas a origem da formacéo de

um novo homem politico.

Segundo fragmentos citados por ARISTOTELES (1999) sobre A Constituicdo de Atenas,
Solon instituiu a primeira Constituicdo com caracteristicas democréticas, pois, por meio da lei,

libertou o0 povo naguele momento, com vistas no futuro.

Solon era poeta, e isso reforcou muito a sua autoridade. Os gregos consideravam de bom
grado os poetas, pois acreditavam que fossem inspirados pelos deuses. Nos seus versos, Solon

afirmou:

19 Traducao livre do autor. “(...) el derecho no existe més que entre iguales en poder, que los fuertes hacen lo que
quierem y los débiles sufren lo que tienen que sufrir”. Tucidides. La guerra del Peloponeso, Everyman, p.394, apud
Jacob Peter Mayer. Trayectoria del pensamiento politico. Trad. Vicente Herrero. 22 ed. México: Fondo de Cultura
Econbmica, 1961, p.12.
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“Qual das minhas finalidades abandonei sem atingir as finalidades pelas quais eu
reuni o povo? No futuro, a minha testemunha a respeito disso sera a grande mée dos
deuses olimpicos, a escura Terra; eu atingi todas as marcas fixadas em todos os
lugares — antes ela estava escravizada, mas agora esta livre. Levei muitos de volta a
Atenas, a cidade deles divinamente fundada, aqueles que haviam sido vendidos no
estrangeiro, uns justamente, outros injustamente, e aqueles que haviam ido embora
por causa da pressdo das dividas, homens que ndo mais falam o idioma atico tédo
prolongado foi seu perambular. Libertei os que ficaram em casa, sofrendo ali os
ultrajes da escravidao e tremendo diante das extravagancias de seus donos. Consegui

isto pelo poder da lei, combinando forga e justica; realizei tudo que prometi. Elaborei

julgamentos iguais para bons e maus, com integra justica para cada qual (...)”"*®

Ao eaborar uma nova Constituicéo e criar novas leis, Sélon fez com que os atenienses
deixassem de usar o cédigo de Dracon. Suas leis foram fixadas no pértico do rei Arconte e todos

juraram obedecé-las.

Segundo ARISTOTELES (1999), Solon vinculou a validade de suas leis no tempo, ou
sgja, proclamou que iriam ser véidas por cem anos. Fez, na verdade, uma verdadeira revolugdo
em Atenas. Tirou do aredpago uma grande parte dos seus poderes para d&los a um novo
conselho, constituido por quatrocentos membros, tomados dentre todos os cidaddos que possuiam
certa fortuna. Sdlon trabalhou também para melhoria das condic¢des das classes mais pobres, 0s
camponeses e artesdos, minimizando as consequéncias das dividas que os assoberbavam de
maneira muito cruel, pois os credores tinham o direito de reduzir a escravidéo os seus devedores

insol ventes.

120 Aristételes, A Constituicdo de Atenas, p.263-4.
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Deu-lhes lugar no governo e na justica e dai em diante foram admitidos em certos
tribunais para julgarem, principalmente na assembléa do povo, na qual se discutiam todos os

negdcios importantes da cidade.

Entre as inovagbes da Constituicdo de Sdlon, surgiu a no¢édo de que o dano causado a um
individuo particular seria, na realidade, um atentado contra os cidad&os. Com isso, Sélon deu a
todos o direito de intervir najustica em favor de quem quer que estivesse sendo lesado, e de punir

sem ser pessoal mente sua vitima.

Entretanto, apesar das muitas e profundas transformacbes trazidas por Solon, os
atenienses viviam em estado de continuo tumulto quanto aos negocios internos, pois 0s
eupatridas e os ricos julgavam que muito se fizera pelo povo e nada tinha sido feito ou
melhorado para eles. Alguns ailmejaram a volta da oligarquia e seu lider chamava-se Licurgo.
Diante da ameaca de nova guerra civil, por volta do ano 560 a.C., apoiado por uma tropa armada,

Pisistrato tomou o poder parasi.

E quem, portanto, analisaremos de forma breve.

Pisistrato

Aristételes escreveu que Pisistrato era chefe do partido popular e tomou 0 poder com
astlcia, enganando o povo que lhe concedeu guardas para escapar do inimigo. Pisistrato

governou os atenienses sem dar importancia as magistraturas existentes e sem nada mudar nas
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leis, porém, dotou Atenas de um aqueduto, uma fonte e abrilhantou as festas nacionais de

Panateneias.

Nessa época 0s poemas homéricos, que até entdo eram transmitidos oralmente foram

escritos.

Pisistrato foi um tirano, mas seu governo foi essencial para o posterior surgimento da

democracia. N&o deu vida nova as institui¢des criadas por S6lon, mas conservou-as para o futuro.

Administrou conformando-se com a ordem estabelecida, e, na cidade, regulou todas as
coisas, bem e sabiamente, Atenas ganhou brilho e prestigio. Com sua morte, um de seus herdeiros
foi morto e o outro expulso pelos atenienses, e deu-se ao povo o direito de banir, por dez anos,
pelo voto que se chamava ostracismo, todo cidad&o suspeito de querer tornar-se tirano. O homem
que concorreu para a adocdo dessa medida, Clistenes, era um eupétrida tido como amigo do

pOVO.

Clistenes

VERNANT (1986) nos ensina que, com Clistenes (507 a.C.), a antiga organizacao tribal

foi abolida e a polis passou a se fundamentar em outras bases, ou sgja, adotou novas medidas e

propos reformas que acabaram por dar a Atenas um governo popular denominado democrético.

No governo democrético, o idea igualitario, a0 mesmo tempo que se exprimia no
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conceito de isonomia, ligava-se diretamente a realidade politica, o que provocou uma

transformac&o compl eta das institui ¢coes.

Clistenes dividiu os cidad@os em dez classes (antes dele eram quatro) para que melhor
pudessem misturar-se e participar do controle da polis, e determinou que nd mas se
investigassem as classes quando os aristocratas intentassem saber a respeito da origem e dos

ancestrais de alguém.

Para ARISTOTELES (1999), estas e outras modificagdes ocorridas sob a lideranca de

Clistenes “(...) tornaram a constituicdo bem mais democratica do que havia sido sob Sélon”"**.

No fim do século VI a.C., Atenas foi atacada pelos persas (Dé&rio e seu filho Xerxes), que

se tornaram senhores de todo o oriente e de algumas cidades gregas da Asia Menor, como Mileto.

O duelo travado entre o império persa e o mundo grego, depois de 490 a.C., terminou com
a vitoria dos gregos, gracas, sobretudo, a Atenas, que disso se aproveitou para tomar a frente da
vasta confederacdo, cuja autoridade tornava-se rapidamente tiranica. Apés a vitoria sobre os
persas, Atenas conheceu um momento Unico de prosperidade e de poder, e a civilizagcdo grega
brilhou com o seu mais vivo esplendor e foi palco de interessantes fendmenos de valor
inestimavel para a histéria da humanidade. Foi o0 momento em que a republica ateniense teve por

seu chefe Péricles.

121 Aristételes, A Constituicdo de Atenas, p.273.
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Péricles

Nascido pelo ano de 500 a.C., eupétrida e sobrinho de Clistenes, Péricles foi colocado a
frente do partido democrético. Adquiriu grande popularidade por seus méritos, era considerado
honesto e desinteressado. De acordo com os relatos, possuia uma inteligéncia penetrante. Seu
mestre e amigo Anaxégoras, um grego da Jonia que se fixou em Atenas, ensinou-o a raciocinar

sobre todas as coisas.

Péricles ndo recebeu titulo extraordinario algum, era eloguiente, esperto, sagaz e apesar da
lel ateniense proibir areelei¢céo dos chefes de maior posto, foi reeleito por 15 anos consecutivos,
ficando no poder de 444 a 429 a.C., como estratego. Teve por escopo tornar o governo de Atenas

ainda mais democratico.

COSTA (1986), parafraseando Tucidedes, lembra que Péricles ndo acompanhava o povo,

0 povo 0 acompanhava, e era essa a razao de sua autoridade.

ARISTOTELES (1999) escreveu que Péricles privou o aredpago de alguns dos seus
poderes e dirigiu 0 Estado incentivando para que o povo tivesse coragem de tomar 0 governo em
suas maos e, segundo o filésofo, aumentando a participacdo que tomavam todos os cidadaos, com

direitos iguais nos negdcios publicos.

O que realmente era novo e que tornou possivel a urbanizagdo do homem grego foi a
exigéncia de Péricles (e antes dele, Tucidedes), de que todos os cidaddos participassem

ativamente da vida publica, das decisdes importantes, da elaboracdo de leis. Os cidadaos,
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adquiriram, assim, consciéncia de seus direitos e de seus deveres civicos para com a cidade.

Antes, esse dever pertencia somente a aristocracia e esta continuou a ter sua importancia
na polis, entretanto, 0 que ndo se concebeu mais foi que somente 0s nobres participassem das

decisdes politicas da cidade. A todos era necessario participar “na existéncia comum”.

Gragas a sensibilidade e espirito cultural de Péricles, o grande escultor Fidias contemplou

a cidade com obras que se tornaram verdadeiro patrimonio da humanidade.

No século V a.C., ao término da guerra contra os persas, Atenas estava no apogeu do seu
poderio, mas ja se anunciava a confusdo das cidades gregas, o que custaria a Grécia a sua

prosperidade e a sua liberdade.

Klaus Adomeit (2000) explica que, devido a maneira ofensiva de Péricles, os sofistas
intensificaram 0 pensamento sobre o Estado e com suas perguntas radicais desafiaram o
desenvolvimento de uma filosofia estatal. Também explica que ndo é por acaso que muitos

didogos platdnicos levavam o nome de um sofista.

“Assim Platdo apresenta o democrata apaixonado (Protdgoras), o tatico calculista
(Gérgias), o cinico anarquista (Trasimaco), que nega qualquer diferenca qualitativa
entre o poder estatal e a violéncia (poder) do criminoso: e destas contradigdes surge a

filosofia™ 1%

122 K laus Adomeit, Filosofia do direito e do estado, p.73.
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ARISTOTELES, em A Politica (1988), ao descrever as formas de democracia, teceu uma
critica aos demagogos que, segundo ele, sdo a causa da autoridade dos magistrados repousarem
nos decretos e ndo nas leis, assim disse: “(...) pelo cuidado que eles tomam de tudo conduzir ao
povo, e disso resulta que eles se tornam fortes, porque o povo € senhor de tudo, e eles préprios

s&o senhores da turba, que a eles obedece™? .

A preocupagdo dos filosofos, fundada nos preceitos éticos, entrou em conflito com o
relativismo moral proposto pelos sofistas, porém estes serviram de contraponto para a elaboracéo

de conceitos e preceitos politicos e juridicos.

Plat&o tracou os planos de um “estado ideal” para deter a decadéncia do espirito, mas apos

a morte de Péricles, tornou-se impossivel a permanéncia das institui¢es. Portanto, com seu

desaparecimento, as institui¢cbes democrati cas sucumbiram rapidamente.

5.5. O Declinio da Democracia e um Olhar sobre o Nascente Helenismo

A guerra do Peloponeso durou dos anos 431 a 404 a.C. entre Esparta e Atenas e terminou

com aderrota de Atenas.

123 Aristételes, A Politica, p.118.
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A confusdo causada pelas batalhas mudou o perfil de muitas cidades gregas. Algumas
pessoas aumentaram suas fortunas e outras foram arruinadas; pequenos camponeses viram-se
obrigados a vender suas terras e procurar nas cidades um oficio. A polis deixou de ser o centro
politico; aigualdade preconizada pela antiga Constituicdo de Sélon desapareceu em grande parte,

naverdade, as cidades enfraqueceram-se pela discordia (anomia).

E diante de tantas guerras e mortes, ninguém mais queria servir como soldado.

Essas disputas e inquietacfes sociais e politicas entre os gregos favoreceram as ambicdes

de Felipe, Rei daMacedbnia, que foi educado na Grécia nos anos de 360 a 336 a.C.

Mesmo cansados, diante do apelo de Demdstenes, os atenienses, aliados aos tebanos,
tentaram barrar o caminho de Felipe da Macedbnia, mas foram vencidos em Queronéia em 338

aC.

A Grécia caiu, entdo, sob a tutela maceddnica

O declinio de Atenas e da Grécia como um todo, no 1V século a.C., ndo significou,

entretanto, um declinio da civilizagdo grega.

Alexandre da Macedonia, filho e sucessor de Felipe nos anos de 336 a 326 aC,,
empreendeu a conquista de vérias regifes e impérios proximos. Alexandre, o Grande, como foi
chamado, implantou o poder imperial grego na Pérsia, no Egito, na Asia Menor, na Siria, naindia

e propagou, dessa forma, a cultura helénica por todo o Oriente.
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Alexandre propds-se a unificar, sob seu poder, todo o mundo civilizado, mas, antes disso,
precisava assegurar 0 dominio sobre as cidades gregas, o que ele fez, subjugando cidades e seus

opositores.

PLUTARCO (apud TRUYOL Y SERRA, 1998) revelou, em sua obra A Vida de
Alexandre, que este teria recebido de Aristoteles, seu mestre, uma edicdo corrigida da A Iliada e

conservou-a em sua cabeceira como uma espada.

O Império de Alexandre abriu, na histéria da civilizagdo grega, um periodo que durou
trés séculos (de 323 a 31 a.C.). Suas conquistas incluiram a unido entre o oriente “barbaro” e a
civilizag&o grega e constituiram a origem da chamada Civilizagdo Helenistica. Do Mediterréneo
oriental até a regido do Golfo Persa, e os estudos e pensamentos proprios da filosofia grega
impregnaram todo esse vasto territorio. Todas essas regifes tornaram-se focos de helenismo,
muitas vezes mais radiantes que a prépria Grécia. E até mesmo parte do Oriente sofreu grande

influéncia e pode-se dizer, tornou-se, em algumas regides, “helenizado”.

Porém, se por um lado o Oriente helenizou-se, também o helenismo transformou-se,

gerando o fim das cidades independentes. A cidade n&o representava sendo um papel apagado.

Com o passar dos anos, o império de Alexandre desmembrou-se em Varios reinos, e esses

reinos acabaram caindo, sucessivamente, sob 0 dominio dos romanos.

A dominac&o romana englobou, por parcelas sucessivas, entre os anos de 146 e 30 a.C.,

todo esse vasto dominio de civilizago grega. A Grécia caiu primeiro, o Egito por ultimo.



124

Mas os proprios romanos adotaram a civilizac8o grega, transformando-a e adaptando-a
segundo o seu natural espirito. A educacdo, a predominanciaintelectual dos gregos e suafilosofia
influenciaram o império romano. O pensamento de Platdo, Aristételes, o Epicurismo e o
Estoicismo conquistaram um dominio poderoso em Roma e influenciaram profundamente a

conduta e a vida daguele povo e de seus governantes.

A Grécia, da forma que vimos em seu esplendor intelectual, civico, artistico e palitico,
entrou em decadéncia, mas as sementes plantadas em seu apogeu floresceram e ainda florescem

no espirito do homem ocidental. E este € seu maior legado a humanidade.
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CAPITULO 6

6. O DIREITO NO PENSAMENTO SOCRATICO

Socrates é 0 grande marco da filosofia ocidental. Como ja vimos, a filosofia antiga

subdividiu-se em Pré-Socrética e Socrética, tamanha foi suainfluéncia para o pensar humano.

Nasceu em 470 ou 469 a.C., em Atenas. Durante toda sua vida dedicou-se inteiramente &
meditacdo e ao ensino filoséfico, sem recompensa ou pagamento algum, apesar de sua pobreza.
Nunca estudou em escolas ou academias, foi um verdadeiro autodidata. Sua instrugéo deu-se por
meio da reflex@o pessoal, no convivio do melhor meio cultura ateniense da época, em contato

com o que de maisilustre havia na cidade de Péricles.

Inteiramente absorvido por sua vocagdo, ndo se deixou envolver por preocupacdes
domésticas e tampouco pautou sua vida pelos interesses politicos. Desempenhou, € verdade,
alguns cargos publicos. Foi, durante certo periodo, magistrado, combateu em algumas guerras, e,
sem davida alguma, um bom cidad&@o. Mas, em geral, conservou-se afastado da vida publica e da
politica contemporanea, que contrastavam com 0 Seu temperamento critico e com 0 seu juizo.
Acreditava que a melhor forma de servir sua cidade seria por meio de suas atitudes e formando

cidadaos sabios e temperantes.

Ele, como sabemos, nada deixou escrito, tampouco elaborou um sistema filosofico

acabado. O que conhecemos de sua vida e de seu pensamento devemos principalmente a dois de
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seus discipulos. Xenofonte e Platdo. Criou um método e fundou uma grande escola. Por isso, dele
depende, direta ou indiretamente, toda as especulacdes gregas que se seguiram, que, por suavez,
desenvolveram sistemas varios e originais. As escolas socréticas, mesmo diferenciando-se
bastante entre si, concordavam pelo menos na caracteristica da doutrina socratica, de que 0 maior

bem do homem era a sabedoria

6.1. Os Sofistas, Mais Uma Vez

Com os sofistas rompeu-se a tradi¢cdo pré-socrética e, com ela, a crenca em que 0s mitos,
as lendas ou os deuses definiriam o justo e o injusto. A partir da sofistica, os homens
abandonaram pouco a pouco a nog¢ao de que 0 cosmos, a natureza e os deuses guiavam, de forma
absoluta, seus passos e iniciaram o longo percurso em busca de seu préprio destino. O homem
colocou-se, nesse periodo histérico, no centro de suas preocupacdes, voltou seu estudo para S

mesmo, individual ou social mente considerado.

Os sofistas, no entanto, no dizer de BITTAR & ALMEIDA (2001), ndo chegaram a
constituir uma escola e ssm um conjunto de pensadores relativamente contemporaneos, com
idéias e conceitos mais ou menos semel hantes, que, por terem grande oratéria e serem mestres na

retorica, conseguiram reunir verdadeiras multiddes &vidas por ouvir suas palavras.

Entretanto, e é isso que nos interessa discutir no presente capitulo, a partir de Socrates, 0s

sofistas tiveram suas idéias combatidas e menosprezadas. Socrates destacou-se por ser um
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pensador antagdnico aos sofistas, criticando-os inclusive por cobrarem pelos ensinamentos

proferidos.

Platdo e Aristoteles seguiram a mesma linha de seu mestre Socrates, como veremos mais
adiante em nosso trabalho, pois das obras que chegaram até nossos dias, nada foi escrito pelos
sofistas. Alias, suas idéias sdo conhecidas por meio dos didogos contidos nas obras de Platéo e

Aristételes, com eles debatendo e confrontando idéias.

Foi no século V aC. o momento em que a literatura, a poesia, a pintura, escultura, a
politica, o teatro, a filosofia alcancaram o0 maior grau de exceléncia humana (BITTAR &
ALMEIDA, 2001). Esse momento histérico, a0 mesmo tempo em que se desenvolviam as
potencialidades humanas, mergulhavam os homens em contradi¢des e conflitos morais. Era um
tempo de crescimento e de crise e foi nesse cenario que se abriu, no dizer de Aloysio Ferraz
Pereira (1980) “(...) numa humanidade, sempre tao sujeita ao medo e aos idolos, uma clareira de

lucidez e de coragem™**.

O aparecimento dos sofistas foi fruto das necessidades democraticas da polis, pois foram
fundamentais na preparacéo dos jovens cidaddos gregos para que esses pudessem aprender e
praticar a oratéria, a retérica, a argumentacdo que tiveram que utilizar nos espacos publicos,

tribunais, cuidando, assim, dos proprios negocios, que eram, na verdade, os negécios da cidade.

124 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.29.
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Ser um bom orador na Grécia, principamente em Atenas, era a chave do poder, pois as
discussdes e os debates eram freqlientes no século de Péricles. Tudo girava em torno da palavra:
os debates politicos, as estratégias para as guerras, as deliberacdes e proposituras legidativas, as
defesas e julgamentos nos tribunais, o centro do debate estava na liberdade de expresséo do

cidado na polis.

Ensinam BITTAR & ALMEIDA (2001) que “(...) A praca publica (agora), povoada por
homens dotados da técnica (techné) de utilizacdo das palavras, funcionava como oficina da

intelectualidade em sua expressdo oralizada™*%.

As palavras bem colocadas seriam aquelas que definiriam o justo e a justica, pois a
argumentacdo fazia com que o leigo visse e ouvisse aquilo que os oradores desgjavam. Foi a
chamada relativizacdo das idéias. Os sofistas empreenderam seus esforgos para colocar em
divida conceitos fixos e eternos, até entdo entendidos como tradi¢es imutéveis e definicbes

absolutas.

Para os sofistas, ensina Gabriel Chalita (1998), *“(...) tudo deveria ser avaliado segundo

os interesses do homem e como este vé a realidade social”*'%.

Ou sgja, as regras morais, politicas e sociais deveriam ser guiados pela conveniéncia

individual.

125 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.54.
126 Gabriel Chalita, Vivendo a Filosofia, p.43.
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Para eles, 0 homem era o principio e a causa de sua propria existéncia e ndo a natureza,
pois deliberar o contetido das leis era tarefa eminentemente humana, ndo havendo nisso nenhuma

intervencao da natureza.

A physis, ou sgja, a natureza, se guiasse 0 conteldo das leis, faria com que elas fossem
iguais em todo e qualquer lugar, da mesma forma que “(...) o fogo arde em todas as partes da

mesma forma”*?’.

Os sofistas, portanto, afastaram os conceitos metafisicos e miticos que envolviam as leis e
sua €elaboragdo. Diziam que nem Thémis e tampouco Diké (as deusas da justica) eram
responsaveis pela elaboracéo das leis humanas. Somente o homem poderia estabelecer as regras
para seu convivio social, somente os homens poderiam, racionalmente, construir normas que

representassem as necessidades e anseios da polis.

“Mas o espirito critico, ao sabor dos sofistas, retores e demagogos, descambou muitas
vezes para uma atitude relativista, de disponibilidade moral e intelectual, visivel no
exercicio de retdrica que consistia em defender, de modo convincente, opinides
opostas. Em alguns essa atitude acentuou-se em ceticismo e extremou-se em

niilismo™”.1%

127 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.55.
128 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.30.
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Para estudarmos SoOcrates, devemos ter bem claro os pensamentos sofistas, pois ele
esforcou-se para construir um sistema de idéas absolutamente antagonico ao deles. E o que

passamos a analisar.

6.2. O Primado da Etica (Socrates)

Sua vida foi sua obra. Nada escreveu, mas seu modo de ver a vida e 0 mundo trouxe
grande contribuicgo para a ética e a filosofia. O modo de vida de Socrates e sua filosofia sdo
insepardveis. Viveu em Atenas em pleno século de Péricles, até o ano de 399 a.C., quando foi

condenado a morte.

Assim dispbe PEREIRA (1980): “(...) Ateniense de seu tempo, SOcrates tem plena
consciéncia dos problemas que de todos os lados e a todos os niveis assaltam a existéncia de

seus concidadaos™'%,

Fundamentou seus estudos na natureza humana e suas implicacdes no campo da ética e da
conduta dentro da cidade. Os temas com os quais se preocupou (o0 bem, a coragem, a virtude, a
justica, por exemplo) fizeram da sua filosofia um estudo profundo a respeito das intrincadas
relacbes e valores do homem como ser individual e social; “(...) com Sdocrates a filosofia

converteu-se num ethos”*°,

29 bid., p.31.
130 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.60.
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Reagiu contra o despotismo da palavra que havia se instaurado em Atenas, principa mente
em virtude da atuacdo dos sofistas, e foi um veemente opositor de suas idéias e conceitos, como

jasaientado.

Erafilho de uma parteira e acreditava no didlogo como forma de parturicdo das idéias, ou
sgja, a partir da andlise profunda dos temas, em forma dialogada e sempre fazendo uso da ironia,

acreditava fazer nascer asidéias e se chegar a verdade a respeito de determinado tema.

Dizia que todo erro era advindo da ignorancia e que a maior das virtudes do homem eraa
sabedoria, e cabia ao filésofo, segundo Sdcrates, a tarefa de fazer nascer as idéias e despertar nos
homens a busca pelo conhecimento. Acreditava que a areté (maior virtude) era saber que nada

sabia, estando assim sempre pronto a adquirir o conhecimento novo.

Os sofistas, como ja analisamos, viviam e agiam para o préprio proveito, elaboravam
discursos belos e eoguentes, defendiam qualquer idéia ou verdade, ensinavam e formavam
grandes oradores, mas sempre mediante recebimento de dinheiro, o que contrariava a crenca dos

fil6sof os.

A partir dos sofistas, a filosofia “desceu dos céus para aterrd’, ou seja, 0 homem passou a
ser 0 centro das questdes e preocupacdes filosoficas. Mas foi Socrates quem vaorizou a
descoberta do homem feita pelos sofistas, orientando-a para os valores universais, na busca da

esséncia e da verdade Unica
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Ao contrario dos sofistas, Socrates, durante toda sua existéncia, demonstrou que o ensino
deveria ser gratuito, pois acreditava que a educagéo dos homens era algo muito belo, que aliava

em s mesma sabedoria e virtude.

Os sofistas insistiam no perpétuo fluxo das coisas e na variabilidade das impressdes e
opinides de cada individuo, concluiram, portanto, pela impossibilidade absoluta e objetiva do
saber. Socrates, entretanto, negou essa afirmagao, restabelecendo o conceito e a possibilidade de

determinacéo da verdade.

Para expor estas idéias, Socrates adotava sempre o didlogo, fosse o outro um adversario
ou um discipulo ainstruir. Se fosse um adverséario, assumia uma atitude humilde de quem esta
pronto a aprender e elaborava inlmeras perguntas até levar o adversario, em geral confiante e
orgulhoso de seu saber, a uma evidente contradicdo e constrangé-lo a confissdo humilhante de
sua ignoréncia. Essa é a denominada “ironia socrética’. Se, no entanto, se tratasse de seu
discipulo, elaborava as perguntas, dirigindo-as com o fim de obter do outro um conceito, uma
definicdo geral do objeto em questdo. Este processo pedagdgico, denominava ele “maiéutica”,
pois acreditava que assim nascia 0 conhecimento, fundando-se na memoria que tinha da profissdo
de sua mée (que era parteira), gerando a “obstetricia do espirito”, que facilitaria a “parturicao”

dasidéias.

O esguema de ensino socrético era a proposta da busca do conhecimento, a partir do
questionamento constante e incessante. Quem é vocé? O que é a sabedoria? Quem € sabio? O que

€ ajustica? O que é o belo? Eram questdes comuns nos ensinamentos de Sdcrates. Acreditava na
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existéncia da verdade e essa sO seria descoberta, sO nasceria a partir do didogo, a partir da

“parturicdo” dasidéias. E paraisso era necessaria a humildade. Saber que nada sabemos.

A introspeccéo foi a caracteristica da filosofia de Socrates e exprimiu-se na famosa frase

“conhega-te ati mesmo”.

O perfeito conhecimento do homem seria 0 objetivo de todas as suas especulagdes e a
moral, o centro para o qual deveriam convergir todas as partes da filosofia. Aliés, foi a moral a
parte culminante da sua filosofia. Socrates ensinou 0 bem pensar para bem viver, pois acreditava
que o Unico meio de acancar a felicidade ou semelhanca com a divindade, fim supremo do

homem, seria a pratica da virtude.

“As atitudes de Socrates revelam o principal aspecto de sua filosofia: a busca pelo
bem na vida em sociedade. Em outras palavras, a doutrina socratica chama a atencéo

por ter um notével contetdo moral. A procura pela verdade implicava, para Socrates,

em conseguir uma convivéncia honesta e digna entre os homens™**".

Socrates reconheceu que acima das leis mutaveis e escritas, existia uma lei natural,
independente do arbitrio humano, universal, fonte primordial de todo direito positivo e expressao

davontade divina.

Com a serenidade que exercia sua critica sobre tudo e todos, foi um exemplo de confianca

nos poderes da razéo. Desta forma, no dizer de PEREIRA (1980): ““(...) libertava dos fantasmas

B! Gabriel Chalita, Vivendo a Filosofia, p.45.
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do inconsciente, dos preconceitos sociais, dos perigos e enigmas da natureza que o medo

personaliza e introjeta”*.

Era importante, para o “método socrético’, que o0 oponente revivesse, por meio da
dialética’®, a experiéncia e mal-estar diante da perplexidade da constatada ignorancia, depois de

ver cair como ilusdo a certeza gque tinha acerca de determinado tema.

Antes de tudo, cumpriria ao filésofo desembaragar o espirito dos conhecimentos errados,
dos preconceitos, das opinides. Ao lado dos sofistas, ainda que com finalidade diversa,
reivindicou a independéncia da autoridade e da tradi¢éo, a favor dareflexdo livre e da convicgéo
racional, para que viesse a ser possivel a realizagdo do conhecimento verdadeiro, mediante a

razao.

Isso quer dizer que a educagdo, a instrucdo, para SOcrates, ndo deveria consistir na
imposi¢do de uma doutrina ao auno, mas 0 mestre deveria tirdla da mente do discipulo, pela

razéo imanente e constitutiva do espirito humano.

Declarava que o papel do ensino era erradicar a ignorancia da cidade e que todos seriam
capazes de aprender, embora de forma heterogénea. Mas para adquirir conhecimento, seria

preciso admitir a préprialimitacdo, saber que nada sabia para poder aprender.

132 Aloysio Ferraz Pereira, Histdria da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.32.

133 «“Esse termo deriva do didlogo e nos alerta para o fato de que o conceito de dialética ndo tem sido usado, no
decorrer da histéria da filosofia, com um sentido univoco, mas tem recebido, no decorrer dos anos, distintos
significados, resultando na impossibilidade de englobar um no outro ou em um significado comum”. Nicola
Abbagnano, Dicionario de filosofia, p.269.
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Socrates era visto sempre a falar e em todas as circunstancias, podia-se ouvir o que ele
dizia. Ndo criava seita, ndo magistrava ensino clandestino, o que ensinava, porém, contrastava
com os padroes da cidade. Ensinou que a sabedoria ndo reside no que se sabe, mas no amor ao

saber.

Entretanto, a liberdade de seus discursos, sua atitude critica, irbnica e questionadora
diante de seus opositores, e a educacdo por €le ministrada aos seus discipulos geraram contra ele

a hostilidade de alguns e inimizades pessoais.

Trabalhava a “ama’, ensina PEREIRA (1980), por meio da chamada “ironia piedosa’.

Assim a muitos desconcertava, a outros encolerizava, mas a muitos convertia.

A vida e o0 pensamento de SoOcrates desassossegou toda a sociedade da época e foi
considerado um verdadeiro pomo de discérdia na polis ateniense. Sua presenca incomodou a

todos até os Ultimos dias de vida, ou seja, até os setenta e um anos de idade.

6.3. O Julgamento de Socrates

Na primavera do ano de 399 aC., Meleto apresentou a assembléia dos heliastas uma

queixa contra Socrates. Socrates tinha, naquela época, setenta e um anos de idade. Outras duas

pessoas a subscreviam, eram Anito e Licon.
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Socrates foi acusado de negar os deuses reconhecidos pela cidade e de introduzir novas

divindades. Foi também acusado de corromper ajuventude. A acusacdo era grave.

Meleto era um jovem poeta de pouca importancia e, a0 denunciar Socrates, intentou
chamar a atencdo sobre a sua pessoa. Os dois outros subscritores eram pessoas ligadas a vida
publica. Conta a histéria que Licon devotava certo ressentimento pessoa contra Socrates. Anito,
por sua vez, era um dos chefes da democracia moderada dominante e sua participacéo deu a

queixa 0o Seu maior peso.

A acusacao chegou, entdo, ao tribunal dos heliastas, que se reuniu com 501 membros que
tiveram a tarefa de julgar Socrates. O velho fil6sofo, conhecido por todos, admirado por muitos,
criticado e combatido por outros, foi levado a presenca do plenario, acusado de ser um homem

impiedoso, um descrente, um corruptor social.

Em sua defesa, contestou e mostrou que, ao contrério de ser um ateu, teria sido o oréaculo

de Delfos seu verdadeiro guia.

Como pena, foi votada a de morte, pela maioria. Socrates foi preso e amarrado a ferros

paraevitar afuga, condenado a beber cicuta.

As execugOes das penas de morte em geral davam-se rapidamente nagqueles tempos,

entretanto, a execucdo da sentenca de Socrates sofreu um atraso por motivo de festas religiosas.
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Durante esse periodo, dizem os livros, Socrates fazia versos sobre as fabulas de Esopo e
conversava com seus discipulos. Platdo estava doente durante a prisdo de Socrates e ndo
participou das conversas do mestre com Criton, Fédon, Apolidoro, Cebes e Simias, discipulos e

amigosfiéis.

Criton plangjou e organizou a fuga de SOcrates, mas seu mestre ndo a aceitou. Aceitar
fugir seria negar toda sua existéncia, seria dar razdo aos seus acusadores. Ensina PEREIRA
(1980) que “(...) Ademais, se a solicitude dos amigos - motivados por um impulso da natureza —
lhe oferecia a liberdade, era um deus que lhe apontava o caminho da morte”***. E é isso, o
significado da aceitacdo de sua sentenca, que pretendemos expor e compreender no presente
capitulo. Por que Sbcrates ndo fugiu? Por que cumprir uma sentenca de morte absolutamente

injusta?

6.4. A Morte do Mestre

“(...) Bem, é chegada a hora de partirmos, eu para a morte, vés para a vida. Quem segue

melhor destino, se eu, se v6s, é segredo para todos, exceto para a divindade™*®.

Dos 501 votos dos juizes no julgamento de Socrates, duzentos e oitenta votaram a favor

da morte.

3% Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.36.
135 Platdo, Apologia de Sécrates. Criton, p.73.
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Socrates pregou a busca da verdade por meio do conhecimento, contrapondo-se ao
relativismo dos sofistas, a quem qualquer verdade valeria, dependendo dos interesses que
estivessem em jogo. Combateu a autoridade que tolhia e amarrava a consciéncia humana, néo

por atos herdicos ou draméticos, mas por palavras e idéias.

Os paragrafos finais de sua apologia séo um exercicio sobre a morte. Quem sabe o que é a

morte?

Acreditava que temer a morte significava pretender saber o que se ignora. Dizia ele que
ninguém sabe o0 que é a morte, portanto, ninguém poderia afirmar que ela seria ou ndo a maior
béncdo para 0 homem. Os homens temem-na, como se soubessem que ela é o pior dos males. E
ndo seria, diziaele, amais puraignorancia, temer o que ndo se conhece?

“N&o hé para o homem bom, mal algum, quer na vida, quer na morte (...)””.**

6.5. Por Que Sécrates Aceitou Cumprir sua Sentenca?

Socrates e seu testemunho de vida representaram um dos mais fortes e importantes

exemplos de confianga e congruéncia entre aquilo que diziae fazia.

138 | bid., p.96.
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Resignou-se cumprir a injusta sentenca proferida por seus julgadores, por respeito a lei,
que acreditava deveria reger a todos na polis ateniense. Para Socrates, obedecer a lei era
estabelecer o limite entre 0 que seria civilizago e 0 que seria a barbérie. Se os homens errassem

ao aplicar asleis, isso ndo seria motivo, tampouco justificativa para seu descumprimento.

“A lei estende seu manto igualando os homens como cidadaos, apesar de preservar a
diferenca entre eles, de tal modo que, na igualdade e na diferenca, possa transparecer um todo

harménico, logo justo, porque pleno de limites necessarios a convivéncia™**.

Podemos igualmente dizer que foi Socrates quem, também na filosofia juridica e politica,
superou o relativismo e o individualismo sofistico, contradizendo e trazendo as claras o quanto
eraimoral aidéadale do mais forte, e afirmando ser melhor sofrer ainjustica que cometé-la, e,

setiver cometido, € melhor expié-la aceitando a sangéo.

A pena, acreditava Socrates, teria a missdo de aperfeicoar o interior das pessoas, seria um
remédio da alma para a alma. Dizia que a cidade e suas leis eram absolutamente necessérias, pois

corresponderiam as exigéncias da natureza humana.

37 Rachel Gazolla de Andrade. Plat&o: o0 Cosmo, 0 Homem e a Cidade. Petrépolis: Vozes, 1993, p.206-7, apud
Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida. Curso de filosofia do direito. Sdo Paulo: Atlas, 2001,
p.59.
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“A obediéncia as leis da cidade ¢ um dever constante e para todos, inclusive quando
elas se voltam contra nds mesmos; existe entre a cidade e cada um de seus cidadaos
um acordo tacito, pelo qual deve o cidaddo obediéncia, em troca de protecéo,

entretanto, as partes ndo se encontram no mesmo plano, ja que a cidade, que torna

possivel a vida do cidado, d& definitivamente mais do que recebe”. **

O respeito que o filosofo teve pelas leis da cidade tinha carater religioso, pois as leis, para

ele, eram intocaveis e os cidadaos devem-lhes obediéncia absol uta.

“Violar qualquer de seus preceitos significa destrui-las em sua totalidade (...). Emanacéo

da vontade sagrada da patria, as leis s&o sempre justas”**°.

Para ele, até depois da morte, no hades, a alma do cidaddo estaria sujeita ao império das

lei's, semel hantes aguel as que conheceu napolis.

A injustica, para SOcrates, ndo estaria nas leis e sim nos homens, pois eles, os juizes, ou
os tribunais, sd0 0s que as aplicavam mal. E aqueles que fossem condenados injustamente,
deveriam, mesmo assim, aceitar a pena, pois revoltar-se contra a sentenca ou fugir ao seu
cumprimento era, para SOcrates, revidar o0 mal com o mal, a injustica com outra injustica.

Cometer injustica seriaum mal, sofrer umainjustica, ndo o seria, entretanto.

38 Traducdo livre do autor. “(...) la obediencia a las leyes de la ciudad es un deber siempre y para todos, incluso
cuando se vuelven contra nosotros; hay entre la ciudad y cada uno de sus ciudadanos un convenio tacito por el cual
debe el ciudadano obediencia, a cambio de proteccion; pero ambas partes no se hallan en el mismo plano, ya que la
ciudad, que hace posible la vida del ciudadano, da en definitiva mas de lo que recibe”. Platon. Critdn, apud
Antonio Truyol Y Serra. Historia de la filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja edad
media. 132 ed. rev. Madri: Alianza, 1998, p.131.

39 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.34.
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O filésofo ensinou que o cidadéo, integrado no sistema politico da cidade, deveria zelar
pelo respeito e obediéncia absolutos, mantendo assim a eficacia das leis. E, que sem a eficacia

dasleis, a desordem haveriade reinar na polis.

Se desobedecesse a sentenca condenatria, acreditava que outros, a exemplo seu, que
também se julgassem inocentes, considerariam justo o descumprimento da sentenca, o que

geraria aruina das institui¢des atenienses.

Dizia que tanto as leis quanto os juizes seriam instituidos pelo Estado. Asleis, emanadas
do Estado, seriam sempre justas; 0s juizes, por sua vez, por serem 0Orgaos do Estado, ainda
guando interpretassem e julgassem de forma injusta, deveriam ser obedecidos, pois essa seria a

vontade da polis, e sua vontade, para o fil6sofo, teria autoridade incontestavel .

O juizo moral estarialimitado & critica, mas ndo teria 0 poder de derrogar leis positivas.

“(...) O foro interior e individual deveria submeter-se ao exterior e geral em beneficio da

coletividade” .

Professor Claudio de Cicco*** ensina que ha em Sécrates um exemplo cléssico do conflito
entre a ordem objetiva e legal (que deveria ser expresséo da justica) e seu sentimento interior,

subjetivo, de que estaria sendo injusticado pela sentenca condenatéria de sua morte.

0 Edouard Zeller. La philosophie des grecs considérée dans son dévellopment, 1884, p.38, apud Eduardo Carlos
Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida. Curso de filosofia do direito. So Paulo: Atlas, 2001, p.68.

11 Claudio de Cicco. A justicae o direito moderno. Revista Brasileira de Filosofia, 1991, p.147, apud Eduardo
Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida. Curso de filosofia do direito. S&o Paulo: Atlas, 2001, p.68.
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Em um Estado democrético, hd um momento e um processo, acreditava Socrates, para a
manifestacdo e exposicdo de idéias, no qual o cidaddo poderia (e deveria) sustentar o que lhe
parecesse a justica. Depois desse momento, bastaria a aceitagcdo, pois seriam as normas, leis ou

sentencas que dariam sentido a sociedade politica

A democracia ateniense assegurava aos cidaddos o exercicio da funcéo legislativa. Os
integrantes da ekklesia, ou sgja, da assembléa popular, podiam e deviam participar da elaboracéo
das leis que regiam a vida e os destinos da cidade. Ap0s esse momento, acreditava Socrates, que
o cidaddo, em seu intimo, poderia considerar determinada lei ou julgamento justo ou ndo, mas

mesmo assim deveria obedecé-los.

Dizia o fil6sofo que aguele que ndo concordasse com a sentenca, SO restaria convencer o

POVO OU 0S juizes a mudarem suas opinides ou modificarem asleis.

Numa democracia, quem ndo estivesse de acordo com as leis da cidade, deveria deixéla.

“Convencido embora da injustica da sentenca e dos juizes, consente que a justica
sucumba com ele (...) O que apenas importava era preservar a lei, o estado e a péatria
(...) Nem se alegasse, para livra-lo da morte, que a justica e a legalidade se tinham

divorciado, que estavam apartadas por léguas de distancia”.**

142 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.36.
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Socrates, no didlogo com Criton, explanou qual seria a reagéo das “leis e da cidade”

diante da aceitacdo da proposta de fuga. Perguntariam, entdo, as L eis da Republica a Socrates:

“O que vais fazer? Executar teu plano ndo significa aniquilar-nos completamente?
Acreditas que um Estado pode subsistir se as suas sentencas legais nao tém poder e, 0 que € mais

grave, se os individuos as desprezam e aniquilam”.**

TRUYOL Y SERRA (1998) ensina que a atitude de Socrates, em aceitar a sentenca e
cumprir sua pena, retratou que ele viveu e morreu de forma congruente, em consonancia com seu
objetivismo ético. Aceitar a sentenca ndo implicou, para 0 autor, em positivismo, que desligaria o
direito dajustica. Para ele, Socrates via na cidade uma realidade ética, fundada na ordem divina
das coisas, regida por leis ndo escritas, frutos da vontade reta da divindade e que deveriam estar

refletidas nas lei's escritas, nas sentengas e na consciéncia das pessoas.

“Obedecer aos deuses era 0 mesmo que obedecer a cidade, e vice-versa. Moralidade e
legalidade caminham juntas para a realiza¢do do escopo social, dentro da ordem das
leis divinas, as quais Socrates insistia em sublinhar como parametro do correto

julgamento do préprio ser”.**

Quem sabe, ao aceitar sua sentenca, ndo quis, o velho professor, ministrar sua Ultima aula,

gue confirmasse, alias, todas as outras?

3 Platao, Apologia de Socrates. Criton, p.109.
% Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.68.



144

6.6. SOcrates e sua Dificil Tarefa

Os antigos, na verdade, ndo conheceram a liberdade, como a vemos e entendemos hoje.
Para o Estado antigo, a pessoa humana, individual mente considerada, ndo tinha valor algum. Nos

ensina COULANGES (2001), em suaobra A Cidade Antiga, a esse respeito:

“Os antigos, portanto, ndo conheciam a liberdade nem da vida privada, nem de
educacdo, nem a liberdade religiosa. A pessoa humana tinha bem pouco valor perante essa

autoridade santa e quase divina que se chamava ‘pétria’ ou ‘Estado’”.**®

Sdcrates, como ja vimos, foi condenado a morte sob a acusacdo de cultuar outros deuses
(ndo os deuses da sua cidade), e isso era tido como um ato de impiedade que ofendia tanto a

religi&o quanto o Estado.

Nas cidades antigas, o cidadd@o tinha direitos politicos, ou seja, poderia votar em
assembléia, nomear magistrados, exercer a magistratura, mostrar sua concordancia ou ndo com

determinadaidéiaou proposta, e isso erao que chamavam liberdade.

Nem a monarquia, aristocracia, tirania ou a democracia, ou sga, nenhum sistema de
governo antigo foi capaz de superar a primazia dos direitos da sociedade (em virtude de sua

origem religiosa e seu caréater sagrado).

> Fustel de Coulanges, A cidade antiga, p.250.
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Acreditavam que qualquer direito, sentimento, justica ou moral de um cidaddo néo seria
maior nem mais importante que o interesse da cidade. Todo e qualquer interesse deveria ceder

diante da patria.

Diz COULANGES (2001) que o Estado tinha o direito de exigir que 0 pai matasse seu
proprio filho se esse nascesse defeituoso, pois, segundo acreditavam, o Estado tinha o direito de

nao tolerar deformidades ou monstruosi dades em seus cidaddos.

Conta também 0 autor que em certa passagem, assim que o0 povo de Esparta soube que
tinha sido derrotado em batalha, os pais e familiares dos mortos em combate deveriam, por ordem
do Estado, demonstrar em publico alegria e contentamento, percorrendo os templos e
agradecendo aos deuses tamanha gléria. Por outro lado, aqueles parentes que estavam prestes a

rever seus filhos, deveriam chorar e demonstrar publicamente todo seu pesar e descontentamento.

“(...) A liberdade era vista mais como o privilégio de obedecer a ‘leis iguais’ do que
como poder de autodeterminagdo e de independéncia no seio do grupo”**. E o que ensina
REALE (2000), em seu livro Horizontes do Direito e da Historia, ao tratar especificamente da
liberdade antiga e da liberdade moderna. E diz mais, que a liberdade, para os gregos, era

privilégio do cidad&o, pois consistia na participacdo no governo e naiguadade perante asleis.

1% Miguel Reale, Horizontes do direito e da histéria, p.8.
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Mas seu estudo ndo para ai, continua a analisar e, citando Croiset, dispde que 0 conceito
de liberdade da |dade Moderna ndo é o mesmo da Antiglidade Cléssica. Nesse periodo, ser livre
era ndo ser escravo, ndo possuindo o sentido ““(...) indefinivel, ético e metafisico, contido no
conceito moderno de liberdade, que nutre e informa toda a arte, a poesia e a filosofia do século

XIX”147_

E como nos ensina o proprio professor Miguel Reale (2000), a mais importante diferenca
entre o Estado Antigo e o Moderno est4 no reconhecimento inequivoco do homem como pessoa,
0 gque ndo ocorreu na Antiglidade Classica. A humanitas s6 ganhou adevidaforca e importancia
quando o homem atingiu a no¢do da pietas, ou sgja, a idéia de amor ao proximo, que sé adveio

com o Cristianismo.

Veremos com mais cuidado este tema ao tratarmos da justica cristd, mas desde ja
podemos dizer que depois do Cristianismo foi possivel desenvolver o conceito de pessoa e seus
liames com aliberdade, direito e justica, tendo em vista a dignidade da prépria pessoa e da pessoa

do outro, que cada ser humano € precioso em si mesmo, independentemente se cidaddo ou néo.

Os antigos e, entre eles, com certeza Socrates, afloraram na cultura ocidental e deram os
fundamentos para que, anos mais tarde, 0s estGicos preparassem 0 pensamento para a
compreensdo dos ensinamentos de Cristo. Nado compreenderam, em sua esséncia, 0 conceito de
humanidade, mas foram fundamentais para que esse conceito viesse a ser passivel de

compreensao.

Y7 1pid., p.10.
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ADOMEIT (2000) diz que Socrates, ao aceitar sua condenacdo, ndo declarou, de forma
alguma, um comportamento dogmético e positivista, ou seja, ndo propds uma incondicional
obediéncia a lei, mas sim uma obediéncia condicional, pois colocou obrigacfes qualitativas as
leis que deverdo ser obedecidas por todos. Cada cidad@o, porque iria obedecer as leis, deveria
participar ativamente de sua elaboracdo e votacdo, aceitando seu conteldo ou convencendo o
legislador e os demais da possibilidade de elaboracéo de leis melhores. Aquele cidadéo, que
ainda assim ndo estivesse satisfeito com as leis de sua cidade, poderia partir levando consigo sua

familia e seus bens.

No século V a.C., o movimento cultural que impulsionou a Grécia fez emergir novos
valores e esses estimularam a consciéncia dos seus habitantes e, consegientemente, a luta por

novos direitos.

Alias, tanto no Oriente quanto no Ocidente, o longo caminho que levou a humanidade a
encontrar-se foi 0 caminho da autoconsciéncia, do autoconhecimento. Assm, segundo 0 Sumo

Pontifice Jodo Paulo |1, em sua Carta Enciclica Fides et ratio (1999):

“A recomendacdo ‘conhece-te a ti mesmo’ estava esculpida no dintel do templo de
Delfos, para testemunhar uma verdade basilar que deve ser assumida como regra
minima de todo o homem que deseje distinguir-se no meio da criagdo inteira, pela sua

classificacéo de ‘homem’, ou seja, enquanto ‘conhecedor de si mesmo’*%.

18 pAPA JOAO PAULO II, Carta Enciclica: Fides Et Ratio, p.5.
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Continua o Sumo Pontifice, que basta olhar para a historia antiga para ver que surgiram,
em diferentes pontos da terra, mas de forma simulténea, as questbes fundamentais que
caracterizam a existéncia humana. O querer saber quem somos, de onde viemos, para onde vamos
depois dessa vida soa como questdes que encontramos nos antigos escritos sagrados de I sragl, nos
Vedas e no Avesta, nos ensinamentos de Conflcio, de Lao-Tsé, nas pregacdes de Buda, nos
poemas de Homero, nas tragédias de Euripedes e Sofocles e nos tratados filosdficos de Platéo e

Aristételes (que seguiram os ensinamentos de Socrates).

“(...) Da resposta a tais perguntas, depende efetivamente a orientagdo que se imprime a

existéncia”'*°.

Como ja vimos, o advento da filosofia muito contribuiu para que mitos e preconceitos
relacionados a tradicdo e aos antigos costumes gregos sucumbissem e, com eles, 0 jogo politico

estabelecido.

Em Atenas, as regras da democracia propiciaram a discussdo e colocaram a ética politica

em cheque.

No seu século, Socrates revolucionou a filosofia ateniense com sua metodologia peculiar
de argumentacéo e contra-argumentacao, e buscou, por meio da reflexdo, o caminho da verdade e

do bem.

9 1bid., p.5.
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SOcrates, assim como os sofistas, foi critico do “império da tradicdo”, porém repeliu o
abuso dos sofistas quanto a conduta moral, pois acreditava que as regras da conduta estariam

gravadas na consciéncia de cada um.

A obra de Socrates est inscrita no préprio percurso de vida do mestre, em busca do

verdadeiro caminho davirtude e dajustica.
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CAPITULO 7

7. PLATAO: A IDEIA (OU IDEAL) DE JUSTICA

Platdo nasceu em Atenas, em 428 ou 427 a.C., filho de familia aristocrética e abastada,
descendente de uma linhagem ateniense nobre, na qual era tradicéo a dedicacéo a politica. Era de
temperamento artistico, poético, e esta nota 0 acompanhou durante a vida toda, manifestando-se
em Seus escritos, cujo mito e poesia confundiram-se muitas vezes com os € ementos puramente

racionais de seu sistema fil osofico.

Aos vinte anos, Platdo conheceu SoOcrates e por oito anos conviveu e teve 0s

ensinamentos e a amizade do mestre.

Por ter tido uma educacdo condizente com 0 costume grego, aprendeu poesia, musica,
ginastica e até retérica, provavelmente foi conduzido na arte de falar pelos sofistas e, em 408

a.C., tornou-se discipul o de Socrates, acompanhando-o até a morte do filésofo em 399 a.C..

Indignado com a injustica praticada contra seu mestre, Platdo iniciou suas viagens (390-
388 a.C.). Visitou o Egito, a Itdlia meridional, a Sicilia, quando foi vendido como escravo. Apos

ser libertado, voltou a Atenas.
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Diz-se que nas suas peregrinaces envolveu-se no movimento pitagorico e interessou-se

pelas teorias orficas.

Voltou para Atenas aproximadamente em 387 a.C., quando fundou a Academia, com o

proposito de formar homens capazes de governar a cidade.

Socrates, seu mestre, como ja vimos, ensinava nas ruas da cidade, mas Platdo fundou a

Academia para que suas idéias pudessem ser ditas sem preocupagOes e sem riscos.

Ao contrério de seu mestre, Platdo, durante certa fase de sua vida, interessou-se, e muito,

pela politica e também desenvolveu teorias de filosofia politica.

A esserespeito cita TRUYOL Y SERRA (1998):

“Foi o espetaculo da realidade politica de Atenas, com suas mesquinhas lutas de
interesses, e a injustica cometida com Sécrates, 0 que o fez desistir de consagrar-se
aos negocios publicos. Finalmente se deu conta de que o mal governo era um
fenbmeno geral da época, e compreendeu que somente a luz da verdadeira filosofia

poderia alcancar-se a ordem e a justica nas relacdes de individuos e grupos”. ™

%0 Traducdo livre do autor. “Fue el espectaculo de la realidad politica de Atenas, con sus mezquinas luchas de
intereses, y la injusticia cometida con SAcrates, lo que le hizo desistir de consagrarse a los negocios publicos.
Finalmente se dio cuenta de que el mal gobierno era un fenémeno general de la época, y comprendié que sélo a la
luz de la verdadera filosofia podia alcanzarse el orden y la justicia en las relaciones de individuos y grupos”.
Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja edad
media, p.143.
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Entretanto, apos vérias decepcdes, Platdo dedicou-se inteiramente, até sua morte, ao

pensamento metafisico, ao ensino da filosofia e a escrever suas obras.

Aristocrata, idealista e inovador, critico de seus antecessores e de seus contemporaneos,
grande estudioso e profundo pesquisador, Platdo foi, antes de tudo, um filésofo do Estado e das
leis, e sua obra e suas idéias seguem tendo adeptos e criticos entusiasmados, 0 que SO nos

confirma a grande importancia que teve sua passagem para 0 pensamento ocidental.

Relembremos, e analisemos, portanto, algumas de suas principais afirmacdes relativas ao

tema que por ora nos interessa esmiucar.

7.1. O Pensamento de Platdo: seus Mundos Distintos

Platdo vivenciou, em sua juventude, muitos dos conflitos politicos resultantes da

democracia ateniense.

Simone Manon (1992), ao estudar o pensamento de Plat&o, assim escreveu:

“(...) o platonismo é a memdria do pensamento humano. E isso ndo se baseia na
amplidao de sua obra, mas em seu espirito. Essa obra constitui uma espécie de
cadinho em que se enfrentam as grandes tendéncias do espirito, num movimento que
reconduz as opinides preconcebidas fundamentais. Parménides, Heré&clito,
Protagoras, Gorgias, Socrates ndo sdo apenas vestigios historicos reunidos numa

obra tocada pela mesma historicidade Sdo dimensdes da consciéncia filosofante, as
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vezes tentacdes, que Platdo pGe em cena num drama que é o drama do préprio

pensamento humano”.***

O formato dos escritos platénicos é o didogo, pois transcreveu, de forma espontanea o
ensinamento oral e fragmentario de Socrates. A filosofia, em Platéo, teve cardter intimo,
inclinado aos questionamentos humanos. Descreveu sua angustia diante do mal e da desordem

gue se manifestava em especial no homem.

O corpo, para Platéo, era um inimigo do espirito e a paixao, contraria a razdo. Acreditava
que, de um lado, 0S NOSSOS conceitos eram universais, necessarios, imutaveis e eternos, do outro,

tudo no mundo eraindividual, contingente e transitorio.

Existiria, aém do mundo dos fenébmenos, um outro mundo de realidades, objetivamente
dotadas dos mesmos atributos dos conceitos subjetivos que as representavam. Estas realidades

chamavam-se idéias.>

No dizer de BITTAR & ALMEIDA (2001), o platonismo € pautado pela busca ao idedl,

ao idealismo e ndo pelo realismo.

Todas as idéas existiriam num mundo separado, o mundo dos inteligiveis, situado na

esfera celeste.

51 Simone Manon, Platéo, p.11.

152 Em Platdo as idéias sdo formas, modelos perfeitos ou paradigmas, eternos e imutéveis, constituindo um mundo
transcendente, do qual os objetos concretos do mundo de nossa experiéncia sensivel sdo cOpias ou imagens
imperfeitas, derivadas das idéias. (Hilton Japiassu; Danilo Marcondes, Diciondrio béasico de filosofia, p.135)
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A existéncia desse mundo ideal seria provada pela necessidade de estabelecer uma base
ontoldgica para o conhecimento humano, que necessitaria da justificagdo dos valores (0 dever

ser), de que este nosso mundo imperfeito participaria e a que aspiraria.

A idéiado “bem”, no sistema platénico, era a realidade suprema, da qual depreenderiam
todas as demais idéias e todos os valores (€ticos, 16gicos e estéticos) que se manifestavam no

mundo sensivel.

Fundamentando-se no “mito da caverna’, Platdo afirmou que o mundo material em que
vivemos € meramente a aparéncia, uma sombra do mundo verdadeiro e real, ou sgja, 0 mundo das
esséncias imutévels, “(...) sem contradicdes nem oposi¢bes, sem transformacdo, onde nenhum

ser passa para o0 seu contraditorio™*.

Platédo trabalhou com dois mundos distintos, ou sgja, 0 mundo das esséncias, onde
existiriaa matriz fiel e perfeitade todas as coisas (0 mundo das idéias) e 0 mundo das aparéncias

(mundo material). O fundamento de toda verdade so estaria no mundo das idéias.

O mundo sensivel ndo congtituiria a auténtica realidade, seria um pélido reflexo de uma

realidade superior, do mundo inteligivel.

“As coisas materiais sdo meras aparéncias, sempre se transformando, e que ndo

permitem por isso chegar a nenhum conhecimento verdadeiro. Para alcancar a

153 Marilena Chaui, Convite a filosofia, p.181.
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verdade, 0 homem deveria dirigir sua inteligéncia para as idéias, para além do mundo

sensivel” >,

Se aquele (mundo sensivel) era o reino do mutavel, relativo e contingente, este (mundo

inteligivel) seria o reino do imutével, absoluto e necessario.

Professor Marcelo Souza Aguiar (2001), ao tratar do assunto comenta: “Nos primordios
do pensamento filoséfico, o conhecimento pretendia abarcar todos os campos atingiveis. O

filosofo discorreria tanto sobre Fisica como sobre Politica”*™.

Segundo AGUIAR (2001), Platdo ““(...) desenvolveu a teoria dos dois mundos,
ontologicamente fundada em uma concep¢do dualista da existéncia, da Natureza, ao mesmo

tempo em que defendeu uma forma de organizacéo politica da sociedade, a sua A Republica”*®.

Nos didlogos de Socrates, escritos por PLATAO (1999), podemos verificar que, em sua
concepcdo, o conhecimento seria o diferencial da existéncia humanae so o filésofo seria capaz de
efetuar a passagem do mundo sensivel ao mundo inteligivel. Para ele, somente por meio da
filosofia seria possivel a educagéo dos desgjos, e somente através da educagao construiria-se uma

sociedade perfeita.

> Gabriel Chalita, Vivendo a Filosofia, p.49.

1% Marcelo Souza Aguiar, Da complexidade do sistema juridico: o direito compreendido na sua esséncia
filosdfica, p.8.

%8 1bid., p.9.
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Investigando o pensamento platénico, no que diz respeito a existéncia desses dois
mundos, CHAUI (1998) destaca as seguintes indagagdes: como conhecer as esséncias separando-

as das aparéncias? Como sair da caverna gue nos aprisiona no mundo das aparéncias?

A filésofa oferece-nos, entdo, a seguinte resposta: ““(...) através de um método de

pensamento e de linguagem chamado dialética™"".

E 0 que passaremos a analisar, de maneira, rapida e simplificada.

7.2. Dialética

A obra de Platdo estruturou-se a partir de didogos, entre duas ou mais pessoas, munidas
do procedimento socratico de perguntas e respostas. Assim, observamos que Platdo acreditou que
a filosofia ndo seria um assunto individual e privado, mas sim obra dos homens que vivem
coletivamente. Ocupou-se também com a resolucdo de um problema, para ele fundamental, a
superacdo do relativismo dos sofistas. Para isso, desenvolveu o método Socrético para a dialética,

que conduziu ateoriadasidéias. (TRUYOL Y SERRA, 1998).

A “dialética platonica’ pode ser entendida como a arte do didlogo e da discussdo, ou sgja,

a arte de chegar a uma definicdo geral, partindo de fatos concretos, e de a verificar, referindo-aa

57 Marilena Chaui, Convite a filosofia, p.181.
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outros fatos. Em Platéo, a **(...) dialética é o processo pelo qual a alma se eleva, por degraus,

das aparéncias sensiveis, as realidades inteligiveis ou idéias™**.

Para Platdo, como vimos, as verdades eram metafisicas (incorpOreas e imutéveis),
provindas de fora do nosso mundo, sendo descobertas pelo pensamento, ou sga, por meio da

dialética

Estabeleceu, nos didlogos entre pessoas e sdbios, 0 questionamento das concepgdes até
entdo definidas pelo senso comum, levando o leitor a uma proposicéo essencial, pois, para ele, o

fundamento de toda verdade estaria no mundo das idéias.

Acerca da “diaética platébnica’, CHAUI (1998) ensina dizendo que esta caracterizou-se
por ser um procedimento intelectual e linglistico que, partindo das sensacfes, imagens, opinides
contraditorias sobre alguma coisa, separou-as em pares opostos procurando, nesse confronto,
evidenciar as suas contradicdes e determinar qual dos pares era verdadeiro e qual erafalso. Tal
divisdo processava-se quantas vezes fossem necess&rias até que se chegasse a um termo
indivisivel. Superar os contraditorios e chegar ao que era sempre idéntico asi mesmo foi atarefa

da discussdo dialética.

Os didlogos de Platéo apresentaram muitas definicdes e tentativas de defini¢des, que, para
PEREIRA (1980), seriam hipoteses que tinham como fungdo precipua a busca da esséncia

daguilo que estava em discussao.

158 Hilton Japiassu; Danilo Marcondes, Dicionario basico de filosofia, p.71.
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7.3. As Mais Importantes Obras de Platdo

O postulado de uma vida virtuosa conduz a filosofia juridica e politica de Plat&o.
Vegamos, pois, de forma concisa, alguns pontos importantes ao nosso estudo, refletidos em seus

textos.

O conhecimento da obra de Platdo € fundamental paraa compreensdo da concepcao de
muitos conceitos, dentre eles 0 de justica na Grécia, pois, para ele, a filosofia e a agdo politica
estariam interligadas. Dizia que a politica, a mora e o direito estavam intimamente ligados e
seriam apenas diferentes perspectivas de uma realidade Unica, ou sgja, 0 proprio homem. Seriam,

pois, fendbmenos que ndo permitiriam divisdo, sob pena de sérias deformagdes de sua natureza.

Para o fil6sof o, ndo haveria direito que ndo se confundisse com amora e com a politica.

Aloysio Ferraz Pereira (1980) ensina que a paavra dikaion, na obra e pensamento

platonico, significava, concomitantemente, o justo e aregra de direito.

Os homens, por moverem-se no mundo sensivel, de aparéncias e incertezas, so teriam da
justica uma imagem, uma ilusdo, sendo impossivel o acance da justica ideal. Portanto, deveriam

seguir os mandamentos da raz&o, deixando de lado os desgjos da paixéao.

Nbos, ou sgja, os fios de ouro da razéo, deveriam guiar os homens e estes ndo se deixarem

levar pelos fios de ferro ou latdo, préprios da paixao.
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Platdo afirmou repetidamente em suas obras que a razdo e as leis seriam os fios a

conduzirem os homens, marionetes criadas pel os deuses.

Acreditava que na filosofia estaria a solucdo de muitos problemas de ordem politica, pois
era convicto de gque ““(...) os males ndo cessarao para 0s humanos antes que a raga dos puros e
auténticos filosofos chegue ao poder, ou antes que os chefes das cidades, por uma divina graca,

ponham-se a filosofar’***.

Pensava o fil6sofo que, sem longa educagdo e arduo treinamento, seria impossivel chegar

acontemplacdo daidéiadejustica.

““A justica ndo é de modo algum suscetivel de se exprimir em férmulas escritas, e toda lei
escrita mostra-se injusta em sua aplicacéo. Isto resulta de que o mundo da opinido € mutavel,

enquanto que a lei, sobretudo a de direito escrito, é fixa”.**®

Ha sempre, na obra de Platdo, no que diz respeito a politica, moral, justica e direito, uma

“tensdo” entre arealidade imperfeitae oideal inabalavel.

Em Carta VI, PLATAO (2002) relata a sua decepcdo com os regimes politicos
existentes, enaltecendo a filosofia, que, afirmava, ser o verdadeiro caminho para alcancar a

justica.

19 patao, Cartas, p.50.
180 Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.49-50.
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Assim diziaPLATAO (2002):

“(...) a legislagdo e a moralidade estavam corrompidas a tal ponto, que eu,
inicialmente pleno de ardor para trabalhar a favor do bem publico, considerando esta
situagdo e vendo como tudo caminhava a deriva, acabei por ficar confuso. N&o deixei,
entretanto, de procurar nos acontecimentos e especialmente no regime politico os
possiveis indicios de melhoras, mas esperei sempre o momento de agir. Acabei por
compreender que todos os estados atuais sdo mal governados, pois a sua legislacéo é
praticamente incuravel sem enérgicos preparativos coincidindo com felizes
circunstancias. Fui entdo irresistivelmente conduzido a louvar a verdadeira filosofia e
a proclamar que somente a sua luz se pode reconhecer onde esti a justica na vida

plblica e privada™.*®*

Critico dos regimes politicos existentes na Grécia, em sua obra analisou os conflitos

vivenciados na democracia ateniense e os comparou a um regime politico ideal, cuja nobreza dos

valores espirituais deveria preval ecer.

Em Apologia de Socrates, PLATAO (1999), assim escreveu: “Meu Unico objetivo, ao

percorrer as ruas, é persuadir-vos jovens e velhos, que ndo se deve dar tanta preeminéncia ao

Corpo e as riquezas e se ocupar com isso com tanto ardor quanto com o aperfeicoamento da

al ma”162.

E, ainda, em A Republica (2003):

161 patao, Apologia de Socrates. Criton., p.50.

182 | bid., p.82.
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“N&o te contentes, pois, em provar-nos que a justica é mais poderosa que a injustica,
mas demonstra-nos também, pelas conseqiiéncias que cada uma delas produz em seu

possuidor, ignoradas ou ndo pelos deuses e pelos homens, que uma é um bem e a outra

é um mal” 1%

Os didlogos de Socrates, escritos por PLATAO (1999), debatiam sobre questdes de ordem
moral. A construcdo de uma sociedade justa, alicercada na sabedoria e nos conhecimentos

humanos, foi o ideal de Platéo.

Conviveu, na juventude, com o clima de desequilibrio socio-econdmico e a instabilidade
politica ocasionados pela morte de Péricles em Atenas, e viveu em meio as agitacdes e desordens

provocadas pela guerra de Pel oponeso.

Em Carta VIl, PLATAO (2002) revelou também sua tristeza frente aos acontecimentos:

“Imaginava, de fato, que eles governariam a cidade, desviando-a dos caminhos da
injustica para a justica. Observava também com ansiedade o que iriam fazer. Ora, vi
aqueles homens em pouco tempo fazerem lamentar os tempos da antiga ordem, como

uma idade do ouro (...)"***

Dentro de seus principios e na sua retidao de carater, procurou compreender a natureza da

arte politica, que, para ele, deveria ser justa, pois “(...) de certo modo, a legislacéo € funcéo real,

163 platao, A Republica, p.52.
184]dem, Cartas, p.49.
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entretanto o mais importante ndo é dar forca as leis, mas ao homem real, dotado de

prudéncia’*®.

Na sociedade ateniense da época, grande parte influenciada pela sofistica, suas palavras
buscaram o discernimento para a compreensdo da verdadeira retérica. Para ele, o problema
politico e o papel que a retdrica poderia desempenhar na ética e na educagdo, eram motivos de

extrema preocupacao. E isso certamente ficou descrito em suas obras.

Vegamos:

“Tampouco sao sabios aqueles homens que pretendem ser defensores em processos
devido a sua habilidade discursiva; sua atencdo ao carater das pessoas se baseia na

memdaria e no contato rotineiro com a opinido e eles perambulam distantes da verdade

acerca do que é autenticamente justo”.*®

Em A Republica, PLATAO (2003) contemplou a idéa da comunidade racional, politica
em toda a sua pureza. Estabeleceu, paraisso, um paralelismo rigoroso entre ateoria da cidade e a

teoriadaama

1% | dem, Platéo: vida e obra, p.242.
1% 1 dem, As leis, p.518.
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Em sua obra As Leis (1999), consciente da imperfeicdo dos homens, admitiu Platéo a
necessidade de fixar os principios de governo em leis positivas de caréter geral, que, por suavez,
deveriam ser nutridas na experiéncia coletiva, plasmada nos costumes e na tradicdo. Assim,
reconheceu a razao de ser da familia e da propriedade privada, ainda que mantida sob vigilancia.
PropOs uma estrita distribuicdo da propriedade, para impedir 0 excesso de riqueza ou pobreza,
fatores de discordia civil. A educagdo dos cidaddos seguiria inspirada por um espirito
comunitério. Porém, excluiu da cidadania ativa todos os que se dedicassem a um trabalho

manual.

A denlncia das diversas transgressdes seriam, em sua opinido, um verdadeiro dever
civico. A religido deveria ser objeto de ampla regulacéo legal, e o dever de castigar com rigor 0

ateismo, quando fosse impossivel deté-lo por persuaséo.

As leis do mundo sensivel, afirmava Platdo, seriam as leis dos habitantes das cavernas e,

portanto, imperfeitas. Emboraimperfeitas, deveriam ser obedecidas, por uma necessidade pratica.

Para gque as leis fossem de melhor “qualidade’, acreditava ele que o legislador deveria ser
um profundo estudioso das teorias da justica. O legislador, ou 0 proprio rei, sO poderia ser
filosofo posto que somente a este seria possivel realizar a virtude, a justica “adquirida’ por meio

do estudo e daintui¢do no mundo ideal e trazida por ele a0 mundo material.

Para Platéo, alei conservaria, em razéo disso, qualquer coisa de transcendente. Seriaa“lei
viva’, propria da cidade ideal, trazida pelo rel ou legislador filésofo para a cidade dos homens e

transformada por eles em lel escrita.
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A “lei viva’, intuida e tendo sido apreendido o seu significado, regeriaarepublicaideal, e
seria escrita e obedecida por todos, sem contestacdo, apesar de serem cépias imperfeitas daguilo

que €0 “bem” e o “justo”.

Dizia Platdo que a cidade continuaria organizada mesmo quando o filésofo ndo estivesse
mais a frente da sua administracdo ou encarregado de elaborar as leis, pois ficariam ja ditadas por

de.

AfirmaTRUYOL Y SERRA (1998) a este respeito:

“Contra Protagoras, afirma expressamente Platdo que Deus, e ndo o homem, é a
medida de todas as coisas. Em virtude da absor¢do do mundo material no mundo de
transcendéncia divina, a cidade descrita em As Leis vem a ser uma teocracia na qual
0s magistrados supremos sdo, por sua vez, intérpretes da vontade divina, e uma
censura meticulosa (encomendada ao ‘conselho noturno') trata de prevenir qualquer

desvio a respeito da ortodoxia politico-religiosa”. **’

Werner Jaeger (2001) explica que Platdo, ao falar de Deus (Theos), referiu-se como o

principio e a causa de tudo que existia.

TRUYOL Y SERRA (1998) explica que se em A Republica Platdo contemplou aidéia da

comunidade humana, em A Politica e As Leis aproximou-se das comunidades empiricas.

187 Traducdo livre do autor. “““Contra Protagoras, afirma expresamente Platon que Dios, y no el hombre, es la
medida de las cosas. Dada la absorcién del mundo temporal en el de la trascendencia divina, la ciudad descrita en
Las Leyes viene a ser finalmente una teocracia en la que los magistrados supremos son a la vez intérpretes de la
voluntad divina, y una meticulosa censura (encomendada al ‘consejo nocturno') trata de prevenir cualquier
desviacion con respecto a la ortodoxia politico-religiosa”. Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del
derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja edad media, p.147.
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A Republica (politéia), livro I, correspondeu a fase socrética, enquanto as obras A Politica
(politikds) e As Leis (nomoi) ddo a medida da importancia que as filosofias juridica e politica

tiveram no conjunto do pensamento platonico.

Nessa perspectiva, Platdo tornou-se um critico do regime democrético ateniense, pois para
ele 0 regime ideal seria a monarquia ou a aristocracia, mas, necessariamente, o rel ou 0s

dirigentes deveriam ser sdhios.

Simone Manon (1992) diz que em A Politica, Platdo desenvolveu “(...) a idéia segundo a

qual o unico critério de legitimidade do poder se encontra na posse da ciéncia real.”” Porém,

paraaautora, em A Republica e em As Leis, ““(...) o politico é um legislador’*®,

Buscando sempre o caminho do bem, a justica para Platdo deveria se aproximar da
perfeicdo e a educacdo seria a forma para alcancar a justica ideal. Em As Leis, ele afirmou que

este estado (do “bem”) eradivino e seria vivido somente pelo verdadeiro sabio:

“E genuinamente verdadeira, a saber, que salvo algumas excecdes, 0s seres humanos
sdo incapazes de conquistar a perfeita bem-aventuranca e felicidade. Isto foi afirmado
com acerto. Somente aqueles que sdo, por natureza, semelhantes aos deuses e
moderados, que possuem o restante das virtudes, e que abarcaram todas as matérias
vinculadas & ciéncia abengoada (e indicamos quais delas s@o) conquistaram e detém

todos os dons da divindade na devida medida’.**°

1% Simone Manon, Platéo, p.162.
19 Platdo, A Republica, p.539.
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Escrevendo sobre Platdo, em texto introdutério do livro As Leis, professor Damo Dallari

(1981) diz:

“Na Republica o governante-filésofo, por suas préprias virtudes, infunde legitimidade
a legislacdo, ao passo que nas Leis o legislador se coloca entre Deus e o homem,
sendo fundamental o consentimento dos governados, da comunidade, do povo, para

legitimar a legislacdo. Essa participagdo necessaria da comunidade implica a

exigéncia de que a legislacao seja justa™*".

DALLARI (1981) observa que aleitura de As Leis € fundamental para o entendimento da
filosofia do Estado de Platdo, pois ““(...) enquanto na A Republica a base do Estado é a educacao

perfeita, sendo praticamente supérflua a legislacéo, em As Leis a legislacdo é a base™*".

7.3.1. A Republica

Tratemos, portanto, agora, de trechos desta obra do mestre Platdo, na qual expressa com

profundidade e vigor suasidéias (e seu ideal) de justica paraa polis.

Nos didlogos, Platédo, por meio de SOcrates, a0 invés de expor seu pensamento em
discursos, fingia inicialmente ignoréncia com o fim de conduzir seu interlocutor & esséncia da

questéo.

10 Dalmo de Abreu Dallari, O que séo direitos da pessoa, p.xxxi.
1 1bid., mesma pégina.



167

Nos ensinam BITTAR & ALMEIDA (2001) que Platdo desenvolveu com cuidado e
disciplina os pensamentos de seu mestre Socrates: ““(...) a virtude é conhecimento, e 0 vicio existe

em func&o da ignorancia”*’%.

Em A Republica, Platdo usou essa forma para delinear o perfil daquilo que considerava

uma sociedade justa.

O debate de Socrates “platbnico” com o sofista Transimaco, a respeito da justica e todo
esforgco de Platéo (através de Socrates) neste notavel didlogo, foi provar que ajustica deveria ser
praticada sempre e a injustica sempre evitada, ainda que ndo houvesse testemunha alguma. O
desdobramento ético desse imperativo foi magnificamente tratado também por Platdo em um

debate entre Glauco e Socrates.

Socrates narrou um mito, o do Anel de Giges. Giges foi um pastor que encontrou um anel
que tinha o poder de o tornar invisivel. Quando descobriu isso, ou sgja, quando se deu conta de
que ninguém o poderia ver praticando determinados atos, matou o rei, usurpou O trono e casou-se

com arainha

Este € um enigma de mais de 2500 anos, que Platdo utilizou-se para fundamentar A
Republica. Uma cidade ideal onde, se um mascate aparecesse com um carregamento de anéis
mé&gicos, ninguém daria um tostdo para ter algum deles. Se nesta cidade utdpica, imaginada por

Platéo, todos estivessem satisfeitos e realizados, para que serviriaum anel desses?

172 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.71.
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O que Platdo ou o Socrates platbnico leva-nos a perguntar € eticamente crucial: se
tivéssemos um anel que nos permitisse tornar invisivels e ndo sermos alcancados pelo castigo,

seriamos sempre justos ou nos entregariamos a atos e praticas injustas?

O desdobramento do mito traz a compreensao de que ajustica €, para 0 homem justo, uma
determinacdo essencial, e ndo uma circunstancia acidental, e que ha uma profunda diferenca
também entre o homem justo e o injusto, que soO fica explicita quando 0 homem age livremente,

isto €, sem as amarras da convencéo ou dalel.

Ainda, Platdo colocou em A Republica uma questdo simples, mas devastadora: pode um
homem excelente ser excelente em uma areté (virtude) e ndo o ser relativamente a outra? Quem
possui uma possui todas? Como pode alguém ser justo e impio, ou corgjoso e intemperante? Ou

sabio einjusto?

Diante da tradicdo dos poetas que valorizavam a justica, a temperanga, a coragem, a
piedade, a sabedoria, diante dos usos e costumes que submetiam a juventude grega a codigos de
conduta estribados em valores nunca discutidos, Platdo (ou o Sdcrates platnico) indagou se a
exceléncia poderia ser ensinada, se ela seria um dom natural ou uma graga divina. Essa indagacéo
acompanhou a cultura grega desde Homero. Mas Platdo foi quem elaborou uma reflexo
filosofica sistemética e cerrada acerca do tema. A seu ver, tudo resumiu-se em saber se as

virtudes, inclusive ajustica seria um conhecimento, pois sd nessa hip6tese poderia ser aprendida.

Elaborou, portanto, uma doutrina da areté, identificando-a com o conhecimento. E,

segundo Platdo, apenas o sdbio fildsofo teria 0 conhecimento e, portanto, seria 0 sabio o Unico
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capaz de legislar. O povo, por sua vez, imitaria o sdbio, e a polis seria, entdo, um lugar de

harmonia e justica.

7.3.1.1. A Republica: Sécrates “platénico” debate com Transimaco

Como vimos, neste livro, Platéo relatou um debate de Socrates com o sofista Transimaco.
Os discipulos pediram a SAcrates para ndo abandonar a discussdo com Transimaco e, com iSso,
realizou uma pesquisa aprofundada a respeito da esséncia da justica e da injustica, para chegar a

um principio e um modelo de justica a ser compreendido e vivido na cidade, narepublicaideal.

Para o Socrates “platdnico”, a esséncia seria cada um cumprir a funcéo que Ihe coubesse
na cidade, segundo a educagdo e sua personalidade. Dai a importancia da educacdo para a
formacéo do cidaddo para um Estado bem organizado. A ordem da cidade seria uma reproducéo
da ordem humana, ou sgja, como diz PEREIRA (1980): “(...) a ordem no macrocosmo politico

decorre da harmonia de cada cidaddo™" .

Todavirtude ou vicio individual refletiria na sociedade.

Os gregos enalteciam trés virtudes cardeais: a coragem, a for¢a e a justica. Platdo via a

justica como uma sintese virtuosa da harmonia, da perfeicéo e da beleza.

1% Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.53.
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A idéia de que a justica teria valor em s, independentemente das vantagens que

acarretava, € o grande tema de A Republica.

No livro | de A Republica, PLATAO (2003) introduziu também algumas reflexdes acerca
do conceito de areté. E verdade que direcionou-as para o objetivo principal que tinha em mente,
discutir aidéia de justica: sua natureza, se era vicio e ignorancia ou sabedoria e virtude, se seria

mais vantgjosa ainjustica do que ajustica

Para conhecer a areté humana, ensinou Plat8o, seria preciso saber o que era 0 homem.
Embora n&o tenha tratado especificamente desse ponto no livro I, Platdo pensou no homem

como um ser de corpo e alma, cabendo a alma afungdo de governar, deliberar, dirigir o corpo.

E, a0 considerar queo homem viveria na polis, isto & de forma associada, Platdo
distinguiu a justica como a maior de todas as aretai, posto que seria a mais “socia”, e esse

conceito foi, mais adiante, desenvolvido por seu discipulo Aristételes.

Assim, se aareté do homem eraajustica, todo ideal educativo deveria ser 0 alcance dessa

perfeicao.
Em A Republica, PLATAO (2003) expressou suas concepcdes de justica e de ordem
socia que se fundiam a principios éticos e morais e estabeleciam suas relagdes com as leis da

natureza.

O que seria verdadeiramente justo ou injusto ?
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Esta foi a esséncia de um dos principais didlogos apresentados nessa obra do filésofo.

Sdcrates debateu com o sofista Transimaco a respeito do verdadeiro significado da justica.

PEREIRA (1980) assim descreve a entrada de Transimaco no debate: ““(...) eis que Platdo
pbe em cena o fogoso sofista Transimaco, ao qual distribui o papel de empreender nova
definicao”*",

Definir o que seria a justica, mas avisou por antecipacdo que ndo viesse ele dizer que

justicaera o direito, ou aquilo que eramais vantgj 0so.

Transimaco afirmou, entdo, que a justica seria a conveniéncia do mais forte.

Socrates platbnico, diante de tal posicionamento, partiu, aprofundando o didlogo, daidéia
geral arespeito de justica. Citou Simoénides, que a definiu como sendo a virtude que consiste em
dar a cada um o que se |he deve. A justica seria a salide politica das sociedades bem organizadas,
enguanto que a injustica seria a doenca, a moléstia da alma, que se deixa dominar pelas paixdes,
pelos desgjos desregrados. Assim, explicita PEREIRA (1980), para o filésofo, “(...) a moralidade
do individuo corresponde ao carater do estado a que pertence; e o fim de toda a legislacéo é a

realizacdo da virtude”".

74 Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.50.
% 1pid., p.51.
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A idéia de Transimaco foi combatida por Platdo em varias de suas obras. Nos ensina
PEREIRA (1980), dizendo que assim o fez no Gdrgias, em A Republica e em As Leis, afirmando
que o papel do jurista ndo seria apenas aplicar e estudar as leis ja existentes, ou sga, as leis
escritas da cidade, mas sim buscar a melhor solucéo para determinado problema, assim como o
médico procura 0 melhor remédio para curar determinado doente. A fungdo da vida do jurista ndo
estaria ligada a busca de enrigquecimento, nem a busca da ordem ou da seguranca e Sim perseguir,

durante toda sua vida, esse bem chamado justica.

7.3.1.2. A Justica Platdnica e o Direito Natural

Podemos perceber a relevancia do pensamento platonico para o direito natural e para a
Filosofia do Direito, quando analisamos a forma com que ele "dialogou” com o0s sistemas
politicos de sua época, na perspectiva de encontrar um entendimento para as questfes da justica,

principalmente no que se refere ao convencionalismo com relagdo asleis.

Platédo pensava nesse aspecto de forma anticonvencional, pois partiu da afirmacdo de que

as vezes, 0s principios legais invalidam os principios de justica.

A justica, segundo Platdo, agradaria a Deus, a injustica o desagradaria; a justica seria

causa de bem para quem arealiza e de mal para quem atransgredisse.

BITTAR & ALMEIDA (2001) explica que, dentro da doutrina platénica, a concepcéo da

justica era inata a0 homem, pois teria conhecido o0 que era justo e o injusto no hades, ou sga, no
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além. O homem, ao nascer, explicou Platdo no Mito de Er'™

, esgueceria-se transitoriamente de
ter adquirido esse conhecimento por ter bebido da dgua do rio Amelete, e caberia ao filésofo, por
meio da “maiéutica’, trazer de volta esse conhecimento, reavivando apenas aquilo que ja era

conhecido.

Na cidade ideal de Platdo, caberia ao jurista descobrir o justo, e é ai que o filésofo, no

dizer de PEREIRA (1980), “(...) se afasta do positivismo juridico™*"".

Como j& dissemos anteriormente, para Platdo, ndo havia direito que ndo se confundisse
com amora e com a politica e, sob o angulo da filosofia juridica, ai se encontram os elementos

de umateoria do conhecimento do justo.

O filésofo ensina que o jurista deveria ser sempre um homem competente que,
conhecendo sua arte, seria capaz de revelar o direito e de escrever as leis mais adequadas a

cidade. Acreditava que:

“Para aceder a ciéncia da justica, que é o conhecimento do Bem em primeiro lugar, é
necessario portanto por a prova os diversos objetos ou manifestacdes do justo, em
todos os degraus da pesquisa, ou melhor dizendo, segundo todos os modos do

conhecer”.’®

176 Nota nossa. Lenda narrada por Platdo na Republica, alegoria utilizada para explicar a perda da meméria apés a
morte. Er o Arménio, ndo perdeu a memoria ao retornar do Hades, pois ndo bebeu a dgua do rio Amelete. E ensinou
gue: “A virtude ndo tem senhor: cada um de vos, consoante a venera ou a desdenha, tera mais ou menos. A
responsabilidade é daquele que escolhe. Deus néo é responsavel™. (Platdo, A Republica, p. 349)

7 Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.53.

%8 | bid., p.54.
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A ciéncia do justo sO seria possivel apés a intuicdo do “bem” (ideal) e o retorno desta
concepcao ao mundo material, por meio das agdes e suas consequéncias. Este movimento, no

entender de Platdo, s seria possivel aos dialetas, ou sgja, aos fil0sofos.

“Somente quando dotados de talento pela natureza e pelos deuses, longamente
cultivados pela educacdo e a ascese, eles se tornarem reis ou legisladores todo-
poderosos, é que suas cidades felizes conheceréo a justica, mediante a execucdo das

leis que as exprimem””*".

Professor Marcelo Souza Aguiar (2001) ensina que:

“A Filosofia do Direito € o conhecimento do fendbmeno juridico a partir do exame
sistematico e critico-valorativo das ciéncias juridicas na unidade de seus principios

gerais, na compreensdo da sua universalidade logica e do sentido histérico de sua

dimens&o concreta e perene, & luz do valor da justica”.*®

Portanto, € importante observar que a preocupacdo de Platdo por atitudes justas dos
governantes, independentemente do convencionalismo das leis, € pertinente e atual, posto que as

discussdes entre 0 que € justo por natureza e por convengao persistem até nossos dias.

1 bid., p.55.
180 Marcelo Souza Aguiar, Da complexidade do sistema juridico: o direito compreendido na sua esséncia
filosdfica, p.55.
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Segundo TRUYOL Y SERRA (1998), Platédo levou esse postulado as ultimas
conseguéncias, a ponto de expressar em suas obras a necessidade de suprimir, das duas classes
superiores de juizes e militares, a propriedade e a familia, para que eles pudessem se entregar de

corpo e ama as suas funcdes, sem interferéncia dos interesses particulares.

Para o autor, esse “comunismo” de Platdo tem inspiracdo ética ou politica, e ndo
econdmica, um comunismo “por razén de estado” e limitado as classes superiores, uma vez que
estas seriam as Unicas que teriam participacdo ativa na vida publica da cidade. Praticamente

Platdo sb se ocupou delas.

Explica, entdo, TRUYOL Y SERRA (1998) a idéia de direito natural contida no

pensamento platonico:

“Em uma cidade governada por sabios, o Direito Positivo carece de significado. Os
juizes decidirdo em cada caso particular o que exigir a justica, segundo as

circunstancias, sem amarrar-se a leis gerais, necessariamente rigidas. O regime da

cidade perfeita ¢ a arbitrariedade de um despotismo culto”.*®*

Dessa forma, persiste em Platéo a idéia de que o Estado deveria investir na educacdo dos
jovens para seu proprio aperfeicoamento, umavez que o bom governante ndo precisaria se ater as

“leis escritas’. Segundo ele:

181 Traducdo livre do autor. “En una ciudad gobernada por sabios carece de significacién todo derecho positivo. Los
magistrados decidiran en cada caso particular lo que exija la justicia segun las circunstancias, sin atarse mediante
leyes generales, necesariamente rigidas. EI régimen de la ciudad perfecta es la arbitrariedad de un despotismo
ilustrado™. Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del derecho y del Estado. 1. De los origenes a la baja
edad media, p.146.
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“N&o é necessario que, quando um homem faz coisas corretas, tenha ele ou néo
convencido os cidadaos, seja ele rico ou pobre, esteja agindo ou nédo de acordo com as
leis escritas, vejamos nisso o critério mais seguro de uma correta administracdo do
Estado, critério segundo o qual o homem sabio e bom administrara os negocios de
seus suditos? Da mesma forma que o piloto, sempre atento ao bem do navio e dos
marujos, sem escrever um codigo, mas considerando sua arte a lei, salva seus
companheiros de viagem, assim e da mesma forma homens capazes de governar
segundo esse principio poderiam realizar uma constituicao justa, dando a sua arte

uma forca superior a das leis”.*®

O tema da justica, para a melhor ordenacéo da vida de uma comunidade, foi 0 eixo em

torno do qual girou a especulacdo platénica.

E importante observar que o que ora buscamos enfatizar n&o é o idealismo com que Platdo

sonhou a sociedade, mas sim sua busca pelo ideal de justica e a consciéncia de que esta seria a

verdadeiraareté do homem e que deveria ser preservada acima de qualquer convencao.

A esse respeito, AGUIAR (2001) confirma e tratamos de repetir seu pensamento ipsis

litteris, posto que nada melhor teriaadizer, no intuito de fechar o presente capitulo:

“N&o se esta a esperar que pelo direito se possa atingir uma justica ideal, no estilo
platénico, dada ao vislumbre tdo-sé dos iluminados filésofos (como da-nos a entender
Platdo). O assento primordial do sentido da justica reside no valor do respeito a
dignidade humana e isto serve de parédmetro para caminhar em dire¢édo ao justo, como

processo de revelagdo do seu verdadeiro sentido”.*®

182 plat&o, Politico, p.245.

183 | bid., p.86.
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CAPITULO 8

8. ARISTOTELES: DIREITO E JUSTICA — A ESSENCIA

8.1. O Que ¢ Justica?

Ao longo da histéria a filosofia juridica viu surgir um grande nimero de diferentes idéias

sobre justica.

O conceito que se tem da justica é e sempre foi confuso, submerso nas brumas da

controvérsia e daretorica

Nos ensina Michel Villey (2003),

“(...) Em matéria de filosofia juridica, na Doutrina contemporanea, no final das
contas ninguém concorda a respeito de nada. A velha discuss@o entre Sécrates e 0
sofista Cdlicles, se haveria uma justi¢a que ndo fosse simplesmente convencional, esta
tdo pouco resolvida hoje quanto no século V antes de nossa era, e tdo discutida

quanto”.*®

184 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.42.
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Segundo o autor, a filosofia do direito degenerou no século XX com o desenvolvimento
da ciéncia, pois que a prépria filosofia, a exemplo desta, constréi sistemas ““(...) com base numa

experiéncia fragmentaria, sem um olhar de conjunto sobre o mundo”*®

, pois os fil6sofos da
modernidade s6 tem contato com as atividades cientificas, morais, politicas, desprovidas de
experiéncia vital na érea do direito, “(...) enquanto que os filésofos antigos, assim como 0s da
Idade Média, tinham da vida judiciaria uma visdo quase cotidiana, ja que para eles o direito

fazia parte da cultura geral, essa circunstancia favoravel desaparece a partir do século XVI1”"1%°,

Para VILLEY (2003), € necessario reapropriar a doutrina do direito, buscando nas suas
origens 0s conceitos essenciais de justica, retornando a Grécia e particularmente a Aristoteles,
para quem ajustica “(...) ndo remete a uma utopia, a um estado de coisas ideal, mas a algo de
real, uma virtude, uma atividade, uma ou muitas espécies, como agora se vera, de

comportamento habituais™*¥".

A justica é umavirtude ? Qual é asuaesséncia ?

E 0 que estudaremos a partir de agora, retomando, para tanto, alguns postulados da
filosofia de Aristoteles. Com intuito de iniciar nosso estudo, veremos um pouco da vida e da obra
desse grande mestre da filosofia. Aristételes foi um importante marco, influente e representativo,
e suas idéias relativas ao direito natural e ajustica influenciam teorias até hoje e, com um matiz

novo, renovado, “renascido”, a partir de Santo Tomés de Aquino e sua obra.

% 1hid., p.41.
1% |hid., p.42.
87 bid., p.57.
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8.2. Aristoteles: Um Pouco de sua Vida e Obra

Aristételes, chegou a Atenas em aproximadamente 367 aC. aos dezessete anos,

proveniente de Estagira, e, portanto, pelas leis da polis, era considerado estrangeiro ou meteco™®.

Foi atraido por Atenas pela intensa vida cultural da cidade-Estado, que estava vivendo o
apogeu da democracia, e possuia, ha época, duas instituicdes educacionais que preparavam 0S
jovens para exercer com éxito suas obrigagcdes de cidaddos e ascender na vida publica: a de
Isdcrates que, nos moldes dos sofistas, propunha-se a desenvolver nos jovens a areté politicae a
arte da persuasdo por meio da palavra e da eficacia nos recursos retoricos, e a Academia de
Platdo, que procurava ensinar que toda acdo, inclusive a politica, requeria investigacdo e
fundamentacdo (episteme), proprias de uma linguagem construida em funcéo das idéias que iam

além do plano (nomos) dos sofistas e de | socrates.

Ingressou, entdo, Aristételes, na Academia platonica e a freglentou durante vinte anos. La
estudou matemética e geometria e comungou do desejo de Socrates e de Plat&o que se propunham

aacabar com o ceticismo e alcancar a verdade.

Aristételes (384-322 a.C.) viveu na Grécia, em um periodo em que esta passou
sucessivamente pelo dominio de Alexandre da Macedbnia e, posteriormente, pelo dominio dos

romanos.

188 «A democracia grega que incorporava a existéncia de iguais-cidaddos e de desiguais-metecos e escravos
estribava-se no escravismo. A diferenca entre este e as func¢des politica e filoséfica na polis encontrava-se radicada
na diferenca cultural existente entre helenos e barbaros” (Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de
Almeida, Curso de filosofia do direito, p.10).
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Segundo BITTAR & ALMEIDA (2001), na condigdo de estrangeiro em Atenas,
Aristételes teve de se submeter ao regime préprio de sua categoria, 0 que representava a
impossi bilidade absoluta de opinar nas decisdes de cunho politico que competiam aos cidadéos e

Seus pares.

No ano 347 a.C. Aristételes retornou a Macedbnia na qualidade de embaixador oficial de
Felipe, encarregado da educacdo do principe Alexandre. Porém, em 336 a.C., Felipe foi
assassinado e Alexandre subiu ao trono, partindo em seguida em expedicdo para o Oriente. O

mestre regressou, entdo, para Atenas onde criou uma nova escola, o Liceu.

O Liceu transformou-se em um centro de estudos dedicados as ciéncias naturais, ao

contrério da Academia de Platdo, voltada fundamentalmente para as investigagdes matematicas.

“Devido ao habito de ensinar enquanto caminhava pelos jardins da escola, os seguidores

do grande filésofo ficaram conhecidos como “peripatéticos’, ou “os que caminham ao redor’”"*¢°,

Para Aristoteles, a dialética platénica ndo seria o unico método valido para a busca da
verdade. O filésofo ndo questionou o carater metafisico das verdades contidas na filosofia
platdnica, pois acreditava que as verdades eram esséncias imateriais, porém, para 0 mestre

Aristételes, os dois mundos de Platdo fundiriam-se em nossa realidade material.

189 Gabriel Chalita, Vivendo a Filosofia, p.55.
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A obra de Aristételes foi reconstruida a partir de citagdes de comentadores e dos estoicos.
Foi editada pela primeira vez por Andrdnico de Rodes, no final do século | a.C. E composta pelo
corpus aristotélicum, que € apresentada em uma ordem sistemética no seguinte plano: Logica ou
“Organon”, que para Aristételes deveria servir de instrumento para a filosofia, portanto seria a

primeira; Fisicae Biologia; Metafisica e Filosofia Prética que sio a Etica e a Politica.

Na Etica a Nicomacos, Aristoteles expds uma teoria do ethos e da justica da Atenas do
seculo IV a.C., discutindo conceitos como "o bem", "avirtude", "ajustica’, "alel", "aamizade" e

"afelicidade".

Os meios para se atingir a felicidade seriam as virtudes (formas de exceléncia), discutidas
por Aristoteles nesta obra. As virtudes seriam disposicBes de cardter cuja finalidade era a
realizagdo da perfei¢cdo do homem, ser racional. A virtude consistia em um meio-termo entre dois
extremos, entre dois atos viciados, um caracterizado pelo excesso e outro pela fata, pela

caréncia

Para Louis Millet (1990), provém do estagirita o primeiro esforco de explicar e organizar
0 desenvolvimento das idéias filosoficas e das solugdes cosmol dgicas e antropol dgicas propostas
pelos primeiros fildsofos. As ideologias concebidas por seus predecessores foram por ele

analisadas e criticadas, e foi apartir delas que o mestre formulou novas concepgoes.

Segundo Tércio Sampaio Ferraz Junior (1997), pela sua abrangéncia e estrutura, podemos
dizer que a obra de Aristételes foi construida de uma maneira extremamente racional e

sisteméatica.
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Seus discipulos, o0s peripatéticos, deram seqUéncia a sua obra, sendo que muitos textos de

ética sdo a eles atribuidos.

Aloysio Ferraz Pereira (1980) assim escreve: ““(...) Sua Doutrina do conhecimento é
adequada ao método de observacdo e experimentacdo que ele teorizou, e, no exame das

sociedades politicas, aplicou com exemplar respeito pela natureza (...)”"**

Além de ser um “naturalista’, um “fisico”, em sua obra, Arist6teles procurou desvendar
também o sentido da histéria, da cultura e particularmente da histéria da filosofia e, por isso, foi
considerado o precursor da historiografia, como veremos no Capitulo 10. A Histéria do Direito e
o Direito na Histéria. Em suas investigacbes sobre ética e politica, procurou respeitar as

convengdes e 0 senso comum dos pensadores, desde Homero até seus contemporaneos.

Ensina professor Gabriel Chalita (1998) que, para Aristételes, seria possivel conhecer o
mundo por meio da experiéncia sensorial, aplicando a razéo nos dados fornecidos pelos cinco
sentidos, descobrindo a esséncia das coisas, a verdade, pois para ele, o conhecimento era a
abstracdo da natureza dos objetos e dos seres. As idéias, para ele, ndo existiam por si, em um

mundo ideal, mas seriam o resultado de um processo conduzido pelo intelecto.

Nos ensina PEREIRA (1980), a respeito do pensamento aristotélico: “Dessa audaciosa

empresa de critica, levada a cabo por Aristételes, dois frutos se colheram e de profundas

1% Aloysio Ferraz Pereira, Histéria da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.64.
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conseqiiéncias: a construcdo da l6gica e metodo dialéticos e uma nova penetracéo na origem

dos valores™*.

Também propds a primeira discusséo entre a sofistica e a retorica, estudou a poética e a
estética, o teatro e as outras formas de expressdo, investigando informagBes que serviram,

posteriormente, de instrumento para a ciéncia do direito, principalmente a dialética e aretérica.

8.3. A Contribuicéo de Aristoteles para o Direito

A obra de Aristételes, €, como dissemos, ainda hoje, alvo de estudos de especiaistas do
direito, na busca de compreensdo para questdes suscitadas por e€le, que frente a realidade da

natureza humana, procuram nas suas bases fil osoficas, respostas para a problemética atual .

Para Michel Villey (2003), “(...) Aristoteles foi o fundador da filosofia do direito, se
tomarmos esta palavra no sentido estrito. Ele interessou-se por tudo, observou tudo, mesmo o

direito, quer dizer, as atividades do mundo judiciério. Um caso rarissimo entre os filésofos™.'%

Os conceitos aristotélicos foram forjados a partir da experiéncia e na histéria e, para tanto,
0 mestre empenhou-se em levantar a opinido dos antigos filésofos, ndo obstante, em sua obra,
ndo demonstrou interesse de se contrapor ao senso comum como pretenderam Socrates e Platdo,

mas sim de legitimar a posicéo filoséfica desses pensadores e, a partir de investigagdes baseadas

1 bid., p.79.
192 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.55.
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no proprio senso comum, apresentou uma explicacdo sistemética ao desenvolvimento das idéias

filosoficas.

Acreditava que 0 estudo da natureza, em toda a sua expresséo, deveria partir de um
principio racional. Além disso, desenvolveu uma metodologia apropriada para o estudo das

ciéncias politicas, que remeteu aos conceitos fundadores da ldgica.

Além do mais, a logica imprimiu nas ciéncias antropoldgicas o cardter de universalidade,

0 que facilitou a sua sistematizagdo e 0 seu entendimento.

De fato, a preocupagdo de Aristételes em anaisar os conhecimentos e organizélos,
propondo-se a desenvolver uma metodologia de pesquisa condizente com a realidade, fez com
gue sua obra se tornasse valiosa para as ciéncias naturais e humanas. Segundo MILLET (1990),
essa sistematicidade, encontrada na obra aristotélica, conferiu-lhe um cardter metodol 6gico que:
“(...) propde a seus distantes precursores uma questao que deve deformar consideravelmente seu

pensamento mais mitico do que cientifico, a anélise lgica (...)”"*.

A lbgica aristotélica surgiu oportunamente em um momento em que, na Grécia, o abuso
semantico e a exploracdo da expressdo oralizada pela técnica de utilizacdo das palavras pelos
sofistas havia banalizado o discurso como instrumento democrético. Com esta prética, segundo
BITTAR & ALMEIDA (2001), *“(...) o Direito da cidade perdeu sua solidez ao tornar-se

1,194

arbitrariamente instrumento da criagdo linguistica (...)”™", 0 que resultou na relativizacdo do

1 MILLET, L. Aristoteles. Traducgo de Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1990. p.20.
194 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.48.
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conceito de justica, pois haagora as palavras eram o elemento diferencial para a definicdo do que

erajusto. Para o autor:

“(...) concluindo a tarefa iniciada por Sécrates, Aristoteles debrugou-se no estudo dos
fundamentos cientificos da logica, atribuindo a esta a funcdo de instrumento do
pensamento humano. E é neste sentido que, num meticuloso trabalho em torno das
palavras, Aristdteles buscou o conceito de justi¢a, ndo sé respeitando toda a heranca
conquistada e legada pelos pensadores, poetas, fildsofos, sofistas, retores e politicos,
como também trazendo elementos de sintese cultural, de rigor cientifico, de apuro

linglistico, permeados por uma visao realista, caracteristicos da originalidade de seu

sistema filosofico™%.

Como afirmamos, Aristoteles desenvolveu seu estudo sobre a l6gica na base socratico-
platbnica. Ele a tratou, porém, como metodologia cientifica, e a denominou analitica, uma vez
que partiu do principio de que os conceitos universais deveriam ser abstraidos das andlises e
observacles particulares. A l6gica muito contribuiu para o desenvolvimento da retérica e da

argumentacdo naciénciajuridica.

Acreditando que a verdade estava nas coisas, mas podendo ser expressa somente pela
linguagem, a dialética adquiriu uma clara funcdo instrumental, ou sgja, um 6rganon por meio do
qual se buscaria resolver ““(...) as aporias e a ambigtidade natural da linguagem, para buscar a

alteridade e a identidade, levantar as premissas e as opinides e, afinal, confronta-las (...)”"*%.

195 | tai

Ibid., p.66.
19 Tércio Sampaio Ferraz Junior, Direito, retérica e comunicagio:subsidios para uma pragmatica do discurso
juridico, p.17.
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A diaética aristotélica teve por finaidade o0 exercicio metédico da palavra,
caracterizando-se, no exercicio dos silogismos, como um método eficiente de argumentacéo e de
busca da verdade, pois o problema e o fundamento da dialética, na obra do estagirita, foram

colocados como instrumentos para a obtencéo da verdade.

Esta preocupacdo pode ser observada na sequéncia da obra do mestre, pois no Organon
incluiu as categorias que estudavam os elementos do discurso e os termos da linguagem; em
Sobre a Interpretacdo, tratou do juizo e da proposicéo; em Os Analiticos ocupou-se do discurso
formal (silogismo) e da demonstracéo cientifica; em os Tépicos, investigou os principais tipos de

argumentagao.

A exemplo do pensamento grego de sua época, Aristételes preocupou-se com aretorica e
com a diaética, que para €l e estavam amparadas no logos e seriam instrumentos de comuni cagdo

e convivio socidl.

A convivéncia social era, para o filésofo, uma caracteristica que se manifestava no
homem desde o nucleo familiar, o qual nascia e iria se desenvolver na polis por intermédio da

palavra oralizada.

Segundo BITTAR & ALMEIDA (2001), o pensamento teleoldgico de Aristételes
reafirmava constantemente que “tudo aquilo que existe encontra um fim”, e ndo por acaso, para o

mestre: ““(...) No espaco politico, a palavra oralizada (logos) é a palavra politica, decisoria,
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elemento que transforma o social, convencdo que racionaliza o contato entre os sujeitos de uma

relacdo comunicativa, articulagéo exclusiva do animal racional”.*’

Como ja vimos, entre 0s gregos, a participacdo politica ganhou sentido por meio da
capacidade de expressdo dialético-discursiva. Aristételes foi além quando afirmou em A Politica
que a palavra teria por finalidade “(...) compreender o que é util ou prejudicial, e, em
conseqiéncia, o0 que é justo ou injusto”'*®®. Ou seja, o caréter deliberativo que qualquer palavra
pode incorporar. Para Aristoteles, seria por meio da palavra, da lei escrita ou legislacéo, que a
cidade organizaria-se racionalmente e conduziria seus membros para a realizacdo do bem maior,

avirtude social por exceléncia, ou sgja, ajustica.

Em consegiiéncia disso, como ja vimos no Capitulo 5. O Direito Positivo: A

Elaboracéo da Lei dos Homens em A Politica investigou as primeiras Constituicoes gregas,

destacando a importancia da elaboracdo de leis justas. Ao andlisar e refletir sobre as

caracteristicas do bom legislador, assim ensinou o filésofo:

“Ha em todo o governo trés partes nas quais o legislador sabio deve consultar o
interesse e a conveniéncia particulares. Quando elas séo bem constituidas, o governo
é forcosamente bom, e as diferencas existentes entre essas partes constituem os varios
governos. Uma dessas trés partes esta encarregada de deliberar sobre os negocios
publicos; a segunda é a que exerce as magistraturas — e aqui é preciso determinar
quais as que devem criar, qual deve ser a sua autoridade especial, e como se devem

eleger os magistrados. A terceira é a que administra a justica”%.

97 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.76.
% 1bid., p.79.
19 Aristételes, p.127-8.



188

Aristoteles descreveu os tipos de governo existentes na Grécia e procurou analisar as
respectivas formas de administracdo nas democracias, oligarquias e até na realeza. Classificou
também as fungdes publicas, afirmando que existem funcdes politicas, econdémicas e funcdes que
outorgavam o direito de deliberar sobre certos assuntos. Caberia a magistratura julgar e ordenar

(ARISTOTELES, 1988).

A logica, aretorica, o estudo relativo ao tema da justica, o direito natural, a prudénciae a
equidade foram assuntos tratados e estudados pelo mestre e dai podemos ver sua importante

contribuicdo para o direito.

8.4. Aristoteles e o Direito Natural

O direito natural na Antiguidade grega, como ja estudado no Capitulo 4. O Direito

Natural na Grecia Antiga, ndo era ago elaborado pelos homens, mas acreditavam que

emanava de uma vontade superior.

A distincdo conceitual entre direito natural e direito positivo ja se encontrava em Platéo,
mas tornou-se mais explicita em Aristételes. Vejamos o seguinte trecho da Etica a Nicomacos

(2002):

“A justica politica é em parte natural e em parte legal; sdo naturais as coisas que em

todos os lugares tém a mesma forca e ndo dependem de as aceitarmos ou nao, e é
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legal aquilo que a principio pode ser determinado indiferentemente de uma maneira

ou de outra, mas depois de determinado j& n&o é indiferente’”?®,

AristGteles concebeu e pds em prética sua teoria do direito natural, e fundou, assim, no
dizer de PEREIRA (1980) “(...) uma nova ontologia, contudo, para ir ter a essas realidades, foi
necessario percorrer um longo itinerério de investigacdes, descobertas, e sistematizacdes de

métodos””2".

Para Aristoteles, a natureza era a fonte essencial do direito, mas ndo a uUnica. Direito
natural e direito positivo deveriam se completar paraa criacdo da solucdo boa, Util e justa. Parao
filosofo, o direito ndo seria deduzido apenas das leis positivas, mas deveria ser procurado de
forma dedutiva e indutiva, nas relacfes da vida cotidiana, nos fatos, na ordem social, pois seria,

afinal, parte do cosmos.

Aristoteles distinguiu dois tipos de justo: o justo natural e o justo politico, mas ndo os
separou. O justo natural expressaria uma justica objetiva imutédvel e que ndo sofreria a
interferéncia humana. JA o justo politico era a lei positiva gque teria sua origem na vontade do

legislador e que sofreria variacdo espaco-temporal.

20 Aristoteles, p.103.
201 Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.80.
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8.4.1. O Justo Natural e o0 Justo Legal

Como ja foi mencionado no estudo que realizamos no Capitulo 5. O Direito Positivo: A
Elaboracdo da Lei dos Homens, Aristételes analisou o0 sentido das leis e a sua relagéo com a

justica.

Em A Politica, o autor fez areferida distin¢do entre ajustica natural e ajusticalegal.

Por principio, ndo poderia o direito natural, resultante da observacdo e da dialética, ser
formulado em leis e codificado. O justo natural ndo se dava, de maneira alguma, sob o aspecto da
lel ou cédigo. Entretanto, sua relagdo com o direito positivo seria fundamental, pois constituiria a

realidade juridica em seu conjunto.

Aristételes dizia que a construcdo das cidades deveria seguir as leis da natureza, pois, a
natureza seria 0 verdadeiro fim de todas as coisas, e, sendo 0 homem um animal politico por
instinto e ndo por circunstancia, teria sido a propria natureza que teria formado as primeiras
cidades. O homem seria, por natureza, um ser politico, e a ordem politica deveria desenvolver
principios morais para 0 bem da sociedade, pois sem estes, os instintos egoistas levariam a sua

dissolugéo.

Para 0 mestre, dentro da ordem politica, a natureza, fruto da livre observacdo e do senso
comum deveria prevalecer, por isso advertiu que “(...) O homem politico, que encara todas as

coisas, deve estabelecer um sistema de leis conforme com duas partes da alma, e os seus atos;
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n 202

conforme, sobretudo, com o que é melhor ainda, isto é¢, com o seu fim”<™“, ou sgja, a justica

natural deveria participar da justica politica, como 0 homem participa da sociedade politica.

Segundo BITTAR & ALMEIDA (2001), no pensamento aristotélico, ndo existe dicotomia
entre a justica natural e a justica legal, pois que a justica legal representa a polis e esta é a
representacdo socia dos homens. O que existe para 0 mestre, segundo 0s autores, € a necessidade

de se estabel ecerem sistemas de leis compativels com a natureza humana.

Para ARISTOTELES (1988), a aplicacdo da justica na cidade requeria a organizag&o
racional da sociedade e implicava na perfeita discriminagdo das regras de convivéncia e
discernimento no ato de julgar. Assim, 0 mestre ensinou que ““(...) chama-se julgamento a

1,203

aplicacdo do que € justo e a propria natureza daria aos homens as armas para conviver em

sociedade, e estas seriam a prudéncia e avirtude.

A insercdo socia era, para o filosofo, tarefa da justica, pois esta seria a base da sociedade.
Em toda a sua obra, Aristételes desvelou o caréter social da natureza humana, chegando a afirmar
que aquele gque vive isolado, que ndo pode viver em sociedade por bastar-se asi préprio, ou é um

bruto ou é um deus, e ndo faz parte do Estado.

Vejamos, portanto, quem era o homem para Aristételes.

22 Aristoteles, A politica, p.91.
203 |pid., p.14.
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8.5. Homem, Animal Gregario

O mundo foi concebido por Aristételes de forma finalista, onde cada coisa teria uma
atividade determinada por seu fim. O “bem” seria a plenitude da esséncia, aquilo a que todas as
coisas tenderiam. O “bem”, portanto, foi compreendido pelo filésofo como a finalidade a que
tudo e todos tenderiam. Haveria, no entanto, um que seria 0 “bem supremo”, que deveria ser
buscado como fim Ultimo da polis: a felicidade; ndo o estado de felicidade, mas um processo,
uma atividade por meio da qual o ser humano desenvolveria da melhor maneira possivel suas

aptidoes.

Os seres humanos, por instinto, teriam necessidade de reunir-se e seria 0 instinto que

fundamentava a sociedade.

O homem seria um ser gregério por natureza e, para sua subsisténcia, seria também um
ser “social”, um ser politico. Além de gregério e social, seria um ser raciona. E o homem
exercia sua racionalidade no convivio politico, em sociedade, na polis, entendida pelo mestre
como uma comunidade organizada em prol do bem, da felicidade e esta seria um beneficio

acessivel atodos os cidadaos.

Nos ensina professor Gabriel Chalita (1998), em seu livro Vivendo a Filosofia que “(...)

politico deve ser entendido como participante da polis (...) um homem absolutamente vivendo

solitario ou auto-suficiente deixaria de ser homem™?%,

204 Gabriel Chalita, p.57.
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O filosofo dedicou grande parte de sua vida estudando como o0 homem poderia ser feliz,

vivendo na cidade.

Para estudar o homem e seu comportamento social, Aristételes fez uma andise
genealdgica da sociedade grega, comparou as relagdes socio-econdmicas dos membros das
primeiras sociedades citadas por Homero e Hesiodo e investigou as agbes humanas e seus
objetivos. Assim, embora ndo concebesse uma sociedade sem escravos, realizou um tratado
moral, real¢cando os ideais e caracteristicas implicitas as condi¢cbes humanas. a felicidade, a

virtude, aamizade e ajustica.

E considerou ajustica a virtude perfeita, a estrela da manha

8.6. Aristdteles - a Justica: a Virtude Perfeita

8.6.1 A Concepcao de Justica na Grécia da Antiguidade

Desde o século IV a.C., com o advento da literatura tragica e com a passagem do estado
aristocrético para o estado democrético, as indagagdes em torno do que seria justica legal e
justica natural geraram especulagOes filosoficas sobre a natureza da lei e suas implicagdes na

cidade.

Em Atenas, estas discussoes foram amplificadas pela liberdade de expresséo, geradas pelo

estado democratico, que envolveu o cidadd@o nas questdes relacionadas com a justica e 0 processo
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judiciério, e que acabaram direcionando as questdes filosbficas para 0 campo socio-politico e o

pensamento cosmol égico para o antropol dgico.

Os debates entre Socrates e os sofistas e, posteriormente, destes com Platdo foram
fundamentais para a formatacdo do universo ético e das concepgdes de justica que foram

questionadas e debatidas na polis.

N&o por acaso, toda a expressao socio-cultural da polis, principalmente o teatro e a poesia,
foi elaborada em torno da valoragcdo dos principios éticos, dentre os quais a deusa justica (diké)

sobressaiu-se.

A justica foi foco de especulagBes filosoficas, principamente em Atenas, que, como

analisamos, viveu um periodo de crise ap6s a morte de Péricles e pela condenacdo de Socrates.

Platdo, o critico dos abusos da democracia por exceléncia, propds um estado ideal e justo,
e criou uma escola que direcionava as investigacOes filosoficas para a vida contemplativa e a

meditag&o.

Finalmente, Aristoteles complementou o pensamento de Socrates ao afirmar que, sendo o

homem por natureza um “animal politico’ seriano convivio socia que poderia desenvolver asua

excelénciaou virtude (areté).

Eduardo Bittar (2001), em sua obra A Justica em Aristoteles, assim nos ensina:
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*“(...) impossivel se torna a dissociagdo do pensamento aristotélico das precedentes e
contemporaneas contribuicdes dadas pelas diversas escolas que se desenvolveram
entre os gregos, uma vez que forneceram inumeros elementos que comporiam, no
século IV a.C. o quadro de elementos indispensaveis para a sintese cultural
perpetrada pelo pensamento de Aristoteles”.*®

Para o autor, o estado de desenvolvimento intelectual de Atenas no século IV aC. e o
estado de decadéncia da polis democrética, que reclamava uma outra estrutura social para a sua
sustentacdo, serviram de estimulo para o espirito de reestruturacdo social e para o surgimento de

doutrinadores que se propuseram a formar uma classe de homens capazes de reconstruir a cidade.

Aristételes, nesse empenho, estudou a sociedade grega como um todo, analisando toda a

sua expressao cultural e politica e concebeu a justica como a virtude humana por exceléncia.

A fungdo da justica seria a de mediar as relagbes entre os homens e estaria contida,

portanto, na ética e na politica, expressdes essencial mente humanas.

Professor Miguel Reale (1994) remete-nos aos principios aristotélicos ao descrever que:

“O valor préprio do Direito &, pois, a Justica — ndo entendida como simples relacéo
extrinseca ou formal, aritmética ou geométrica, dos atos humanos, mas sim como a
unidade concreta desses atos, de modo a constituirem um bem intersubjetivo ou,
melhor, o bem comum, realizavel historicamente como uma exigéncia constante de

intercomunicabilidade social’’?®.

% Eduardo Carlos Bianca Bittar, p.3.
2% Miguel Reale, Introdugo a filosofia, p.209.
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Nessa mesma obra, ou sgja, Introducéo a Filosofia, REALE (1994a) nos ensina que a
compreensdo historico-social da justica, que representou 0 pressuposto da ordem juridica, nos
leva aidentificdla como bem comum, pois ajustica seria: ““(...) a expressao unitaria e integrante
dos valores todos de convivéncia, pressupde o valor transcendental da pessoa humana”?’. Esta
concepcdo de justica € por ele fundamentada na medida em que na discriminacdo dos valores,

realca“(...) o valor do bem como forca ordenadora da ética” .

O mestre ainda explicita que “(...) o bem, a que 0 homem se destina e que lhe é conatural

e proprio, diz respeito ao seu aperfeicoamento moral, como unico ente, cujo ser é o seu dever

ser, como tal capaz de modelar-se segundo influéncias subjetivas e sociais™*®.

E, relembrando Aristételes, escreve mais abaixo: “(...) no inicio da Politica, nos ensina

que 0 homem néo quer apenas viver, mas viver bem (...)”?%.

Analisemos, portanto, com mais demora o referido tema.

8.6.2 A Justica é uma Virtude?

A justica € uma virtude. E o que afirmou Aristteles e € o que passamos a analisar.

27 hid., p.209

2% | bid., mesma pégina.
% |bid., mesma pégina.
219 |hid., mesma pégina.
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N&o sem motivo o0 mestre incluiu a ética e a politica no rol das ciéncias préticas (aguelas
gue deveriam ser conhecidas por todos os cidaddos), pois do seu conhecimento resultaria o bem

maior da convivénciasocial: ajustica.

O tema da justica esta imbricado em todo discurso ético-politico aristotélico. Ensina

BITTAR (2001) que

“Tratando da justica como uma das virtudes, Aristoteles soube genialmente
determinar o que distingue e especifica a sua proporcionalidade a outrem, ou, em
palavras modernas, a nota de sociabilidade. A justica é uma virtude que implica
sempre algo objetivo, significando uma propor¢éo entre um homem e outro homem;

razdo pela qual toda virtude enquanto se proporcione a outrem, &, a esse titulo,

também ‘justica’”?.

Na Etica a Nicémacos, ARISTOTELES (2001) iniciou o questionamento do problema da
justica a partir da investigagdo de que em que sentido a justica seria a observancia de um meio-

termo, e quais seriam 0s extremos para gque se pudesse considerar 0 justo-meio.
O preceito seria 0 do comedimento, e a justica como modo de se tratar os homens,
fundado na condutareta, o que consistiria em ndo exagerar para um demais ou para um de menos,

mantendo, portanto, o desgjado meio-termo.

Em sua obra Etica a Nicdmacos, ARISTOTELES (2001) afirmou que:

21 Eduardo Carlos Bianca Bittar, A justica em Aristoteles, p.74.
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“A justica é a forma perfeita de exceléncia moral porque ela é a pratica efetiva da
exceléncia moral perfeita. Ela é perfeita porque as pessoas que possuem o sentimento

de justica podem pratica-la ndo somente em relacédo a si mesmas como também ao

nosso préximo” .

Segundo José Reinaldo de Lima L opes (2000), Aristételes, ao tratar da cidade e dajustica,
“(...) dird que seu objetivo € criar a amizade entre os homens (0s cidadaos): mostra que ndo sao
apenas as familias o fundamento da vida social. E preciso criar uma amizade civica, um espirito

aberto aos outros de fora das familias™?*,

Partindo do principio de que toda sociedade deveria se formar tendo por alvo algum bem,
0 mestre ensinou gue, sendo a cidade a mais importante das sociedades, a sociedade politica
deveria ter como meta um bem maior - 0 ser humano - e delegou a ciéncia politica a
responsabilidade dessa tarefa. Para ele, como a politica: ““(...) legisla sobre o que devemos e o que
ndo devemos fazer, a finalidade dessa ciéncia deve abranger as outras, de modo que essa

7214 o ela (a finalidade) deve ser o fio condutor para a

finalidade sera o ser humano (...)
construcdo da sociedade. A justica seria a virtude que envolveria todos os individuos da

sociedade, requereria, portanto, atencdo especial dos dirigentes da polis.

“Em todas as ciéncias e em todas as artes o alvo é um bem; e o maior dos bens acha-se

principalmente naquela dentre todas as ciéncias que é a mais elevada; ora, essa ciéncia € a

politica, e 0 bem em Politica é a justica, isto é, a utilidade geral”215.

212 Aristoteles, p.93.

13 José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: ligdes introdutorias, p.36.
24 Aristoteles, Etica a Nicomacos, p.18.

215 Aristételes, A Politica, p.64.
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Em sua obra Etica a Nicomacos, ARISTOTELES (2001) ndo se afastou da idéia
tradicional ao formular sua teoria a respeito da justica, pois tratou-a como a virtude ética por
exceléncia, tal como ja tinha sido considerada por Platdo. Mas a justica foi exposta de modo

completamente diferente do visto na A Republica.

A justica, na obra de Arist6teles, como bem destacou professor Miguel Reale (1994), foi
considerada uma virtude a ser conquistada pelo ser humano, e por isso incluida nos seus tratados

de ética e politica. Para ele, lendo Aristételes e os classicos, “(...) encontramos comumente a

33216

palavra justica entendida no seu sentido subjetivo (...) pois que “(...) justica indica, entao,

uma vontade ou virtude do homem??Y’.

Afirma REALE (1994) que:

“A justica é vista como inclinacéo, tendéncia, forma de querer, como algo, em suma,
que estd no homem mesmo antes de se realizar a sociedade. Se o homem age, no

entanto, segundo a justica, obedecendo aquele impulso subjetivo, instaura uma dada

ordem social, uma ordenacao de convivéncia”?®,

A justica, elucidou, ndo era algo que pairava no campo das idéias, como dizia seu mestre
Platdo, mas algo que se fazia presente e que seria praticado, realizado, feito e desfeito, e se

necessario, corrigido.

6 Miguel Reale, Introducéo a filosofia, p.212.
7 1bid., mesma pégina.
218 | bid., mesma pégina.
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Para Aristoteles, a justica ndo era Unica e seria exercida de vérias formas e diferentes

maneiras, tendo em vista, entretanto, sempre a mesma coisa, 0 meio termo, o proporcional.

Vejamos, em linhas gerais, o que ele diferenciou.

Aristoteles distinguiu a justica em duas importantes classes: a universal e a particular.

A justica universal seria o cumprimento dalei. O homem justo, portanto, seria aquele que
cumprisse a lei. Nesse caso, abrangeria as demais virtudes, pois o0 que a lei mandava cumprir

seriam todas as virtudes éticas particul ares.

A justica particular, por sua vez, seria o habito que realizaria a igualdade; a atribui¢éo a
cada um do que lhe seria devido. Neste caso, a justica colocava-se ao lado das demais virtudes,

pois respeitar aigualdade implicaria, quando necessario, agir com coragem ou com temperanca.

Aristételes precisou a justica universal como pertencente ao ambito da moral e a justica
particular pertencente a area juridica. Desta forma, o filésofo, no dizer de Aloysio Ferraz Pereira
(1980), ““(...) delimitava o &ambito de investigacdo e de conhecimento da ética e da

jurisprudéncia”®?.

A justica particular, na teoria aristotélica, dividiase em duas: a justica distributiva e a

justica corretiva.

219 Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.66.
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A justica distributiva seria a mais importante, pois era a responsavel pela manutencéo da
ordem e da harmonia da polis. Consistia em atribuir a cada um o que Ihe era devido, tendo por
base seu valor (areté) para a comunidade. Ela é explicada por Arist6teles, em Etica a Nicomacos,
como a justica que se aplicaria na reparticéo das honras e de bens, reafirmando, assim, o principio
da igualdade, pois, se as pessoas ndo sdo iguais, ndo poderiam ter coisas iguais. Desta forma,

cada um receberia a por¢do adequada a seu mérito.

A justica corretiva, segunda espécie em que Aristételes dividiu a justica, em sua obra
Etica a Nicomacos seria aquela que daria um principio corretivo nas relagdes privadas, tanto
voluntérias como involuntarias. Era chamada de justica corretiva, retificadora ou sinalagmética, e
ndo trataria das relagbes dos individuos com a comunidade, mas das relagdes dos individuos entre
Si. Regeria as relagbes de troca, fazendo com que os componentes da relacdo ficassem em
condigdes de paridade, um diante do outro, para que ndo recebessem nem dessem mais do que

deveriam.

Constituia 0 meio-termo entre a vantagem e dano. Este equilibrio deveria ser buscado

também nos delitos, permitindo, desta forma, a correspondéncia entre o delito e a pena.

Ou sga, todas as relagbes de troca, fossem civis, fossem penais, seriam regidas pela

justica corretiva, pois era ajustica que regeria as relacoes reciprocas dos cidadéos entre si.
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Apos estabel ecer as relacdes de proporcionalidade, correspondente a justica distributiva, o
mestre observou que esta ndo era uma propor¢cdo continua, e nesta acepcdo “0 justo €
proporciona” mas o “injusto” viola a proporcionalidade, uma vez que a justica distributiva
estabelecia a relagcdo entre os extremos desconsiderando a situacdo dos meios, necessitando
muitas vezes da mediagdo do juiz para alcancar a paridade entre os meios, que era funcéo da

justica corretiva. A este respeito ARISTOTELES (2001) concluiu que:

“(...) quando ocorrem disputas, as pessoas recorrem ao juiz, e ir ao juiz é ir a justica,
porque se quer o juiz seja; e elas procuram o juiz no pressuposto de que ele é uma
pessoa ‘equidistante’ e em algumas cidades os juizes sdo chamados de ‘mediadores’,

no pressuposto de que, se as pessoas obtém o meio termo elas obtém o que é justo”.?®

O mestre subdividiu ajustica corretiva em justica comutativa e justica judicial.

A justica comutativa seriaajustica do “direito privado”. Determinaria as relages de troca
em conformidade com certa medida. Seria aplicavel nas relagfes voluntérias, que tinham como
pressuposto a igualdade entre 0 que se deve dar e 0 que se deve receber, ou sgja, entre a prestacéo
e a contraprestagéo, como por exemplo, nos contratos. Seu elemento principal seria a vontade das

partes, e geralmente ndo seria necess&ria a intervencao do juiz.

2 Etica a Nicomacos, p.98.
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A justica judicial seria aplicada aos casos de violacOes, quando era exigida a paridade
entre dano e seu ressarcimento, entre o delito e a pena correspondente. Seria utilizada para
solucionar os casos que envolvessem delitos, em que houvesse necessidade de intervencéo
judicia para areparacéo, pois esta seria contra a vontade de uma das partes. O juiz compareceria
no esforco de restabelecer a igualdade, por meio da penalidade, retirando, assim, do infrator o
"ganho", depois de apurada a "perda" da vitima, procurando um meio-termo entre a perda e o

ganho, que seriao igual, o justo.

Tanto nas virtudes éticas quanto nas juridicas, a medida exata e natural seria 0 justo meio.
O justo era 0 meio, 0 meio termo, mas esta medida ndo era compreendida por Aristételes como
algo puramente racional, mas algo que seria visto e medido em cada caso. Nos ensina PEREIRA
(1980), 0 meio termo de Aristételes, ou sgja, “(...) SO aparece e se determina quando se vai as

coisas mesmas, pois é a mediedade entre objetividades™?*.

O prudente seria 0 “homem-medida’, aquele que decide bem, que julga corretamente
gquando se encontra nas circunstancias da vida, mesmo quando ndo dispbe dos meios para o
estudo racional da situagdo davidareal em que est Dizia Aristételes que sO seria possivel julgar
bem sobre aquilo que se conhecia, e seria desta forma que alguém poderia ser considerado bom

juiz. O legidlador, jurista e juiz deveriam agir tendo como guias ajustica e a prudéncia.

“Virtude do intelecto préatico, a prudéncia é essencial a politica, e, enquanto a
legislacao é ato politico, principio de acéo do legislador. De resto, é a prudéncia que
responde pela decisdo, elemento volitivo da prépria definicdo do ato humano. Entra

também, assim, e de modo eminente, na atividade do juiz e do jurista. E neste

2! Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristételes, p.66.
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entroncamento de nocdes fundamentais da filosofia moral de Aristoteles que os

romanos foram buscar o termo sob o qual subsumiram o conjunto dos estudos

juridicos: ‘jurisprudentia’”’.??

Para entendermos melhor o que Aristételes tinha em mente ao afirmar que o justo-meio
ndo é algo puramente racional, estudemos um pouco o conceito de Equidade, desenvolvido pelo
mestre, pois € a partir dele que Aristoteles demonstrou como a lei (universal) poderia solucionar

casos davida cotidiana.

8.6.3. Equidade

Aristételes falou da equidade ao tratar do problema da aplicacéo da lei, que seria de
carater geral, universal, ao caso concreto, particular, e considerou que a justica legal ndo podia
prever 0s casos particulares. Apresentou, entéo, a teoria da equidade. Parailustrar o pensamento,
0 mestre referiu-se a régua de chumbo utilizada pelos construtores em Lesbos, que néo sendo

rigida, adaptaria-se as mais variadas formas. Assim também alei deveria se adaptar aos fatos.

A equidade guardaria profundas relagdes com a justica, mas ndo poderia com ela ser

confundida.

Caberia a eqliidade adequar alei (norma geral e abstrata) ao caso particular e concreto. A

seguir, um trecho de Etica a Nicdmacos que demonstra bem isso:

22 |bid., p.84-5.
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“A justica e a eqlidade sdo [...] a mesma coisa, embora a equidade seja melhor. O
que cria o problema ¢ o fato de o equitativo ser justo, mas néo o justo segundo a lei, e
sim um corretivo da justica legal. A razdo é que toda lei é de ordem geral, mas ndo é
possivel fazer uma afirmacdo universal que seja correta a certos aspectos
particulares. [...] De fato, a lei ndo prevé todas as situacGes porque é impossivel
estabelecer uma lei a proposito de algumas delas, de tal forma que as vezes se torna
necessario recorrer a um decreto. Com efeito, quando uma situacao € indefinida a
regra também tem de ser indefinida, como acontece com a régua de chumbo usada
pelos construtores em Lesbos; a régua se adapta a forma da pedra e ndo é rigida, e 0

decreto se adapta aos fatos de maneira idéntica”.?

Sempre insistindo naidéia de que em sociedade o justo seria 0 meio termo, Aristoteles fez

um estudo sobre as relagdes existentes entre a equiidade e ajustica. O filésofo colocou a equidade

como um principio que deve referendar as questfes relativas a justica, pois para ele o equiitativo

seria““(...) uma correcdo da lei quando ela é deficiente em razdo da sua universalidade

21224

A uniformidade, generalidade, certeza, fixidez, qualidades todas que nos aparecem como

vantagens necessarias do justo legal, representam, a0 mesmo tempo, parada, imobilismo e

distanciamento das origens insubstituiveis do justo natural, dai a necessidade de corrigir arigidez

e 0os desvios das |

eis positivas pela prética da equidade. No exercicio cotidiano da distribuicdo da

justica, caberia a eqliidade a fungdo de restaurar o justo natural.

223 Aristoteles, p.109.
224 1pid., p.108.
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A equidade seria uma correcdo da justica legal. E explicava aidéia ao dizer que alei era
universal, mas a respeito de certas coisas ndo seria possivel fazer uma afirmacéo universal. E era

ai que entraria a equidade.

“Ser equitativo é ser indulgente com as fraquezas humanas; é considerar ndo a lei,
mas o legislador; ndo a letra da lei, mas o espirito daquele que o fez; ndo a agdo, mas
a inten¢do; ndo a parte, mas o todo; ndo o que o acusado é atualmente, mas o que foi
sempre ou a maior parte do tempo. E também se lembrar o bem que nos foi feito, de
preferéncia ao mal; os beneficios que recebemos, de preferéncia aos servicos que

prestamos. E saber suportar a injustica. E consentir que a desavenca seja resolvida

antes pela palavra que pela agéo (...)"?%.

8.6.4. Corolério de Direito Natural Aristotélico

Como vimos no Capitulo 1. A Histéria do Pensamento Grego proprio, na sociedade
chamada primitiva, a inteligéncia estava limitada pela magia, as decisbes subordinavam-se as

regras dareligido.

A necessidade era, portanto, uma mudanca de mentalidade, o conhecimento do homem

pelo préprio homem.

25 Aristételes, Retérica, b10-20.
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No dizer de PEREIRA (1980), o século de Péricles foi 0 das luzes na Antiguidade, e nos
explica também que o0s ensinamentos socrético-platbnicos foram muito complacentes as
incursdes dos mitos. Nos ensina que coube sim a Aristételes “(...) completar a obra de
desmitificar a vida cotidiana, de reconhecer e aceitar a alteridade, possibilitar uma visédo

imparcial e rigorosa do universo”?%.

Incumbiu também ao mestre concluir que para os deuses poderiam ser invaridveis as
coisas justas, mas, entre nds, humanos, existiria um direito natural, no qual todas as regras de
justica estariam sujeitas a transformag&o. Abriu-se, assim, ao legislador e ao juiz, a possibilidade

de pesquisar e determinar o direito, na observacéo e estudo da natureza.

O direito natural ndo seria, portanto, a obediéncia passiva a legalidade natural ou ao
codigo do estado. A teoria do direito natural foi compreendida como uma conquista da liberdade

e dacivilizag8o, resultante do espirito grego e Aristételes foi seu artifice.

Passemos a relacionar, de acordo com PEREIRA (1980), itens que resumem e explicam a
filosofia cléssica do direito natural aristotélico:
e Odireito natura aristotélico ndo era formal e vazio, pois tirava 0 seu contetido das relacdes
sociais objetivas e da observacdo da natureza.
e N3&o estava descrito em leis formuladas ou em codigos. Deveria ser buscado como uma

solug&o para um problema.

226 Aloysio Ferraz Pereira, Historia da filosofia do direito: das origens a Aristoteles, p.87-8.
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e Nd&o eraimovel nem estético. Tinha a caracteristica de adequar-se a mobilidade da natureza
em gera e das sociedades em particular.

e N&o derivava do Estado, sendo diferente, pois, do positivismo.

e N&o resultava de uma ciéncia particular e positiva, derivava da prudéncia, uma disposi ¢ao sui
generis, entre a ciéncia e a arte, buscando ajustica, virtude moral prépria do mundo juridico.

e N3&o pretendeu situar-se acima e paralelamente ao direito positivo.

e N&o era a fonte Unica de todo o universo juridico, portanto, ndo dispensou a existéncia
simultanea das leis escritas com o fim de permitir solugdes concretas.

e N3ao eraumdireito ideal e utdpico, como foi o de Platdo. Caracterizou-se pelo seu realismo.

Aristételes ndo alcangou conclusdes firmes, invariaveis e irrefutavels, mas sim afirmacoes

sempre abertas e passiveis de mudancas resultantes de novas experiéncias.

O filésofo foi um daqueles que dedicou grande parte de sua vida e de sua capacidade
reflexiva na tentativa de compreender (e intuir) o(s) significado(s) da justica e as consequiéncias
de sua presenca e de sua auséncia nos atos e nas relacdes entre 0s homens da sociedade grega da

época.

O conceito de justica aristotélico €, ainda hoje, um dos principais e mais ricos
fundamentos das muitas teorias que tentam explicar seu significado, como veremos no Capitulo
11. A Doutrina Cléssica do Direito Natural e a Teoria da Justica Comutativa, Distributiva e

Social Hoje. A Licdo de Franco Montoro.
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8.7. Homo politicus - O Homem Justo e a Justica

Aristételes dedicou o capitulo 111, da A Politica, para definir as relagbes humanas e de
cidadania, a partir do universo da polis que, aém dos cidadéos, deveria abranger 0s estrangeiros,
0S menores, as mulheres e 0s escravos, e criticava agqueles que pensavam que a justica seria
simplesmente uma espécie de igualdade. A igualdade ndo admitiria diferenca alguma entre
aqueles que sdo iguais, explicava ele, mas ndo se deveria confundir igualdade com justica

VERNANT (1986).

A Escola de Mileto, diz VERNANT (1986), determinou 0 que hoje conhecemos como
razéo, mas foi Aristételes quem definiu 0 homem como “animal politico”. Vernant concluiu que
0 homo sapiens era, aos olhos de Aristoteles, um homo politicus, pois, para ele, a prépria razéo,
em sua esséncia, € politica, e constatou que foi no plano politico que a razéo, na Grécia,

primeiramente exprimiu-se, constituiu-se e formou-se.

Aristételes dizia que a racionalidade era uma qualidade exclusiva da natureza humana, e

seria esta a conduzir o homem ao bem comum, ajustica.

A justica, como ja afirmamos anteriormente, € um tema continuo no discurso politico
aristotélico, pois é conquistada e construida na convivéncia social. Esta construgcdo social, para

ele, deveria ser mediada pelas atividades racionais comuns entre os homens.

Sendo a prética da virtude, para Aristételes, um ato racional e, estando a virtude (areté)

diretamente relacionada as paixdes e agdes voluntérias do homem, para 0 mestre, quem estudasse
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a natureza da virtude deveria saber distinguir o ato voluntério do involuntario, ou sgja, o que seria
agir com discernimento. O discernimento dependeria, entdo, de um ato voluntario do homem e

todo ato voluntario implicaria numa escol ha.

Para ARISTOTELES (2001), toda pessoa dotada de discernimento deveria ser capaz de

deliberar bem.

Nosensina BITTAR (2001), ao comentar Aristoteles:

“A justica ndo se realizaria, entretanto, sem a plena aderéncia da vontade do
praticante do ato justo a sua conduta. Aquele que pratica atos justos nao
necessariamente é um ‘homem justo’; pode ser um ‘bom cidaddo’, porém nado sera
jamais um ‘homem justo’ ou um ‘““homem bom™ de per si. O ‘bom cidadao’,
desaparecida a sociedade, nada carregaria consigo se ndo a consciéncia livre de ter
cumprido seu dever social. O ‘homem bom’ é, ao contrario, por si mesmo,
independentemente da sociedade, completo em sua interioridade; a justica Ihe é uma
virtude vivida, reiterada e repisada por meio da a¢do voluntaria. Dai falar-se que a
MORAL (agir voluntario) ndo se confunde com o DIREITO (agir de acordo com a lei), e

que a voluntariedade é o distintivo nestemeandro”.*’

Ao descrever as variantes da concepcéo de justica e do que € justo, Aristoteles mostrou a
responsabilidade do Estado na formagdo de homens preparados para elaborar leis justas, uma vez

que o controle publico era ““(...) evidentemente exercido pelas leis, e 0 bom controle por boas

13228

leis. Que sejam escritas ou ndo (...)”“", paraele:

?" Eduardo Carlos Bianca Bittar, A justica em Aristoteles, 2003.
28 Aristoteles, Etica a Nicomacos, p.207.
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“E certo, pois, que embora as compilagdes de leis e constituicdes possam prestar
servigos as pessoas capazes de estuda-las, de distinguir o que é bom do que é mau, e a
gue circunstancia, melhor se adapta cada lei, os que perlustram essas compilagdes
sem o socorro da experiéncia ndo possuirdo discernimento (a menos que seja por dom
espontaneo da natureza), embora talvez possam tornar-se mais inteligentes em tais

assuntos””.?%

O mestreassm dizia:

*(...) 0 homem sem lei é injusto e o respeitador da lei é justo, evidentemente todos 0s
atos legitimos sdo em certo sentido, atos justos; porque os atos prescritos pela arte do
legislador séo legitimos, e cada um deles dizemos nos, € justo. Ora, nas disposi¢des
que tomam sobre todos 0s assuntos, as leis ttm em mira a vantagem comum, quer de
todos, quer dos melhores ou daqueles que detém o poder ou algo desse género; de
modo que, em certo sentido, chamamos justos aqueles atos que tendem a produzir e a

preservar, para a sociedade politica, a felicidade e os elementos que a compdem”.*°

Para ele, os bons legisadores precisariam conhecer a filosofia da natureza humana.

Acreditava que seria necessario investigar a vontade do homem expressada por sua conduta para

melhor conhecer as virtudes a serem cultivadas pela sociedade, cuidando, assim de fazer leis

justas.

2 pid., p.210.
20 |hid., p.92.
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8.8. A Educagéo e a Formacao do Cidad&o Grego: o Pensar Aristotélico

Apesar das diferencas, Aristételes continuou fiel ao mestre Platéo e a Socrates, quanto a

concepcao de virtude e de felicidade, ideal ético para aformacao dos cidadaos.

Segundo Aristételes, a vida perfeita era aguela que tomava a virtude por guia e assim
como Platdo, mostrou a importancia da educacéo para a formagéo dos cidadaos e da sociedade

como um todo.

ARISTOTELES (1988) afirmou que: ““(...) existem trés bons governos; o melhor é
forcosamente aquele que € administrado pelos melhores chefes. Tal é o Estado (...) no governo

perfeito, a virtude do homem de bem é forcosamente a mesma do bom cidaddo”?*,

Criticou a sociedade, agueles que redigiam as leis e a politica em funcdo da guerra e ndo
da paz, pois acreditava que as virtudes deveriam ser cultivadas. “*(...) A alma se compde de duas
partes: uma traz em si mesma a razao; a outra ndo a traz em si, mas pode obedecer a raz&o. E
nessas duas partes que residem, na nossa opinido, as virtudes que caracterizam o homem de

bemn232

A construcdo de uma sociedade justa dependeria, para ele, da formacéo de cada membro
dessa sociedade. Nesta perspectiva, dedicou um capitulo da A Politica a educagéo dos jovens e

tracou as diretrizes para tanto. Procurou mostrar a importancia da diversidade e da alteridade

21 Aristoteles, A politica, p.72.
22 |pid., p.35.
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numa educacdo mais ampla e generalista, estabelecendo a diferenca entre as artes liberais e as

artes mecanicas. Nessa obra afirmou que:

“Ninguém contestard, pois, que a educagdo dos jovens deve ser um dos principais
objetos de cuidado por parte do legislador; porque todos os Estados que a desprezam
prejudicaram-se grandemente por isso. Com efeito, o sistema politico deve ser

adaptado a todos os governos, e costumes adequados a cada governo o conservam e

mesmo o mantém sobre base sélida’. %

Partindo da concepgdo de Socrates e de Platdo de que a paidéia ou educacdo seria
essencial na formagdo do carater (éris) do individuo, o mestre propds em sua obra que a
juventude fosse orientada a agir em consonancia com a ética, porém estabeleceu que seria
responsabilidade da ciéncia politica a orientagdo da formacéo dos jovens, uma vez que estes, por
serem inexperientes quanto aos fatos da vida e por estarem a mercé das paixfes, ndo estariam
ainda aptos a enfrenté-1os com a sabedoria necessaria para o bem viver e prética da virtude. Neste
sentido e com a certeza de que é a razdo que distingue 0s homens dos demais seres, 0 mestre
afirmou que “(...) os atos motivados pela paixdo sao provavelmente menos passiveis de escolha

33234

gue quaisquer outros™“*", ou ainda citando Hesiodo:

“Otimo é aquele que de si mesmo conhece todas as coisas;
Bom, o que escuta os conselhos dos homens judiciosos.
Mas o que por si ndo pensa, nem acolhe a sabedoria alheia,

Esse é, em verdade, uma criatura inGtil””.?*®

2 Ihid., p.100.
24 Aristoteles, Etica a Nicomacos, p.52.
25 |pid., p.293.
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Ora usando as palavras dos antigos poetas, ora descrevendo suas proprias idéias em
diferentes trechos de sua obra, procurou mostrar que a razéo trazia o conhecimento e a sabedoria,
que somente ela conduziria o homem a verdadeira virtude (areté) e conseqlentemente a
felicidade, assim sendo, a areté (virtude ou exceléncia) seria o fundamento da ciéncia politica e

somente por meio dela que o ser humano conquistaria o estado de felicidade (éthos).

Assim escreveu o estagirita: ““(...) Ja que a felicidade é uma certa atividade da alma
conforme a virtude perfeita, devemos examinar a natureza da virtude: pois talvez possamos

compreender melhor por esse meio a natureza da felicidade™ .

Em sua obra, portanto, Aristételes investigou as manifestagdes da alma, as formas de
viver bem e de conduzir-se bem para acancar a felicidade. Este caminho que conduzia a
felicidade ou éthika seria também o caminho que conduziria 0 homem ao bem maior, ou sgja, a
justica ou diké, que seria fruto da convivéncia humana. Foi neste percurso que Aristételes

procurou revelar a concepcdo de justo e de justica.

A exemplo de Socrates e Platdio, em ARISTOTELES (2001): ““(...) Toda arte e toda

indagac&o, assim como toda acdo e todo propésito, visam a algum bem”?*

e em consequéncia
disto, assim como para seu mestre, para ele a areté (virtude) deveria ser cultivada, e esta seria a

tarefa da Etica, que precederia a todas as outras ciéncias politicas.

20 pid., p.32.
27 |bid., p.45.
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Aristételes, de acordo com a cultura helénica e a doutrina platénica, concebeu a areté

humana como uma fuséo das virtudes do corpo e daama.

Como ja vimos, o significado de areté, mais do que uma “virtude’, correspondia a uma
“exceléncia moral” que necessitaria ser desenvolvida, vejamos. “(...) € uma disposi¢do da alma
relacionada com a escolha de acdes e emocgdes, disposicdo esta consistente num meio termo (o
meio termo relativo a nés) determinado pela razéo (a razédo gracas a qual um homem dotado de

discernimento o determina)”?®,

Ensinava o fildsofo que existiam duas espécies de areté ou exceléncia: a intelectua e a

moral, que deveriam ser desenvolvidas nos jovens por meio dainstrucéo e do habito.

Para Aristoteles, a ética, éthos ou ethiké caberia cuidar destas questdes e 0 seu objetivo
seria a procura de um estado de exceléncia ou busca do bem supremo para as criaturas humanas

(afelicidade).

A ética teria ainda um objetivo maior que seria o fruir da felicidade em sua forma mais
elevada, ou sgja, a contemplacdo ou theoretikos, e este fruir s poderia ser conquistado por meio

daareté, e da phrénesis, ou sgja, da virtude e da prudéncia.

28 Aristételes, Etica a Nicomacos, p.42.
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O discernimento, para ele, era uma “(...) qualidade racional que leva a verdade no
tocante as acdes relacionadas com os bens humanos”®® e por isso deveria ser cultivado

sociamente.

Aristételes descreveu com detal hes a sabedoria prética, pois acreditava que estes atributos
deveriam ser desenvolvidos no cidaddo e em especia nos politicos, sendo, por sua vez,

fundamental na personalidade do juiz.

Para ele, todo aquele a quem coubesse julgar necessitava de sabedoria, pois a justica era
muito maior do que a lei. Vegamos o texto que segue: “(...) Ora as acdes belas e justas, que a
ciéncia politica investiga, admitem grande variedade e flutuacdes de opinido, de forma que se

pode considera-las como existindo por convencéo apenas e ndo por natureza’%®.

Partindo dessa premissa, ele fez a distingdo entre o que € justo e 0 que é justica. E mostrou
que, embora a justica fosse uma virtude que deveria ser desenvolvida individualmente, a
educacdo dos jovens deveria ser conduzida também para o bem comum, posto que ndo poderia
haver diferenca entre ser um bom homem e um bom cidaddo, pois ““(...) somente a justi¢a entre

todas as virtude, é o bem do outro”?*,

2 pid., p.117.
0 1pid., p.18.
1 1pid., p.193.
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CAPITULO 9

9. AS TEORIAS DE SOCRATES, PLATAO E
ARISTOTELES RELATIVAS AO DIREITO NATURAL EA
JUSTICA CHEGAM AO MEDIEVO: COMO E POR QUE?

Cabe-nos agora, apds a pesquisa a respeito do direito natural e do conceito de justica,
procurar compreender o €lo existente entre essas idéias, surgidas na antiguidade grega, e as

doutrinas medievais a €l as rel acionadas.

V oltemos, portanto, nossos olhos para Roma e depois para a doutrina cristd, pois o €lo que
ora procuramos, nesse entrelacamento, iremos encontrar. Ou sgja, ao combinar as idéias dos
filosofos gregos, do estoicismo, de Cicero e dos padres da Igreja Catdlica poderemos
compreender como foi que os pensamentos dos gregos da Antiglidade chegaram até a Idade

Média.

9.1. Cicero e o0 Estoicismo

Em Roma, Cicero, ou sgja, Marcus Tullius Cicero (104 a 43 a.C.) fez uma verdadeira

revisdo, um “sincretismo filosofico”, remontando em sua exposicdo de idéias, Socrates, Platéo,

Aristotel es, pensamentos do epicurismo e do estoicismo.



218

Legou-nos muitos e diversificados estudos e sua teoria estava associada e influenciada
pel os estdicos?®, mas n&o se pode encontrar um purismo filoséfico em Cicero “(...) uma vez que

sua exposicao nao repousa exclusivamente no estoicismo (...)"**.

Segundo Michel Villey (2003), embora Cicero fosse eclético e profundo conhecedor de
toda filosofia grega, escreveu ““(...) seus Tépicos para 0 uso dos juriconsultos inspirando-se nos

13244

Topicos aristotélicos (...)”<™, pois a sua definicdo do “fim do direito” é uma ““(...) definicao

certamente tomada da Doutrina de Aristoteles: Sit ergo in jure civili finis hic: legitimae atque

usitatae in rebus causisque civium aequabilitatis conservatio”?*.

A lei natura era, para Cicero, a“escolta’ para 0s atos humanos, e ndo qualquer outro tipo
de lei elaborada por homens: as frageis convengdes humanas. ““Séo as leis naturais a ordenacéo
do todo, de acordo com elas se funda a reta razdo, de modo que o direito natural passa a

representar a (nica razdo de ordenac&o da conduta humana na Republica™?%.

Ao observar a natureza, as leis humanas atingiriam a afinidade e harmonia das leis que
tudo regem, e o todo seria governado de acordo com um Unico principio, que se resume, segundo

Cicero, arazao divina

Disse Cicero em A Republica:

%2 Escola fundada por Zenon de Chipre, que teve Cicero como um de seus maiores estudi0sos.

3 Eduardo Carlos BiancaBittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.137.
24 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.91.

2 |pid., mesma pégina.

2% Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.146.



219

““Ha uma lei verdadeira, reta razdo, conforme a natureza, difusa em nos, constante,
eterna, que conclama ao que devemos fazer, ordenando-o, que desvia do mal e o
proibe; que, todavia, se ndo ordena e nem proibe em vao os bons, ndo muda nem por

suas ordens nem por suas proibicdes os maus. E de instituicio divina que ndo se pode

propor ab-rogar essa lei e que ndo é permitido derroga-la (...)” *

O fundamento da teoria a respeito da ética e da justica elaborada por Cicero estava na
ordenacdo cosmica-natural. Eram as leis naturais que ordenavam o todo e nelas estava fundada a
reta razdo. O direito natural era a Unica forma de ordenar-se a conduta humana na republica

romana.

Seria este conjunto de preceitos que deveria guiar 0 homem para alcancar seus fins

individuais, que seriam, coincidentemente, os mesmos fins sociais.

Ensina Michel Villey (2003) que “(...) como efeito das grandes conquistas e da formacéo

do império, o direito romano transformou-se de direito ‘civil’ em imperial, e principalmente

93248

legislativo (...)”“™, uma vez que neste agregado de cidades que foi o Império Romano era

impraticével aaplicagdo dajustica particular ou de um direito no sentido estrito.

27 Cicero, De Republica, 3, 22, 33 apud Henri Lévy-Bruhl. Sociologia do Direito. Trad. Antonio de Padua Danes.
22 ed. S80 Paulo: Martins Fontes, 1997, p.7.
%8 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.95.
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Para VILLEY (2003), a partir do seculo IV, o ““(...) Direito da cidade é substituido pela

lei moral universal, a lei moral estéica (...)”"?*°

por influénciajudaico-crista

Segundo o autor, “O estoicismo, cuja prevaléncia era quase totalmente oriental, parente
préximo do pensamento judaico, produzira uma moral de carater universal, ditada pela Razéo,
pelo Logos, pois o0s estdicos sdo cosmopolitas. Tendiam a absorver o direito nessa legislacao

moral””?,

Como ja afirmamos quando do estudo do estoicismo, as construcdes filosoficas de Cicero
e 0 pensar estéico lancaram as bases, os fundamentos, para que fosse possivel compreender a
doutrina cristd. A forma rigida de viver seguindo principios universais e em favor do bem
comum, préprios do estoicismo, tornaram mais fécil a compreensdo dos ensinamentos de Jesus

Cristo.

Assim, nesse sentido explicaram BITTAR & ALMEIDA (2001) ao analisarem a filosofia
estdica e Cicero: “O estoicismo lanca o gérmen para que a filosofia crista, que havera de

dominar o panorama da cultura ocidental por séculos, se implante e se desenvolva™?*.

Passemos a ela, portanto, de forma breve.

9 1pid., p.95.
20 pid., p.100.
! Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.147.
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9.2. A Tradigéo Cristd e a Compreens&o da Justica

“Quando se discute direito e justica, é imprescindivel analisar a influéncia que as

Sagradas Escrituras produziram sobre a cultura ocidental?*?.

Segundo professor Tércio Sampaio Ferraz Junior (1994), em sua obra Introducdo ao
Estudo do Direito, da cultura antiga para a cultura medieval ha um grande e importante passo: o

Cristianismo.

O Cristianismo, explicou ele, permitiu uma decisiva e fundamental distin¢cdo a respeito do
ser humano. Antes de Cristo, 0 ser humano era definido como um cidaddo da polis, um animal
politico. Na Idade Média, com a influéncia dos ensinamentos de Jesus, a gregariedade humana
ganhou diferente conotacéo das demais gregariedades animais, 0 homem passou a ser visto por

sua dignidade humana.

“(...) um ser criado a imagem e semelhanca de Deus que inscreveu no coragédo do
homem uma lei de consciéncia: o livre arbitrio. Por ser livre, 0 homem é destinado a
salvacdo. E para salvar-se ha de se conformar a Ordem divina, cuja expressao

maxima é a lei”. >

Ensina Alexandre Correia (1984) que, na trama da evolugdo, inseriu-se o Cristianismo,

ndo como fator de perturbacdo, mas de aperfeicoamento, repercutindo, de forma profunda, na

»2 |pid., p.148.
%53 Tércio Sampaio Ferraz Junior, Introdug&o ao estudo do direito:técnica, decisdo,dominacéo, p.62.
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legislagdo romana, abrandando os costumes barbaros, civilizando e orientando toda a civilizagcdo

paga.

E citando SCHAEFFLE (1984) que disse: “Os moralistas ndo seriam capazes de
formular, mesmo com o auxilio da psicologia e da sociologia, um preceito cuja sabedoria

igualasse ao das palavras de Jesus Cristo - ama a teu préximo como a ti mesmo””.%>*

Jesus Cristo, assim, segundo professor Alexandre Correia (1984), operou uma revolucéo.

Neste mesmo sentido, BITTAR & ALMEIDA (2001), afirmam que a ““(...) doutrina crista

foi capaz de produzir suficiente abalo no espirito humano”?*°

g, citando Del Vecchio, ensinaram
que, apesar da doutrina de Cristo ndo ter nenhuma conotacéo juridica ou politica e sm baseada
nos principios da caridade, do amor e da fraternidade, provocou profundas transformagdes nas

concepcdes de direito e do Estado.

Cristo gerou na sociedade de sua época um pensamento novo, introduziu o ensinamento

do perddo das ofensas ao invés da vinganca, prépriadalei antiga.

“Nao julgueis que vim abolir a lei ou os profetas. Nao vim para os abolir, mas sim para

leva-los a perfeicdo. Pois em verdade eu vos digo: passard o céu e a terra, antes que desapareca

um jota, um traco da lei””.*®

%% Schaeffle. Baun und leben des sozialen kérpers, |, 587, apud Alexandre Correia. Ensaios politicos e
filosdficos. So Paulo: EDUSP, 1984, p.171.

> Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.148.

#% BIBLIA. Mateus. Portugués. Biblia Sagrada. Rev. Frei Jodo P. de Castro, O.F.M. e equipe da Editora. 35. ed. S3o
Paulo: Ave Maria, 2001. 5:17 e 18.
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Com isso, Jesus Cristo esclareceu gque existem diferentes ordens de leis, uma ordem
superior, irrevogavel e imperecivel, ou sgja, as leis de Deus, e uma ordem circunstancial,

perecivel, especifica em funcéo de cada povo e cultura, que sdo as leis humanas.

Estar diante de uma justica divina, sujeito as ordens de Deus, explicam BITTAR &
ALMEIDA (2001), é€ estar diante de uma justica presidida e aplicada pelo proprio Deus, que
julga cada um pelos seus atos, ou sgja, dizem, estar diante de Deus no momento de seu
julgamento € apresentar a Deus suas obras e ndo seus titulos, suas honrarias, suas riquezas
materiais, € apresentar-se desnudo, revestido apenas de sua consciéncia, sua conduta e suas obras.

E essa € aresponsabilidade do cristéo.

“(...) o cristdo ndo se ilude com as tentagcdes do que € transitorio, ndo age de modo a
desgostar do outro, guia-se e pauta-se de acordo com o que pode fazer para melhorar
sua condicao pessoal e a de seu semelhante, vive na carne tendo em vista o que é do
espirito...Ai estd a liberdade de agir do cristdo; para além de considerar que o

cristianismo constrange, sufoca, oprime, predetermina, deve-se dizer que liberta a

alma para ser conforme a regra crista”>".

A idéia de responsabilidade de agir do cristdo € licdo reiterada nos ensinamentos de
Cristo. O homem, na conducdo de sua vida, é livre para decidir, e nesta liberdade, corre o risco de
perder-se diante das inimeras possibilidades, trair-se pelas aparéncias daquilo que é mais
agradéavel, mais bonito, mais féacil ou mais vantgjoso e desviar-se da finalidade primordial da

vida

%7 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.153.
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A principal inovagdo trazida nos ensinamentos de Jesus é o desprendimento de si mesmo,
pois amar somente 0 que nos amam, dizia Jesus, € muito fécil. “Tendes ouvido o que foi dito:
Amaras o teu proximo e poderas odiar o teu inimigo. Eu, porém vos digo: amai vossos inimigos,

fazei bem aos que vos odeiam, orai pelos que vos maltratam e perseguem”.”®

Jesus ensinou que o cristdo deve oferecer ao ofensor a outraface, ou sgja, renunciar-seas
mesmo, pois toda injustica sera julgada por Deus e ndo devera ser resolvida na vinganga, no
“olho por olho, dente por dente”’, narevolta, mas sim no perddo, na humildade, no esquecimento
dos erros e falhas alheias. E disse: “N&o julgueis, e ndo sereis julgados. Porque do mesmo modo
que julgardes, sereis também vos julgados e, com a medida com que tiverdes medido, também

vOs sereis medidos™?°,

BITTAR & ALMEIDA (2001) nesse sentido escrevem: ““A doutrina cristd, em sua pureza
origindria, esta a indicar a tolerancia como sendo a ratio essendi do operar cristdo. Isso quer
dizer que se mede o homem por suas obras, as obras cristds deverdo assinalar benelovéncia,

paciéncia, tolerancia, caridade, compreensdo, amor (...)""*®.

A doutrina cristd introduziu, como vimos, novas dimensdes para a questédo da justica,
considerando a justica humana como transitoria, muitas vezes utilizada para os fins da cobica e

do poder.

8 MATEUS5: 43 e 4.
29 MATEUS7: 1e2.
%0 Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.165.
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Jesus, por meio de atos e de suas pardbolas, rompeu com habitos cristalizados,
desmascarando 0 que era falso, introduziu novos conceitos e novas atitudes, pois seus

ensinamentos diferenciaram o justo do injusto.

Como ja afirmamos no inicio do capitulo, na Idade Média assistimos a uma sintese dos
ensinamentos da filosofia grega antiga, do estoicismo (presentes nos pensamentos de Cicero) e da

doutrinacrista.

Santo Agostinho, na patristica (séculos V e VI), retomou os ensinamentos de Platéo e Sao
Tomas de Aquino, na escolastica (século XlII), revendo as idéias de Aristételes, perpetrou a
fusdo dessas teorias filoséficas com o cristianismo, buscando para este outro periodo da histéria

ocidental novas defini¢des de direito natural, de justica.

Nos ensinamentos do professor Celso Lafer (1991), encontramos :

“(...) o tema justica, como foi visto, é constitutivo do paradigma do Direito Natural,
gue examina a norma, essencial e prioritariamente, a partir da perspectiva do justo. O
texto classico, sempre mencionado neste contexto, é o de Santo Tomas, quando este,
na Suma Teoldgica, depois de lembrar que Santo Agostinho afirmara que ndo é
considerado lei 0 que néo for justo, define o justo na ordem das coisas humanas, como
aquilo que é reto segundo a razao, para a seguir concluir que, se a lei discordar da lei

natural, n&o seré lei, mas corrupcéo da lei””.®"

%! Celso Lafer, A reconstrugéo dos direitos humanos: um dialogo com o pensamento de Hannah Arendt, p.62.
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Professor Tércio Sampaio Ferraz Junior (1994) explica que, desde a queda de
Constantino, quando a Igreja tornou-se religido no sentido romano e se institucionalizou, 0s
fil6sof os cristdos tiveram que assimilar a cultura grega que “(...) 0s romanos haviam romanizado,

mas ndo absorvido enquanto tal’’?%%,

Da sintese e da conciliagdo dos postulados filosoficos gregos com os postul ados judai co-
cristédos constituiu-se a base da filosofia medieval, que era veiculada nas universidades e nos

monastérios junto com os dogmas daigreja.

Segundo Michel Villey (2003), ““Recebemos do cristianismo uma segunda filosofia da
finalidade do direito”** e grande parte das nossas institui¢des tem origem no direito judaico e no

direito cristdo.

9.3. A Patristica: Santo Agostinho - A Lei de Deus e a Lei dos Homens

Professor Tércio Sampaio Ferraz Junior (1994) diz que o pensamento introduzido pela

patristica®®, nasceu do améagama entre a idéa de autoridade romana e aidéia de verdade biblica,

transcendente.

%62 Tércio Sampaio Ferraz Junior, Direito, retérica e comunicagao:subsidios para uma pragmaética do discurso
juridico, p.64.

%3 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.101.

% Nome que se utilizou para designar o pensamento filos6fico desenvolvido pelos Padres da I greja Catélica ou
Santos Padres entre os séculos |1 e V1.
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A patristica utilizou-se da filosofia como alicerce, como base da teologia, pois por meio

de argumentos e especul agdes fil osdficas explicou os dogmas e as verdades dafé crista.

Michel Villey (2003) assim comenta a respeito:

*“(...) Devemos lembrar uma vez mais que a lei moral cristé jamais se reduziu ao texto
das Sagradas Escrituras. Desde Santo Agostinho, e ao longo da Idade Média em toda
a teologia, reservou-se um lugar no interior dessa moral para as leis temporais

humanas, supostamente derivadas da lei divina, e que aplicariam esta Ultima

adaptando-a as circunstancias; e também para a ‘lei natural’””. %

Santo Agostinho foi o mais significativo filosofo da patristica, e, ssgundo ARENDT
(apud FERRAZ JUNIOR, 1994), sua base filosofica era ““(...) aquela articulacédo conceitual da
experiéncia especificamente romana que o0s proprios romanos, avassalados como eram pela
filosofia e pelos conceitos gregos, jamais completaram’2%.
As contribuicdes e formulacfes fil osoficas agostinianas sdo vastas, no entanto, vamos nos

ater aquelas atinentes aos estudos do direito natural e relativas ajustica.

%> Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.111.

%6 Hannah Arendt. Entre o passado e o futuro. Sao Paulo: Perspectiva, 1972, p.168-9, apud Tércio Sampaio Ferraz
Junior. Direito, retérica e comunicacéo:subsidios para uma pragmatica do discurso juridico. 22 ed. Sao Paulo:
Saraiva, 1997, p.64.
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9.3.1. Santo Agostinho: a justica e as leis

Nos séculos IV e V, época em que viveu Santo Agostinho, a sociedade medieval estava
estruturada segundo uma ordem hierérquica social considerada natural. No topo estavam os que
governavam, seguidos dos que a defendiam e dos que rezavam, na base estavam 0s que

trabal havam.

Segundo Michel Villey (2003), *“(...) na ‘Cidade de Deus’, Santo Agostinho quer

demonstrar a injustica do direito romano™%’.

Santo Agostinho defendeu a existéncia de normas regul adoras da ordem universal e, como
filosofo cristdo utilizou a expressdo "lel eterna" para se referir alei moral natural que acreditava
estar gravada no coragao de todos os homens. Esta lei eterna mandaria conservar a ordem natural
e proibiria perturb&la e por isso, as leis temporais deveriam fundar-se nas leis eternas,

respeitando-as.

Para Santo Agostinho, a lex aeterna diferia da lex naturalis, pois Deus era o autor da lei
eterna enquanto que a lel natural era a manifestagcéo da lei eterna no coragdo do homem. A lei
humana deveria derivar dalel natural, do contrério ndo seria auténtica. O preceito humano injusto
nao poderia ser lei e o legislador deveria procurar ndo SO restringir tudo que perturbasse a ordem

das coisas, mas também ordenar o que favorecesse esta ordem.

%7 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.107.
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BITTAR & ALMEIDA (2001) dizem que a concepcdo de justica de Santo Agostinho
guiou-se pela dicotomia bom/mal e que estabeleceu 0 esquema de idéias relativas ao corpo e a

ama, divino e humano, eterno e perecivel, perfeito e imperfeito, absoluto e relativo.

Além disso, explicam eles, sua teoria baseou-se profundamente no conceito de justica,
entendendo-a como humana e divina. Considerou que para que a lei humana pudesse levar as
instituicdes ao que seria absolutamente verdadeiro deveria aproximar-se dajustica divina. Asleis
humanas certamente seriam falhas e imperfeitas, mas seriam a garantia da ordem social, do
direito. A justica era a esséncia do direito, pois sem ela o direito era uma mera instituigéo

transitoria, iniqua e sem sentido.

A lel humana, para a teoria agostiniana, tinha a finalidade da paz social temporal, a lei

eterna, apaz eterna. A justica, a virtude que saberia atribuir a cada um o que |he fosse devido.

Passemos agora a analisar outro importante fil6sofo do medievo, Toméas de Aquino, que
contribuiu de forma definitiva para que a difusdo das idéias de Aristételes continuassem seu

percurso e suainfluéncia na histéria do pensamento da civilizacgo ocidental.

9.3.2. Tomas de Aquino: uma breve analise de sua historia e sua obra

Foi chamado “doutor angélico” e suas obras foram reconhecidas como sendo a base da

teologia catdlica. O filosofo e tedlogo italiano nasceu em Roccasecca, préximo de Cassino, no

reino de N§poles, ao sul de Itdlia, em 1225, na familia dos condes de Aquino. Unido pelos lagos
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de sangue a familia imperial e as familias reais de Franca, Sicilia e Aragéo, recebeu a primeira
educacdo no grande mosteiro de Montecassino, passando a mocidade em Napoles, como aluno
daguela universidade. Depois de ter estudado as artes liberais, entrou na ordem dominicana,
renunciando a tudo, salvo a ciéncia. Tal acontecimento determinou uma forte reacéo por parte de
sua familia; entretanto, Tomas superou a oposi¢ao e dedicou-se ao estudo assiduo da teologia,
tendo como mestre Alberto Magno, primeiro na Universidade de Paris (1245-1248) e depois em

Colbnia

Foi professor na Universidade de Paris, 0 nome indicado para fazer comentarios a Biblia,
encarregado de organizar os estudos da Ordem dos Dominicanos em Roma, professor também da

Universidade de N4poles.

Morreu em 1274 no mosteiro de Fossanova, entre Ngpoles e Roma, quando se dirigia ao

Concilio de Ledo e estava com 49 anos de idade

Sua obra marcou uma etapa fundamental na Escolé&stica e sua filosofia € conhecida como

“tomismo”.

Durante o século XIl1, Santo Tomas de Aquino buscou reconciliar a filosofia aristotélica

com ateologia e utilizou-se tanto da razéo como da fé em seus estudos.
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9.3.2.1. Obras e 0 pensamento de S&o Tomas de Aquino

A obra de Tomas de Aquino € imensa: Exposicdo sobre o Credo, O Ente e a Esséncia
(1248-1252), Compéndio de Teologia (1258-1259), Suma Contra os Gentios, Comentario as

Sentencas, Suma Teologica.

As Sumas sdo consideradas as obras mais importantes do autor, entretanto, a Suma

Teolodgicarestou inacabada devido a sua morte.

Conciliar a filosofia aristotélica com os principios do cristianismo, em oposicdo a
tendéncia que predominava na época (e que adotava um cristianismo de inspiracaéo neoplatonica),

foi seu maior e mais importante propésito de vida.

Em suas obras deu corpo a visdo cristd. Os professores Eduardo Carlos Bianca Bittar e
Guilherme Assis de Almeida (2001), nesse sentido, escrevem que a filosofia tomista encontra-se
estrutural e visceralmente comprometida com os Sagrados Escritos e com a obra aristotélica,
além de abergar outras propostas, representando, portanto, de certa forma, uma grande sintese do
pensamento filosdfico do mundo ocidental até o seculo XllII, tanto que suas idéias foram

ensinadas nas universidades até os meados do século X VII.

Para compreender acrucia importancia do trabalho de Sdo Tomas para 0 pensamento do
Ocidente, é necessario considerar 0 contexto em que se produziu. Antes de Tomés de Aquino, 0
pensamento ocidental era dominado pela filosofia de Santo Agostinho (o grande Padre e Doutor

da Igreja), como vimos, durante os seculos IV e V. No inicio do século XIII, as principais obras
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de Aristoteles ficaram disponiveis em uma traducéo latina da Escola de Tradutores de Toledo,

acompanhadas pel os comentarios de Averrdis e outros eruditos islamicos.

O vigor, a clareza e a autoridade dos ensinamentos de Aristételes originaram a formagao
de uma escola de filésofos, conhecidos como averroistas, que afirmavam ser a filosofia
independente da “Revelacdo Divina’. Essa postura ameagava a integridade e supremacia da

doutrina catdlica apostolica romana e gerou forte preocupacado aos pensadores ortodoxos.

Ignorar Aristételes era impossivel. Condenar a interpretacdo que de seus ensinamentos

tiraram os averroistas eraindutil.

S&o Alberto Magno e outros eruditos haviam tentado fazer frente aos averroistas, mas
com pouco éxito. Santo Tomas, por sua vez, triunfou brilhantemente. O filésofo organizou o

conhecimento de seu tempo e o colocou a servigo de suafé.

A influéncia de Aristételes é tao notdria na sua filosofia que esta é também designada
como “aristotelismo cristdo”. Além de Aristoteles, tomou como fonte de inspiracdo os trabalhos

de Santo Agostinho, Avicena, Averrois e dos neoplaténicos.

Embora tenham concorrido para a difusdo do pensamento aristotélico no Ocidente cristéo,
0s &abes ndo escaparam da critica de Santo Tomas. Citou quase todos fil6sofos érabes
(Albumassar, Algazel, Avemplace, Avicena e Averrdis), fazendo-lhes fortes restri¢oes. Focalizou
a fundo Avicena (980-1037), do qua aceitou muitas teses, e Averrdis (1058-1111), devido a

ambos exercerem, como vimos, consideravel influéncia nafilosofa de ent&o.
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Uma verdadeira revolucdo cultural deu-se no seculo XlIl e, segundo Dom Odilon Moura
(1990), na Introdugdo de Suma contra os Gentios, Tomas de Aquino foi um dos elementos

decisivos na sua realizag&o.

Caracterizou-se, neste periodo, arevisdo das idéias de Santo Agostinho e aintroducdo do
pensamento aristotélico. Existiam, portanto, duas correntes ideoldgicas. 0 Averroismo e o
Agostinismo. Santo Tomés, em cautelosa andlise dessas doutrinas, elaborou uma sintese de

ambas, originando-se dessa sintese uma terceira corrente, atomista.

9.3.2.2. O pensamento aristotélico na Europa do século XII1: algumas

notas

D. Odilon Moura nos ensina:

“Primeiramente, a doutrina de Aristdteles mais completa entrou no Ocidente exposta
nas obras de Avicena, 0 ““Expositor’’, mas interpretadas por este. Entre 1217 e 1230,
Miguel Escoto verteu para o latim as obras aristotélicas traduzidas para o arabe por
Averrois, e por este comentadas. Por essa razdo, o pensamento de Averrdis ira

prevalecer sobre o de Avicena”*®,

Desde 1210, Aristételes ja era estudado na Universidade de Paris, e a introducdo desse
pensamento naguela universidade veio como uma avalanche, revolvendo todos os critérios

metafisicos vigentes.

%8 TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, 1990. p.7.
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Em 1215, o Legado Pontificio, ao aprovar os estatutos da universidade de Paris, proibiu a
leitura da Metafisica e da Filosofia Natural de Aristételes, e permitiu 0 estudo das obras de
Ldgica e de Etica. A proibicao repetiu-se em 1231, 1245 e 1263. No entanto, a proibicao de 1231

apresentou uma atenuante ao prometer uma revisao das obras aristotélicas.

Apesar das proibicdes, lentamente as idéias foram sendo aceitas e citadas, e até permitidas
em algumas universidades. Em 1255, os novos estatutos da universidade de Paris incluiram o

estudo de Aristoteles no curriculo escolar.

Para estudar Aristoteles sem as influéncias posteriores, Tomés de Aquino percebeu a
necessidade de uma traducdo auténtica das obras de Aristételes. Assim, pediu a um dominicano,
Guilherme de Moerbeke, que traduzisse as obras do fil6sofo grego, o que foi feito. Com esse

material elaborou seus exaustivos € minuci0Sos comentarios.

Tomés ndo confundiu, como fez o agostinianismo, nem op6s, como fez o averroismo,
razdo e fé, mas distinguiu-as e as harmonizou, fazendo nascer uma unidade dialética profunda

entre elas.

S8 Tomés é famoso por ter “cristianizado” Aristételes, & semelhanga do que fez
Agostinho com Platdo. Ele transformou o pensamento desse sdbio nhum padréo aceitavel pela
Igreja Catolica. Apesar de Aristoteles ndo ter conhecido a revelacdo cristd, como disse Tomés, e
de sua obra ser original, autbnoma e independente de dogmas, ele estaria em harmonia com o

saber contido na Biblia. E Toméas de Aquino aplicou 0 pensamento de Aristételes na teologia.
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Analisando a natureza humana, Tomas de Aquino disse que o homem € um animal social
(politico) e, portanto, for¢cado a viver em sociedade com os outros homens. A primeira forma da
sociedade humana era a familia, e desta dependeria a conservacdo do género humano; a segunda
forma era o Estado, do qual dependeria o bem comum dos individuos. Entretanto, apenas o
individuo teria realidade substancia e transcendente. Segundo Tomés de Aquino, o Estado ndo
tinha apenas funcdo negativa (repressiva) e material (econdmica), mas também positiva
(organizadora) e espiritual (moral). Embora o Estado fosse completo em seu género, estaria
subordinado as questdes relacionadas a religido, a moral e algreja, que teria como escopo o bem
eterno das amas, a0 passo que o Estado teria como escopo apenas o bem tempora dos

individuos.

O homem era, para Sdo Tomés, dentro da concepc¢ao aristotélica, um sudito do Estado, um

sudito das leis do Estado. O Estado, por suavez, para o doutor angélico, ensina Del Vecchio:

“(...) um produto natural e necessario, destinado a satisfacdo das necessidades
humanas: deriva da natureza social do homem; e ainda que independentemente do
pecado. O estado tem a missé@o de garantir a seguranca dos homens em sociedade e de

promover 0 bem comum: é uma imagem do reino de Deus”. 269

%89 Traducao livre do autor. “(...) un producto natural e necessario, destinado a la satisfaccion de las necessidades
humanas: deriva de la natureza sociable del hombre; e existiria aun independientemente del pecado. El estado tiene
la misién de garantir la seguridad de los hombres asociados y de promover el bien comin: es una imagen del reino
de Dios”. Giorgio Del Vecchio. Filosofia del derecho. 52 ed. Barcelona: Bosch, 1947, apud Marcelo Souza Aguiar.
A razdo e o jusnaturalismo: uma reflexdo com o pensamento de John Locke. 1997. 273 p. Dissertacdo
(Mestrado em Direito) - Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, So Paulo, p.98.
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9.4. O Direito Natural e a Justica em Tomas de Aquino

Na doutrina escoléstica e na “Aquinate”, nos ensina Giorgio Del Vecchio em sua obra A
Justica: “(...) a justica se funde com a sabedoria, com a bondade e com a misericérdia. Deste

modo, de novo se elabora a idéia de justica divina, distinguindo-a da humana’*%".

A justica, portanto, na obra de Sdo Tomés, reafirmou-se como virtude geral, posto que

visava compreender ndo so as agles de cada um, mas as a¢Bes humanas em relagdo aos outros.

A justica ndo ocupou somente um lugar de destaque na obra de Tomas de Aquino, mas
recebeu tratamento extensivo principalmente na Summa Theologica estudada, como declararam
Bittar e Almeida: ““(...) minuciosamente, parte por parte, conceito por conceito, detalhe por
detalhe entre as questdes LVII e LXXIX da Segunda Parte (Summa Theologica, Secunda

Secundae Partis, quaestio LVII/LXXIX)"*"™,

Por toda essa preocupagado com o tema da justica, Tomas de Aquino foi e é considerado

um dos maiores estudiosos do direito natural. Passemos a esta andlise.

% Gjorgio Del Vecchiom, A Justica, p.23.
™ Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.191.
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9.4.1. Sdo Tomés de Aquino: importante figura humana da histéria do

Direito Natural da Idade Média

A filosofia do direito da Idade Média, explica MONTORO (2000), teve em Sd0 Tomés de
AQquino seu maior representante, especialmente nos tratados De justitia e De legibus, nos quais
encontramos a exposicdo de sua doutrina, que deu continuidade e desenvolvimento ao

pensamento de Aristételes.

Como ja afirmamos, foi o doutor angelicus o principal representante da filosofia
escoléstica, escola medieval, fundada nos principios da fé cristd. E foi nesse contexto que o
direito Natural foi revisto e adquiriu um novo sentido, diferente daguele desenvolvido por
Socrates, Platéo e Aristoteles, diferente também do direito natural dos estoicos e de Cicero, mas
influenciados uns pelos outros. Cultivado na cultura cristd, o direito natural passou a ser
considerado, segundo Professor Marcelo Souza Aguiar (1997) “(...)uma lei da consciéncia, uma

lei anterior, inscrita no coracdo do homem por Deus”%"2,

A airmativa de que existe uma “natureza humana’ e uma ordem natural das coisas que
pode ser vista e entendida como divina, € o fundamento da filosofia de direito natural que foi
desenvolvida por S&o Tomés de Aquino. Dizia o tedlogo que, para a convivéncia humana,
deveriam ser estabelecidas normas racionais perenes e universais. E as leis positivas, por suavez,
teriam a necessidade de estar em congruéncia com os postulados eternos do direito natural, “(...)

porque Deus ndo cria nada para ser provisério, consoante o pensamento de SAO TOMAS™"%",

2 Marcelo Souza Aguiar, A razdo e o jusnaturalismo: uma reflexdo com o pensamento de John Locke, p.95.
273 | i
Ibid., p.101.
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Escreve o professor Marcelo Souza Aguiar (1997) que Tomés de Aquino procurou:

“(...) imprimir nos espiritos humanos a mensagem de uma nova forma de vida,
pautada pela obediéncia as leis do estado, em prol da ordem e da estabilidade, em

uma época sempre bastante conturbada pela guerra e, acima de tudo, pela obediéncia

a Deus (a Igreja, ao Sumo Pontifice, representante do Poder Divino)”?".

E completa ““(...) é razoalvelmente compreensivel que a ‘lei’ seja a pedra angular, a

chave-mestra de toda a sua doutrina moral, politica e juridica”.>”

Estudar a justica para Tomas de Aquino era estudar a lei, a lex: no sentido humano, no

sentido natural e no sentido divino, preocupado, no entanto, com arazdo pratica e com a ética.

A lei, para S80 Tomés, assumia valores universais, pois entendia tratar-se de uma

ordenacéo elaborada por Deus (0 Legislador Supremo).

Vegamos, portanto, de forma breve o que eram as leis no entender de S&o Tomas de

Aquino.

274 | bid., p.95
%" | bid., mesma pégina.
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9.4.1.1. As leis

Ensina José Reinaldo Lima Lopes (2000) que na Suma de Teologia estdo contidas
questbes sobre a lei (dentro da questdo geral da acdo humana) e também as questbes relativas a
virtude da justica. Diz ele: “As questdes sobre a lei incluem a discusséo sobre o direito natural.
As questbes sobre a justica retomam o tema do direito natural, mas sobretudo da virtude da

justica e dos juizos™?"®.

A acdo humana, dizia Tomas de Aquino, era movida por “principios exteriores’. Quando
a acao fosse para o mal, estaria sendo movida pelo diabo, para o bem, movida por Deus, que se
valiadalel pelaqual instruiu 0 homem, e dagraca, que o gudava. A le participava da teoria da

acdo humana e tinha um papel pedagdgico.

A doutrina da lei em S8 Toméas tem um sentido humano que extrapola o dominio
juridico. As principais propriedades dessa lei seriam a unidade, aimutabilidade e a perenidade na
alma humana, porém admitiu a diversidade da lei, sendo que alei divina revelada ao homem (ou

alel humana), alei eternaealei natural deveriam ser complementares.

Tomés de Aquino indagava: o que seria a lei? Quais suas espécies e para que serviriam?
Quem poderia legislar? Quais os efeitos da lei? Tornar os homens bons? Obrigar, proibir,

permitir e punir?

27® José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: licdes introdutdrias, p.154.
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No tratado De legibus, S&0 Tomés comecou por definir a lei examinando suas
caracteristicas essenciais. ordenacdo da razéo, para o bem comum, promulgada pela autoridade

competente.

E destacou trés espécies deleis:

e Le eterna (lex eterna), que seria o plano de Deus a respeito da criagdo e da ordem universal,
era arazdo da sabedoria divina como diretora de todos os movimentos e agdes no universo. Ao
discutir alel eterna estudou, entre outras coisas, sua natureza e se ela seria a origem de toda
lei.

e Le natura (lex naturalis), que seria a participacdo da criaturaraciona nalei césmica. Eraalei
da natureza humana conhecida racionalmente pelo homem, independente de qualquer relacéo
sobrenatural; discutiu 0 que ela seria, quais 0S seus preceitos, se 0s atos de virtude seriam atos
dalei natural, seale natural eraamesma paratodos, se era natural, se poderia ser apagada ou
ndo da mente humana

e Le positiva (lex positva ou jus positivum), seria obra do legislador humano, mas que deveria

ser conforme alel natural e, portanto, de acordo com alel eterna.

Portanto, para Sdo Tomaés, alei eterna era arazdo oriunda do divino, que coordenava todo
0 universo, incluindo o homem. A lei natural era o reflexo da lei divina existente no homem.
Assim sendo, para se conseguir a certeza juridica e a paz socia, bem como facilitar a
interpretacdo dos juizes, havia a necessidade da complementacdo de lei natural pelasleisdivinae

humana.
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Tomés de Aquino enumerou as razbes que comprovavam a necessidade da lel divina. A
primeira razéo estava ligada ao destino do homem, algo alheio a ordem natural, exigindo para tal
uma lei divina. A segunda aliava-se a caréncia de sabermos que atitudes deveriamos tomar.
Outra, fazia-se presente na exigéncia de se comandar os atos interiores do homem. A Ultima razéo
estava no fato de alei humana ndo conseguir castigar todas as atitudes mas. A lei divina era para
ele o antidoto contra as deficiéncias da lei humana, observado o intimo saber humano perante o

divino.

Dentro desse contexto, alei seria uma pedagogia que faria o homem, que é livre dentro de

um universo determinado, ver o seu lugar adequado.

Nos explica José Reinaldo Lima Lopes (2000), dentro desse conceito, que “A nogdo de
Deus legislador, a moda de um déspota esclarecido ou monarca absoluto, vai ter de esperar até

o século XVI e XVII para ser elaborada pela escoléstica espanhola?”’.

Quanto a doutrina da lei natura, o tedlogo fez agumas distingdes muito sabias e
importantes. Ve amos, portanto:

1) Dizia S0 Tomas que alei natural seria absolutamente imutével nestes primeiros principios. o
bem deveria ser feito e o mal evitado (bonum faciendum et malum vitandum), dar a cada um o
que € seu (suum cuique tribuere), ndo lesar a outrem (neminem laedere).

2) Quanto aos preceitos secundarios, a situacdo seria diferente: a medida que se distanciavam dos

primeiros principios, eles seriam cada vez mais contingentes e variavels.

277 José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: licdes introdutérias, p.157.
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“A justica deve ser sempre respeitada, mas a determinacdo do que € justo em cada caso

varia em conformidade com as condicdes diversas em que 0os homens se encontram”” 2%
Assim, verificou S8o Tomas que, ao lado de principios absolutos e permanentes (que
forneceriam os critérios fundamentais), teriamos a extrema variagdo das solugdes reais e

concretas.

Ou sgja, explica professor Alexandre Correia (1984):

“O relativismo natural de S. Tomas suple, portanto, um absoluto, que o funda e
dirige. N&o se esquega, porém, que esse absoluto &, contudo, condicionado pelo fato
da natureza humana; e isso mesmo fa-lo imergir na experiéncia. Um atento exame

fara compreender que tal asserto ndo encerra qualquer contradicao”.?”

No que tange alel positiva, explica José Reinaldo de Lima Lopes (2000) que, para Toméas
de Aquino, ela ndo seria um imperativo do desejo, mas da raz&o: em outras palavras, o desgo, a
inclinacdo, o apetite desempenhavam um papel na vontade, mas ndo a determinavam. Uma
inclinacdo poderia ser chamada lei, mas seria a forma impropria, pois ndo se tratava do padréo,

mas do comportamento segundo o padréo.

A lel seriaaregrae medida dos atos pelos quais seriamos levados a agéo.

%8 550 Tomés, Summa, |, 11, . 104, a.3, ad 1, apud André Franco Montoro. Introducdo a ciéncia do direito. 22 ed.
S&o Paulo: Revista dos Tribunais, 2000, p.263.
2% plexandre Correia, Ensaios politicos e filosoficos, p.177.
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A simples inclinacdo néo eralei, portanto, dizia o tedlogo e filosofo, a simples vontade de

um principe ndo poderia ser lei, amenos que pudesse ser compreendida pelas outras pessoas.

A lei, segundo Tomas de Aquino, seria dirigida ao bem comum.Tudo tenderia para um
fim e a agéo dos homens tenderia para a felicidade. Cada um buscaria a felicidade como seu fim e

bem.

O bem comum n&o seria a soma dos bens particulares, mas sua causa final.

“O bem comum € o fim das pessoas particulares que vivem em comunidade, assim como

o0 bem do todo é o de cada parte. Ao passo que o bem de um particular n4o é o fim de outro?*°.

A lei ordenaria sempre para o bem comum porque todos buscariam a felicidade e cada um
seria uma parte da comunidade perfeita, por isso mesmo o bem de cada um sO6 poderia ser

ordenado para o todo: afelicidade em comum.

Umalei que ndo visasse ao bem comum seriairracional, sendo irracional, ndo poderia ser
chamada de lel propriamente, cairia no campo da vontade de um ou alguns que aimpunham, sem

justificativa.

Dizia ele que a lei ndo pertencia ao soberano, ndo seria o fruto de sua mera vontade, o

soberano era a autoridade constituida para zelar pelo bem comum.

80 550 Tomés de Aquino, Suma de Teologia, I, lae, Q.90, art. |1, apud José Reinaldo de Lima Lopes. O direito na
historia: licdes introdutdrias. Sdo Paulo: Max Limonad, 2000, p.155.
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Pela mesma razéo, um particular ndo poderia legislar, sO a autoridade, porque legislar
competiria a quem pertence o bem comum e o bem comum seria de todos ou da autoridade que

faz as suas vezes.

A lel precisava também de promulgacdo para ser conhecida por todos.

“A lei é uma ordenacdo da razdo para o bem comum, promulgada pelo chefe da

comunidade™?,

A lel, para Tomas de Aquino eraa medida dos atos humanos, cujo principio era arazao.

Por ter o fundamento na razéo, a lel era também um elemento de critica e ndo apenas de
conformismo. A esse respeito, diz José Reinaldo Lima Lopes (2000), que é ai que reside o papel
histérico desempenhado pelo direito natural tomista, pois é nesse conceito que Santo Tomés

resumiu os esforcos de contencdo do poder no periodo medieval.

“A lei, vai definir Tomas de Aquino, € uma ordenacdo da razao direcionada ao bem

comum, promulgada por aquele a quem incumbe o cuidado da comunidade”.?*?

1 pid., p.156.

%82 Tércio Sampaio Ferraz Junior, Direito, retérica e comunicagao:subsidios para uma pragmatica do discurso
juridico, p.63.
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O espirito gregario que para Aristoteles fez do homem um animal politico para Séo
Tomas, estava vinculado a sociabilidade e a0 bem comum, e as leis eram ditadas pela

consciéncia, o livre arbitrio, e o conduziriam a salvaco.

O homem estaria, segundo o tedlogo, destinado a salvacdo e para salvar-se “(...) ha de se
conformar a Ordem Divina, cuja maxima expressao € a lei. Lex e Ordo (lei e ordem) passam a

ser a chave mestra da concepcdo medieval do direito”. %

Em suma, as dimensdes da obra e das idéias de S&o Tomas sobre a lel e a justica séo
imensas e incrivelmente vastas. Seu jusnaturalismo, no dizer de BITTAR & ALMEIDA (2001)
admite uma lei natural mutével e transcende para alei divina, da qual faz derivar tudo o que foi
criado. Assim, o direito positivo deveria adequar-se as prescricdes que Ihe sdo superiores e fontes
de inspiracdo: o direito natural e o direito divino. Nesse sentido, o ius transcenderia alei escrita,

pois alei elaborada pela autoridade ndo poderia exaurir o direito.

9.4.1.2. A Justica

As questdes sobre a justica foram estudadas ao lado das outras virtudes.

““A justica é um habito pelo qual, com vontade constante e perpétua atribuimos a cada um

o que Ihe pertence, parafraseia Ulpiano™?*.

%83 | bid., mesma pégina.

%4 José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: li¢des introdutérias, p.160.
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O tedlogo examinou as relagdes entre direito e justica e concluiu que o direito (ius), seria

objetivo, ndo ajustica, que era umavirtude.

A justica era a virtude, o habito do bem de dar a cada um o que era seu. Nesse sentido,
aceitou a definicdo de Ulpiano, contida no Digesto, retificando-a, pois Ulpiano definiu a justica

como vontade, e para Tomas a justica era virtude e ndo apenas vontade.

A lei, redigida por escrito, era aregra da prudéncia. A lei propriamente falando ndo era o
proprio direito (ius), mas uma certa raz&o (determinagdo) do direito, dizia Tomés de Aquino. O
direito era aregra da justica, portanto o objeto da justica. O direito erainstrumental em relacdo a

justica, que seria afinalidade.

A justica ndo era em S80 Tomas um sentimento, ndo era igual dade ou propor¢éo. Deveria
ser verificada, apreendida e exercitada como virtude e mais que isso, como virtude intelectiva.
Para fazer justica seria preciso compreender a realidade e ndo apenas auto-controlar-se (como no
caso da temperanca ou moderacdo). A justica teria também a caracteristica de ser relativa a

outrem: ela seria sempre social.

Santo Tomas de Aquino, seguindo as licBes de Aristételes, entendeu a justica como um
habito, e o habito (ethos) seria a reiteracdo de atos voluntérios destinados a realizacdo de um fim.
A justica era a virtude que ordenaria nossos atos com relagdo a outrem, mas nao “outrem
considerado singularmente”, ou sgja, a ordenagdo intencionava atingir o bem comum (Q. 58, art.

V).
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O pensador cristdo, portanto, ndo desprezou as licbes dos gregos, ao contrario, delas
comungou, explicam BITTAR & ALMEIDA (2001): “(...) fazendo com que a elas se una a

noc¢ao de justica tal qual concebida pelos juristas romanos (justica € uma vontade perene de dar

a cada um o que é seu, segundo uma raz&o geométrica)”*®.

O doutor angélico dizia que o ato de justica seria dar a cada um o que Ihe fosse devido,

nada mais nem nada menos.

Segundo BITTAR & ALMEIDA (2001), Tomés de Aquino explicitou seu entendimento

relativo ajustica:

“(...) é um hébito, portanto, uma pratica, que atribui a cada um o seu, a medida que
cada um possui uma medida, e que nem todos sdo materialmente iguais. A justica tem
a ver com uma atividade da razao pratica, de discernir o meu do seu, e o0 seu do meu.
Mais que isso, a justica ndo tem a ver com as paixdes interiores, que sdo objeto das
outras virtudes; a justica € fundamentalmente um hébito & medida que pressupde a
exterioridade do comportamento, ou seja, de um comportamento que sabe atribuir a

cada qual o seu”%®,

% Eduardo Carlos Bianca Bittar; Guilherme Assis de Almeida, Curso de filosofia do direito, p.196.
%8 |pid., p.197.
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CAPITULO 10

10. AHISTORIA DO DIREITOE

O DIREITO NA HISTORIA

Olhar para o passado: para qué? Estudar a histéria do direito. Com qual objetivo?

Como ja afirmamos na Introducdo do presente trabalho, em meio as mudancas sociais
deste inicio de milénio, olhar o passado pode significar a vontade de restaurar aquilo com o qual
n&o concordamos ou uma procura por aquilo que nos espera no futuro. De qualquer forma, ““...em
tempos de crise, uma sociedade volta seu olhar para o seu préprio passado e ali procura algum

sinal”"?’.

A sociologia juridica vé o direito como fato social, a dogmatica juridica se interessa pela
norma juridica, o filésofo do direito focaliza os principios fundamentais que estédo na base do
direito. Ha correntes naturalistas, positivistas, culturalistas. De qualquer forma, o direito esta na
histéria e tem uma historia. Estuda-lo, porém, € uma tarefa delicada, pois o proprio curso da
histéria ocidental foi revisto nos diversos periodos pelos quais passou a humanidade, em funcédo

das transformagdes sociais e filosoficas que ocorreram desde os primordios desta civilizag&o.

%7 Octévio Paz, apud José Reinaldo de Lima Lopes. O direito na historia: ligdes introdutérias. S8 Paulo: Max
Limonad, 2000, p.17.
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AfirmaMichel Villey (2003),

“Nada prova que os verdadeiros problemas da filosofia tenham mudado com a
historia. Isso pode ser verdade no que se refere aos ‘problemas’ de acdo que
respondem a situacGes contingentes e particulares. Mas os problemas filoséficos (que
sdo problemas no mais auténtico sentido da palavra) sdo de esséncia especulativa. E

justamente aquilo sobre o que a filosofia especula, € aquilo que encontramos de mais

estavel na realidade: o universal — a estrutura permanente das coisas”.”®®

Ele proprio diz que “(...) os nossos conhecimentos em matéria de filosofia tém uma

origem histérica e para captéa-los é preciso servir-se da histéria, remontar as fontes”%%.

Para VILLEY (2003), € falso afirmar que tudo muda no decorrer da histoéria, pois em se
tratando de filosofia, a experiéncia mostra que o caréter universal torna a obra filoséfica sempre
atual e contemporanea. ““A ciéncia histérica nos ilude com sua mania de construir evolugdes™*®,
e Francois Terré, afirma no prefacio da obra de Villey, *“(...) muito mais que para sua propria

filosofia, a historia é essencial para a filosofia do direito”?*,

O direito e a histéria podem cumprir diferentes papéis, ou sgja, podem legitimar
mudangas, compactuar com o status quo em determinado periodo, ser reacionério ou restaurador,
Ser neutro ou critico, contar a historia dos poderosos ou debrucar-se sobre a vida material de cada

povo ou cultura.

8 Michel Villey, Filosofia do direito: definicdes e fins do direito: os meios do direito, p.39.
9 |pid., p.38.

0 pid., p.42

# |hid., p.xxi.
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José Reinaldo de Lima Lopes (2000), em sua importante obra para estudo e compreensao
da histéria do direito afirma: “Temos, pois, uma historia a investigar e ela s6 nos interessa

quando formos capazes de abordé-la com perguntas™?®.

10.1. A Historia como Objeto de Estudo

A paavra“historia’ tanto pode referir-se arealidade do que aconteceu no passado quanto
aos conhecimentos gque dele temos; portanto, é preciso ndo confundir o passado com o relato do

passado.

Realidade histoérica e conhecimento histérico sdo coisas distintas, e é necessario analisar e

questionar as diferentes formas de como o passado € interpretado.

A tarefa do historiador em estudar e desvendar o processo histérico, produzindo uma
reconstituicéo (o que denomina-se historiografia), traduz, de um lado, o conhecimento a que se
chegou sobre o suceder histérico e, de outro, os valores predominantes na época daquele

historiador.

Assim, historia e historiografia sdo termos distintos. A denominacdo historia € mais usada
como uma referéncia ao suceder histérico, independentemente da forma como chega ao

conhecimento de todos; e a historiografia, sua interpretacéo.

%2 José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: licdes introdutorias, p.27.
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Segundo Ciro Flamarion Cardoso (2005), historiografia

“(...) é: 1) uma filosofia ou metodologia aplicada da Historia: modos de fazer,
concepcOes sobre o fazer, exemplificados; 2) o conjunto das obras histéricas
produzidas numa época ou num pais; 3) o estudo sistematico de um historiador, escola

de historiadores ou época (ou local) da produgdo histdrica, buscando estabelecer

padrdes de explicacdo ou compreensdo”?®,

Os gregos antigos foram os primeiros a utilizarem o termo “histéria’. Como veremos
mais adiante neste mesmo capitulo, eles usaram a palavra no sentido de “investigacdo” e
“acontecimento”. Herddoto (480-425 a.C.) € ainda chamado “pai da histéria’. Elaborou uma
historiografia que tinha a funcdo de conselho, de licdo de moral, de exemplo que ndo poderia ser
esguecido. Era o inicio da fase da narrativa dos acontecimentos, do registro dos fatos que eram

considerados extraordinarios.

Da época grega até os dias atuais, as diferentes geractes e diferentes estudiosos, como
veremos de forma breve, tém reescrito a histéria, refazendo o seu conhecimento do passado de
acordo com as tendéncias de cada época, firmando a parcialidade e a natural variabilidade

historica.

Depois da histéria narrativa, destacou-se a “Historia Pragmética’, que durou até o seculo

X1X e que valorizou, principalmente, ainvestigacdo das forcas atuantes no processo historico.

2% Ciro Flamarion Cardoso, Introducéo a historiografia ocidental.
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Surgiu, entdo, a “Historia Cientifica’, no inicio do seculo XI1X. Os historiadores, com
métodos de investigacdo e de critica das fontes histéricas, utilizando-se de disciplinas como a
sociologia, geografia, economia entre outras, interpretaram o passado, apontando a direcéo que as

transformacdes apresentavam para o futuro.

No século XX, uma outra fase dos estudos histéricos desenvolveu-se. Denominou-se
“Histéria Nova’, com o estudo especializado dos acontecimentos e sua visao problematizante e
de busca de explicagdes sociais globais. A Escola dos Annales (francesa) integra essa etapa, e
distingue-se pelo esforgo para aproximar a histéria das outras ciéncias humanas. Com ela os
estudiosos passaram a interessar-se pela vida cotidiana, gerando um fator de imprescindivel
importancia ao historiador: a estranheza, o estranhamento, o levantar de suspeitas, suspeitar do
poder, da autoridade, do conservadorismo, das continuidades, da idéia de progresso e evolucéo

das civilizagoes.

A “Nova Histéria’ é a escola herdeira da “Histéria Nova’, contando com a atuagéo das
ciéncias sociais no desenvolvimento de novos estudos e formas de estudar, tais como a geografia

histérica, a historia econémica, a demografia histérica e a historia das mentalidades.

A partir da modernidade, como sabemos, 0 mundo cientifico passou a assistir a um
crescente fendmeno: a positivacdo, e isso definiu, paulatinamente, os objetivos, métodos e

resultados proprios para cada ciéncia, delimitando o seu campo de atuagéo.

Com isso, 0 estudo da histéria também modificou-se. Nesse sentido, Hannah Arendt

(1972) diz:
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“A convicgdo da época moderna de que o homem somente pode conhecer o que ele
mesmo fez parece estar mais de acordo com uma glorificacdo da a¢éo do que com a
atitude basicamente contemplativa do historiador e da consciéncia historica em

geral”®,

A prépria concepgdo de historia passou por modificagOes significativas em decorréncia

dessa mudanga, como observou ARENDT (1972):

“Na época moderna a Histéria emergiu como algo que jamais fora antes. Ela nao
mais compds-se dos feitos e sofrimentos dos homens, e ndo contou mais a estéria de

eventos que afetaram a vida dos homens; tornou-se um processo feito pelo homem, o

Gnico processo global cuja existéncia se deveu exclusivamente a raca humana”?®.

Para a autora, a visdo da historia sO comegou a ser reamente modificada com
Giambapttista Vico, que estabeleceu a distingdo entre processos naturais e processos historicos,
ao afirmar que a natureza era feita por Deus e sO Ele poderia compreendé-la, enquanto a histéria,

gue erafeita pelos homens, deveria ser por eles decifrada.

E 0 que passamos a analisar.

%4 4 annah Arendt, Entre o passado e o futuro, p.111.
%5 |pid., p.89.
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10.2. Giambapttista Vico (1668-1744)

“Vico (1668-1744) distingue no direito trés partes: a filosofia, a histéria e a arte de
aplicar a filosofia aos factos. Ha na lei dois elementos: a vontade do legislador (mens
legis) e a razdo da lei (ratio legis), fundada na concordancia da lei com os factos
historicos e com os principios eternos da verdade e do bem.

Vico combate na sua Scienza Nuova o cartesianismo, fundada no argumento que o
homem s6 pode conhecer o que ele cria. Portanto, s6 o criador do mundo pode
conhecé-lo e o conhecimento incerto e fragmentario que o homem dele tem é uma
participacdo da sciéncia divina (coscienza). Propriamente e de sciéncia certa, 0
homem sé pode conhecer a Matemética, que ndo lhe permite conhecer a natureza
viva; por onde, o homem s6 pode realmente viver a sua propria historia. Dai vem a
grande deficiéncia do racionalismo, despresando (“sic”) a histéria, a filologia e a

poesia”?®.

Desde o inicio do século XVII, a civilizagdo comegou a tomar consciéncia de que o
mundo da histéria implicava em categorias |0gicas proprias, com Voltaire, Montesquieu ou

Fergson, porém foi Vico que apresentou 0 mundo histérico a partir de uma visdo auténoma.

O lado sombrio da “Idade da Razéo” foi a reducéo dos poderes da consciéncia para um

método mecanico, diz Elton Hall em seu artigo sobre a vida e a obra de Giambapttista Vico™'.

Essa tendéncia era reforcada pelo progresso demonstrdvel nas artes e habilidades
mecanicas e Vico foi capaz de discernir o que havia nesta “explosiva mistura da razéo com a

mecanica’ e desenvolveu umanovateoria

2% \Windelband, |, 597, nota, apud Alexandre Correia. Philosophia do direito. S0 Paulo: Odeon, 1935, p.8-9.
#7 Elton Hall, Giambapttista Vico.
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A razéo e a observacdo ganharam vulto para aqueles que desgjavam uma fria reafirmacéo

do conhecimento humano e a especulagdo metafisica era vista com suspeita.

Foi Vico, segundo os ensinamentos do professor Miguel Reale (1994), quem determinou
os fundamentos das ciéncias do espirito ou do “fato histérico”, pois sua obra Os Principios de
uma Ciéncia Nova representa um elo decisivo no processo de desenvolvimento da filosofia

moderna e, indiscutivelmente, lancou as bases categoriais para as “ ciéncias do espirito”.

Seus estudos, porém, foram reconhecidos tardiamente, ou seja, somente a partir da |dade
Moderna, quando a filosofia envolveu-se essencialmente com as questdes relacionadas ao
conhecimento e a histéria passou a ser investigada a partir de sua esséncia, de suas proprias

particul aridades.

Vico foi e é estudado e interpretado por muitos fil 6sof os, poetas, historiadores e juristas e
em sua obra deixou-nos uma forma ver e estudar a histéria totalmente nova. Dizia que o
importante na histéria ndo € o acontecimento, fato ou pessoa individual, mas sim a histéria

andnima da evolucdo social, a verdadeira historia da humanidade.

10.2.1. Vico e a Cultura Grega

A influencia da antiguidade cléssica nos estudos de Vico € inegavel. Em seus

pensamentos podemos ver com clareza a importancia das estruturas gregas para construcéo de

sua “teoriada histéria’.
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Em suas obras Vico analisou os estudos sobre os deuses, os herdis, os homens, os
gigantes, os mitos, Orfeu, Hercules, Teseu, Prometeu, a guerra de Tréia, as colbnias gregas, 0s
jogos olimpicos, Homero, Esopo, Pitégoras, os sete sébios da Grécia, Herddoto, Hesiodo, a
guerrado Peloponeso, Tucidides, Solon, Socrates, Platéo, Aristételes, Xenofonte, além de estudar

0s egipcios, os hebreus, os caldeus, fenicios e Roma.

Vico recorreu a mitologia grega em numerosos exemplos e comparou as harrarivas
helénicas com os relatos egipcios e judeus. Investigou e demonstrou em suas obras a respeito da
universalidade dos mitos, das narrativas arcaicas muito semel hantes de diferentes povos da Terra.
Observou a coeréncia entre as narrativas, independentemente de espaco e tempo e concluiu que

isso indicava um contelido de verdade histérica

Filho de um livreiro, nasceu em Napoles em 1668 e morreu na mesma cidade em 1744.
Viveu, portanto, numa época dominada pelo progresso das ciéncias naturais e matematicas e pela

filosofia cartesiana.

Em 1710 publicou o De Antiglissima Italorum Sapientia (A Antiga Sabedoria dos
Italianos), apresentando a sabedoria dos jonios e etruscos por meio de uma andlise filolgica das

palavras latinas.

Com esta forma primitiva de andlise linglistica e conceitual, inspirada no Cratilo de
Platdo e na Sabedoria dos Antigos de Francis Bacon, concluiu que o conhecimento € um

relacionamento causal entre o conhecedor e 0 objeto do conhecimento e que sO a aplicagéo
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disciplinada da raz&o poderia converter a experiéncia em verdade. Nesse processo estaria a raiz

da ciéncia verdadeira, e ndo o método geométrico de Descartes.

A metafisica, dizia Vico, deve encontrar os fatos que podem ser convertidos em verdades
e descobrir, assim, o principio, a causa enraizada no senso comum. Acreditava que o principio s6

seria encontrado em Deus, a verdadeira e derradeira causa que contém toda a fé e inteligéncia

Vico passou doze anos de sua vida elaborando a idéia de que a abordagem histérica dalei
como desenvolvida nas diferentes sociedades, aliada a visdo metafisica da lei divina imutavel,

poderia delinear uma ciéncia que compreendesse as verdades conheciveis pelo homem.

Disse Vico:

"A verdade ¢é separada da falsidade em tudo o que foi preservado para nds, através
dos longos séculos, por aquelas tradigdes comuns que, uma vez que foram preservadas
por tanto tempo e por povos inteiros, devem ter tido uma base publica de verdade. Os
grandes fragmentos da antigliidade, ja inGteis para a ciéncia porque se enferrujaram,
guebraram ou dispersaram, lancam grande luz quando limpos, reunidos e

recuperado"?®,

Publicou A Ciéncia Nova pela primeira vez em 1725 e neste trabalho minucioso Vico
mostrou que o homem faz e sofre a historia, e para conhecermos a histéria, € preciso conhecer o

homem dentro de seu mundo cultural, sualinguagem, suas crencas e seus mitos.

2% Elton Hall, Giambapttista Vico.
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Para Vico a historia humana seria ciclica e a antiguidade greco-romana daria 0 exemplo
de uma histériaidea da humanidade: os deuses (onde os homens eram pouco mais que animais),
0s herdis (em que os homens eram barbaros governados por aristocratas), os humanos (onde
comecgam as lutas contra 0s governantes e a conquista de um direito visto como mais seguro que

0 natural, por ser escrito). Assim seriaa historia e ela se repetiria em ciclos, em espiral.

10.3. Benedetto Croce e o Estudo sobre Vico

Vico é considerado, por muitos autores contemporaneos, o “pai da histéria moderna’.
Benedetto Croce (1950), que estudou com esmero sua obra, com muita propriedade destacou sua
importancia para o aperfeicoamento e conhecimento da historiografia, como podemos verificar

no texto:

“(...) ja discorri ressaltando o principio l6gico ou gnoseoldgico devido a Vico, da
conversdo da verdade com o fato, pela qual o homem pode entender e conhecer a
historia, pois € ele quem a faz (...). E uma verdade que se coloca na série das grandes
aquisi¢cdes do pensamento humano, como a definicdo de Socrates, a sintese a priori de

Kant, a dialética de Hegel e outros poucos™?%,

Segundo Croce, a concepcdo que Vico teve da historia (resultado ou produto da realidade

humana) levou-o ainvestigar suateoria detal hadamente para melhor compreendé-la.

2% Traducao livre do autor. [...] gia discorso con particolare risalto del principio logico o gnoseologico, dovuto al
Vico, della conversione del vero col fatto, per la quale I’uomo pud intendere e conoscere la storia perche egli I’ha
fatta [...] E una verita che si pone nella serie dei grandi acquisti del pensiero umano, con la definizione di Socrate,
la sintesi a priori de Kanti, la dialettica di Hegel e altri pochi parimenti, rivoluzionari e capitali”. Storiografia e
idealita morale, p.68.
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Devemos a Vico a preocupagdo em procurar identificar os fatos histéricos com as
verdades humanas neles contidas, e isso provocou, segundo Croce, uma grande revolugdo no

conceito de histdria, dando inicio as primeiras investigactes sobre ateoria da historia.

Segundo Norberto Bobbio (1997), é de Croce a conhecida defini¢do de historicismo: “(...)

a filosofia que reduz toda a realidade & histéria™*®.

Para Benedetto Croce (1950), Vico foi critico do Iluminismo e se op6s ao racionalismo de
seus tedricos, afirmando que a filosofia ndo deveria isolar-se no plano das puras abstractes
|6gicas e no plano metodol 6gico, e os acusou de estabel ecerem analogia entre o estudo dos fatos

humanos e os procedimentos das ciéncias exatas ou naturais.

Com a mesma convicgdo, atacou 0 cartesianismo e dizia que, em Descartes, todas as
esferas de indagacdo estavam orientadas a evidéncia da razéo abstrata, que era exclusiva do
conhecimento abstrato. CROCE (1950), ao abordar tal questdo, teceu o seguinte comentério: “A
maior prova da originalidade de Vico é a forma com que ele criticou e superou a férmula
cartesiana da evidéncia ou do saber imediato, que era, como sabiamente disse, consciéncia e ndo
ciéncia*®,

Croce destaca que, para Vico, existiam certezas humanas fundamentais que ndo podiam

ser logicamente demonstradas. Aquelas certezas que passavam pelo crivo da literatura, da

% Norberto Bobbio, Locke e o Direito Natural, p.27.

% Traducao livre do autor. “La prova regia della originalita del Vico i ola presi da cio che, con quella formula, egli
critico e supero la formula cartesiana dell’evidenza o del sapere immediato, che era, come veracemente egli disse,
concienza e non scienza”. Benedetto Croce, Storiografia e idealita morale, p.69.
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retorica, da poesia, da historia e da prudéncia (que regularizariam a vida prética) ndo se
baseavam, acreditava, em verdades do tipo matemético. Poderiam ter verossimilhancgas, e para
ele, embora o verossimil pudesse parecer verdadeiro, ndo possuiria a garantia infalivel da
verdade. As préprias palavras de VICO (1979) explicam o tema: ““(...) Os homens que nao sabem
a verdade das coisas, procuram ater-se ao certo, a fim de que, ndo podendo satisfazer ao

intelecto com a ciéncia, a0 menos a vontade repouse na consciéncia” **

, € que a filosofia,
preocupada com arazéo e as verdades absolutas, desconsidera a “ autoridade do arbitrio humano”,

da qual provém a*“consciénciado certo”.

Vico prop0s, em sua obra, que a filosofia deveria envolver-se no terreno concreto dos
produtos culturais humanos, gerados pela literatura, e defendeu a unido entre conhecimento
abstrato e dedutivo, pois segundo ele, *“(...) as tradicdes populares devem ter tido motivos
publicos de verdade, por isso nasceram e se conservaram por longos espagos de tempo para

massas de povos em suas totalidades™ .3

As tradicbes populares teriam, para Vico, na sua natureza, uma estrutura que se
manifestava através da linguagem e dos costumes. Desta forma, considerava protagonistas da

hist6ria universal uma série de nagdes, das quais estudou a cultura.

Assinalou que, embora a filosofia considerasse 0 homem como deveria ser, alegisacdo o

considerava como era, pois tomaria seus vicios e os transformaria.

%2 Gjambattista Vico, Principios de uma ciéncia nova: acerca da natureza comum das nagoes, p.33-4.
303 | ni
Ibid., p.35.
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10.4. O Historiador Peter Burke e Vico

Em 1997, Peter Burke declarou que Vico foi, na verdade, um jurista humanista do
Renascimento, com profundo interesse em estudar a antiguidade cléssica, rejeitando a “ barbarie’
da Idade Média, porém conscio da importancia da Revolucdo Cientifica do século XVII. Teve a
intencdo de remover as camadas de interpretacdo dadas pelos intelectuais da Idade Média, ao

direito romano, e buscou como fontes de informagao os primordios da cultura greco-romana.

Para Peter Burke (1997):

*“(...) 0 que era mais original e permanece sendo mais estimulante nas etimologias de
Vico é a sua intuicdo de que a historia das palavras, como a historia dos mitos,
oferece uma evidéncia valida da mudanga de valores e de modos de pensar, e seu

empreendimento mais notavel foi sua técnica de ler nas entrelinhas, atento para as

revelacdes que pudessem ocorrer a cada leitura’>*,

Afirma o autor que Vico lia Homero ““(...) primariamente como uma fonte para a historia

dos costumes e das crencas’*®,

A obra de Vico representa um marco no método histérico, pois levantou hipéteses até
entdo insuspeitas quanto a leitura das fontes, preconizando a leitura das entrelinhas para melhor
compreensdo dos eventos. Sua preocupacao em estabelecer o geral a partir do particular o levou

a0 estudo da linguagem, pois acreditava que a linguagem ndo constituia um meio artificial que os

%% peter Burke, Vico, p.103.
%% |hid., p.94.
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homens teriam inventado deliberadamente para expressar idéias inexistentes, pelo contrario, ela
teria se desenvolvido naturalmente, e o curso de seu desenvolvimento seria inseparavel do curso

do espirito.

Para Burke, embora Vico tenha sido incompreendido na sua época, foi estudado no século
XIX por Michelet, que o denominou o fundador da filosofia da historia e, no século XX por

Croce, que o considerou um “historicista’.

BURKE (1997) adverte que:

“O ‘historicismo’ (storicismo), no sentido em que Croce usou este termo um tanto
ambiguo, pode ser definido como a doutrina de que os eventos sdo Unicos, ndo sujeitos
a leis gerais, de que nao ha dois casos comparaveis e de que cada periodo historico
deveria ser interpretado em termos de suas proprias idéias e principios e — importante

adendo — n&o por outras”*®,

Para ele, 0 notavel talento de Vico para ver conexdes insuspeitadas na histéria levou

Croce a consideré-lo precursor do movimento historicista. Comparou sua resisténcia a “filosofia

mecanica’ de Descartes, aresisténcia dos historicistas alemaes ao positivismo.

Porém, segundo BURKE (1997):

“No debate sobre o método ocorrido no final do século XIX, ambos os lados podiam

igualmente citar Vico em defesa propria, os historicistas porque ele ressaltou o

%% |pid., p.103.
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entendimento interno dos textos histdricos para sua compreensdo, e 0s positivistas

porque admitiu a existéncia de leis do desenvolvimento social’”*"’.

Para o historiador, a forca intelectual de Vico consistiu em “(...) ter juntado o que

33308

positivistas e historicistas separavam’, e que indiscutivelmente, em sua obra, foram plantados

0s principios fundamentais para a compreensao da historia.

Vico foi combatido em sua época por sua metodologia inovadora para o estudo da
histéria, porém, foi reconhecido posteriormente, como o precursor da corrente filoséfica critico-
histérica, da qual podemos destacar: Herder, Hegel, Marx, Nietzsche, Dilthey, Rickert, Simmel e

Croce e muitos outros adeptos contemporaneos.

10.5. O Direito na Historia e a Historia do Direito

A histéria do direito destina-se a estudar a realidade juridica num determinado tempo ou

espaco. No transcorrer dos séculos, desde a histéria das primeiras civilizagBes, a histéria do

direito vem sendo escrita, pois acompanha 0 movimento socio-cultural da humanidade.

O direito pode ser visto, diz José Reinado de Lima Lopes (2000), citando Lawrence

Friedman®*, como ordenamento, conjunto de leis, como uma cultura, um espago onde se produz

%7 pid., p.104.
%% | bid., mesma pégina.
% José Reinaldo de Lima Lopes, O direito na histéria: licdes introdutorias, p.22.
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um pensamento, um discurso, um saber, ou pode ser visto como um conjunto de instituicdes que

produzem e aplicam o proprio direito.

Ensina professor Franco Montoro (2000) que o direito pode ser um elemento de
conservagdo das estruturas sociais ou um instrumento de promocdo de mudancas e
transformacfes sociais. Assim como o direito, a historia também assume papel legitimador da

sociedade existente ou um papel restaurador.

Portanto, temos que o direito se insere na histéria como instrumento de controle, de

ordem, de poder e também de justica.

Professor Miguel Reale (1996), em sua obra Filosofia do Direito, fala da importancia do
estudo da histéria para melhor compreensao da filosofia do direito. O mestre afirma que o direito
€ uma “realidade universal”, sua histéria, portanto, acompanha a histéria da humanidade. A
experiéncia juridica € “send0 um instrumento de civilizagcdo”, ou ainda, uma forma de

“experiénciacultural”.

O autor diz que “(...) onde quer que exista 0 homem, ai existe o direito como expressao de

vida e de convivéncia (...)”, e que “(...) falar em vida humana é falar também em direito (...)""*.

319 Miguel Reale, Filosofia do direito, 1996. p.9-10.
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Essas colocacBes do nosso ilustre professor sdo importantes, pois nos mostram suas
concepcdes a respeito da insergdo do direito na histéria e na vida do homem. Para o mestre, 0
conhecimento da histéria do direito torna-se essencial para o entendimento dos processos de
movimento da civilizagdo e dos fenémenos sociais, nos quais o direito ndo so esta inserido como

parte da dinémica social do homem, mas também como parte integrante da sua realidade.

Como parte do processo civilizatério, diz Miguel Reale, uma das funcgdes da histéria é a
de ordenar os fatos para captar-lhes o significado na totalidade de sua projecéo temporal, pois o
fato ndo tem significado histérico desligado da realidade cultural, embora essa condi¢do ndo
impeca o prevalecimento do valor particular sobre o geral. Assim, na prética, o historiador do
direito, embora com intencbes especificas, como todo historiador deve também se preocupar em
*“(...) ordenar os fatos e captar-lhes o significado na totalidade de sua projecéo temporal™. Isto
¢, diz REALE (1994), “(...) reviver o caso em sua singularidade especifica para compreender

seu significado no tempo™*,

Nesse contexto, os fatos seriam tratados como momentos do processo histérico, pois o

~

verdadeiro objeto da histéria sdo as “ civilizagbes’, das quais 0s homens so “ protagonistas’.

“Qualquer conhecimento do homem, por conseguinte, desprovido da dimenséao historica,

seria equivoco e mutilado. O mesmo se diga do conhecimento do direito, que é uma expressao do

viver, do conviver do homem3%2,

31 | dem, Introducao a filosofia, p.55-6.
%12 REALE, op. cit., p.80.
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Professor Tércio Sampaio Ferraz Junior (1994), por suavez ensina que o direito constitui-
se em um fendmeno social. Sua histéria acompanha os caminhos da histéria do homem e a sua

investigacdo esté condicionada & compreensdo da realidade social.

Diz FERRAZ JUNIOR (1994) no texto que segue:

“O direito ¢ um dos fendbmenos mais notaveis na vida humana. Compreendé-lo é
compreender uma parte de n6s mesmos. E saber em parte por que obedecemos, por
gue mandamos, por que nos indignamos, porgue aspiramos mudar em nome de ideais,
por que em nome de ideais conservamos as coisas como estdo. Ser livre é estar no
direito e, no entanto, o direito também nos oprime e nos tira a liberdade. Por isso,
compreender o direito ndo é um empreendimento que se reduz facilmente a
conceituacdes logicas e racionalmente sistematizadas. O encontro com o direito é
diversificado, as vezes conflitivo e incoerente, as vezes linear e consequente. Estudar o
direito é, assim, uma atividade dificil, que exige ndo sO acuidade, inteligéncia,

preparo, mas também encantamento, intuicdo, espontaneidade” 3*®

Nessa reflexdo, professor Tércio delineia o fendmeno do direito, junto ao universo no qual
esta constituido, do qual faz parte e Ihe da a dimensao filosofica, politica e historica, tendo como

perspectiva e como moldura arealidade social.

O homem que nasce e cresce no seio de uma comunidade, sempre esta, direta ou
indiretamente, relacionado ao direito e o sentimento de justica € um valor fundamental na vida
das pessoas, faz parte do seu sentido de humanidade. Porém, dada a complexidade da qual se

reveste a realidade social e a dificuldade em delinear os limites dessa realidade, o objeto de

313 Tercio Sampaio Ferraz Junior, Introdugéo ao estudo do direito: técnica, decisdo, dominagéo, p.21
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estudo do direito é difuso e diversificado. Essa dimensdo de realidade socia o0 insere nos mais

diversos campos das ciéncias humanas.

O estudo e o conhecimento da histéria muito tém contribuido para a andlise reflexiva
desta realidade, pois no extenso percurso da histéria da humanidade, encontramos muitas

respostas para o emaranhado de caminhos que surgem e € |a que se encontra o direito.

Diversas sdo as teorias, muitas as doutrinas relativas ao direito e suainser¢éo na histériae
na sociedade, mas ndo se conhecera o direito em todas as suas dimensdes reais quem se limitar a
um aspecto. O verdadeiro jurista, estudioso do direito, ndo pode ignorar a natureza da ciéncia
gue estuda se desconsidera os valores fundamentais que déo sentido e significado a ela, olvida o

conhecimento darealidade juridico-social, que é a prépriavidado direito.

10.6. A Importancia do Estudo Histérico para a Historia do Direito

A partir do século X1X, afilosofia descobriu a historicidade dos seres humanos, da razéo
e da sociedade em funcdo da idéia de progresso preconizada na modernidade, porém, no século
XX, aidéiade progresso foi criticada e revista, com a comprovacado de que, em cada sociedade,
0s conhecimentos e as préticas possuem sentido e valor proprio e a histéria ndo € uma seqiiéncia

continua de fatos.

Hannah Arendt, em 1972, na obra Entre o Passado e o Futuro, ao investigar a “Historia

Universal”, procurou mostrar que, no decorrer dos séculos, as interpretacfes de natureza
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filosofica ou socio-politica da realidade acabaram por interferir na historia e na concepcao de

histéria

Observa a filésofa que a histéria ocidental possuia peculiaridades que foram a ela
agregadas no seu extenso percurso, como o conceito de tradicdo (que foi incorporado a histéria
pelos romanos), quando fundaram sua civilizag&o nos moldes da cultura helénica, e trouxeram até

nés toda a historiografia de Homero e ainda consagraram Herédoto como o “pai da histéria”™.

Para os gregos, como ressalta Marilena Chaui (1988), na esséncia da histéria estavam as
palavras, eventos e feitos do homem e o movimento historico comegou a ser construido aimagem
da natureza, e o pressuposto técito da historiografia estava em estabelecer a distincdo entre a
mortalidade dos homens e a imortalidade da natureza. E a funcdo da historia seria a de registrar
os feitos e acontecimentos do homem para garantir suaimortalidade naterra. Os historiadores, na

Grécia antiga, invocavam paraisso “a protecdo das musas.”

“A deusa Memoria dava aos poetas e adivinhos o poder de voltar ao passado e de
lembra-lo para a coletividade. Tinha o poder de conferir imortalidade aos mortais,
pois quando o artista ou o historiador registra em suas obras a fisionomia, os gestos,
0s atos, os feitos e as palavras de um humano, este nunca sera esquecido e, por isso,

tornando-se memoravel, ndo morrera jamais”*".

Na antiguidade greco-romana, a memoria era considerada essencial para o aprendizado e

os historiadores escreviam para gque os feitos memoraveis dos humanos servissem de exemplo

314 Herédoto, cognominado por Cicero de pater historiae.
%15 Marilena Chauii, Convite a filosofia, p.126.
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para as futuras geractes. Segundo CHAUI (1998), nas palavras de Cicero: ““A Histdria € a mestra

da vida™ 3®

Nessa perspectiva, 0s acontecimentos historicos podiam ser narrados por poetas como

Homero ou por contadores de historia, como Herédoto e Tucidides (ARENDT, 1972).

Segundo Hannah Arendt (1972):

“A imparcialidade, e com ela toda a Historiografia legitima, veio ao mundo quando
Homero decidiu cantar os feitos dos troianos ndo menos que os dos aqueus, e louvar a
gléria de Heitor ndo menos que a grandeza de Aquiles. Essa imparcialidade homérica,
ecoada em Herodoto, que decidiu impedir que ‘os grandes e maravilhosos fatos de

gregos e barbaros perdessem seu devido quinhdo de gléria’, é ainda o mais alto tipo

de objetividade que conhecemos™3"’.

Essa tradicdo histérica grega (de contar a grandeza e o feito dos herdis), diz a fil6sofa,
atravessou o império de Alexandre e, com os romanos, foi difundida no mundo ocidental. Com o
advento do cristianismo, este ciclo foi aterado e a historiografia ndo mais se preocupou em
contar a grandeza dos homens na terra, pois a fé hebraico-cristd considerava o homem um
“peregrino sobre a terra’, e aguele que seguisse o0 “plano divino” conseguiria a salvacdo em
Cristo e avida eterna. Nessa perspectiva, o ser humano (dotado de livre arbitrio) destacou-se dos
outros animais por causa da sua consciéncia individual, que orientava seus atos na sociedade,

incorporando na sua histéria o conceito de identidade, de pessoa e de subjetividade.

316 Hannah Arendt, Entre o passado e o futuro, p.81.
317 | bid., mesma pégina.
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A memoria (que na antiguidade grega era considerada sobrenatural) nas palavras de Santo

Agostinho passou a ser a garantia da nossa identidade:

“Chego aos campos e vastos palacios da memdria, onde estdo tesouros de
inumeraveis imagens trazidas por percepcdes de toda espécie...Ali repousa tudo o que
a ela foi entregue, que o esquecimento ainda ndo absorveu nem sepultou... Ai estdo
presentes o céu, a terra e o mar, com todos 0s pormenores que neles pude perceber
pelos sentidos, exceto os que esqueci. E & que me encontro a mim mesmo, e recordo
das acGes que fiz, 0 seu tempo, lugar, e até os sentimentos que me dominavam ao
pratica-las. E la que estdo também todos os conhecimentos que recordo, apreendidos

pela experiéncia propria ou pela crenca no testemunho de outrem’'®,

A teoria cristd, quando introduziu o conceito de “processo de imortalizagdo” do espirito,
modificou o ciclo tradicional da histéria greco-romana. Posteriormente, este conceito levou Hegel

aver nahistéria “(...) um desenvolvimento ininterrupto do espirito (...)”">.

“Nossa concepcdo de Historia, embora essencialmente uma concepcdo da era
moderna, deve sua existéncia ao periodo de transi¢cdo em que a confianca religiosa na

vida imortal perdera sua influéncia sobre o secular e em que a nova indiferenca face a

questdo da imortalidade ainda n4o nascera*%,

Na Idade Média, explica Marilena CHAUI (1998), o cristianismo (ao fazer a distincéo
entre matéria e espirito, corpo e ama) diferenciou a fé da razdo, afirmando que existem
“verdades reveladas’ pela fé e “verdades racionais’, passiveis de serem conhecidas. E foi isso,

segundo a fil6sofa, 0 que estimulou 0s questionamentos a respeito dos mecanismos racionais de

318 Santo Agostinho. Confissdes, apud Marilena Chaui, Convite a filosofia. 102 ed. Sdo Paulo: Atica, 1998, p.125.
319 Hannah Arendt, op. cit., p.100.
29 |pid., p.109-10.
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apreensdo do conhecimento. Esse problema tornou-se crucia para os pensadores da época, que se

empenharam em investigar a verdadeira origem do conhecimento.

“A teoria do conhecimento volta-se para a relacdo entre o pensamento e as coisas, a
consciéncia (interior) e a realidade (exterior), o entendimento e a realidade; em suma,

0 sujeito e o objeto do conhecimento, o que acaba por interferir nos rumos da filosofia

e estimula o desenvolvimento das ciéncias’**.

Os movimentos filosoficos que se desenvolveram a partir do humanismo (e que tiveram
como caracteristica principa o término da especulacdo teoldgica que predominava no
pensamento medieval) geraram uma nova ordem no pensamento ocidental que, mais uma vez,

mudou os rumos da histéria universal.

A Escolastica, Capitulo 9. As Teorias de Socrates, Platdo e Aristoteles Relativas ao
Direito Natural e a Justica Chegam ao Medievo: Como e Por Qué?, incorporou 0 pensamento
aristotélico a filosofia medieval. O humanismo, por sua vez, reviveu 0 pensamento de Plat&o.
Esse periodo, marcado pela expressiva racionalidade e intensa atividade intelectual acabou por
provocar uma ruptura tanto no pensamento filoséfico como no plano socio-politico, cujas

consequéncias histéricas determinaram o comego da modernidade.

%! Marilena Chaui, Convite a filosofia, p.114.
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CAPITULO 11

11. ADOUTRINA CLASSICA DO DIREITO NATURAL E A
TEORIA DA JUSTICA COMUTATIVA, DISTRIBUTIVA E
SOCIAL HOJE. A LICAO DE FRANCO MONTORO

Nos ensina o saudoso professor André Franco Montoro que o reconhecimento de que o
direito positivo encontra seu fundamento e justificagdo em certas exigéncias elementares da

natureza humana e que acompanha de perto toda a formacéo e histériado direito, é inegével.

Além de dar continuidade a0 pensamento aristotélico, e ser muito elogiada por juristas, a
doutrina tomista serviu de inspiragdo para o desenvolvimento de uma importante corrente da

moderna filosofia do direito, a doutrina classica do direito natural.

Até o século XVII, ensina professor Montoro (2000), as doutrinas de direito natural
apresentavam uma unidade fundamental, mas esta unidade foi quebrada por outra concepcéo de
direito natural, que imaginou diferente conceito a respeito da natureza humana. Portanto, a partir
do século XVII rompeu-se a linha de pensamento classico a respeito do direito natural e surgiu
uma nova concepcao, que, apesar de manter o nome “direito natural” era radicalmente diversa da

doutrina classica.



273

11.1. Entendendo Melhor a Doutrina Racionalista de Direito Natural ou Doutrina

de Direito Natural Abstrato

“Tem sido denominada doutrina racionalista ou do direito natural abstrato ou ainda

escola do direito da natureza (...)"*%.

Esta nova linha do pensamento cléssico a respeito do direito natural, partiu (pelo esforco
racional, pela abstragcéo e imaginagdo) do pressuposto de um conceito de estado de natureza em
gue o homem teria vivido primitivamente. S&0 representantes desta linha de pensar grandes e

ilustres nomes, como Grotius, Hobbes, Spinoza, Locke, Rousseau e Kant, entre outros.

A doutrina racionalista ou de direito natural abstrato, afastando-se da doutrina cléssica,
criou um sistema completo de preceitos e normas juridicas, que pretendia constituir um codigo
completo de regras que serviriam de modelo ao direito positivo, deixando de se limitar a
considerar os principios diretores para a elaboracdo juridica, fundamento e critério de elaboracéo

das leis.

A partir da idéia desse retorno a0 estado de natureza do homem, deduziram-se

racionalmente os direitos naturais dos individuos, dando origem ao denominado Contrato Social.

No dizer do professor Alexandre Correia (1935), encontramos que ““(...) da natureza

humana abstracta ha de surgir, more geometrico, tdda a organizacao social, todos os direitos do

%22 André Franco Montoro, Introdugcgo a ciéncia do direito, p.272.
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Homem. O Contrat (“sic”) Social é o padréo classico de uma concepcéo imaginaria da realidade

concreta™%,

Os pensadores da nova doutrina ndo fizeram a distingéo tradicional feita pela doutrina
cléssica, ou sgja, ndo diferenciaram os primeiros principios (direito natural propriamente dito) e
suas aplicacbes varidveis e contingentes e atribuiram a todas as normas a mesma validade

absoluta e universal (MONTORO, 2000).

Afirmam os estudiosos que o jusnaturalismo moderno difere da tradicdo classica, pois no
seculo XVII houve uma reafirmacéo do sujeito e da razdo individual e o direito natural passou a

ser personalista e individualista.

Ensina Michel Villey (2003) a esse respeito que os jusnaturalistas tradicionais
permaneciam inertes e inconformados, esquecidos de que o direito natural foi se afastando cada
vez mais da concepgdo tomista, inclinando-se para o subjetivismo e voluntarismo derivados de
Ockham, desnaturando-se de suas caracteristicas originérias. Desta forma, continua o filésofo,
passaram a exercer o papel de sustentaculo das situagdes vigentes, apoiando, desta forma,
regimes que se impuseram ou se prolongaram fundados no individualismo e na exclusio socid,
posto que a auténtica teoria tomista do direito natural ndo tem pacto com o individualismo, nem

com o liberalismo econdémico.

O direito natural em Santo Tomaés, ndo se codifica, pois € mutavel, segundo as épocas e as

sociedades em que se encontra. E mais um método, que auxilia e conduz ao encontro de solugdes

3 Alexandre Correia, Philosophia do direito, p.6.
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Uteis, adequadas e justas. Dai ser conveniente retornar-se a concepcdo do Aquinate, conclui

Michel Villey (2003).

Vegamos o por qué'!

A modernidade, diz Lima Lopes (2000), abriu-se com eventos de extraordinéria
repercussdo: a Revolucdo Cientifica, a Reforma Protestante, as Grandes Navegacdes e 0
fortalecimento dos Estados-nacionais modificaram a concepcéo que o homem tinha do mundo e

de centro do mundo.

As grandes navegacOes possibilitaram a mudanca de foco do olhar europeu e novas
questdes surgiram a partir disto. Como seria o direito de conquista e descoberta? E o direito de

posse? O que dizer do direito maritimo?

A Reforma Protestante propds a quebra da hegemonia da Igreja Catélica Apostélica e

Romana e isto trouxe novos objetos de reflexdo: o problema da pluralidade e da tolerancia do

dissidente. Como lidar com o dissidente?

O continuo desenvolvimento do mercado fez surgir a economia monetarizada e mercantil.

Em consequéncia de todas estas mudancas, a concepgdo humanista de que o homem era o

centro do universo foi substituida pelo conceito de individuo, resultante do processo de alienacéo
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progressiva do homem em relacdo ao mundo, diz Hannah Arendt, em seu artigo A Condigao

Humana®¥*,

No mundo antigo e medieval os principios e orientagdes éticas emanavam da comunidade,

e as regras de comportamento eram claras e objetivas.

A histéria nos mostra que em todas as civilizagcbes e épocas as duvidas filosoficas
reaparecem sempre gque algum ser humano se sente injusticado e, diante dalel e do direito posto e
estabelecido este ser evoca pela justica, por um direito que respeite, apesar e antes de tudo a
natureza humana. Assim, na histéria do direito ocidental, o direito natural surge pela primeiravez

na Grécia, navoz se Antigona de Sofocles, como ja analisamos.

Consideram os jusnaturalistas do século XVII que o direito natural teria vindo atona pela
segunda vez como reacdo dos pensadores racionalistas ao direito do medievo, teocéntrico, no
qual Deus era o emanador da ordem juridica. Para os pensadores racionalistas, por meio do uso

darazé&o o homem poderia estabelecer um direito natural.

E foi a partir da proposta racionalista de resgate da natureza humana, por meio do
conhecimento que surgiu a teoria do contrato social de Rousseau que serviu de base ideol6gica

paraa Revolugdo Francesa.

¥4 5 ed. rev. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1991, p.260 apud Eduardo Carlos Bianca Bittar (org). Temas
de filosofia do direito: velhas questfes, novos cendrios. Barueri: Manole, 2004, p.223.
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Tanto a Revolugdo Francesa quanto a Americana, diz José Reinaldo de Lima Lopes
(2000), apropriaram-se do jusnaturalismo racional nascido no século XVII e “enriquecido pela

filosofia das luzes e dos enciclopedistas’ para fundamentar seus movimentos.

Para Sergio Paulo Rouanet (1992), a filosofia iluminista tem trés caracteristicas

principais: o cognitivismo, o individualismo e o universalismo.

O cognitivismo, diz o autor, levou os iluministas a proporem um direito natural, centrado
na razdo humana, porém sua construcdo fundou-se nas criticas ao direito elaborado pela
escol &stica, sem questionar, no entanto, as bases do nosso direito ocidental que continuavam a ser

greco-romanas.

Os iluministas rejeitaram os fundamentos religiosos para constru¢éo de uma sociedade
ética. O jusnaturalismo propds, entdo, uma moral compativel com a natureza do homem, os
empiristas as suas sensacies, 0 que acabou gerando uma série de contradicfes entre o que era

bom para o individuo e o que era bom para a sociedade (ROUANET, 1992).

A segunda caracteristica dessa corrente filosofica era o individualismo e sua ética
eudomonista (que visa a felicidade como fim supremo), preocupou-se com a auto-realizagcdo do
individuo, dando-lhe o direito de assumir uma posi¢éo de exterioridade em relacdo as normas

socias.

A terceira caracteristica é aidéia de que existiria uma natureza humana universal.
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Para o professor Marcelo Campos Galuppo,

"Ao inventar o individuo moderno, o homem descobre que a diferenca ndo é apenas
um problema da I6gica, mas também da politica. Pois o sujeito individual se constroi
exatamente por um processo de diferenciacdo, e ndo de espelhamento, de imitagdo.
(...) o individuo, retraido em sua subjetividade, ndo mais consegue ver o outro como
semelhante, porém com a teoria do contrato social, o Estado passa a desempenhar o
papel de centro politico e juridico da sociedade, o que implica na anulac¢ao dos planos
individuais de ac¢do, criando um paradoxo dentro da teoria social, que o direito tera
gue enfrentar, uma vez que o Estado s6 pode ser considerado legitimo se for
democratico e os individuos sdo concebidos ontologicamente como anteriores ao

Estado™®%,

A concepcdo da idéia de individuo, portanto, modificou substancialmente o foco de
orientacdo socio-politicae juridica apartir da modernidade. Dai a proposta de contrato social. A
sociedade, pouco a pouco passou a ser considerada como uma soma de individuos isolados, que

se organizavam por formas de contrato social.

Os homens ndo teriam interesses convergentes: ao contrério, naturalmente seriam egoistas

€ Se oporiam uns aos Outros.

A tarefa do direito e da autoridade transformou-se e a paz e ndo a justica era a primeira

tarefa do soberano.

%5 Marcelo Campos Galuppo. Direito, democracia e religifo: a questdo datolerancia. Veredas. Revista do Centro
MDC de Ensino e Pesquisa, Belo Horizonte, ano I, n. 1, ago 2000, p.9, A18.
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O jusnaturalismo associou-se ao [luminismo na busca de uma razdo critica que pretendeu
julgar e condenar a tradicéo anterior. E € esse modelo, o de direito natural abstrato, que a grande
maioria dos juristas ainda vé e que foi alvo da critica rigorosa e destruidora feita pela escola

historica e pelo positivismo moderno, ensina Montoro.

Voltemos, portanto, a doutrina classica, pois foi essa que analisamos e esmiugamos no

trabalho que ora se encerra e a ela cabem alguns comentérios finais.

Vegamos!

11.2. Doutrina Classica do Direito Natural e seus Desdobramentos na Justica da

Atualidade

“Recriminaram-me, com razdo, a ignorancia das idéias de S. Tomas. Quantos erros
teriam sido evitados se houvéssemos conservado com fidelidade as suas doutrinas!
Quanto a mim, creio que se as houvesse conhecido antes, ndo teria escrito o meu livro.
As idéias fundamentais que desejava publicar ja se acham expressas, com clareza

perfeita e notavel profundidade, por esse pensador vigoroso”**,

Francois Geny, Maritain, Jean Dabin, Jacques L eclerq, Bettiol, Alexandre Correia,Vicente
Réo, Celso Lafer, entre outros nomes ilustres, professor Montoro utiliza-se para compor o quadro

de notaveis adeptos a doutrina classicado direito natural.

%26 Rudolf Von Ihering, Der Zweck in Recht, cap. 9, apud André Franco Montoro, Introdugéo a ciéncia do direito,
p.260.
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Além de nomes, nosso mestre cita importantes documentos que contém em S 0S
principios e as aplicagdes do direito natural e da justica em relacdo aos grandes problemas e
desafios de ontem e hoje. Esses documentos guardam e revelam uma atitude de constante
presenca na vida de cada época, invocando principios de justica, dignidade humana e lei natural.

V gamos alguns exemplos (MONTORO, 2000).

Antigona a0 se recusar cumprir a ordem injusta do rei Creonte, Santo Ambrésio,
Arcebispo de Mil&o ao proibir a entrada do Imperador Teoddsio em sua Diocese, apds 0 massacre
da TessalOnica, os opositores a pretensdo dos conquistadores do Novo Mundo, que intentavam

considerar as populagdes nativas como animais capturados,

*“(...) Hauriou ao condenar a agresséo e as violéncias sofridas pelos aliados na guerra
de 1918 e ao proclamar que é ‘a bandeira do direito natural imortal que defendemos e

trabalhamos para que seja respeitada’ ou ao acrescentar que ‘existe um ideal de

justica universal e imutavel, gracas a ele o direito ndo se identifica com a forca’”*?’.

Devem ser lembradas também, continua 0 mestre, as manifestagdes do Papa Ledo Xl ao
condenar na Enciclica Rerum Novarum, a exploracdo do trabalho humano como simples
instrumento de lucro, Quadragesimo Anno, de Pio XI ao repelir as medidas racistas e violentas
impostas pelos Nazismo poderoso e triunfante, Mater et Magistra e Pacem in terris de Jodo
XXII1, Populorum progressio de Paulo VI e Laboren exercens, Solitudo rei socialis e Centesimus
annus Jodo Paulo 1l ao reclamarem por urgentes reformas estruturais da sociedade avida por

justica.

%7 André Franco Montoro, Introducgo a ciéncia do direito, p.271.
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Mas a mais importante dessas manifestacOes seria a Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, aprovada em 1948, que assim dispbe em seu Predmbulo: “O reconhecimento da
dignidade inerente a todos os membros da familia humana e de seus direitos iguais e

inaliendveis constitui o fundamento da liberdade, da justica e da paz do mundo™”*?%,

Sendo “principios’ de direito natural, temos que as normas sdo de carater geral e referem-
se a preceitos fundamentais e permanentes, fundados na realidade social. Nenhum passo podera
ser dado na vida concreta do direito, sem a aceitacdo explicita ou implicita de que se deve dar a

cada um o que é seu, respeitando, assim a dignidade de cada individuo.

E citando Geny, MONTORO (2000) ensina-nos “(...) é a partir dessa realidade humana
fundamental que se irradiam as leis, 0s costumes, a jurisprudéncia e as demais fontes formais do

direito’?°,

Portanto, as normas da doutrina classica do direito natural sGo normas de presenca
constante na vida socia e juridica de cada época, presenca, além de constante, atuante, dentro da
"vida rea”, cujo sentido histérico € concreto e pertencente a realidade social, pois é preciso
aprender a distinguir as regras de direito natura e as regras conformes ao direito natural, como

diz LECLERQ*® (apud MONTORO, 2000).

8 |bid., p.266.

9 Francois Geny, Science et technique en droit privé positif, n.12, p.41, apud André Franco Montoro, Introducéo
a ciéncia do direito. 22 ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2000. p.269.

0 Jacques Leclerq, Lecons de droit naturel, t.1, n.48, apud André Franco Montoro, op. Cit., mesma pagina.
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As regras de direito natural sdo exigéncias da propria natureza humana, e seu contetido e
insercdo na necessidade social de cada tempo sdo incontestaveis, as outras correspondem a

natureza particular e concreta de determinado grupo de pessoas vivendo em determinado tempo e

espaco.

E ndo é para a ‘natureza humana genérica que o direito deve formular suas regras, mas
sim para homens e mulheres concretos, vivendo em determinado momento histérico, em

determinada sociedade.

E, sabemos, essa redlidade é profundamente varidvel. Alias, isso ja dizia o proprio Séo
Tomas ao esclarecer que o direito, até mesmo o natural, ndo pode ser imutavel, porque a natureza

humana também muda.

A histéria ndo nos mostra um direito igual e imutdvel em todos os povos e culturas.
Acompanhando as diferentes condic¢des de tempo e de lugar, vemos instituicdes e regras juridicas

diferentes.

Entretanto, os valores da dignidade humana e do bem comum estdo e devem estar
presentes em toda elaboracéo normativa, em toda aplicacdo e interpretacdo de lei, enfim devem
estar presentes em todos os momentos e fases da vida do direito, pois esse € o critério e 0 guia

para as decisdes.

Sabemos que o direito de cada época ndo coincide com ajustica, mas é o esfor¢o continuo

eincansavel paraalcancé-la. E arealizagdo da“justicaviva’.
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11.3. O Culturalismo e a Oposi¢do ao Direito Natural Classico

Surgiu também, no cen&io em busca do sentido do direito, a teoria denominada
“culturalismo juridico” que € uma formulacdo moderna que vé o direito como elemento do
mundo da cultura e nega entendé-lo como simples fendbmeno da natureza, pois acreditam que os
valores tém conteldo e sdo captaveis pelo espirito humano, ou sga, Sd0 as pessoas quem
escolhem os valores, sdo elas quem fazem as pontes entre a realidade e o conjunto de valores

existentes.

Entretanto, para a maioria dos culturalistas essa “pessoa’ e os “vaores’ (que sd0 0s
constitutivos do fundamento da moral e do direito) ndo contém em s realidade objetiva, em
virtude da separacéo profunda e radical que fazem entre “valor” e “ser”, o que significa, para o
mestre Montoro, reincidir na tese kantiana da separacdo intransponivel entre 0 mundo da
metafisica e 0 mundo da moral, entre a realidade e o valor, posto que para Kant seria impossivel
para a inteligéncia humana atingir a realidade em si mesma, sendo impossivel, portanto, o

pensamento metafisico. E o dualismo irredutivel entre o ser e o dever-ser (MONTORO, 2000).

Diante de tantas e diversas posi¢oes, enaltece 0 mestre Montoro a necessidade do trabalho
dos neopositivistas contemporaneos e do positivismo |égico em prol da depuragéo dos “pseudo-
problemas’ contidos nas linguagens das diferentes doutrinas. Ou segja, doutrinas muitas vezes

apresentadas como opostas, na realidade se aproximam em muitos pontos e se completam.

“E 0 caso das concepgdes historico-culturais e da doutrina tradicional do direito

natural - especialmente na sua formulagdo tomista (...). O historicismo e o relativismo
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dos culturalistas, que insistem na continua variagdo do direito, ndo se opdem aos
pensamentos dos mestres do direito natural, que, como S. Tomas, afirmam igualmente,
gue o direito e as instituicGes sociais estdo em continua mudanga, pois na realidade

concreta, a propria ‘natureza do homem é mutavel’ - ‘natura hominis est

mutabilis’"%3.

As afirmacfes dos culturalistas juridicos, entre eles, professor Miguel Reale, e de que a
pesquisa filoséfica parte de “evidéncias universalmente validas’ ou quando afirma que ha
necessidade de demonstrar a “existéncia de um critério universal mediante o qual se possa
reconhecer o justo e o injusto”, sdo afirmagdes constantes, como ja vimos, da doutrina tomista

dos primeiros principios.

A respeito do tema, observemos algumas pinceladas da belissima andlise das relacdes
entre o direito e a filosofia, elaborada por professor Marcelo Souza Aguiar (2001): ““(...) do

complexo interfacial e inter-relacional que a perspectiva da vivéncia do homem em sociedade

propicia, denuncia-se e desnuda-se uma ordem regulatéria dessa convivéncia (...)”">*.

Para ele, explicitando 0 mesmo pensamento:

“A ordenacdo ético-racional da convivéncia, no &mbito do Direito, é tanto um fato
exigido pela Natureza como uma manifestacdo da Cultura do homem. Nao ha, nesse
passo, que se diferenciar Natureza e Sociedade. Tudo aquilo que é construido no seio

da sociedade tem a sua matriz na natureza”.>*

¥ pid., p.280.

%2 Marcelo Souza Aguiar, Da complexidade do sistema juridico: o direito compreendido na sua esséncia
filosdfica, p.49.

%2 | bid., mesma pégina.
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Ou sgja, por fim, ambas reconhecem a justica como o valor fundamental do direito. Nao

ha como negé-la.

11.4. A Justica Hoje

A justica € um sonho do espirito humano, sonho de igualdade, sonho de liberdade, de
respeito por cada ser humano, de exaltacéo dos direitos do homem, mas o que pensamos hoje a
respeito da justica? Como podemos compreendé-la e fazé-la valer neste mundo globalizado, da
sociedade plural, das minorias, do racismo, do poder, do imperialismo econdmico, das grandes e

profundas diferencas?

A justica ndo é um conceito formal ou vazio de conteido, ao contrario! Representa o
combate a dominagdo e submissdo, a exigéncia concreta de respeito a dignidade de cada ser

humano, de suaindividualidade e personalidade, considerando-o como ser Unico e auténomo.

S80 exigéncias concretas de justica, em seu tempo, em seu lugar, diante de cada situacéo

que transformam o direito em luta.

O significado fundamental do direito é ser aquilo que € devido por justica a uma pessoa

ou a uma comunidade, segundo uma igualdade.



286

A palavra“justica’, assm como o “direito”, sdo termos andlogos, cabendo-lhes, portanto,
um grande nimero de acepcles e definicbes. Em sentido direto, justica significa a virtude

constante de dar a cada um o seu direito.

Temos, entdo, as caracteristicas essenciais da justica: a alteridade, a obrigatoriedade, a

igualdade.

A dteridade é a disposicdo permanente de respeitar a pessoa e os direitos do préximo,
pois ninguém pode ser justo ou injusto consigo mesmo. Essa caracteristica faz com que a justica
sgja a virtude social, pois € sempre relativa ao outro. E esse elemento de intersubjetividade,
escreveu Del Vecchio, € que faz da justica o reconhecimento prético que o ser humano faz da

dignidade dos demais.

A obrigatoriedade de dar o que é devido a outrem € também caracteristica elementar que
integra o conceito de justica. Ha o devido legal e o devido moral, o devido legal € necessério para
avida politica e o devido moral apenas contribui para a perfeicdo dessa vida. O devido legal gera
a atributividade ao lesado, posto que ele podera exigir do devedor o cumprimento da obrigacéo

ou 0 ressarcimento pelo mal sofrido.

A pluralidade de pessoas e 0 devido sdo, ao lado da “igualdade”, os elementos formadores
do conceito de justica. A justica € uma igualdade e a injustica, uma desigualdade, afirmou

Aristételes. A essénciadajustica é aigualdade, acrescentou S0 Tomas, mas qual igualdade ?
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Sabemos que muitas discussdes e classificacOes existem a respeito do tema, mas ndo é
hora, tampouco o lugar de aprofundar na andlise. A igualdade a que nos referimos € a igual dade
essencial de todas as pessoas, porque todos temos a mesma natureza e dignidade fundamentais. A
igualdade que s6 foi mesmo compreendida com a justica ensinada pelo Cristianismo, pois
proclamou com conviccdo até entdo desconhecida, a igualdade fundamental e a universal

fraternidade de todos os homens, de qualquer raga e condicéo.

Todos sdo iguais perante a lei, dizem as Constituicdes modernas e € esse respeito a

dignidade fundamental do ser humano que constitui a base dajustica.

As exigéncias da justica devem ser atendidas de forma concreta, na sociedade, para
homens e mulheres e por homens e mulheres, ndo de forma abstrata, desconectada do real. E na
realidade varidvel, concreta e histérica em que as relagtes entre pessoas se desenvolvem € que a

justicadeve seredlizar.

Apesar dos retrocessos e fahas e das diferencas entre as teorias filosdficas e as
concepgdes de mundo, o movimento em prol do resguardo dos direitos, e da dignidade do homem

sempre foi irresistivel.

Viveram-se épocas em que se regrediu, houve periodos onde os mais elementares direitos

do homem foram cruelmente esmagados, mas a sua heranga nunca morreu.

O direito natural ndo é constituido por um conjunto de preceitos paralelos ao direito

positivo, mas sim pelos principios fundamentais do direito positivo: o bem deve ser feito, ndo
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lesar a outrem, dar a cada um o que € seu, respeitar a personalidade do proximo, respeitar as leis

da natureza, os contratos devem ser observados, a vida social preservada, entre outros tantos.

E qualquer norma de direito positivo se funda nesses principios, necessariamente.

O direito € o que é devido a outrem segundo uma igualdade. Foi o0 que disseram
Aristételes, Platdo, Ulpiano, Sdo Tomas. E o direito objeto da justica, o que é devido a cada um

por justica.

Se o direito € uma ciéncia normativa e se a estrutura |6gica de toda proposi¢ado juridica é
um dever-ser, surgem as perguntas. qual o valor visado pela norma? Qual o valor fundamental
que orienta esse dever-ser? A sentenca deve ser justa, ale justa, o contrato justo, a indenizacdo

justa, o salario justo, portanto, a no¢do de justo é a pedra angular do edificio juridico.

Mas 0 que é justica? Qual seu fundamento? E os demais valores juridicos, ou sgja, a

seguranca, o interesse social, a ordem, o bem comum, sdo opostos, redutiveis ou ndo ajustica?
O direito € uma exigéncia da justica. Este € o significado fundamental da palavra direito.
E ojus e ndo alex. O direito é aquilo que é devido por justica a uma pessoa ou a uma

comunidade: o respeito avida, o direito a educagdo, ao salério, a habitagdo, ao imposto etc.

Esta acepcado corresponde a expressdo classica“dar acada um o seu direito”.



289

A justica € um conceito andlogo, mas podemos assindlar seus dois significados
fundamentais: subjetiva e objetiva. Subjetiva como virtude humana e objetiva como qualidade da

ordem social.

Entendendo que a justica em sentido proprio significa a virtude de dar a cada um seu
direito, sdo justas ou injustas as agdes humanas. Por extensdo € que a justica se aplica aos
principios da ordem social, porque esta serd justa na medida em que assegurar a cada um o seu
direito e assim também o conceito de justica se estende a legislacéo, que deve assegurar o direito
de cada um e aos érgéos ou ao poder encarregado de aplicar ajustica. Mas o sentido fundamental
€ 0 davirtude, pois ajustica e o direito ndo sdo simples técnicas da igualdade, da utilidade ou da
ordem social. Muito mais do que isso, a justica € a virtude da convivéncia humana e significa

fundamental mente uma atitude subjetiva, pessoal, de respeito a dignidade de todos os homens.

Nas relacbes com outras pessoas podemos ter atitude de dominagdo ou de respeito, esta €
a que caracteriza a justica. E uma vontade ou disposicdo do espirito. A justica exige uma atitude
de respeito para com 0s outros, presteza em dar ou deixar aos outros aquilo que tenham o direito
de receber ou conservar. Para funcionar eficazmente, a justica requer a libertacdo dos impulsos
do egoismo, pois 0 egoista reivindica para s sem considerar as razoaveis reivindicagdes dos
outros. A justica se opOe a essa tendéncia, exigindo que se respeitem os direitos e as pretensoes
dos demais. Sem uma atitude pessoal de preocupacdo com O outro e sem a vontade de ser

equanime, os fins dajustica ndo poderdo ser alcancados.
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A guestdo € essa: a justica ndo € um sentimento que cada um tem de seu proprio bem-
estar ou felicidade, ao contrario, € o reconhecimento de que cada um deve respeitar o bem e a

dignidade do outro.

Notamos que toda a tradicdo filosofica, ética e juridica da humanidade empregou a
palavra justica no sentido subjetivo, pessoal. Por exemplo, na Biblia, na sabedoria oriental, em
Aristételes, Ulpiano, Justiniano, Cicero, Santo Agostinho e Sdo Tomas, pois entenderam que a

justica é avirtude pelaqual damos a cada um o que Ihe é devido.

A justica em sentido objetivo aplica-se a ordem social que garante a cada um o que lhe é

devido.

Dar a outrem o que lhe é devido, segundo uma igualdade simples ou proporcional, essa €

adefinicdo de S0 Tomés.

Grande numero de opiniBes pode ser encontrado a respeito das espécies de justica. Mas
podemos dizer que ha uma justica particular cujo objeto é o bem do particular e umajustica geral

também chamada legal ou social cujo objeto é o bem comum.

A justica particular pode se redlizar de duas formas: um particular d& a outro particular o
bem que Ihe é devido, chama-se justica comutativa. Se a sociedade d& a cada particular o bem
que lhe é devido chama-se justica distributiva. Na justica geral social ou legal séo as partes da

sociedade que déo a comunidade o bem que Ihe é devido.
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Temos, assim, trés espécies de justica: a comutativa, a distributiva e a social. Essa divisdo
tem sua origem nos estudos de Aristoteles e foi desenvolvida por longa elaboracéo histérica e é

usada e defendida até hoje.

10.5. Justica Comutativa

E modernamente a mais conhecida e a mais injuriada das justicas. Hoje é muito difundido
acreditar que o que é contratual é justo. Isto ndo é verdade, pois h& contratos absolutamente

contrérios a equidade e ao respeito a dignidade humana.

Em condi¢cdes muito diferentes, o consentimento das partes ndo basta para garantir a
justica. O justo salario, a justica dos contratos, no comércio entre economias desenvolvidas e
subdesenvolvidas, h& situacbes demasiado discordantes e as liberdades reais muito

desproporcionais.

A finalidade da justica comutativa é estabelecer uma igualdade fundamental entre os

homens e exigir que essa igual dade sgja restabel ecida, quando violada.

E aigualdade simples, absoluta ou real, que Aristoteles chamou de aritmética.

Os principios do liberalismo e da autonomia da vontade possibilitaram a constituicdo de

trustes, cartéis, monopdlios e oligopdlios que passaram a impor precos e condigcdes contréarios a

justica e ao interesse publico. Nas relacfes de trabalho, a liberdade contratual pode gerar salérios
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insuficientes, condic¢des de trabal ho incompativeis com a dignidade humana, pois nem tudo que €

contratual é justo.

10.6. Justica Distributiva

Seu estudo € de excepcional importancia numa época em que tanto se fala e se necessita
entender o campo da acdo social. A justica distributiva é a virtude que regula as relagdes entre a

comunidade e seus membros.

Os principios da justica distributiva inspiram hoje os planos de reforma agréria, urbana,
tributéria, educacional, o voto plural nas sociedades anbnimas, a participacdo dos empregados no

lucro, gest&o ou propriedade da empresa, aplicagdo do salario familia, entre outros.

O “outrem” na justica distributiva apresenta-se na relagdo entre a comunidade e seus
membros, o todo e a parte. O devido consiste em assegurar aos membros da coletividade uma

participacdo no bem comum, observada umaigualdade proporcional ou relativa.

A igualdade na justica distributiva ndo significa um nivelamento mecanico, nem uma

uniformidade monocromética, mas respeito a dignidade pessoa de todos os homens.

O desnivel entre as Nacles, entre as regibes de um mesmo pais, entre setores da
economia, entre classes sociais, aumenta a distancia que separa 0 progresso de um e a estagnacéo

e 0 retrocesso do outro.
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Assim, revelamos o cardter dindmico, a gravidade e a importancia das exigéncias da

justica distributiva no mundo contemporaneo. E a necessidade do desenvolvimento com justica.

A justica distributiva aplica-se ndo somente ao Estado, mas a todas as sociedades que
apresentem as caracteristicas de uma verdadeira instituicdo. O sujeito a quem incumbe a
distribuicéo dos bens comuns, aguele que administra, € o sujeito dajustica distributiva, portanto,

aautoridade publica, o administrador de uma empresa etc.

Por exigéncia da justica distributiva, a comunidade deve assegurar, a todos 0s seus
membros uma equitativa participagdo no bem comum, permitindo que tenham uma vida
plenamente humana. E assegurar a cada um seu lote de seguranca e ordem, normas juridicas,
condigdes econbmicas, intelectuais e morais favoraveis ao seu desenvolvimento e é dever

fundamental da autoridade ou do administrador distribui-lo com justica.

Respeitar os direitos fundamentais de seus membros: o direito avida, a honra, aliberdade,

apropriedade, a nacionalidade, a cidadania, aigualdade, € um dever basico.

A sociedade deve a seus membros a reparticdo equitativa dos beneficios de ordem
material e moral compreendidos no conceito de bem comum segundo um critério de igualdade

proporcional: uma protecdo especial deve ser dada aos fracos e desprotegidos .

N&o se trata de dar a todos de modo uniforme as mesmas coisas ou quantidades iguais,

mas de respeitar uma igualdade proporcional.
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Mas qual critério para estabelecer esta proporcdo? Sdo Tomas, reproduzindo Aristételes,
diz que a igualdade da justica distributiva consiste em distribuir bens diferentes a pessoas
diversas, proporcionalmente a sua dignidade. O critério que serve de base a essa propor¢do varia
com a diversidade de situacles e, especiamente, conforme a natureza do bem distribuido nas

diversas espécies de comunidades.

A justica distributiva € a virtude da autoridade, portanto, escolas, hospitais, estradas,
usinas ndo podem ser feitos arbitrariamente e devem obedecer aos critérios equiitativos, fundados

no grau de necessidade e de interesse publico.

Na sociedade contemporanea, ha relagdes de justica distributiva, como dissemos, no
campo da empresa, pois €la ndo é um simples feixe de contratos, governados pela justica
comutativa, mas uma instituicao regida também pela justica distributiva e social. O fim é o bem
comum dos homens que cooperam na empresa. Ndo € mais somente a remuneracéo do capital
pelos lucros realizados, é também a vida assegurada aos homens que trabalham na empresa e a
familia desses homens. Capital e trabalho devem encontrar na empresa satisfacdo, mas de
natureza diferente, e, se a empresa ndo puder atender a essa exigéncia, ndo € digna de viver. N&o
0 € iguamente, se ndo apresenta vantagens para a sociedade dos homens. Ha dois tipos de
aplicacBes da justica distributiva a empresa atual: deveres da sociedade politica para com a

empresa e deveres da empresa para com seus membros.

No conjunto dos deveres do Estado em relagcdo a empresa, situam-se, entre outros, 0s

seguintes direitos assegurados pela legislacdo brasileira: o livre exercicio de qualquer atividade
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econdmica, os direitos e prerrogativas pelo direito comercial, as medidas legais e administrativas
de protecdo alfandegéria ou tributéria em favor da indulstria nacional, as medidas fiscais relativas

atributacdo que também se subordinam aos principios da proporcionalidade e justica.

Em relagdo aos seus membros, tem a empresa obrigaces de justica distributiva, que
decorrem, como vimos, do carédter institucional e comunitario que a mesma vem assumindo nas
transformacdes do mundo atual. O direito dos empregados a uma remuneragéo que lhes permita
viver dignamente com sua familia, estabilidade no emprego, a participacdo do empregado navida
da empresa, na gestdo, nos lucros, ou na propriedade, comissdes de empresa, sdo exemplos de

justica distributiva.

Na comunidade internacional, também podem ser indicadas importantes exigéncias dessa

modalidade de justica.

A primeiradelas é, certamente, a que diz respeito a propria existéncia de uma comunidade
internacional, capaz de assegurar a todos os Estados uma participagdo efetiva no bem comum, em

escalamundial.

E arealidade do mundo em que vivemos tem nos mostrado a necessidade de dar ao direito
0 sentido de estar a servico da justica, ou seja, assegurando a cada um o que |he é devido,

segundo uma relagédo proporcional, fundada naigual dignidade entre os homens.
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A justica representa o valor fundamental ou o objeto formal do direito. E a justica ai
contida € empregada na sua acepcdo mais ampla. N&o apenas a justica particular (comutativa e

distributiva), mas também ajustica social ou geral, que tem por objeto o bem comum.

10.7. A Justica Social

Justica social € 0 nome novo de uma virtude antiga — justica geral ou legal — que
Aristételes estudou detidamente e exaltou nos seguintes termos: “Nem a estrela da manha, nem a

estrela vespertina sdo tdo belas quanto a justica geral”**,

Velho, de mais de 20 séculos, este conceito &, entretanto, de vigorosa atualidade. Praticar
essa justica é despertar em nés o sentido social, de um bem comum. E a intensidade com que o
homem na atualidade volta-se para esta justica, justifica-se na tendéncia para o socia ou o

coletivo.

Como as demais espécies de justica, a social é, também, virtude que consiste em dar a
outrem o gue € devido, segundo uma igualdade, mas como ja afirmamos, as partes da sociedade

ddo a comunidade o bem que |he é devido.

%4 Aristételes, Etica a Nicomacos, p.93.
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Na justica social, a alteridade ou pluralidade de pessoas tem como sujeito, de um lado, os
particulares ou membros da sociedade (como devedores), e, de outro, a sociedade (como

credora).

O devido é realizacdo do bem comum, ou, mais precisamente, a contribui¢cdo de cada um

para sua realizagao.

E aigualdade que a orienta é de natureza proporciona e relativa.

A justica social é a virtude pela qual os membros da sociedade ddo a esta, sua

contribui¢do para o bem comum, observado uma igualdade proporcional .

“Virtude pela qual damos a sociedade o que lhe é devido para promover o bem comum

dos cidad&os™3®.

Seu objetivo € proprio e inconfundivel, exatamente como ocorre com a justica que 0s
antigos denominavam geral ou legal. O objeto desta justica, dizia Sdo Tomés, comentando

Aristételes, consiste em ordenar os atos de todas as virtudes para um bem comum.

Na justica social, a pluralidade de pessoas se readliza através de uma relagdo em que o
particular € a pessoa obrigada e a sociedade, é a beneficidria. Cada particular d& a sociedade sua

cooperacao para o bem comum.

¥ Marrés. Des justitia, n. 2, apud André Franco Montoro. Introduc&o a ciéncia do direito. 22 ed. Sao Paulo:
Revista dos Tribunais, 2000, p.213.
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Como os integrantes de uma grande orquestra, todos os membros da comunidade,
individuos, grupos, associacdes, classes, empresas, dirigentes e o préprio conjunto, tem tarefas a

cumprir e so partes no espetaculo.

Os “devedores’, ou “obrigados’ na justica social sdo os individuos e os grupos que em
sua qualidade de membros, tem obrigacdo de dar a sociedade o que Ihe € devido. Esta obrigacao

alcanca governantes e governados.

Na luta pelos interesses individuais ou de grupo, se néo for exigido o respeito a certos

principios de justica, existira 0 dominio dos mais fortes e 0 esmagamento dos mais fracos.

As exigéncias do bem comum ndo podem ser deixadas ao livre jogo dos interesses, nem a
boa vontade dos individuos. Devem ser exigidos por lei e constituir, para os cidaddos, uma

obrigacdo estrita e exigivel.

O bem comum é o fim da sociedade. E, também, a finalidade Gltima de todalei. E é ele 0

objeto dajusticasocial.

Para viver e para se desenvolver, os homens precisasm da familia, escola, grupo
profissional, empresa, associagdes, sociedade civil etc. Em cada uma delas hg, de certa forma,

um bem comum, que é sempre um bem de uma comunidade de pessoas.

O bem comum de uma sociedade ndo € a simples soma de vantagens e beneficios

oferecidos aos cidadéaos, como estradas, escolas, meios de comunicagdo, hospitais etc. N&o se
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confunde, também, com o progresso do Estado, suas boas financas, seu poder militar. Também

nao € apenas o conjunto de instituicdes, leis, costumes, tradi¢des histéricas e riquezas de cultura.

Muito mais do que isso, mais simples, mais concreto, mais humano, o bem comum € o
bem de uma comunidade de homens. Ele consiste, fundamentaimente, na vida dignamente
humana da populacdo, na boa qualidade de vida. Trata-se de assegurar a comunidade uma

existéncia moralmente digna.

Com S&o Tomas, podemos dizer que a esséncia do bem comum consiste na “vida
dignamente humana da populagcdo”. Realiza-se 0 bem comum numa sociedade quando o povo
vive humanamente. Isto €, pode desenvolver normamente suas faculdades naturais e exercer as
virtudes humanas, entre as quais se inclui a amizade, a cultura, em seus diferentes aspectos, a

vidafamiliar etc.

Instrumentos do bem comum s&0 0s “bens matérias’, necessarios a realizacdo de umavida
humana digna, como alimentos, habitacéo, vestuérios, meios de transportes etc. Certo minimo de
bens materiais é necessario ao exercicio das virtudes humanas, dizia Sdo Tomas, e a condicdo do
bem comum é a paz, aguele minimo de unidade, tranquilidade e seguranca, sem o qua é

impossivel a propria existéncia da sociedade.

Conforme o0 pensamento tomista, uma sociedade sO realiza o bem comum quando
assegura a sua populacdo ndo apenas a suficiéncia de bens matérias, mas também aguele minimo

de liberdade ou condi¢es culturais para o exercicio de uma vida humana digna
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A estrutura do bem comum € caracterizada pelas relagdes de interligacdo, em que as
consciéncias individuais se abrem e se comunicam, constituindo uma nova unidade moral. E o
pronome “nos’ ou “nosso” indica, com exatidao, a participacdo de cada pessoa no esforco do

beneficio coletivo.

O bem comum € o bem de uma comunidade real, isto é, de um todo do qua a pessoa é

parte.

Todos os membros da sociedade, individuos ou institui¢fes, governantes ou governados,
tém o dever de cooperar para 0 bem comum. E essa obrigacdo € regida por um principio de

igual dade fundamental mente proporcional .

No tocante a justica socia, a obrigacdo de concorrer para 0 bem comum ndo €
absolutamente igual no caso de um simples empregado, de um chefe de empresa, de um
legislador ou de um governante. Todos tém o dever de contribuir para 0 bem comum, mas este

dever é proporcional arespectiva funcdo e responsabilidade navida social.

Em uma primeira distingdo feita tradicionalmente por Aristoteles, € que a autoridade
compete plangiar as normas ou leis para um bem comum e, aos cidadaos, respeitar e executar
estes planos. A justicageral (socia), dizia Sdo Tomés, esta, principalmente, na autoridade, como

de forma arquitetonica e, secundariamente, no cidaddo como agentes de execucao.

O desenvolvimento da democracia e a crescente participacdo do povo nas decisdes

governamentais tém ampliado suas responsabilidades na orientacdo da vida social.
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De qualquer maneira, as obrigacbes de cada um em relacdo ao bem comum séo

proporcionais a sua possi bilidade de responsabilidade.

A justica social deve estar presente na elaboracdo de qualquer lei, porque toda norma
juridica tem por finalidade a promoc&o do bem comum. E n&o apenas o legislador, que constitui
anorma, mas também o administrador que a executa, 0 juiz que aaplica, o cidaddo que a cumpre,

tém, todos, a orientar sua atuacdo, o dever de observar os principios de justica social.

A lei é um dos instrumentos, o principal sem davida, para a promogdo do bem comum.
Ela impbe aos cidaddos a obrigacdo de cooperar para 0 bem comum em matéria de impostos,

servico militar, salério minimo, higiene e seguranca do trabalho, educagéo, salide publica etc.

Ao lado do império dalei, existe 0 chamado império espontaneo. Atualmente este termo
tem sido empregado por muitos autores para exprimir a “solidariedade’. De fato, o que significa

ser solidario com outros € sentir-se incumbido de interesses comunsa s € aos outros.

Em todos os planos da vida social esta a exigéncia de solidariedade e cada vez mais
reconhecida e proclamada. Algumas vezes ela é imposta por lei, regulamentos administrativos,
convengoes coletivas, ou medidas semelhantes. Outras vezes é deixada a iniciativa pessoal ou de
instituicdes, que se constituem para a promog¢do do bem comum em setores determinados:
associacdes de moradores, clubes de paz, sociedades de bairro, de municipio ou de regido, grupos

de favelados, cooperativas etc.
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No plano internacional, as exigéncias da solidariedade e da justica social impdem-se a
cada dia. Mais do que se imagina comumente, 0 sentido de solidariedade, vai dominando nas

relagdes internacionais.

A afirmagdo de um bem comum internacional, em termos concretos, e o reconhecimento
efetivo da justica social internacional, como exigéncia da solidariedade no plano mundial,

constituem o objetivo de vérios organismos internacionais.



303

CAPITULO 12

CONCLUSOES

Professa o filésofo francés Michel Villey, que a vida especulativa parece condenada,
principalmente no “mundo dos intelectuais’. Primeiro viver, depois filosofar, dizem. E nossa
sociedade se contenta com informacfes particulares, Uteis, sim, sem divida as necessidades da

vida pratica, do quotidiano. Informagdes que nos sdo fornecidas pela tecnologia, pela ciéncia.

O triunfo das ciéncias e a divisdo do trabalho levaram 0 mundo atual a especializar-se, a
mostrar e afornecer a cada um uma experiéncia cada vez mais estreita, limitada, desaparecendo o

olhar sobre o Universal.

E filosofar tornou-se indtil... ando ser pelo fato, diz o fil6sofo, de nos orientar para o bem,
0 verdadeiro e o0 justo e 0s conceitos a respeito da justica podem (e devem) ser validamente

discutidos hoje tanto o quanto o eram ontem.

Nasceu numa regido pobre e arida do Mediterréneo um povo que, diferentemente dos
demais de sua época, glorificou 0 homem e a razdo e buscou neles as explicacdes para suas

inquietudes, fazendo, com isso, o surgir da Filosofia
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Sair do mundo da magia, onde as leis da natureza julgam e castigam os homens e
encontrar uma nova idéia de natureza foi um trabalho arduo, pois tiveram que compreender que
as leis humanas teriam que possuir como principio ordenador a ordem moral, fundada na

divindade e que a justica era este principio.

O homem teve que aprender que ao lado dalel escrita, havia outro tipo de lei, ndo escrita,
que Antigona, heroina de Séfocles invocou, confrontando dois codigos de leis, na ansia do

encontro da justic¢a, relacionando o carater divino e humano destas leis.

Assim, o direito natural e o direito positivo foram simultaneamente usados como

instrumentos de busca de isonomia e de justica na Grécia antiga.

E as discussdes relativas ao direito natural e direito positivo se perpetuam pelo tempo e
variam em cada periodo da histéria, até mesmo de autor para autor, pois esta discussdo traz em si
a definicdo que se tem arespeito do ser humano e sua dignidade. Respostas claras e definitivas
ndo encontramos, tampouco encontraremos. Defensores e opositores sim, em todos os sentidos e

direcOes.

Socrates, Platdo e Aristoteles, depois os estdicos, Cicero e o cristianismo, por exercerem
influéncias entre si, foram pontes fundamentais para que os estudos de direito natural chegassem
a ldade Média. Na escoléstica, Sdo Tomas de Aquino elaborou sua obra monumental valendo-se
do pensamento de Aristteles, construindo uma verdadeira doutrina, cujos defensores e

opositores até hoje debatem.
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Alias, tal discussdo, como vimos na presente Dissertagéo, esta mais do que na ordem do

dia

A justica € um sonho do espirito humano. Ha em todos nés, homens e mulheres, em toda
e qualquer sociedade ou cultura, 0 sonho, a necessidade, a esperanca, a busca do verdadeiro

sentido do direito e dajustica.

Constatamos que com o passar dos tempos, ndo sdo 0s mesmos direitos que se buscam,
nem a mesma forma de encontrar-se a justica, posto que a necessidade muda com o tempo e com
o lugar, mas o importante € que tomamos consciéncia de que ha algo que nos € devido
simplesmente pelo fato de existirmos e sermos humanos. Ou como jé afirmamos, o direito natural

deu-nos uma heranca que nunca morreu.

A retomada e o renascer dos conceitos da doutrina cléssica de direito natural se faz
necessaria e urgente, pois trata-se, ao Nosso ver, de continuar a construir formas reflexivas vitais

e eleva-las a sua justa importancia na sociedade contemporanea.

Portanto, podemos afirmar que a doutrina do direito natural, em sua evolugdo historica,
principalmente no que tange a sua concepcao classica, concorreu, colaborou e colabora para o
desenvolvimento do conceito e da prética da justica e de suas espécies fundamentais, a justica
comutativa, distributiva e social na atualidade e através dos tempos, posto que estéo presentes na
necessidade imperiosa do respeito a vida digna, a educacdo, a moradia, ao trabalho, ao salario, ao

meio ambiente saudavel, ab consumo consciente e justo, a participacdo, ao desenvolvimento. E
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tudo isso nada mais € do que dar a cada um o que lhe € devido, segundo uma igualdade simples

ou proporcional.

Ressalvadas as diferencas doutrinarias que sdo proprias do estudo do direito, podemos
dizer que a justica comutativa, a distributiva e a socia sdo espécies fundamentais de justica que

hoje, aqui e agora precisam de evidéncia para prosseguir trilhando a verdadeira missdo do direito.

Em Socrates, Platéo, Aristoteles, Cicero e Sd0 Tomas, entre outros, encontramos
formulada a doutrina bésica da justica, mas temos que entendé-la e adapta-la a uma realidade
profundamente diferente da atual. Nesses pensadores encontramos as sementes, as matrizes, para
a elaboracdo de um posterior pensamento juridico-filosofico, que precisa ser desenvolvido e
aplicado a nova realidade, a uma diferente sociedade e frente ao direito contemporéneo. N&o se
pode apenas repetir o pensamento deles, como se no mundo nada tivesse mudado (esse é um erro
gue ndo se pode fazer), a0 mesmo tempo, ndo devemos acreditar que as mudancgas sociais tenham

destruido as exigéncias fundamentais do respeito a dignidade do ser humano.

E na realidade historico, cultural e social em que vivemos que trava-se a luta entre a
liberdade e a opressao, entre a minoria préspera e a multidao inquieta como adverte Chomsky, na
miséria e na opuléncia, na violéncia e na solidariedade. E neste cendrio que devem formar-se
homens e mulheres do direito. Com espirito critico, independente para lutarem pela vigéncia

concreta e viva dajustica que € a verdadeira razéo de ser do direito.
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Limitar-nos ao estudo do neutro, do puro, do formal e objetivo € sufocar sonhos, &

desnaturar etrair o préprio direito, € construir maquinas cegas, incapazes de sorrir e chorar diante

do outro.

Cabe a0 jurista, aos operadores do direito, a missdo de fazer valer e assegurar atodos e a

cada um o respeito que lhe € devido como pessoa, observada a exigéncia fundamental dajustica.
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GLOSSARIO

Incluimos nesse trabalho um glossario, envolvendo defini¢des e conceitos do vocabulario

grego. Trata-se, pois, de um instrumento para melhor leitura e compreenséo do estudo

Acaiana: termo usado na literatura grega. Segundo glossério de Os Pensadores, 0 termo acaiana
designava a principio apenas uma regido da Grécia, posteriormente, todo o territério grego

(Andre-Jean Arnaud, Org., Dicionario Enciclopédico de teoria e sociologia do direito, p.264).
Aedo: canto que celebrava os herdis antigos (neste trabal ho, p.41).

Agoén: combate verbal codificado e sujeito a regras que governa inicialmente as rel agbes entre as
familias, porém quando a politica toma a forma de agén existe uma disputa de argumentos
,oratéria (VERNANT, 1986, p.32)

Agora: espaco publico em que sio debatidos os problemas de interesse geral. (Jean-Pierre

Vernant, As origens do pensamento grego, p.33)

Aisimnetas: qualidade de aisimno, justo, conveniente, ter sentimento de justica (equidade)

(Sanesi Tommaso, Vocabulario grego-italiano, p.27)

Anax ou WA-NA-KA: titulo dado nas cortes micénicas ao rei. O dnax é responsavel pela vida
religiosa, exerce também a sua autoridade a todos o niveis da vida militar e econdémica (Jean-

Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.19)

Anomia: foi empregado no sentido de “caos estabelecido” dentro da sociedade grega (neste
trabalho, p.117)
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Apagogué: acdo crimina gque qualquer cidaddo podia mover contra os seus dirigentes politicos

(Fabio Konder Comparato, A afirmacao histérica dos direitos humanos, p.35)

Apeiron: sem limite, ilimitado, infinito (José Cavalcante de Souza, org., Os pré-socraticos:
fragmentos, doxografia e comentarios, p.18).

Arché: comando, instituicdo do Arcontado que € composta por arcondes que séo eleitos por dez
anos, implica numa concepcdo mais estrita do poder politico de seus membros que toma forma

de magistratura. (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.28)

Arconde: membros da Arché que séo eleitos inicialmente por um periodo de dez anos. (Jean-

Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.28).

Areté: em Homero, inicialmente significava nobreza de atitudes, so nos livros finais, passou a

significar qualidades morais ou espirituais (neste trabalho, p.43)

Aredpago: conselho de supervisdo (neste trabalho, p.115).

Atridas: vérios personagens nos textos homéricos s chamados pelo nome de seus pais, 0S

atridas sdo Menelau e Agamémnone (filhos de Atreu) (Homero, Odisséia, p.414)

Basileus: espécie de vassalo do anax, dono de um dominio rural, que fiscaliza a distribuicdo das
cotas de bronze destinadas aos ferreiros que em seu territorio rural trabalham para o palacio
micénico (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.22)

Boulé:conselho (Fabio Konder Comparato, A afirmacao histérica dos direitos humanos, p.35)

Demos: povo (Hilton Japiasst; Danilo Marcondes, Dicionario basico de filosofia, p.17)

Dikaion: no pensamento platénico significava concomitantemente, o0 justo e a regra do direito
(neste trabalho, p.170)
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Diké: deusa dajustica (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.37)

Ditirambo: segundo de Aristétel es dentre os géneros da poesia resultaram algumas espécies,
Como : aepopéia, atragédia, acomédia, o ditirambo e 0 nomo (Aristételes, Poética, p.475).

Doxografos: doxa: opinido e graphein: escrever — os que escreviam a opinido dos filésofos

(Nicola Abbagnano, Dicionério de filosofia, p.75)

Dysnomia: quebra da harmonia (neste trabalho, p.61)

Efetas: uma das categorias dos membros do tribunal de Atenas (neste trabalho, p.124).

Ekklésia: assembléia, reunido de cidaddos gregos (Fabio Konder Comparato, A afirmacéo

histdrica dos direitos humanos, p.35).

Ephesis: tribuna popular (Fébio Konder Comparato, A afirmacdo historica dos direitos

humanos, p.35).

Episteme: Ciéncia, conhecimento cientifico (BRABO, L. (2002) Sojia: Filosofia Sistematica.
<http://www.filosofia.catolico.org.br> Acesso em: 20-02-2005)

Epoptas: membros de seitas e confrarias misteriosas, organizadas sob 0 modelo de sociedades

de iniciagdo que sdo considerados puros ou santos (neste trabalho, p.22).

Erga: obra de Hesiodo; poeta épico grego (neste trabalho, p.43).

Eris: discordia, poder de conflito (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.31).
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Escola de Mileto: escola na cidade de Mileto, cujo primeiro filosofo teria sido Tales, seguido
por Anaximandro e Anaximenes (José Cavalcante de Souza (Org.), Os pre-socraticos:

fragmentos, doxografia e comentarios, p.xxi-xxii)

Estrategos: dirigentes politicos, pertencentes ao poder executivo (Fabio Konder Comparato, A

afirmacao historica dos direitos humanos, p.35)

Ethos: significa caréter e dela derivou a palavra ética (José Caval cante de Souza (Org.), Os pré-
socraticos: fragmentos, doxografia e comentéarios, p.224)

Eunomia: é amedidajusta que deve conciliar, forcas naturalmente desiguais (Jean-Pierre

Vernant, As origens do pensamento grego, p.68)

Eupéatrida: os bem-nascidos, os nobres (neste trabalho, p.115).

Genos: guerreiro, responsavel pelos combates e |utas; pertencente ao plano religioso, senhor de
certos rituais e possuidor de formulas secretas e simbolos divinos (Jean-Pierre Vernant, As

origens do pensamento grego, p.27).

Gerousia (KE-RO-SI-JA): conselho de velhos, assembléia formada pelos chefes das casas mais
influentes da comunidade alded (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.22)

Graphe-paranomon: instituicdo grega pela qual os cidaddo tinham o direito de se opor a uma
lel violadora da constituicdo da cidade (neste trabalho, p.66).

Hades: lugar para onde véo as almas apds a morte (neste trabalho, p.152).

Heliaia: tribunal, assembléia judiciona instituida por Solon (Aristoteles, A Constituicdo de
Atenas, p.312)

Heliastas: membros da heliaia (Aristoteles, A Constituicdo de Atenas, p.312)
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Homonoia: a concordia, uma “harmonia’ obtida por propor¢des quase matematicas (neste
trabalho, p.62).

Hybris: descomedimento; préticas de desigual dades sociais que colocam em perigo o equilibrio e
aunidade dos cidaddos (proprio da aristocracia) (Jean-Pierre Vernant, As origens do
pensamento grego, p.61)

Isonomia: no principio da isonomia a igualdade é encarada sob a forma mais simples, isto € a
anica medida justa para harmonizar as relacfes entre cidadéos é a igualdade plena e total (Jean-

Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.69)

Katarsi: metafora usada por Aristoteles (Poética), para explicar que, por meio da tragédia, o

espectador pode liberar seus conflitos psicol dgicos (neste trabal ho, p.55).

Koros: voracidade / faciedade (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.59)

Kosmos: arranjo, ordem, mundo (Hilton Japiasst; Danilo Marcondes, Dicionario basico de

filosofia, p.3)

Kratos: poder (Hilton Japiasst; Danilo Marcondes, Dicionario basico de filosofia, p.65).

Logoi spermatikoi: teoria estica (Antonio Truyol Y Serra, Historia de la filosofia del derecho

y del Estado. 1. Delos origenes ala baja edad media, p. 107)

Logdgrafo: redator dos discursos forenses (neste trabal ho, p.105).

Logos: pensamento |6gico (neste trabalho, p.31)
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Nomos: uma regra que emana da razdo (noos); nomos Engraphon, lei escrita; nomos agraphon
lel ndo escrita (Fabio Konder Comparato, A afirmacéo historica dos direitos humanos, p.12 e
40).

Nomotecas: aquele que promulga a lei, nomos é lei (Jean-Pierre Vernant, As origens do

pensamento grego, p.67).

Noos: razéo (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.73)

Oikos: familia grega (José Caval cante de Souza, org., Os pré-socraticos: fragmentos,

doxografia e comentarios).

Orfica: que diz respeito aos dogmas, mistérios, principios filosofico-religiosos, seita filosofico-
religiosa originada na Gréciado VIl a.C., cujafundacao, ritualistica e doutrinaria eram atribuidas
a Orfeu, um poeta mitoldgico. Personagem da mitologia grega, poeta e célebre muasico, que
simbolizava o espirito da musica. Acreditavam na transmigracdo, reencarnacdo da alma humana,
seguida a morte corpora. Influenciou escolas filosoficas gregas como o pitagorismo,
empedoclismo e platonismo (neste trabalho, p.49)

Paidéia: pode-se entender como cultura, tradicéo, educagdo, civilizagdo grega, porém nenhum
desses termos coincide com aquilo que os gregos entendiam por paidéia. Eraum conceito global,
gue incluia todos esses conceitos num sO. Para Vernant, a escrita constituira o elemento de base

da Paidéia grega (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.36)

Peitho: o poder da palavra pela forca de persuaséo (Jean-Pierre Vernant, As origens do

pensamento grego, p.35)

Peripatéticos: relativo ao pensamento do fil6sofo grego Aristételes (384-322 a.C.). Aquele que
ensina andando, passeando, como era o costume de Aristételes; seguidores do aristotelismo

(Antonio Houaiss, Dicionario eletrénico Houaiss 2001).
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Philia: poder de uni&o (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.31)

Phronesis: prudéncia (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.72)

Physis: natureza (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.222).

Pleonexia: natureza viciada; desgjo de ter mais que 0s outros; mais que sua parte, toda parte

(Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.59).

Pneuma: Apeiron, ar infinito (neste trabaho, p.48).

Polis: cidade-Estado da Grécia antiga (neste trabalho, p.12).

Politéia: constituicdo da polis (Fabio Konder Comparato, A afirmacao historica dos direitos

humanos, p.40)

Sicofantas: aquele que delata; acusador, derivagéo, por extensdo de sentido.aquele que presta

informagdes fal sas; caluniador, mentiroso (neste trabalho, p.123).

Sophia: sabedoria (neste trabalho, p.25).

Sophrosyne: em Homero é o bom senso, adquiriu um carater social e, mais tarde, “homem

politico” (Jean-Pierre Vernant, As origens do pensamento grego, p.64)

Themis: Témis ou justica € filha do céu e da terra; numa das méos empunha uma espada e na
outra sustenta uma balanca. A principio morou na terra, porém, envergonhada dos crimes que
nela se cometiam, refugiou-se no céu, onde foi colocada na parte do Zodiaco que chamamos
Virgem:Astréia, filha de Témis, é muitas vezes confundida com a propria Témis. (Nicola
Abbagnano, Dicionario de filosofia, p.142).
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