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RESUMO

Um dos principais desafios curriculares do século XXI consiste em fundamentar e
articular os saberes disciplinares, de forma tal que os seres humanos possam
obter melhor conhecimento da realidade e de si mesmos, transmiti-lo as novas
geracOes e agir para a transformacdo da mesma. Diante disso, o enfoque da
Pedagogia do Texto (PdT) se prop6e como um enfoque inovador critico que
procura a apropriagdo interdisciplinar dos saberes, principalmente por meio de
textos como produtos semiotizados do desenvolvimento cultural da humanidade.
No entanto, a interpretacéo cientifica dos diversos produtos culturais deu origem a
diferentes escolas hermenéuticas. Umas pleiteiam a compreensédo do texto em
relacdo ao seu contexto, ou a do autor em relagéo a sua obra, ou a de ambos em
relacdo com a época. Outras questionam a reducédo da hermenéutica a uma teoria
do conhecimento e propdem um fundamento ontolégico da mesma. Em didlogo
com as diversas tradi¢cdes, estabelecendo vinculos claros entre varios niveis e
campos disciplinares, Ricoeur realizou contribui¢cdes significativas para a teoria da
compreensdo, na qual o texto joga um rol fundamental. Esta situacdo ndo tem
passado desapercebida a propostas educativas que retomam seu pensamento
para fundamentar inovacdes pedagogicas de acordo com os desafios do contexto
e dos avancos epistemologicos das respectivas areas. Por isso, nesta
investigacdo de carater monografico-bibliografico, dou conta dos seguintes eixos:
a) o desenvolvimento histérico da teoria da interpretacdo como hermenéutica, b)
sua concre¢do em Ricoeur na interpretacdo dos simbolos, a teoria do texto, a
teoria da acéo, da histéria e de si mesmo, e c) a possivel contribuicdo da obra

ricoeuriana para a fundamentagao e desenvolvimento da PdT.

Palavras chave : Curriculo, Coldmbia, Hermenéutica, Pedagogia do Texto, Teoria

do Texto, Paul Ricoeur.



RESUMEN

Uno de los principales desafios curriculares del siglo XXI consiste en fundamentar
y articular los saberes disciplinares de forma tal que los seres humanos puedan
obtener mejor conocimiento de la realidad y de si mismos, transmitirlo a las
nuevas generaciones y actuar para la transformacion de la misma. Ante este reto,
el enfoque de la Pedagogia del Texto (PdT) se propone como un enfoque
innovador critico que busca la apropiacion interdisciplinar de los saberes,
principalmente por medio de textos como productos semiotizados del desarrollo
cultural de la humanidad. Sin embargo, la interpretacion cientifica de los diversos
productos culturales ha dado origen a diferentes escuelas hermenéuticas. Unas
plantean la comprension del texto en relacion con su contexto, o la del autor en
relacion con su obra, o la de ambos en relacién con la época. Otras cuestionan la
reduccion de la hermenéutica a una teoria del conocimiento y proponen una
fundamentacion ontolégica de la misma. En dialogo con las diversas tradiciones,
estableciendo claros vinculos entre diversos niveles y campos disciplinares,
Ricoeur ha realizado significativas contribuciones a la teoria de la comprension,
en la cual el texto juega un rol fundamental. Esta situacibn no ha pasado
desapercibida a propuestas educativas que retoman su pensamiento para
fundamentar innovaciones pedagdgicas acordes a los desafios del contexto y a
los avances epistemologicos de las respectivas areas. Por ello en esta
investigacion, de caracter monografico-bibliografico, doy cuenta de los siguientes
ejes: a) el desarrollo histoérico de la teoria de la interpretacion como hermenéutica,
b) su concrecion en Ricoeur en la interpretacion de los simbolos, la teoria del
texto, la teoria de la accién, de la historia y de si mismo, y c) la posible

contribucién de la obra ricoeuriana a la fundamentacién y desarrollo de la PdT.

Palabras clave : Curriculo, Colombia, Hermenéutica, Pedagogia del Texto, Teoria

del texto, Paul Ricoeur.



SUMMARY

One of the main curricular challenges of the XXI century consists on base and
articulate the discipline knowledge in a way that the human beings can obtain
better knowledge of the reality and of themselves, to transmit it to the new
generations and to act for the transformation of itself. In the presence of this
challenge, the focus of the Pedagogy of the Text (PdT) is propose as a critical
innovative focus that looks for the interdisciplinary appropriation of the knowledge,
through texts as semeiotics products of the humanity's cultural development.
However, the scientific interpretation of the diverse cultural products has given
origin to different hermeneutics schools. Some establish the understanding of the
text in connection with their context, or the author's in connection with their work,
or the one of both in connection with the time. Others question the reduction from
the hermeneutics to a theory of the knowledge and they propose an ontologic
foundation of itself. In dialogue with the diverse traditions, establishing clear bonds
between diverse levels and disciplinarians fields, Ricoeur has carried out
significant contributions to the theory of the understanding, in which the text plays
a fundamental roll. This situation has not been unnoticed to educational proposals
that recapture its thought to base pedagogic innovations chords to the challenges
of the context and the epistemological advances of the respective areas. That is
why in this investigation, of monographic-bibliographical character, | give bill of the
following axes: a) the historical development of the theory of the interpretation like
hermeneutics, b) their concretion in Ricoeur in the interpretation of the symbols,
the theory of the text, the theory of the action, of the history and of itself, and c) the
possible contribution of the ricoeuriana work to the foundation and development of
the PdT.

Key Words : Curriculum, Colombia, Hermeneutics, Pedagogy of the Text, Theory

of the text, Paul Ricoeur.



COMPTE RENDU

L'un des principaux défis curriculaires du XXle siécle consiste a fonder et a
articuler les savoirs disciplinaires de fagon a ce que les étres humains puissent
obtenir une meilleure connaissance de la réalité et d’eux-mémes, pour les
transmettre ensuite aux nouvelles générations et agir ainsi pour la transformation
de cette méme réalité. Face a un tel défi, la mise au point de la Pédagogie du
Texte (PdT) est proposée comme une mise au point innovatrice critique qui tend &
I'appropriation interdisciplinaire des savoirs, principalement au moyen de textes
tels que des produits sémiotisés du développement culturel de [I'humanité.
Cependant, linterprétation scientifique des divers produits culturels a donné
naissance a différentes écoles herméneutiques. Les unes proposent la
compréhension du texte en relation avec son contexte, ou celle de l'auteur en
relation avec son oeuvre, ou celle des deux en relation avec I'époque. Quant aux
autres, elles remettent en cause la réduction de I'herméneutique a une théorie de
la connaissance et proposent plutét des fondements ontologiques. Dans un
dialogue avec les diverses traditions, et en établissant des liens clairs entre divers
niveaux et champs disciplinaires, Ricoeur a réalisé des contributions significatives
a la théorie de la compréhension, ou le texte joue un réle fondamental. Cette
situation n'est pas passée inapergue aux propositions éducatives qui reprennent
sa pensée pour fonder des innovations pédagogiqgues conformes aux défis du
contexte et aux avancées épistémologiques des champs respectifs. C’est pour
cela que dans ce projet de type monographique - bibliographique, je rends compte
des axes suivants : a) le développement historique de la théorie de l'interprétation
comme herméneutique, b) sa concrétion chez Ricoeur dans linterprétation des
symboles, la théorie du texte, la théorie de I'action, de I'histoire et de soi méme, et
C) la possible contribution de Il'oeuvre ricoeurienne aux fondements et au

développement de la PdT.

Mots clés : Curriculum, la Colombie, Herméneutique, Pédagogie du Texte,

Théorie du texte, Paul Ricoeur.
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INTRODUCAO

1 O PROBLEMA, SUA CONTEXTUALIZACAO E SUA FORMULAGAO

Um dos principais desafios curriculares do século XXI consiste em
fundamentar e articular os saberes disciplinares, de forma tal, que os seres
humanos possam chegar a obter um conhecimento melhor da realidade e de si
mesmos e transmiti-lo para as novas geragfes, de maneira compreensiva nos
processos educativos. Frente a tradicional separacdo epistemoldgica entre as
ciéncias naturais e as ciéncias humanas, e das respectivas disciplinas para o
interior destes campos, a interdisciplinaridade esta chamada a jogar um papel
preponderante na construgdo de conhecimentos que permitam dar conta das

novas problematicas enfrentadas pela humanidade e, se possivel, transforma-las.

No campo educativo, o enfoque da Pedagogia do Texto (PdT) se propde
como um enfoque inovador que, sem anular a especificidade dos conhecimentos
particulares de cada disciplina, procura a articulacéo interdisciplinar dos mesmos,
através de sua expressdo por meio de textos como produtos semiotizados do
desenvolvimento cultural da humanidade, nos quais se acumula o saber
produzido pelas geragfes passadas. Os textos se convertem assim na fonte
principal de apropriagdo e de dominio de saberes e aprendizagens. Este enfoque
educativo adota, pois, a interdisciplinaridade como um dos principios reitores, a
qual, além disso, deveria ser trabalhada com base na producao, uso, andlise e

interpretacao de textos.
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Porém, de fato, a interpretacdo cientifica dos diversos produtos culturais,
iniciada com a exegese dos textos da cultura classica - passando pela exegese
dos textos sagrados e textos juridicos-, converteu-se, na tradicdo cultural do
Ocidente, em um problema epistemoldgico fundamental dando origem, no
transcurso do tempo, a diferentes escolas hermenéuticas. O conceito de
hermenéutica tem, pois, uma longa historia, se bem que foi nos tempos modernos
guando adquiriu maior importancia e novos desenvolvimentos, ndo s6 no campo

filoséfico sendo que também nos campos literérios e cientificos.

A voz hermeneia significa precisamente “expresion (de un pensamiento)”; e
dai a explicacéo e, sobretudo, interpretacdo do mesmo (FERRATER 2004: 1621).
Parece forgado relacionar sua etimologia com o deus Hermes, o mensageiro dos
deuses, sendo que Platdo j& vinculava a hermenéutica com uma préatica da
transmissdo e da mediacdo. Assim, 0s poetas sdo “mensajeros de los dioses”
(lon, 534 e) e Eros, o intérprete dos anuncios divinos entre nds homens
(Banquete, 202 e). Aristételes refere-se também em seu Peri hermenéias, a
hermenéutica como uma teoria da expressao que intermedeia, jA ndo entre 0s
homens e os deuses, sendo que entre os pensamentos da alma e sua expresséo
linglistica. Na época helenistica jA se produz um primeiro desenvolvimento da
hermenéutica no campo da filologia que procura salvaguardar os textos da cultura

classica e adapta-los a nova sociedade.

Do mundo helénico a hermenéutica passou a 6rbita do mundo biblico e,
tanto no judaismo, com Filon, como logo no cristianismo, passa a significar
comentario ou interpretacdo das Escrituras. Agustin, quem, segundo Heidegger
“da la primera hermenéutica de gran estilo” (BERCIANO, 2001: 222), fala da
interpretacdo das passagens escuras das Escrituras e realiza a confluéncia entre
as tendéncias histdrico-gramaticais e as perspectivas alegoricas e neoplatbnicas.
Através de seu desenvolvimento pela filosofia cristd, o Humanismo e a Reforma, a
hermenéutica desembocaria na problemética e nas questdes proprias da filosofia

moderna e contemporanea, nas quais adquire uma indubitavel preponderancia.

Nos tempos modernos, 0s principais representantes da hermenéutica séo,

sobretudo, Schleiermacher e Dilthey. Para Schleiermacher, a hermenéutica ndo é
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somente algo externo ao interpretado, como € a interpretacao filolégica ou
filologico-simbdlica. A Expressdo de um pensamento indica, s6 pode se entender
a partir da totalidade de um contexto de vida da qual surge, o que exige
questionar uma hermenéutica geral. Dilthey retomara o conceito de hermenéutica
como regra do compreender, mas adiciona, como fundamento, a andlise do
entender como tal, proprio das ciéncias do espirito. Até este momento, a
hermenéutica € compreendida, pois, como a teoria e a doutrina de toda maneira

de interpretacdo. Nesses

[...] tipos de hermenéutica, aun sin estar orientados béasicamente, o
exclusivamente, en la comprension textual, se seguia elaborando el tipo
de problemas que plantea la comprensién de un texto en relacién con su
contexto, o contextos, o la comprension de un autor en relaciéon con su
obra, o la de ambos en relacion con la época (FERRATER, 2004: 1623).

Heidegger, no entanto, introduz uma nova dimensdo em sua hermenéutica,
pois ele estd menos interessado em dimensdes epistemoldgicas e metodologicas
do que nas ontologicas. As implicacdes de tais orientacfes serdao desenvolvidas
por seu discipulo Gadamer. Ambos o0s autores questionam a reducdo da
hermenéutica a uma teoria do conhecimento que fundamentaria as ciéncias do
espirito no compreender como diferente de explicar, préprio das ciéncias naturais.
Antes de procurar essa fundamentagdo em um nivel epistemoldgico de corte
neokantiano respondendo a pergunta dele como conhecemos, Heidegger e
Gadamer perguntam-se pelo modo de ser deste ser, do ser humano, do ser-ai,

gue somente existe compreendendo.

Heidegger responde que o compreender hermenéutico é uma existéncia
do ser ai, e que a interpretagdo sera o desenvolvimento do entender para que
este se torne transparente, dando conta dos supostos desde os que aquela se
realiza, de sua estrutura prévia e do circulo da mesma (o circulo hermenéutico).
Gadamer continua o caminho da hermenéutica ontoldgico-histérica inaugurada
por Heidegger e, frente ao modelo interpretativo de reconstrucdo de
Schleiermacher, propde o modelo hegeliano de integragéo, pois a obra ou o texto
a interpretar representa mediagdo entre nosso presente (a vida atual) de
intérpretes e as pegadas e o sentido do passado que nos sdo transmitidos. A

hermenéutica considera, portanto, fundamentalmente, uma relagdo e ndo um
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determinado objeto, como é um texto. Entretanto, essa relacdo concretiza-se
mediante a transmissédo da tradicdo pela linguagem; pelo que, este se converte
em um acontecimento (o0 acontecer lingiistico da tradicdo) cujo sentido trata-se

de penetrar.

Em didlogo com a tradicdo hermenéutica, especialmente a alemd, mas
-sobretudo- com Heidegger e Gadamer, Paul Ricoeur € sem duvida um dos
autores atuais que maiores contribuicdes tem dado a teoria da compreensao
desde uma perspectiva geral, na qual o texto tem um papel fundamental. Além
disso, na sua reflexdo, estabeleceu claros vinculos ontologicos e epistemoldgicos
entre diversos niveis e campos de interpretacdo: interpretacdo do simbolo,
interpretacdo do texto, interpretacdo da acdo e da histéria, e interpretacdo de si
mesmo. Por sua forma de articular esses campos, Ricoeur pode ser considerado
como um bom modelo de intelectual que analisa as probleméticas de maneira

interdisciplinar.

Esta situagdo ndo passou desapercebida a propostas educativas que
procuram criar inovagfes pedagogicas conformes com as problematicas e
desafios do contexto (muitos dos quais somente podem ser compreendidos se
forem abordados de maneira interdisciplinar), assim como 0s avangos
epistemoldgicos das respectivas areas disciplinares, razdo pela qual seu
pensamento vem sendo retomado em diferentes campos tedéricos e praticos.
Minha hipotese € que poderia ser retomado também para aprofundar
eventualmente no fundamento e colocada em pratica de um enfoque inovador
critico como a PdT, pois o mesmo € um enfoque aberto que ainda estd em
construcdo. No numeral dois do referencial tedérico exponho alguns dos
componentes mais desenvolvidos deste enfoque pedagdgico, alguns de cujos
autores declaram-no como um enfoque néo acabado e em experimentacao, tanto
desde o ponto de vista tedrico como pratico. Assim, na introducéo a um livro que
recolhe vérios artigos relacionados com o enfoque, Faundez, Mugrabi e Sanchez
(2006) mencionam algumas caréncias, vazios, ou énfases excessivos do mesmo
gue mostram, entdo, a necessidade de seguir dando para sua construgdo: falta
dar tematizar os aspectos ndo verbais que acompanham os textos na producgéo-

compreensdo de sentido dos mesmos; os programas de formagdo em PdT
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colocaram um acento excessivo na formacdo cientifica, esquecendo de outras
dimensbes do ser humano que deveriam incluir-se em tais processos como 0
ético, o estético, o poético, etc. Com relacdo a leitura, indica-se, foram enfatizados
varios niveis mas s6 com referéncia aos textos tedricos, niveis que pode ser que
ndo sejam validos para outros textos (FAUNDEZ, 1995). Ou seja, em seus
impulsores, ha uma clara consciéncia da incompletude da proposta. Convém ter
presente, no entanto, que o mesmo enfoque da PdT, mas sob duas modalidades
diferentes, vem se implementando em experiéncias educativas com setores
populares apoiados pelo Instituto para o Desenvolvimento e Educacgéo de Adultos
(IDEA) em diferentes regi6es do mundo, assim como no trabalho efetuado pelo
Setor de didatica de linguas do Departamento de Ensino Primario de Genebra
(Suica) que é apoiado pela Universidade daquela cidade (SAVOY, 2002).

Realizar, pois, um recorrido histérico-critico pelo desenvolvimento tedrico e
pratico da hermenéutica e aprofundar na contribuicdo que Paul Ricouer realiza
para a mesma, e, em particular a teoria da interpretacao dos textos, parece-me
gue eventualmente poderia contribuir para o desenvolvimento da fundamentagéo
epistemolégica e linguistica tanto do enfoque da PdT como das diferentes
disciplinas cujos contetdos veiculam os textos. Por isso, coloquei como objeto
desta investigacdo explicitar o desenvolvimento historico da teoria da
interpretacdo como hermenéutica, sua concregcdo na teoria do texto de Paul
Ricoeur com os desenvolvimentos e aplicagdes que se propde da mesma, e sua
possivel contribuicdo a fundamentagéo epistemoldgica e linglistica da PdT, assim

como a sua colocacdo em pratica.

A formulacdo anterior do problema a concretizei, a nivel operacional,

através das seguintes perguntas .

» Como tem evolucionado na histéria da hermenéutica o conceito e a préatica da
interpretacao?

* Que postura adota Ricoeur frente as probleméaticas pleiteadas na histéria da
hermenéutica e que contribuicbes realiza para avancar nas respostas as

mesmas?
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* Que incidéncia podem ter as colocagBes hermenéuticas ricoeurianas para
complementar os fundamentos linglisticos e epistemoldgicos da PdT e os

desenvolvimentos da mesma?

2 JUSTIFICATIVA E OBJETIVOS

Bronckart, um dos integrantes da escola genebrina que vem impulsionando
o enfoque da PdT, em seu livro Activité langagiere, textes et discours (1996: 11),
apresenta uma serie de propostas tedricas sobre as condi¢bes de producdo dos
textos, a problematica de sua classificacdo e das operagdes que suportam seu
funcionamento. As mesmas, afirma Bronckart, derivam-se da psicologia da
linguagem, orientada pelos principios epistemolégicos da “interacionismo soécio-
discursivo” que pde em relevo o estatuto da linguagem e dos textos em relagcéo a
atividade com o meio fisico e com o entorno humano, assim como as
transformagdes ocorridas no psiquismo humano como efeitos desse processo
socio-historico e, especialmente, sua funcdo na emergéncia e no desenvolvimento

do pensamento consciente.

Chama a atencdo que, no primeiro capitulo, Cadre et questionnement
épistémologiques, do referido livro, Bronckart faz alusdo a Paul Ricoeur em trés
ocasifes. Na primeira assinala-o como um dos autores que por seus enfoques
socio-filoséficos “re-vivifica” a posi¢cdo socio-interacionista (IBIDEM: 21). Na
segunda aproveita a tese ricoeuriana, segundo a qual o pensamento pratico
humano se reestrutura de forma permanente em seu confronto com os géneros
narrativos (IBID.: 63-64). E, na terceira destaca o0 eco magistral encontrado em
alguma de suas obras da tese vigotskiana que propugnou que a consciéncia
resulta da reabsor¢éo, no funcionamento psiquico, das propriedades dos mundos
socialmente representados (IBID.: 68). Entretanto, 0 mesmo Bronckart, capitulos
mais adiante, ao analisar a problemética da temporalidade e sua articulagédo
textual mediante a coesdo verbal, discute a tese de Ricoeur segundo a qual, a
estruturacdo temporal dos relatos, associada a construgdo da intriga, joga, ela
sozinha, um papel determinante no processo de reconfiguracdo, ou de clarificacéo
da atividade humana (IBID.: 314-316). Pareceria, pois, -a partir deste contraste de

posicdes- que um conhecimento mais profundo e direto das colocagdes de
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Ricoeur, a discussdo das mesmas e suas implicagbes, pudessem contribuir a
desvendar criticamente o fundamentado de elementos basicos do enfoque da PdT
e, particularmente, o desenvolvimento, ao seu interior, das disciplinas

relacionadas com as areas humanistas.

De fato, como mostrarei na presente investigacdo, ainda que Ricoeur se
situe no campo hermenéutico da compreensdo, a sua vez pbe em questdo a
tradicional dicotomia entre compreensdo e explicacdo. O préprio conceito de
explicagdo ndo se reduz a sua concepcdo humeana, pois como tem mostrado
diferentes enfoques epistemoldgicos, entre eles o estruturalismo, existem outros
modos e formas explicativas como a explicagdo semidtica, a explicacdo por
modelos, por sistemas, a explicagdo nomologica, etc. Entender, entdo, de
maneira dicotdbmica a explicagdo e a compreensdo revela uma insuficiéncia
epistemoldgica que deveria ser superada por uma dialética dentro da qual
explicacdo e compreensao aparecam como momentos relativos de um momento
complexo global, a interpretagdo. Este modelo poderd aplicar-se para a
compreensdo tanto das agfes, em geral, como das acdes da linguagem e dos
textos em particular. Entdo, também, partindo desta perspectiva, conhecer mais
de perto e profundamente as colocacdes ricoeurianos sobre estes topicos,
mediante o que, ele chama a teoria do texto, seus desenvolvimentos e aplicacdes
para o estudo de diferentes probleméaticas, pode eventualmente retroalimentar
experiéncias educativas que se realizam sob o enfoque da PdT e contribuir para a
qualificagdo das mesmas em relacéo e dialogo critico com as diferentes fontes

tedricas.

No entanto, quero precisar que a apelacdo aos requerimentos de Ricoeur
ndo é exclusiva do ambito da PdT, sendo que é uma apelacdo relativamente
frequente desde diferentes campos, por exemplo, no Mestrado em educagéo,
linha leitura e escritura, convénio Pontificia Universidade Javeriana- Universidade
de Medellin, a proposta metodolégica para a interpretacdo dos projetos de
investigacdo est4d fundamentada nas colocacdes ricoeurianas. O professor
Vasquez, diretor da referida linha de investigagdo, assinala alguns pontos para

fazer anélises hermenéuticas em linha ricoeuriana:
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Lo primero y quizds mas importante cuando se quiere hacer un analisis
hermenéutico es seguir el consejo de Paul Ricoeur: combinar una
voluntad de escucha y una voluntad de sospecha frente a la unidad
cultural que se esté trabajando (VASQUEZ, 2002: 1).

A vontade de escuta implica “manipular exhaustivamente la unidad cultural
gue nos compete”, e “ponerla en perspectiva de tradicion”, para evitar
interpretacdes superficiais ou aberrantes. A vontade de suspeita, no entanto,
implica “someter la unidad cultural a la paciente y fina mirada escrutadora de la
duda”, para desmascarar o sentido, e passar da superficie para o nivel profundo
da unidade cultural. Este transito precisa “construir un dispositivo, un modelo
conceptual capaz de hacer comprensible los elementos dispersos de la esfinge”
(IBID.: 3).

Estas indicacdes, entretanto, apesar de estarem incluidas numa concepcao
da hermenéutica como “mediacdo explicativa e compreensiva” e de Hermes, nao
somente como “aquele que leva a mensagem sendo, o que serve de tradutor”,
ndo sao suficientes por si s6 para poder realizar a interpretacdo que se propde.
Ou se preferir, pressupdem um conhecimento profundo da proposta ricoeuriana,
ou de suas diversas propostas, pois em sua obra podem ser diferenciadas vérias
maneiras de entender tedrica e praticamente a hermenéutica. Por isso, também
desde esta perspectiva, pareceu-me necessario aprofundar nessas diversas
propostas e, especialmente, como tenho mostrado, na qual o mesmo Ricoeur
chama a teoria do texto. Tal aprofundamento poderia ter uma repercussao
positiva naqueles espagos, -bastante estendidos como acabo de indicar-, nos
guais faz-se referéncia a obra hermenéutica de Paul Ricoeur e desde o0s quais se
acode a mesma a procura de referentes hermenéuticos. Mas, desde ja,
especialmente desde aqueles aos quais se apela a sua obra em sua perspectiva
investigativa hermenéutica e educativa, e que estdo atravessados por tarefas de

interpretacao de textos.

Em concluséo, pelas razOes anteriormente expostas, creio que se justifica
a presente investigacdo, pois seus resultados poderdo contribuir eventualmente
para desenvolver, complementar e difundir a fundamentagcéo epistemolégica e

linglistica da PdT, a aplicar a analise hermenéutica da teoria do texto no ensino-
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aprendizagem de diferentes areas disciplinares, e para a andlise dos dados de
projetos de investigagdo que forem trabalhados em uma perspectiva

hermenéutica.

Como objetivos da investigagdo formulei os seguintes:

Objetivo geral : Explicitar os desenvolvimentos histéricos da teoria de
interpretacdo de textos e a contribuigdo para a mesma, dos aportes
epistemolégicos e hermenéuticos de Paul Ricoeuer, assim como sua eventual
incidéncia para complementar a fundamentacéo linglistica e epistemoldgica da
PdT.

Objetivos especificos

1. Realizar uma andlise critica das principais questdes abordadas na historia da
hermenéutica e das diferentes posi¢des frente as mesmas.

2. Encontrar a contribuicdo e aportes de P. Ricoeur a teoria da interpretacdo em
relagdo com o desenvolvimento histérico da hermenéutica e as problematicas
debatidas no seu interior e em relagdo com outras tendéncias epistemolégicas.

3. Analisar a possivel incidéncia das colocagfes epistemoldgicas ricoeurianas na

fundamentacéo da PdT e/ou no desenvolvimento da mesma.

3 ASPECTOS METODOLOGICOS

Para ter um panorama da problematica abordada nos estudos sobre
Ricoeur, revisei primeiramente trés textos: um trabalho de investigagao para optar
ao titulo de Mestre em filosofia e dois artigos que formam parte de projetos de

investigacao financiados.

Ainvestigacdo apresentada na Universidade de Antioquia, Medellin, 2004,
por Lenis, tem como titulo: Autocomprension y orientacién existencial; seu
substituto é: Un estudio a partir de la fenomenologia hermenéutica de Paul
Ricoeur. No estudo, o autor explora o campo da ética e da filosofia politica, e o

projeto de si enquanto o mesmo se configura e realiza no marco intersubjetivo
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que “[...] acoge, determina, retiene, impone, limita y posibilita la existencia
personal” (p. 3). O estudo se concentra, pois, no ambito da antropologia moral, na
construgdo do sujeito ético-moral, enfocando a relacdo entre o individual e o
coletivo como uma estreita relagcao entre a subjetividade e a alteridade segundo a
tese ricoeuriana. E ainda que o autor se utilize da teoria narrativa de Ricoeur para
estudar o fendbmeno da configuracéo temporal e de identidade & maneira de relato
(autonarracdo, no caso) e explora a via de criagdo de sentido existencial a partir
de sua teoria de criacdo de sentido linguistico e através da metafora e a
narracéo, ndo aborda, no entanto, de maneira direta nenhuma das perguntas que

coloco para esta investigagao.

Dos dois artigos revisados, o primeiro tem como titulo: Para una
inteligencia de sentido. Una introduccion a la teoria hermenéutica de P. Ricoeur.
O artigo forma parte do projeto FONDECYT, realizado pelo professor Salas
Astrain, da Universidade Catélica de Chile. O artigo destaca algumas das
principais teses de Ricoeur em torno da explicacdo e da compreensdo da
polissemia do discurso e das implicacdes epistemologicas e ontolégicas de sua
teoria hermenéutica, especialmente nos estudos que consagram a linguagem

simbodlica e narrativa.

Em sintese, pode se dizer que o artigo de Salas destaca elementos basicos
das colocacdes de Ricoeur, que tem uma estreita relagdo com o debate
contemporéaneo a respeito da epistemologia das ciéncias humanas. E Ricoeur
defende a tese de que a compreensédo, desde o ponto de vista metddico, esta
relacionada com as mediac¢des objetivas que preparam a apropriagdo de sentido.
Esta apropriagdo, além disso, é intermediada por todos os procedimentos
objetivos da narratologia de tipo estrutural e da clarificagdo conceitual. O artigo
pode, entdo, ser considerado como uma boa referéncia para adentrar-se
diretamente no estudo dos textos de Ricoeur e abordar nos mesmos, aspectos

ndo comentados por Salas.

O segundo artigo analisado esta intitulado El paradigma del texto en la
filosofia hermenéutica, e sua autora, a professora Lépez (1997), apresenta-o

como resultado de um projeto de investigacdo, financiado na Espanha por
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DGICYT. O artigo parte do fato de que hoje emerge o problema da interpretagéo
como uma das competéncias essenciais de todo saber, pois inclusive as teorias
cientificas ndo se limitam a descrever fatos, sendo que esquematizam, traduzem
e interpretam os fendbmenos dos quais se ocupam. Dai vem o auge da

hermenéutica.

O artigo demonstra esta situacdo, ao analisar a aproximacao de H. G.
Gadamer ao problema do texto e sua interpretagdo, confrontando-a com a de
Paul Ricoeur. Com relagcdo a como Ricoeur concebe este processo, a autora
apresenta, entre outros, 0sS seguintes componentes: apropriagdo do texto e
distanciamento, objetividade, explicagdo estrutural e compreensdo, o momento
critico na hermenéutica, o circulo hermenéutico, a dimenséo referencial, leitura e
escritura, sentido e significado. Todos eles, sem duvida, conceitos fundamentais

na arquitetonica ricoeuriana.

No entanto, resulta dificil diferenciar no artigo, qual é propriamente o
pensamento de Ricoeur e que pertence a colheita da autora devido a forma,
geralmente parafraseada, em que elabora seu texto. E, em algum caso, existe
uma clara tergiversacdo do pensamento de Ricoeur, por exemplo, quando a
autora escreve: “La relacidén entre escribir y leer no es mas que un caso particular
de la relacion mas general entre hablar y escuchar” (IBID.: 236). Ricoeur coloca
exatamente o contrario ao mostrar que o maior efeito da escrita se encontra na
liberagdo da coisa escrita com respeito a condi¢@o dialogal do discurso, do qual
resulta que “[...] la relacion entre escribir y leer ya no es un caso particular de la
relacion entre hablar y escuchar” (RICOEUR, 1986: 105). Pareceria que a autora

tenha entendido o “...n'est plus un cas particulier du rapport entre parler et
ecouter”, como “no es sino un caso...”, ou que tenha colocado na boca de Ricoeur
o0 pensamento de Gadamer para poder defender sua concluséo de que “[...] en
lineas generales prevalecen las analogias entre ellos” (IBID.: 215). Talvez fosse
assim, era o que pensava antes de iniciar a investigagéo, mas pelo demonstrado,
parecia-me que continuava sendo necessério realizar um estudo direto do
pensamento de Ricoeur nos termos colocados neste projeto, através da leitura de

primeira mao de seus textos.
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3.1 TIPO DE INVESTIGAGCAO E UNIDADE DE ANALISES

A investigacdo que adiantei € de carater monogréfico-bibliografico sobre o
tema da interpretacdo na histéria da hermenéutica e na obra de Paul Ricoeur,
analisando a possivel incidéncia de suas colocacdes na fundamentagédo e
colocada em préatica da PdT. Em um primeiro momento, descritivo e analitico,
realizei um recorrido pela histéria da hermenéutica, logo, reviso como se situa
Paul Ricoeur frente aos problemas colocados na histéria da hermenéutica, os
aspectos que retoma, as criticas que realiza e o0s aportes que propoe.
Simultaneamente, analiso a possivel incidéncia de suas colocagbes no
fundamento epistemolégico e linglistico da PdT, assim como na colocacdo em
pratica da mesma, fazendo finalmente uma valorizagdo critica de suas colocacdes
e aportes. Como indico na apresentacdo do problema, tinha a pretenséo de que
0s resultados da investigagdo pudessem complementar a fundamentagao
epistemoldgica e lingtiistica da PdT, em geral como, em particular, das diferentes

disciplinas que integram os respectivos curriculos trabalhados sob dito enfoque.

Como unidades de andlises, 0s eixos tematicos trabalhados na

investigacao sdo os seguintes:

» Desenvolvimento histérico da hermenéutica, probleméticas abordadas na
mesma, e diferentes posi¢cdes adotadas.

*  Conceito de interpretagédo na obra de Paul Ricoeur, com énfase na teoria do
texto e as relacdes da mesma com a teoria da acdo e da historia, e com a
hermenéutica em si.

* Incidéncia eventual das colocagbes ricoeurianas na fundamentagao

epistemoldgica e linguistica da PdT e/ou em seus desenvolvimentos.

3.2 FONTES E CORPUS

Sendo muito numerosa a bibliografia existente sobre a problematica a ser
abordada, e ndo sendo possivel revisa-la toda de maneira direta, a presente
investigacdo se orientou pelos seguintes critérios, para selecionar a amostra e

definir o corpus definitivo:
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Realizar o estudo do desenvolvimento historico da hermenéutica através de
obras especializadas sobre a referida temética, consultando, no entanto,
alguns textos selecionados dos principais autores (Schleiermacher, Dilthey,
Heidegger, Gadamer, Habermas).

Trabalhar os conceitos de interpretagéo e seus campos de aplicagdo na obra

de Paul Ricoeur, a partir da leitura direta dos escritos de Ricoeur.

O corpus inicial ficou representado pelas seguintes obras, assinalando

guando for o caso, entre parénteses, o ano da publicagéo original e o ano da

edi¢ao utilizada para o estudo.

Para a historia da hermenéutica;

BENGOA, Javier. (1992). De Heidegger a Habermas. Hermenéutica y
fundamentacion Ultima en la filosofia contemporanea. Barcelona:
Herder. 211 p.

FERRARIS, Mauricio. ([1988] 2000). Historia de la hermenéutica. Madrid: Akal.
448 p.

GADAMER, Hans-Georg. ([1960] 2003). Verdad y método I. 10. ed.
Salamanca: Sigueme. 691 p.

GRONDIN, Jean (1999). Introduccién a la hermenéutica filosoéfica. Barcelona:
Herder. 269 p.

HEIDEGGER, Martin. ([1927] 2003). Ser y tiempo. Madrid: Trotta. 487 p.
Para o conceito de interpretacdo e seus campos de aplicacdo em Paul
Ricoeur:

RICOEUR, Paul ([1960] 2004). Finitud y culpabilidad. Madrid: Trotta. 494 p.

. ([1965] 2002). Freud: una interpretacion de la cultura. 10. ed.
México: Siglo Veintiuno. 483 p.

. ([1969] 2003). El conflicto de las interpretaciones. Ensayos de
hermenéutica. México: Fondo de Cultura Econdmica. 462 p.

. ([1975] 2001). La metéfora viva. Madrid: Ediciones Cristiandad.
434 p.
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. ([1976] 2003). Teoria de la interpretacion. Discurso y excedente
de sentido. 5. ed. México: Siglo Veintiuno. 112 p.

. ([1977] 1988). El discurso de la accion. Madrid: Catedra. 154 p.
. ([1978] 1999). Historia y narratividad. Barcelona: Paidos. 230 p.

. ([1983] 2000). Tiempo y narracion |. Configuracién del tiempo
en el relato historico. 3. ed. México: Siglo Veintiuno. 371 p.

. ([1984] 2001). Tiempo y narracion Il. Configuracion del tiempo
en el relato de ficcion. México: Siglo Veintiuno. p. 371-627.

. ([1985] 1999). Tiempo y narracién lll. El tiempo narrado.
México: ed. 2 Siglo Veintiuno. p. 629-1074.

. ([1986] 2002). Del texto a la accion. Ensayos de hermenéutica
II. 2. ed. México: Fondo de Cultura Econémica. 380 p.

. ([1990] 1996). Si mismo como otro. Madrid: Siglo Veintiuno.

415 p.

. ([1992] 1996). Leituras 2. A regido dos filosofos. S&o Paulo:
Loyola. 343 p.

. ([1995] 1997). Autobiografia intelectual. Argentina: Nueva
Vision. 122 p.

. ([1996] 2001). Ideologia y utopia. Barcelona: Gedisa. 325 p.

. ([2000] 2003). La memoria, la historia, el olvido. Madrid: Trotta.
684 p.

CHANGUEUX, Jean Pierre y RICOEUR, Paul. ([1998] 2001). La naturaleza y
la norma. Lo que nos hace pensar. México: Fondo de Cultura
Econdmica. 318 p.

3.3 TECNICAS DE COMPILAGAO, PROCESSAMENTO E ANALISE DE DADOS

Como pede o carater da investigacdo, uma vez localizada a bibliografia
basica e consignada na respectiva ficha bibliogréfica, realizei uma leitura
detalhada das obras constantes do corpus, procurando nas mesmas o0S
elementos pertinentes para responder as questdes requeridas. Com essa
finalidade examinei, de maneira minuciosa, o contetdo de tais obras, em tudo que

esté relacionado direta ou indiretamente com a problematica colocada.
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As técnicas seguidas para compilar a informagéo, sdo as préprias da
investigacdo bibliogréafica: consignagdo da bibliografia nas fichas de trabalho,
leitura detalhada das obras constantes do corpus, tomada de anotacbes nas
fichas e/ou no caderno de trabalho, realizacdo de anotagdes, sublinhadas,
comentarios, etc., nos textos lidos e levantamento, além disso, no caderno de
trabalho, de aspectos como interrogantes que surgiam, relagbes a serem
estabelecidas, temas para aprofundar, pistas a seguir, avaliacbes a ser

verificadas, citas a utilizar.

Simultaneamente ia realizando o processamento légico do material. O
referido a histéria da hermenéutica foi relacionado com o contexto de surgimento
das problematicas, as posi¢cdes adotadas frente as mesmas, as relacdes entre o0s
autores, convergéncias, divergéncias e diferengas. A posi¢cado de Paul Ricoeur foi
analisada por mim a partir das colocagbes hermenéuticas anteriores a ele,
aspectos que retoma dos mesmos, criticas que realiza e aportes que propde nas
diferentes fases de evolugdo de seu pensamento, centralizando-me
especialmente na interpretagdo dos simbolos, na teoria do texto, na interpretacéo
da acdo e da histéria, e aludindo, também, a interpretacdo de si mesmo.
Finalmente, realizei uma andlise dos significados e alcances das colocacdes
hermenéuticas ricoeurianas para a fundamentacéo epistemoldgica e lingtistica da
PdT e seus desenvolvimentos, e elaborei a presente informag&o considerando o

recorrido global e os resultados da investigagéo.
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Capitulo |

REFERENCIAL TEORICO

1 RUMO A FORMACAO DE UM CURRICULO CRITICO

O conceito de curriculo é um conceito formado historicamente, com o
proposito de resolver de problemas pedagdgicos e desafios “novos”, de acordo
com as mudangas que ocorrem nas sociedades e com a repercussao dos
mesmos no campo da educacdo. Hoje em dia, sob o nome de curriculo, de uma
maneira geral, faz-se referéncia a uma area disciplinar que agrupa probleméticas
educativas complexas que sdo trabalhadas sob essa denominagéo na tradicao
anglo-sax6nica, que € a mais aceita, e sob a denominagéo de planos de estudo e

pedagogia em outras tradigdes.

Convém lembrar, no entanto, que o curriculo, ja faz algum tempo, deixou
de ser somente uma area interessada unicamente por questdées relacionadas com
conteudos, procedimentos, métodos, técnicas, etc., pois tais questbes -ainda que
sejam importantes- sé tem sentido articuladas a questdes mais generalizadas de
corte socioldgico, politico e epistemoldgico. O paradigma critico, por exemplo,
frente a uma viséo tradicional do ensino-aprendizagem escolar como um processo
inocente e neutro de transmissao desinteressada do conhecimento social, propde
uma visdo critica do mesmo, pois nisso estdo implicadas e ha um jogo de
relagbes de poder. O curriculo implica uma selecéo cultural manifesta e, em parte,
oculta, o que ocorre também com as condi¢des nas quais se desenvolve sua

transmissdo na escola. Desta forma, recorta e transmite visées hegemobnicas
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interessadas e contribui para produzir identidades individuais e sociais recortadas.
Isso ndo implica numa relacéo unilateral nem nega a possibilidade de resisténcia
critica e/ou de participacdo dos diferentes sujeitos da comunidade na elaboracao

de tal projeto cultural.

De todas as formas, a idéia central do paradigma critico é a de que nao é
real pensar em um curriculo que siga 0 modelo do conhecimento positivista,
préprio das ciéncias naturais, sendo que o curriculo é algo historico, socialmente

contingente e que esta atravessado por multiplos interesses contrapostos.

Duas das idéias béasicas propostas por Giroux (1997) para pensar em um
novo curriculo, séo a tomada de consciéncia sobre a inclusdo da escola num
processo social mais complexo, e a constru¢cdo do significado e sentido pelos
sujeitos no ambito escolar. Uma terceira idéia importante € o que chama o
curriculo como estudo na ideologia, com 0 que ressalta a necessidade de um
modelo curricular que gere compreensdo interpretativa e aprendizagem
propositivo, pois a producdo, distribuicdo e avaliagdo do conhecimento estédo
relacionadas com as questbes de controle e dominagdo na sociedade mais

ampla.

Tal tipo de aprendizagem exigiria, entre outras coisas, a apropriacdo de
sistemas de referéncia (estruturagéo teodrica), o desenvolvimento de habilidades
basicas de pensamento (fungbes psicoldgicas superiores) e o dominio de
instrumentos metodoldgicos que ajudem os aprendizes a realizar leituras criticas
das praticas escolares, dos conteudos disciplinares e dos vinculos de uns e
outras com a realidade social, assim como a lidar tanto com a cultura dominante
como com a cultura subordinada para interroga-la de maneira critica, a fim de

resgatar seus pontos fortes e a superar suas debilidades.

Duas questdes fundamentais a ressaltar na perspectiva do curriculo critico
para contribuir na geragdo de possibilidades de emancipagdo dos (das)
educandos(as) séo: desenvolver uma nova linguagem e simultaneamente
construir uma nova racionalidade. Insistindo sobre a questédo da nova linguagem,

sobretudo a partir do giro linglistico, a linguagem, o discurso e o texto estédo
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chamados a ter um papel central, tanto para organizar um curriculo alternativo
como para analisar seu funcionamento. O enfoque da Pedagogia do Texto (PdT),
gue apresentarei no numeral trés deste capitulo, parte precisamente de

reconhecer tal importancia, também na implementacéo do curriculo.

Mugrabi (2002: 9), mostra na introducdo de seu livro La pedagogia del
Texto y la Ensefianza-aprendizaje de Lenguas que o processo de ensino-
aprendizagem de certos géneros textuais “[...] puede ser estratégico para la
apropiacion, a un mismo tiempo, de formas linglisticas y de conocimientos
esenciales para la comprension de fendmenos diversos que rodean la vida
humana en la tierra”, e indica por sua vez que, para garantir a eficacia do

processo de ensino-aprendizagem, € essencial um trabalho inter disciplinar.

Na realidade, grande parte do processo de ensino—aprendizagem do
curriculo educativo tem lugar através do uso linguistico, oral e escrito, individual

ou coletivo, pois:

Apropiarse del conocimiento en cualquiera de las areas que componen el
curriculo educativo supone, en gran medida, apropiarse del discurso en
gue se expresa cada una de esas parcelas del saber. Esas formas de
expresion, diversas, y complejas, han ido tejiéndose a lo largo de la
historia y estan impregnadas de ese transcurrir o discurrir por el tiempo y
por las diferentes visiones del mundo, del pensamiento que las ha
sustentado y a las que, a la vez, constituyen a través de sus especiales
maneras de decir. Esas formas de expresar - oralmente o por escrito - la
historia, las mateméticas, las ciencias experimentales, la literatura o la
flosofia son peculiares, especificas. En parte por ese motivo,
esperamos que nuestros alumnos y nuestras alumnas sean capaces de
(re)producir o de (re)crear aguellas maneras de decir (también de hacer
y de decir como hacen) propias del area de que se trate (MIRET y
TUSON, 1996: 4).

No entanto, poucas vezes os(as) educadores(as) se detém para considerar
o discurso como algo nédo transparente, cuja compreensdo e produgdo exigem
desenvolver habilidades discursivas e interpretativas, comuns umas e especiais
outras, conforme 0s recursos linglistico-textuais nos quais expressam-se as
diferentes parcelas do saber. Além disso, a tradicional divisdo do curriculo em
areas e disciplinas e a dedicacao dos professores da lingua e literatura a serem
trabalhadas, de maneira quase exclusiva, textos literarios e jornalisticos, tém

contribuido a obviar o trabalho interdisciplinar e aproveitar as potencialidades
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didaticas de toda uma série de textos sociais que utilizam os e as estudantes e
gue poderiam converter-se “en objeto de analisis y comentario, lo cual, sin duda,

podria revertir en beneficio para todos - aprendices y ensefantes” (IBID.: 5).

De qualquer maneira, para conseguir realizar esse processo de ensino-
aprendizagem “estratégico”, como propde Mugrabi (2002), e aproveitar as
potencialidades didaticas dos textos e reverte-as em beneficio de todos(as), é
necessario explicitar um enfoque epistemoldgico pertinente e uma perspectiva
pedagogica coerente e adequada. Desde mi experiéncia e reflexdo, creio que a
interagdo social e a pedagogia do texto cumprem essas condi¢fes. A seguir,
explicito, pois, alguns dos principios basicos de cada um deles, iniciando com o
enfoque epistemoldgico e seguindo com a abordagem da PdT. Finalmente, faco
uma breve apresentacdo da discussédo atual em torno da interpretagéo de textos,
principalmente no campo dos estudos literarios, deixando, para o capitulo dois, o
desenvolvimento de tal questdo na histéria da hermenéutica. O estudo da obra de
Ricoeur nos capitulos seguintes pretende elucidar a possivel contribuicdo da

mesma para complementar a fundamentagéo e colocagédo em pratica da PdT.

2 SOCIO-INTERACIONISMO DISCURSIVO

O interacionismo social toma a sério a fungdo que desempenham o social e a
linguagem na construcdo dos seres humanos: “les propriétés spécifiques des
conduites humaines constituent le résultat d'un processus historique de
socialisation , rendu possible notamment pour I'emergence et le développement
des instruments sémiotiques " (BRONCKART, 1996: 19). E o principal
instrumento semidtico construido pelos seres humanos é a linguagem. Esta
perspectiva considera a linguagem, em primeiro lugar, como uma produg&o
interacionista associada as atividades e situa¢des sociais. A linguagem é, pois,
principalmente, uma caracteristica da atividade social humana, sua funcgéo
principal é de ordem comunicativa ou programatica e sua fung@o secundaria é de

ordem representativa ou declaratdria (BID.: 34).

Em segundo lugar, a linguagem, enquanto ferramenta signica, modifica as

relagcbes que o ser humano mantém com a realidade, e transforma por sua vez,
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as representacdes que aquele se forma desta. Ou seja, por meio da linguagem
produz-se também uma transformacao interior psiquica do sujeito. A linguagem
mesma, as unidades verbais produzidas, podem ser consideradas como
“condutas humanas”, como formas de agédo (de onde o termo de agdo da
linguagem ou acgdo linguistica); acdes especificas enquanto que sé&o
“intencionadas” e tém um sentido (por isso se diz que sdo semidticas), mas que
simultaneamente estdo em interdependéncia com as ac¢des ndo linglisticas das

diferentes formag6es sociais nas que se produzem (IBID.: 11).

Por outro lado, no que se refere as condutas intencionadas e situadas, as
acoes linguisticas sdo imputéaveis a um agente dotado de capacidades cognitivas
e comportamentais, de inten¢gfes e de motivos. E pelo mesmo, os seres humanos
constroem suas capacidades mentais, sua consciéncia e seus conhecimentos do
mundo, no marco das interagcdes sociais semioticas, pois elas sdo as que
proporcionam os critérios de avaliagdo para o reconhecimento dos "outros” e de
“si mesmo”. Mas, além disso, as atividades linguisticas se concretizam, organizam
e estruturam sempre em textos ou discursos. E como as atividades sociais ndo
lingliisticas, com as quais entram em interacdo as linguisticas, sdo mdltiplas, os

textos se diversificam também em géneros diferentes (IBID.: 35).

Talvez tenha sido Bajtin o autor que mais profundamente mostrou como a
linguagem estd atravessada por e sob a dependéncia dos diferentes niveis e
esfera do social e, por conseguinte, como 0s géneros nos quais se organiza a
producao linglistica sédo extremamente heterogéneos e historicos. A propdsito do

problema dos géneros discursivos escreve:

Las diversas esferas de la actividad humana estan todas relacionadas
con el uso de la lengua. Por eso esta claro que el caracter y las formas
de su uso son tan multiformes como las esferas de la actividad humana
[...]- Eluso de la lengua se lleva a cabo en forma de enunciados (orales
y escritos) concretos y singulares que pertenecen a los participantes de
una u otra esfera de la praxis humana. Estos enunciados reflejan las
condiciones especificas y el objeto de cada una de las esferas no soélo
por su contenido (tematico) y por su estilo verbal, o sea por la seleccién
de los recursos léxicos, fraseoldgicos y gramaticales de la lengua sino,
ante todo, por su composicidén y estructuracion. Los tres momentos
mencionados -el contenido temético, el estilo y la composicion- estan
vinculados indisolublemente en la totalidad del enunciado y se
determinan, de un modo semejante, por la especificidad de una esfera
dada de comunicacion. Cada enunciado separado es, por supuesto,
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individual, pero cada esfera del uso de la lengua elabora sus tipos
relativamente estables de enunciados a los que denominamos géneros
discursivos (BAJTIN, 1995: 248).

Os géneros de textos ou géneros discursivos sdo, pois, conjuntos ou
familias de textos, relativamente estaveis, vinculados a uma esfera da atividade
humana e que apresentam caracteristicas comuns. Os géneros de textos sdo as
diferentes maneiras que existem para construir & comunicacdo num momento
historico determinado e numa determinada formagéo social. Todos os textos
produzidos em uma sociedade podem ser encontrados num determinado género,
pertencem a um género. Uma primeira caracteristica dos géneros de textos é que
sdo muito heterogéneos. Bajtin ampliou o conceito de género de texto a todos os
textos e ndo os subscreveu aos géneros literarios. Assim, podem considerar-se
como géneros de textos diferentes um dialogo cotidiano, um relato, uma carta,
uma ordem, os documentos burocraticos, as declaracdes ou comunicados
publicos, os textos cientificos e -é claro- os mesmos géneros literarios (conto,
novela, etc.). Além de sua grande heterogeneidade, uma segunda caracteristica
dos géneros de textos € que séo histéricos: estao unidos a diversas situagcdes
sociais, variaveis. Devido a esta caracteristica, os géneros textuais aparecem,

evoluem, mudam, perdem vigéncia e até desaparecem.

Partindo de um ponto de vista pedagdgico que assuma esta epistemologia
“s@cio discursiva”, o conceito de géneros de textos serd um conceito basico para
fundamentar um enfoque que contribua, tanto para o desenvolvimento de
capacidades eficazes para realizar uma comunicacdo fluida em diferentes
situagdes sociais como para contribuir no desenvolvimento de uma pessoa e
construir seu pensamento; em primeira instancia um pensamento prético e logo,

consciente e critico.

Com respeito ao aprendizado da lingua, mostra 0 mesmo Bajtin que néo a
aprendemos pelo estudo da gramatica sendo que pela constru¢do de enunciados
ou de géneros de textos que escutamos e que reproduzimos na comunicacao
real. Os falantes de uma lingua dispomos de um rico repertério de géneros
discursivos, orais e escritos, e quando falamos os utilizamos sem tomar clara

consciéncia de sua existéncia. Esta tese bajtiniana sobre os enunciados contradiz
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0 que se pensa e se pratica normalmente sobre, e para 0 ensino-aprendizagem

da lingua.
Incluso dentro de la platica més libre y desenvuelta moldeamos nuestro
discurso de acuerdo con determinadas formas genéricas [...] Estos
géneros discursivos nos son dados casi como se nos da la lengua
materna, que dominamos libremente antes del estudio tedrico de la
gramética. La lengua materna, su vocabulario y su estructura gramatical,
no los conocemos por los diccionarios y manuales de gramética, sino por
los enunciados concretos que escuchamos y reproducimos en la
comunicacion discursiva efectiva con las personas que nos rodean. Las
formas de la lengua las asumimos tan soélo en las formas de los
enunciados y junto con ellas. Las formas de la lengua y las formas
tipicas de los enunciados llegan a nuestra experiencia y a nuestra
conciencia conjuntamente y en una estrecha relacion mutua. Aprender a
hablar quiere decir aprender a construir los enunciados (porque
hablamos con los enunciados y no mediante oraciones, y menos adn por
palabras separadas). Los géneros discursivos organizan nuestro
discurso casi de la misma manera como lo organizan las formas
gramaticales (sintactica). Aprendemos a plasmar nuestro discurso en
formas genéricas [...]. Si no existieran los géneros discursivos y si no los
dominaramos, si tuviéramos que irlos creando cada vez dentro del
proceso discursivo, libremente y por primera vez cada enunciado, la
comunicacion discursiva habria sido casi imposible (IBID.: 267-268).

No que diz respeito ao papel que jogam as atividades de linguagem e os
textos no desenvolvimento dos conteldos e as operagbes do pensamento
consciente, cabe recordar que Bajtin propfe diferenciar entre os géneros
primarios e os secundarios. Os primarios ou livres manteriam uma relagéo
imediata coma realidade na qual se produzem, e os secundérios ou padronizados
apareceriam “[...] en condiciones de la comunicacion cultural mas compleja,
relativamente mas desarrollada y organizada, principalmente escrita:
comunicaciéon artistica, cientifica, sociopolitica, etc.” (IBID.: 1995: 250), e
manteriam uma relacdo indireta ou mediada com sua situacao de producéo. Os
primarios teriam uma estrutura dependente das a¢des néo linglisticas aos que se
articulam; por exemplo, o intercambio verbal durante a compra em uma loja
poderia ser considerado simplesmente como uma ajuda a acdo de compra, mas
ndo constituiria em si mesma, uma acao linguistica com estrutura autbnoma. Os
textos secundarios, ao contrario, (novelas, obras cientificas, géneros jornalisticos,
etc.) que absorvem e reelaboram os textos primarios, se distanciariam da situacao
de producdo e seriam objeto de uma estruturacdo autbnoma, convencional,
especificamente linguistica; eles sim seriam realmente verdadeiras acfes

lingUisticas, que ajudariam a reestruturagdo permanente do pensamento.
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Talvez Bajtin carregue demasiado as tintas a favor dos textos secundarios,
pela identificacdo que faz dos mesmos com o0 escrito e pela concepgéo
inadequada que tal identificacdo implicaria para a relacéo entre o oral e o0 escrito.
Outros autores, como por exemplo Ricoeur, mostram que a funcé&o de responder
aos interrogantes e ao sentido da existéncia humana cumprem-na sobretudo os
textos narrativos, enquanto “obras abertas”, através das quais 0s seres humanos,
projetando-se neles, podem construir a compreensao das a¢des humanas. E, ao
mesmo tempo compreenderem-se eles mesmos como sujeitos ou agentes.
Bronckart (1996: 62-66), ao invés disso, atribui esta fungéo de reestruturacdo das
atitudes humanas a organizagdo textual em si mesma, seja produzida sob a
moralidade oral ou sob a escrita. Parece-me mais sustentada esta tese que
encontra sua fundamentagéo epistemolégica, de acordo ao autor citado, em uma
tradicéo filosofica minoritaria que remonta a Poética de Aristiteles, desenvolve-se
na Etica de Spinoza e toma corpo definitivo por meio do hegelianismo e do
marxismo. Bronckart qualifica dita tese como interacdo sécio-discursiva. E
Vigotsky a expressou a nivel psicolégico com toda precisédo ao assinalar que a
consciéncia € em primeiro lugar, consciéncia dos outros antes de ser consciéncia
de si, e que o conhecimento de si ndo € se ndo um caso particular do
conhecimento dos outros (Vigotsky , [1925] 1991: 57). A nivel pedagdgico, a tese
da interagdo socio-discursiva implicara em criar e implementar propostas
pedagogico-didaticas adequadas para desenvolver capacidades comunicativas

textuais em e pelos aprendizes, tanto a nivel oral como a nivel escrito.

Mantendo-me dentro do ambito da linglistica, como um dos autores
referénciados por Ricoeur, em sua polémica com o estruturalismo, € Benveniste,
fago a seguir, uma breve apresentagéo da posicdo deste autor. Entre os aportes
realizados ou desenvolvidos por Benveniste destaca-se, pela sua importancia, o
gue se tem chamado de linglistica do discurso frente a linguistica da lingua,
em suas reflexdes, por exemplo, sobre a enunciagdo e a subjetividade da
linguagem. Ao enunciado, como afirmacao independente do contexto, contrapde
Benveniste a enunciacdo, como o ato de afirmar vinculado a um contexto. A
enunciacdo é esse por a funcionar a lingua por um ato individual de utilizagdo. A
enunciacao supde a conversdo individual da lingua em discurso, o qual emana de

um locutor, espera um auditor e suscita outra enunciagdo para a troca.
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Nenhum significado de um enunciado contendo pronomes, indicios de
demonstracdo, (este, aqui, etc.) tempos verbais, algumas fungBes sintaticas
como interrogar, intimidar, afirmar, e modalizadores, pode ser compreendido sem
referéncia ao contexto, que equivale -neste caso- ao ato da enunciagdo. O que
em geral caracteriza a enunciacdo € a acentuacdo da relagdo discursiva ao
interlocutor, real ou imaginario. Por isso, o quadro no qual se realiza a
enunciagdo, € a estrutura de dialogo. Inclusive o mondlogo interiorizado do
pensamento se leva a cabo em chave de didlogo com a gente mesma, aspecto no
qual Benveniste coincide com Bajtin e Vigotsky. E, pois, importante reconhecer

gue o sujeito na linguagem € inseparavel de sua realizacao.

O sujeito, em outras palavras, ndo equivale ao status que Ihe é atribuido na
estrutura formal gramatical. Em termos gramaticais, o sujeito é sempre a entidade
fixa e estatica dada no enunciado. Benveniste (2004, I: 172), ao invés disso,
indica na andlise de La naturaleza de los pronombres, eu, tu, que estes se
constituem somente na instancia do discurso que os contém. “Eu” sé vale na
instancia do discurso no qual é produzido. E “tu” é produzido numa relacéo
simétrica, introduzindo uma situagdo de alocucéo eu-tu. O termo “eu” denota ao
individuo que profere a enunciagdo, o termo “tu”, ao individuo que esta presente
como alocutorio. ldentificando-se como pessoa Unica que pronuncia eu € como
cada um dos locutores se pde sucessivamente como “sujeito”, tendo como Unica
condicdo a situacdo do discurso (a enunciagéo). Por isso, Benveniste diferencia
entre a linguagem como sistema de signos e a linguagem assumida como
exercicio pelo individuo. E ao ser apropriada pelo individuo, a linguagem se
converte em instancia de discurso, caracterizada por esse sistema de referéncias

internas cuja chave é o eu, sistema que define o individuo pela construgéo

linguistica particular, da qual se serve quando se enuncia como locutor.

A preferéncia pela linguistica do discurso, frente a linguistica da lingua,
-ainda postulando a complementaridade de ambas-, Benveniste a declara desde a
década dos 50, em 1958, em seu escrito De la subjetividad en el lenguaje (IBID.:
179-187) onde conclui no¢des suficientes em linguistica, talvez até em psicologia,
se clarificariam se entrassem no marco do discurso -(a lingua assumida pelo

homem que fala)-, e em condigcdo de intersubjetividade. Benveniste critica a
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comparacao da linguagem com um instrumento, que implica a oposicdo homem-
natureza, quando a linguagem estd na natureza do homem e é em e pela
linguagem como o homem se constitui como sujeito. Na verdade, ndo é mediante
a linguagem, sendo mediante a palavra como atualizacio da linguagem, ou seja,
a palavra como instrumento, habitada pela linguagem, como se garante a
comunicacao. A subjetividade é entendida por nosso autor como a capacidade do
locutor de colocar-se como sujeito, como unidade psiquica que assegura a
permanéncia da consciéncia e relne a totalidade das experiéncias vividas. E
“ego” (sujeito) quem diz "ego”. O fundamento da subjetividade determina-se, pois,
pelo estatuto linguistico da pessoa. E a polaridade que se da entre os pronomes
eu-tu, funda a experiéncia da consciéncia por contraste, em uma relagéo de
assimetria entre eles, sendo que por sua vez sdo complementares em relacao

interior/exterior, e conversiveis, no processo de alocugao.

Os indicios e procedimentos das linguas que testemunham a subjetividade
no discurso (os interlocutores), sdo: a fungdo dos pronomes pessoais (eu-tu) que
tém um estatuto diferente ao dos outros signos linguisticos, como ja se indicou; os
indicadores da déixis (demonstrativos, certos advérbios, adjetivos) que organizam
as relagcbes espaco-temporais em torno do sujeito como ponto de referéncia
(instancia do discurso); o tempo de alocugéo (tempos verbais, certos advérbios...),
no que, a linha diviséria € sempre uma referéncia ao “presente”, pois o tempo
lingUistico é sui referencial; e as modalizacdes, através de verbos que mostram a
atitude do locutor ante o enunciado que enuncia. Estes elementos foram
retomados por Benveniste, anos depois, no texto El aparato formal de la
enunciacion (2004, 11: 82-91).

Em sintese, Benveniste, com o0 estudo dos problemas da enunciacao,
transcende o dominio da lingua como sistema de signos e penetra no universo da
lingua como instrumento de comunicacdo cuja expressdo é o discurso. A
linglistica se transforma, assim, na analise do discurso e prepara 0s
desenvolvimentos da linguistica do texto, que ele chama de linguistica do
discurso. Ricoeur, como mencionei antes, e 0 veremos mais amplamente no

estudo de sua teoria do texto, assume esta perspectiva linguistica, apesar de que
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a completa com outras fontes tedricas como a filosofia analitica da linguagem

anglo-saxonica.

3 A PEDAGOGIA DO TEXTO OU ENFOQUE TEXTUAL PARA O ENSI NO-
APRENDIZAGEM

Para precisar o campo conceitual do enfoque da PdT , recordemos a
apertada sintese que, como maneira de definicdo, realiza Faundez (1999) da
mesma, caracterizando-a um conjunto de principios pedagdgicos que tem como
base tedrica e pratica as idéias mais convincentes de varias ciéncias, entre outras
a linglistica textual, a psicologia socio-interacionista, a pedagogia e a didética.
Além disso, este enfoque toma em consideragdo o0s conhecimentos mais

avancgados das disciplinas a aprender e a ensinar, e as investiga¢des pertinentes.

Pareceria um campo simples e singelo 0 que se nos propde no enfoque.
Entretanto por tras dessa aparente simplicidade se anuncia um complexo
andaime tedrico e pratico, tal como vem sendo desenvolvido por psicélogos,
lingliistas, pedagogos e didatas, além da fundamentacdo epistemoldgica e
filoséfica que poderia resumir-se na perspectiva soécio-interacionista antes
mencionada. O mesmo Faundez, em um breve texto escrito nos 2001, e
publicado posteriormente, precisa a base sdcio-interacionista da seguinte

maneira:

Aprés de longues et minutieuses lectures nous avons considéré qu’en
psychologie la théorie interactionniste postulée par Vigotsky (1927, 1999)
est celle qui permet le mieux de comprendre le développement
psychologique de I'étre humain et elle est un instrument qui peut nous
aider a créer un processus d’enseignement et d’apprentissage de qualité.
La théorie de Vigotsky nous permet de comprendre le processus éducatif
en tant qu'un processus permanent de réflexion et de responsabilisation
des apprenants afin que I'appropriation des connaissances et le
développement des leurs capacités psychiques supérieures soient
efficaces et efficientes. En outre I'engagement conscient de I'apprenant
devrait lui permettre d’apprendre plus rapidement et d’'une maniéere plus
durable (FAUNDEZ & MUGRABI, 2004: 197)

Vejamos brevemente o que implica a teoria soécio-interacionista
vigotskyana. El significado histérico de la crisis de la psicologia ([1927] 1991) é

considerado o texto fundador da orientacdo sOcio-interacionista vigotskyana.
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Segundo suas colocacgdes, a psicologia deveria confrontar a dualidade psicofisica
dos fendmenos observados no ser humano (suas propriedades bioldgicas e de
comportamento no que se refere ao organismo vivo, e suas capacidades
psiquicas que se traduzem em idéias, projetos, sentimentos, quanto ao organismo
consciente). A tarefa especifica da psicologia seria a de descrever e explicar
essas duas ordens de fendbmenos assim como suas modalidades de articulacéo, e
realizi-lo, além disso, frente ao dualismo cartesiano, com um procedimento
metodoldgico unificado (Cf. BRONCKART, 1996: 22-23).

Ao aceitar a real autonomia funcional dos fenébmenos psiquicos em uma
perspectiva epistemoldgica monista, a questao central da psicologia sera a de dar
conta das condi¢Bes evolutivas histéricas da emergéncia de tais fenbmenos e,
particularmente, da emergéncia do pensamento consciente nos organismos
humanos. Bronckart diferencia duas etapas nesse processo: a primeira, 0
surgimento de um funcionamento psiquico elementar (ou primeira precipitagéo), e
a segunda, a transformagdo do psiquismo elementar ou dependente em um
psiquismo autbnomo, ativo (pensamento) e auto-reflexivo (consciéncia). A andlise
piagetiana da emergéncia da inteligéncia senso-motriz seria adequada para dar
conta da primeira questdo, mas ndo para a segunda. As condicdes de
emergéncia dessa segunda precipitacdo sdo abordadas por Vigotsky retomando
conceitos basicos das tradicbes hegeliana e marxista como: criacdo de
instrumentos para mediar a relagdo com o meio, organizagdo da cooperagdo no
trabalho, desenvolvimento de formas linglisticas de intercambio com os pares,
etc. Finalmente, a reapropriacdo pelo organismo humano de tais propriedades,
instrumentais e discursivas, de um meio que ja € socio-histérico, seria a condigéo
de emergéncia das capacidades auto-reflexivas ou conscientes, as quais
implicam, por sua vez, uma reestruturacdo do conjunto do funcionamento

psiquico.

Vigotsky apenas pode desenvolver parte desse programa, centrando-se na
autogénese das chamadas fun¢des psiquicas superiores ou fungbes penetradas
de consciéncia, todas as quais (a linguagem verbal, a linguagem escrita, 0
calculo, o desenho, a atencdo voluntaria, a memoria logica, a formacdo de

conceitos, etc.) “[...] comparten el rasgo de ser procesos mediados, es decir,
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incluyen en su estructura, como elemento central e indispensable, el empleo del
signo como medio esencial de direccién y control del propio proceso” ([1934]
1993: 125-126). Com base neste critério, entre 0s principais orientadores da PdT,
numa redacdo atualizada dos mesmos, Faundez e Mugrabi (2004: 5) enunciam:
“lappropriation de connaissances n’'est possible qu'avec le développement des
capacités psychologiques supérieures et celles-ci sont a la fois prémisses et

produits, outils et résultats du processus d’appropriation®.

Outro aporte significativo vigotskyano, desde o ponto de vista pedagdgico,
desenvolvido em sua obra pdstuma Pensamiento y lenguaje ([1993] 1934) é o de
gue a descretizagdo e o desdobramento do funcionamento psiquico, caracteristico
do pensamento consciente, realiza-se através da apropriagdo, por parte da
crianga, das unidades de significacdo da lingua de seu entorno. Além disso, as
intervencdes deliberadas desse entorno humano sdo as que tornam possivel e
estruturam a apropriacdo. Esta relagcdo entre intervencéo deliberada do entorno e
da apropriacdo, permitiu a Vigotsky construir o conceito pedagodgico de
Desenvolvimento Proximo ou Potencial para dar conta das relacdes entre
aprendizado e desenvolvimento. A complementaridade dialética entre conceitos
cotidianos ou espontaneos e conceitos cientificos, a origem social de ambos, a
chamada lei do desenvolvimento cultural segundo a qual, qualquer fungdo do
desenvolvimento cultural aparece duas vezes no aprendiz, primeiro no contexto
social ou interpsiquico, e depois no interior do sujeito ou intrapsiquico, sdo outros
tantos construtores tedricos do interacionismo vigotskyano retomados pela PdT

para explicar sua fundamentagéo psicolégica.

A PdT reconhece, no entanto que, a nivel linglistico, a unidade
considerada por Vigotsky, a palavra, ndo é adequada para dar conta das relagfes
da linguagem com a atividade social e as acdes, pelo que tem procurado como
complemento os aportes da linguistica textual bajtiniana. Com relacdo a base

linglistica da PdT, escreve Faundez:

Concernant la linguistique, il nous a semblé que la théorie linguistique
proposée par Bakhtine (1928, 1975, 1995) était celle qui nous permet le
mieux de saisir la complexité pratique et culturelle de
I'enseignement/apprentissage d’'une langue aux adultes, aux jeunes et
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aux enfants. La linguistique textuelle permet aux apprenants de bien
utiliser leurs connaissances linguistiques orales pour passer a I'écrit et
travailler la langue dans ces deux modalités linguistiques. En outre, en
utilisant le texte comme unité empirique d’enseignement et de
'apprentissage, les participants ont la possibilité d'apprendre une
diversité de textes leur permettant de dialoguer et d’'agir dans plusieurs
sphéres de I'activité humaine (FAUNDEZ & MUGRABI: 197)

Seria ilusorio querer dar conta aqui, assim fosse de maneira breve, da
riqueza, variedade e amplitude das colocagBes bajtinianas em torno da
linguagem. Ele chega, inclusive, a propor uma nova ciéncia, a translinguistica,
alem da linguistica, para o estudo de diferentes realidades da linguagem que néo
sdo assumidas pela linglistica, como o enunciado, o enunciado concreto, a
enunciacao, etc., em seu contexto histérico, social, cultural, Gnico em definitivo. A
translinguistica, entdo, ndo estuda cada enunciado no que tem de individual,
sendo em seus aspectos gerais, suas formas e fungbes e as leis de
funcionamento (Todorov, 1981: 42-48).

Por seu interesse para nosso propoésito, limito-me a enunciar trés conceitos
chaves do tramado tedrico bajtiniano: a concepgdo da linguagem e a relacéo
entre o individual e o social; a relacdo forma/contetdo; e a tarefa do enunciado,
enunciado concreto, enunciagdo. Outro conceito seu importante € o do género de

textos.

Em relagdo com o primeiro tema, Bajtin critica tanto o subjetivismo idealista
gue entende o fendmeno linglistico como um ato significativo de criacdo
individual, quanto o objetivismo abstrato que separa lingua e fala, aspecto social e
uso individual. Para ele, ambas as posicoes sdo obstaculo, por sua
unilateralidade, para a compreensao real da linguagem como comunicagdo na
interagdo discursiva, e, portanto, em sua dimenséao social. Seleciono apenas uma,
entre as numerosas citagbes que poderiam aportar-se de seus escritos, de
diferentes épocas, nos quais reitera a articulagéo entre o individual e o social na

linguagem:

Una enunciacion singular (parole), contrariamente a la doctrina del
objetivismo abstracto, dista de ser un hecho individual, que no esté
sujeto, por su indole individual a un analisis sociologico [...]. El
subjetivismo individualista tiene razon en que las enunciaciones
singulares representan la Unica realidad concreta de la lengua y que la
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referencia creativa depende de ellas. Pero el subjetivismo individualista
no tiene razén en menospreciar y en dejar de comprender la naturaleza
social del enunciado, tratando de derivar la enunciacién del mundo
interior del hablante como su expresién. La estructura estilistica del
enunciado, es una articulacion social, asi como el mismo flujo discursivo
de las enunciaciones, al cual en efecto se reduce la realidad del
lenguaje, es también un flujo social (VOLOSHINOV/BAJTIN, [1929]
1992: 131).

A realidade concreta e principal da linguagem, no que refere ao discurso,
ndo é nem um abstrato de formas linglisticas nem as enunciagdes monolégicas
isoladas, sendo um acontecimento social que se produz na interagdo discursiva,
realiza-se mediante a enunciacdo e se plasma em enunciados. Em Marxismo y
filosofia del lenguaje no final do capitulo que leva precisamente por titulo
Interaccién discursiva a maneira de conclusdo, enumera cinco postulados que
resumem sua posi¢ao sobre a natureza da linguagem:

1. A lingua como sistema € uma constru¢do teorica que pode ser util a nivel
cientifico, mas que nao é adequada para dar conta da realidade concreta da
linguagem.

2. A linguagem, como processo continuo de geragéo, realiza-se na interacéo
discursiva social dos falantes.

3. As leis da geracdo linguistica sdo sociais, estdo vinculadas sim as atividades
dos falantes, mas nao séao leis psicolégicas e individuais.

4. A criagcdo da linguagem € histérica e esta articulada aos sentidos e valores
ideolégicos que contém, mas realiza-se como “necessidade livre” ao
converter-se em consciente e desejada.

5. A estrutura do enunciado, ao surgir este entre os falantes, tem uma estrutura
puramente socioldgica.

A segunda idéia chave a destacar, dos aportes bajtinianos, é a relagdo
entre forma e contetido. Sua posicao a respeito é a de que existe a necessidade
de articular ambos e manté-los em perfeito equilibrio. Esta tese a defendera
também em varios de seus escritos; por exemplo, em um que apareceu com 0
nome de Voloshinov, El discurso en la vida y el discurso en el arte (1926) assinala
como errbnea, desde o primeiro paragrafo, a aceitacado de que a forma tenha sua

propria natureza em si e por si mesma e reja por seu proprio sistema especifico, o



a7

gue levaria a excisdo de forma e conteudo, teoria e historia. No texto, Bajtin critica
0 que chama o fetichizagdo do objeto artistico que se limita a estudar a estrutura
da obra, da forma, entendida muito estreitamente como a forma do material. Uma
variedade dessa perspectiva diz, € o método formal “[...] para el que una obra
poética es material verbal organizado por la forma de un modo particular” (IBID.:

172), no qual o verbal é examinado do ponto de vista linguistico abstrato.

Se mantivéssemos 0 ponto de vista da estética formalista que define as
formas artisticas como formas do material “[...] seria preciso ignorar el contenido,
puesto que para él no quedaria ningun lugar en la obra poética” (IBID.: 188). No
maximo poderia ser considerado como “um fator do material” e a mesma forma
perderia seu carater avaliativo critico do objeto e se converteria em “um puro
estimulo” de sensagbes passivas de prazer no receptor. Bajtin, ao contrario,
propde uma relacdo dialética entre ambos: a forma se realiza com a ajuda do
material; mas, em virtude de seu significado, excede ao material. Seu significado
ndo esta relacionado com o material sendo com o conteddo. A forma de uma
estatua, por exemplo, ndo € a forma do marmore sendo a forma do corpo humano
com a valorizacao, além do que realiza o mesmo. Por isso conclui: “la forma debe
ser estudiada en estos dos aspectos: con respecto al contenido, como su
evaluacion ideoldgica, y con respecto al material, como la realizacién técnica de

esa evaluaciéon” (IBID.: 189).

A terceira idéia que desempenha um papel central em seu conceito da
linguagem, € a teoria do enunciado, enunciado concreto, enunciacdo, que
relaciona com outros aspectos como signo ideoldgico, palavra, comunicagao,
interacdo, texto, tema e significacdo, discurso, géneros discursivos, polifonia,
dialogo, etc. Bajtin (1926) nos dois paragrafos, Ill e 1V, dedicados a responder a
pergunta de como se relaciona o discurso na vida com a situagéo extraverbal que
0 engendra, apresenta seu conceito do enunciado, a partir de um exemplo
simples: duas pessoas estdo sentadas numa habitacdo, em siléncio; uma diz

“Bem” e a outra ndo responde.

O sentido da palavra “Bem” somente pode entender-se porque existe um

contexto extraverbal que a converte numa situacao significativa para o ouvinte. O
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enunciado, entdo, consta de fatores verbais e fatores extraverbais. No caso, 0s
fatores extraverbais séo trés: a) o campo espacial comum dos interlocutores (a
habitacdo, as janelas, etc.), b) o conhecimento e a compreensédo da situacgéo,
compartilhados pelos interlocutores, e c) a avaliagdo comum dessa situacao.
Bajtin insiste em que a situacdo extraverbal ndo € somente causa externa do
enunciado sendo que a mesma “[...] entra en el enunciado como parte constitutiva
esencial de la estructura de su significado” (IBID.: 177). Portanto, um enunciado
como um todo significativo, compreende as duas partes, a que se realiza ou
atualiza em palavras e a parte pressuposta. Mas, além disso, o terceiro aspecto, a
avaliacdo ou a valorizagdo, integra a percepcdo que todo locutor realiza do
contexto extraverbal no qual toma a palavra. A entonagdo é assim analisada
como o fator que “[...] establece un lazo firme entre el discurso verbal y el
contenido extraverbal [...]” (IBID.: 180) levando o discurso além dos limites do

verbal e colocando em contato com a vida e com 0 ouvinte ou 0S ouvintes.

Outros textos nos que retoma e esclarece estes conceitos, sdo os capitulos
de El marxismo y la filosofia del lenguaje (1929), -obra que apareceu sob a
autoria de Voloshinov-, dedicados a “Lengua, lenguaje, enunciado”, “Interaccion
discursiva’ y “Tema y significacion en el lenguaje”. Neste ultimo capitulo concebe
0 tema como o sentido Unico, individual e sem repeticdo de todo enunciado como
totalidade. E, assim, a expressdo de uma situac&o histérica concreta pelo que foi
originado o enunciado. O tema, pois, de um enunciado, é sempre concreto, como
€ o instante histérico ao qual o enunciado pertence. Dai que o tema de um
enunciado seja determinado néo s6 pelas formas linglisticas que participam nele
(palavras, formas morfolégicas e linguisticas, sons, entonagdo) sendo que

também pelos aspectos extraverbais da situacgéo.

Mas, por sua vez, e de forma dialética, o enunciado possui também um
significado: isto €, aqueles aspectos repetiveis e idénticos entre si em todas as
repeticdes do enunciado. A significacdo é o aparelho técnico da realizacdo do
tema e 0 mesmo esta constituido pelos significados das palavras, pelas formas de
relacdo sintatica e morfoldgica; entre elas, a entonagdo. Se o tema é o limite

superior real do significado linguistico, pois s6 ele diz algo concreto, o significado,
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ao invés disso, é o limite inferior ou léxico; s6 existe como capacidade potencial

de construir sentido.

A diferenca entre tema e significado, diz Bajtin, € sumamente importante
para construir uma disciplina da significacdo e esclarecer o problema da
compreensdo nNao COMO uma compreensdo passiva Ssendo como uma
compreensao ativa que representa um germe de resposta por parte do ouvinte,
sua contra-palavra para a palavra do falante. Ou seja, toda compreensao é
dialégica, pois a significacdo “[...] pertenece a la palabra situada entre los
hablantes, es decir, se realiza solamente en el proceso activo de la comprensién
como respuesta” (IBID.: 142). Nesse mesmo capitulo trés, Bajtin reitera também
a interacdo entre valorizacao e significado. A palavra enunciada na vida real ndo
sO6 possui um tema e um significado (sentido referencial ou contetdo), senéo
também uma valoracdo. Ou seja, os contetdos referenciais se dizem ou se
escrevem com um determinado acento valorativo que € o que vai determinar o
ingresso ou ndo do mesmo ao horizonte dos falantes, tanto ao do grupo mais
imediato como ao horizonte social de uma classe social. Por isso, a valoragao vai
desempenhar um papel criativo nas mudancas da significacdo, em relagao

dialética, sem duvida, com a ampliacdo das bases econémicas do grupo.

Precisamente desta relacdo entre linguagem e realidade social, surge outro
dos aportes mais significativos de Bajtin, o dos géneros de textos, géneros de
discurso, géneros primeiros e géneros segundos, questdo a ja aludi no numeral

anterior e que retomarei novamente mais adiante.

As outras duas ciéncias -além da psicologia vigotskyana e da linguistica
bajtiniana- convocadas por Faundez (1999) para fundamentar a PdT sdo a
pedagogia e a didatica. Conviria recordar que também no interior destas
disciplinas se produziram grandes transformagfes nos Ultimos quinze ou vinte

anos. A partir dessas mudancas, por pedagogia podemos entender:

Toute activité déployée par une personne pour développer des
apprentissages précis chez autrui. [...] C'est une action complexe,
fédérée par des valeurs (I'idée que le pédagogue se fait de 'homme, de
la société, et de leur rapport mutuel) et par des hypothéses relatives au
développement des individus, a leur maniére de se construire et de se
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projeter dans une vie sociale harmonieuse. (RAYNAL y RIEUNIER, 1998:
263-264).

Como é apenas natural -continuam o0s autores-, tais enfoques estdo
carregados de ideologia pelo que, os pedagogos idearam sistemas muito
diferentes em funcdo de seus conceitos pessoais, seus objetivos, o publico
destinatério, o que levou a desenvolver diferentes tipos de pedagogia: pedagogia
ativa, pedagogia de adultos, pedagogia do contrato, pedagogia por centros de
interesse ou projetos, pedagogia por descobrimento, pedagogia diferenciada,

pedagogia de grupo, pedagogia institucional, etc.

Entretanto, o campo da pedagogia nao é abordado sé pelo pedagogo que
procura responder a questbes ligadas diretamente ao seu acionar educativo
como, por exemplo, o que sabemos da aprendizagem humana que nos permita
construir estratégias de ensino mais eficazes? Também interessa ao investigador
de ciéncias da educacao, o qual se preocupa por melhorar o conhecimento a
respeito dos fendmenos que influenciam de maneira mais ou menos direta a agéo
educativa. O didata, entretanto, ainda que especialista do ensino de sua
disciplina, interessa-se, sobretudo pelas noc¢des, pelos conceitos, pelos principios
gue deverdo transformar-se em contetdos a serem ensinados em sua disciplina.
Logicamente, também analisa o nivel e a situacdo de seus(suas) alunos(as)
(dificuldades individuais, representacfes pessoais, etc.) para identificar o0s
obstaculos de natureza epistemoldgica ou psicolégica que devera obviar para
conseguir seu propésito. Como se pode observar, frente ao conceito tradicional de
didatica que surge com Comenio (1638) como didatica geral, atualmente a

didatica tende a centrar-se nas disciplinas, nos contetdos disciplinares e estuda

[...] les interactions qui peuvent s'établir dans une situation
d’enseignement/ apprentissage entre un savoir identifié, un maitre
dispensateur de ce savoir et un éléve récepteur de ce savoir. Elle ne se
contente plus de traiter la matiére a enseigner selon des schémas
préétablis, elle pose comme condition nécessaire la réflexion
épistémologique du maitre sur la nature des savoirs qu'il aura a
enseigner, et la prise en compte des représentations de I'apprenant par
rapport a ce savoir (épistémologie de I'éleve) (IBID.: 108).

A problemética da transformacdo dos “saberes sabios” em “saberes a

ensinar”, as condicdes e caracteristicas dessa remobilizacdo, constituem o objeto
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do que se qualificou como “transposicédo didatica”, conceito elaborado inicialmente
por Verret (1975) e reelaborado logo por Chevallard (1985). De acordo com
Bronckart convém ter em conta, como componente fundamental da problematica
da “transposi¢do didatica”, que os saberes ndo sdo acessiveis sendo desde o
momento em que sao semiotizados e se concretizam e circulam em objetos de
discurso e como tais:

[...] estdn necesariamente sometidos a un conjunto complejo de
determinaciones, que tienen que ver, por una parte, con el género de
texto en el que se insertan y con las indexaciones sociales de las que
dicho género es portador (valor de apropiacion de pertinencia con
respecto a las situaciones de acciébn humana), que tienen que ver,
también, con las propiedades de los mundos ficticios que cada tipo de
discurso pone en escena (mundo del contar, del exponer, de la
interaccién conversacional, etc.), que tienen que ver, todavia, con la
manera en que son agenciados los mecanismos mas técnicos de la
textualizacion (conexion, cohesién verbal y nominal), y que tienen que
ver también, finalmente, con la naturaleza y las modalidades de realizar
la asuncion de la enunciacién (BRONCKART, 2006: 110).

Essa semiotizacdo da vida humana (ciéncia, conhecimentos, emogdes),
fundamentada em Vigotsky e Bajtin, € assumida por Faundez (1999) quando
pleiteia que, para a apropriagdo dos conhecimentos, o ser humano precisa
dominar um sem numero de géneros de textos, sem 0S quais encontrard
obstaculos para a aprendizagem e para 0 ensino de tais conhecimentos. O
processo educativo, pois, deveria permitir a apropriacdo conceitual dos
conhecimentos. Esta apropriacdo, propde, sera possibilitada por um processo de
ensino/aprendizagem que privilegie os textos. Por isso, nesta perspectiva, impde-
se a escolha de textos como objetos de trabalho para o ensino/aprendizagem das
diferentes disciplinas.

O género de texto, de acordo a Bajtin (1995), define-se por trés dimensdes
essenciais: em primeiro lugar, os conteddos que podem expressar-se através do
mesmo (ndo se diz 0 mesmo, por exemplo, em uma exposicao tedrica que o
relato de uma experiéncia vivida ou na resposta a uma enquéte); em segundo
lugar, estrutura particular dos textos que pertencem ao género (ndo € o mesmo
gque a estrutura de uma carta que a uma receita); e em terceiro lugar, as

configuracdes especificas das unidades linguisticas: as marcas da posicao
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enunciativa do enunciador, as sequéncias textuais que o compdem e os tipos de

discursos que compdem sua estrutura.

Em sua caracterizag@o dos principios e/ou premissas fundamentais da PdT
argumenta Faundez (1999) que o ensino / aprendizagem tedrico e préatico das
disciplinas de base (lingua, matematicas, ciéncias sociais e ciéncias naturais)
deveria estar ligada a aprendizagem dos textos que elas priviegiam. O
ensino/aprendizagem de tais disciplinas, teria que ser feito sob um aspecto duplo;
de uma parte, do contetudo das disciplinas (seus conceitos e suas praticas) e de
outra parte, das formas linglisticas que possibilitam sua verdadeira apropriacao.
Didaticamente, 0 processo educativo deveria partir dos conhecimentos (textos e
representacdes) dos participantes para confirmar ou infirmar esses
conhecimentos e propor novos conhecimentos ndo conhecidos por eles. Além
disso, na medida do possivel, o processo educativo deveria ser multidisciplinar e
interdisciplinar, com a finalidade de compreender tanto a diversidade dos
sistemas conceituais como a unidade da realidade. Segundo Mugrabi e Cota
(2004), o texto funciona como unidade essencial do processo de ensino—
aprendizagem de conhecimentos, tanto para as ciéncias humanas como para as
ciéncias da natureza, incluso si Bajtin estabelece uma relacao totalmente especial
e especifica entre as ciéncias humanas e os textos. Mas, em Ultima instancia
também as ciéncias fisicas e naturais falam de seus objetos através de
enunciados articulados em textos. Por isso, é através do texto como se

materializa a interdisciplinaridade.

E claro, pois, que alguns géneros de textos s&o apropriados na vida
cotidiana, enquanto que outros s6 se aprendem nos processos educativos.
Tradicionalmente na escola colombiana tem se privilegiado o género narrativo e
tem se esquecido que cada género se constréi de uma forma especifica, que
deveria ser aprendida e apropriada de maneira diferenciada. Quais géneros de
textos devem ser privilegiados em cada processo educativo, dependera do grupo
social com o qual se trabalhe e das necessidades e interesses de comunicagao
que tenham seus integrantes a nivel individual e coletivo. O que sim é claro,
desde o enfoque da PdT, é que sera dificil, ou talvez impossivel, que se possa dar

um processo educativo de qualidade que ndo desenvolva as capacidades
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semibticas, semanticas e pragmaticas dos educandos que se concretizam na
apropriagdo e dominio de diferentes géneros de textos. Esta colocagdo tem

validade tanto para os niveis educativos iniciais como para 0s superiores.

A partir dos ultimos desenvolvimentos da linguistica textual e do discurso
de orientacdo bajtiniana, as diversas capacidades implicadas na produgdo e/ou
compreensdo de um género de texto em uma situagdo de comunicagéo, seguindo
0s requerimentos de Bronckart (1996), podem concretizar-se nas seguintes
capacidades especificas: a de adaptar-se as capacidades do contexto e do
referente (capacidades de ac¢do); a de mobilizar os modelos discursivos ou tipos
de discursos (capacidades discursivas); e a de dominar as operagoes
psicolégicas e as unidades linglisticas (capacidades linguistico-discursivas).
Estas trés ordens de capacidades de linguagem requeridas para a realizagédo de
um texto, encontram-se articuladas entre si no processo de producao textual, mas
podem se diferenciar a nivel metodolégico para melhor observar, analisar e
descrever o comportamento dos aprendizes no manejo e dominio das mesmas
(BRONCKART, 1996: 47-49; DOLZ e SCHNEUWLLY, 1998: 76-81). Vejamos
entdo no que implica cada uma delas, segundo a sintese que realizam os autores

referidos.

Em primeiro lugar, as capacidades de acdo. Estas permitem adaptar a
producdo linglistica as exigéncias dos marcos de interacdo e as caracteristicas
dos conteudos referenciais mobilizados na producédo do texto. Estas capacidades
implicam em trés tipos de representacdes: a) representacdes relacionadas ao
entorno ou contexto fisico no qual se realiza a agéo (lugar e momento no qual é
produzido o texto, presenca, ou auséncia de receptores); b) representacdes
relativas a interacdo comunicativa: o status social dos sécios ou interlocutores
(papel do enunciador e do destinatario), lugar social no qual se realiza a
interagdo, e a finalidade da mesma, e c) os conhecimentos sobre o0 mundo ou
enciclopédia, armazenados na memoria e que podem ser mobilizados na
producdo de um texto. A escolha de um determinado género de texto situar-se-ia

na intersegao entre a capacidade de acéo e as capacidades discursivas.
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Em segundo lugar, as capacidades discursivas, as quais compreendem
dois subconjuntos principais. O primeiro subconjunto contém o que Bronckart
chama a gestdo da infra-estrutura geral do texto, para o qual o autor deve
escolher uma das quatro variantes discursivas (ou tipos de discursos) enunciados
na obra anteriormente citada (2006:159): relato interativo, narragdo, discurso
tedrico ou discurso interativo, ou bem, variantes mistas. Ao mesmo tempo, 0s
textos estdo compostos por sequéncias textuais que, segundo Adam (1992)
podem classificar-se nas seguintes: narrativa, descritiva, argumentaria, explicativa
e dialogal. As mesmas costuma-se acrescentar a injuntiva o instrucional, e as

vezes, 0 script e o esquema.

Ao mesmo tempo, -e é 0 segundo subconjunto-, a producdo de um texto
implica multiplas escolhas a realizar de maneira permanente, e a elabora¢do do
contetdo. O contetdo, presente na memobria, € mobilizado por um texto em
funcdo do que ja foi dito antes por nés e por outros (a intertextualidade), mas, ao
mesmo tempo, o conteudo se transforma e se organiza na medida em que vai se
enunciando em um momento particular: produz-se, pois, uma interagdo constante

m

entre o texto “j4 ai” e o texto “novo” que se esta produzindo, e essa interacao

afeta ao conteldo e a forma, e a expressao linglistica do contetudo.

E em terceiro lugar, as capacidades linguistico-discursivas que se referem
as capacidades necessarias para “tecer” o texto, para montar a arquitetura interna
do mesmo, para produzi-lo. No interior das mesmas podem diferenciar-se quatro
subconjuntos de operacdes: textualizagdo, responsabilidade enunciativa,
construcdo de enunciados e escolha do vocabulario. Para a textualizagdo podem
diferenciar-se dois tipos de operagfes: a operagdo de conexao e segmentacao
com os diferentes niveis de organizacdo do texto, a articulagédo entre as partes, 0s
enunciados, os periodos, as clausulas, etc.; e as operagfes de coesdo nominal e
verbal, mediante a articulacdo entre o ja dito ou conhecido (o tema) e o novo (o
rema) através dos sintagmas nominais ou pronomes, por uma parte, e a gestdo
dos tempos verbais, por outra parte.

No que respeita a assuncdo ou responsabilidade enunciativa, esta se

realiza através de dois tipos de operagdes: regéncia de vozes e modalizagéo. A
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regéncia das vozes enunciativas regula a relagéo entre as diferentes vozes que
podem aparecer em um texto: a voz do autor, a voz dos personagens, a voz de
outras pessoas. As expressdes de modalizagdo fazem referéncia aos comentarios
ou avaliagbes que o autor realiza sobre um conteddo temético sentando sua
posicdo frente ao mesmo.As modalizacbes podem versar sobre o valor da
verdade (“é evidente”, “provavelmente”), expressar a obrigagéo, o direito, a norma
(“é necesséario”, “esta permitido”) ou apresentar uma apreciacdo (“infelizmente”

“afortunadamente”).

As operagbes de construgcdo dos enunciados, por sua vez, podem
descrever-se através dos conceitos de clausula e periodo. A clausula é uma
unidade de comportamento que introduz uma mudanga na memdria discursiva
dos interlocutores. A clausula pode conter num s6 elemento ou varios. O
enunciador coloca em cadeia as clausulas entre elas em periodos indicados pela
curva da entonagdo na linguagem oral ou na leitura, e por sua construgao
sintatica na escritura. Finalmente, a escolha do Iéxico ou vocabulario (as palavras
semanticamente plenas, dotadas de propriedade sintaticas, semanticas e
fonologicamente precisas) constitui um conjunto de operagdes em interagdo com

0S outros niveis.

Sem duvida, a diferenga entre estes diversos tipos de capacidades e sus
construtos (referente, contexto social, contexto fisico e contexto verbal ou co-
texto), apresenta uma inegével parte de artificialidade, mas de alguma maneira é
inerente a todo processo de conceituagdo. Conceituacdo que pode ser muito
proveitosa na hora de desenvolver as capacidades psicoldgicas superiores, pois,
como o indica Vigotsky ([1934] 1993: 214), a tomada de consciéncia entra pela

porta do conhecimento cientifico.

4 A INTERPRETACAO DE TEXTOS

A Ultima probleméatica a ser considerada no referencial tedrico esta
relacionada com a interpretacdo dos textos. O que queremos dizer, por exemplo,
guando afirmamos que uma interpretagéo valoriza um texto melhor do que outra?

Ou qual leva mais em conta a totalidade ou acabamento do mesmo?
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Recordemos, a partir dos aportes de Bajtin e das ciéncias da linguagem, que 0s
falantes nativos de uma determinada lingua s6 reconhecem como texto aquelas
sequéncias de frases que satisfazem certos requisitos: uma certa coeréncia
interior, referéncias recorrentes e entrelacadas aos mesmos atores, objetos e
acOes, certa progressdo tematica, e um objetivo pragmatico reconhecivel, em
referéncia ao qual, € possivel compreender as fun¢gBes das diversas partes do
texto (FERRARA, 2002: 295). Teriamos que levar em conta, além disso, que ditos
requisitos se realizam mediante os trés niveis anteriormente mostrados:
capacidades de acdo, capacidades discursivas e capacidades linglistico—

discursivas, com os diferentes componentes das mesmas.

Porém, de maneira geral, existem trés formas de enfocar a problemética da
compreensdo textual: as teorias centradas no enfoque intencional do autor que
procuram explicar tal intencdo (intentio auctoris); as teorias da recepgdo que
privilegiam a intengdo do leitor (intentio lectoris), e finalmente aquelas que
valorizam o texto mesmo (intentio operis). A histéria da hermenéutica da conta
dessas diferentes formas de enfocar a problematica da interpretacdo, e as
retomarei, como ja anunciei, no capitulo deste informe dedicado & historia da
hermenéutica. Entretanto, aqui farei uma breve apresentacdo das trés, sobre

tudo, tal e como foram desenvolvidas no ambito da critica literaria.

A primeira forma de entender a interpretacdo esta ligada a idéia de que a
superioridade de uma interpretacéo sobre outra descansa sobre sua capacidade
de compreender, da forma mais fiel possivel, a intencdo com a qual o autor
compds o texto . Trata-se de uma espécie de tentativa restauradora da intencao
origindria do autor antes que as contingéncias ligadas a materializagdo da
mesma, no corpo do texto, ou no transcurso do tempo ou pela distancia cultural,
alterem ou escurecam seu conteudo. Recordemos os dois fildes da hermenéutica
tradicional entendida nesta perspectiva, a hermenéutica teologica e a
hermenéutica filologica realizada pelos humanistas sobre a literatura classica.
Schleiermacher, com sua teoria da compreensdo empatica, deu um sustento
tedrico & mesma; sustento que logo seria aprofundado pela teoria da
compreensdo historica de Dilthey. Sobre a presenga e vigéncia desta modalidade

de interpretacdo, pode-se assinalar que:
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A pesar de la apariencia de una relevancia s6lo “arqueolégica” las
teorias de la interpretacion ejercen todavia hoy una notable influencia a
través de disciplinas y ambitos de investigacion que, por lejanos de
cualquier sugestion romantica que estén, heredan de hecho su intuicion
central. Baste citar el caso de la linguistica, de la corriente principal de la
filosofia analitica de lenguaje, de la teoria del texto o analisis del
discurso, y del positivismo juridico. [...] todo el campo de los estudios
linglisticos en sentido amplio, menos pocas excepciones [...] tiende a
dar por descontado que comprender el significado de una frase o de un
texto quiere decir comprender lo que el hablante pretendia decir con ésta
(FERRARA, 2002: 278-279).

E aqueles que objetam porque pode ser injusto o criticar as disciplinas que
estudam a linguagem como herdeiras inconscientes do reducionismo da teoria
romantica do significado, em funcdo de que isso € inerente a dimensédo
comunicativa da linguagem, que entre outras coisas comporta “a reciproca
compreensdo por parte dos falantes”, nosso autor comenta que nao € possivel
estar totalmente seguros, no marco do pluralismo cultural das sociedades
complexas, que compreendamos plenamente um texto por mais que aparente
uma plena transparéncia seméantica. E agrega que, ao contrario, sobretudo no

caso da investigacao qualitativa:

Nunca podemos dar por descontado que nosotros y el entrevistado
utiizamos ciertos términos clave, cargados de connotaciones
estimativas, exactamente de la misma forma. Para decirlo con las
palabras de Gadamer, comprendemos todos los textos usados, incluidos
aquellos que usamos como datos en la investigacion cualitativa, sobre la
base de expectativas de sentido que derivan de nuestra precedente
relacion con las cosas que estan en cuestion (IBID.: 282).

A concepgao da interpretacdo proposta por Gadamer como fusdo de
horizontes seria uma das alternativas para obviar o reducionismo do enfoque
intencional do autor. Ante a complexidade da proposta gadameriana, que em
parte sera retomada e completada por Ricoeur, cabe destacar, por agora, trés de
seus pontos bésicos. O primeiro é da condicdo do circulo hermenéutico para o ser
humano, enquanto o0 mesmo vive imerso em processos de compreensao, dai a
importancia de tomar consciéncia das propias opiniones previas e dos propios
prejuizos (GADAMER, [1960] 2003: 333); o segundo ponto é a dimensao de auto-
reflexdo da interpretacdo como fuséo de horizontes, o implicito no texto e o nosso;
ou pelo menos se trata de fazer explicita a tensdo entre os dois horizontes pela
dialética do “alheio” ou estranhamentos, que nunca podera ser totalmente abolida,

e da “familiaridade” ou ao que pertence, que nunca pode ser dada de antemao e
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por desconto; o terceiro ponto & propor a interpretacdo como uma légica da
pergunta e da resposta, “pues el texto tiene que ser entendido como respuesta a

un verdadero preguntar” (IBID.: 453) por parte do leitor.

De alguma maneira, a proposta gadameriana permite-nos realizar o transito
rumo ao segundo grupo de teorias , aquelas que entendem a interpretacéo
como um seguimento a intencdo do leitor . S80 as chamadas “teorias da
recepcdo”’”. Umberto Eco reconhece que *“el fantasma del lector se ha
introduciendo en el centro de diversas teorias, por filones independientes” (1990:
23). E nomeia entre esses fildes, uma linha semiético-estrutural e uma linha
hermenéutica. A linha semibdtica-estrutural, sobretudo francesa, € difundida
através dos ensaios de Communications 8, 1966, com textos de Barthes quem
diferencia o autor material do narrador, de Todorov, o qual evoca 0s varios pontos
de vista, e de Genette, o qual antecipa sua teoria das “vozes” e a focalizacéo.
Outros desenvolvimentos serdo feitos através de textos de outros autores como

Kristeva, Lotman, Uspenskij, Rifaterre e o préprio Eco.

A linha hermenéutica, no entanto, parte da proposta de Iser (El lector
implicito, 1972), o qual se apodia na tradicdo de Ingarden, Gadamer, Jauss e
também tem presentes as teorias anglo-saxbnicas da narratividade e a critica
literaria. O mesmo Iser em El acto de leer (1976), incorporara elementos de
Jakobson, Lotman, Rifaterre e Eco, e assim reune as contribugdos de uma outra
tradicdo, de forma que, como assinala Eco, “[...] la mutacion en el paradigma de
los estudios literarios se ha manifestado como revalorizaciéon de una tradicion
previa que hasta entonces se habia dejado en la penumbra” (IBID.: 26). Essa
tradic@o prévia remete as semiodticas classicas nas que sempre ha uma referéncia
para o intérprete; desde a pragmatica sofistica ou a retdrica aristotélica até a
semidtica agostiniana a qual “[...] concibe el proceso de significacion con
referencia a la idea que el signo produce en la mente del intérprete” (IBID.: 26).
Na verdade, comenta Eco, a histdria da estética pode ler-se como uma histéria

das teorias da interpretacdo ou do efeito que a obra produz no destinatério.

Eco mostra também que, no abrigo de uma tradicdo diferente, sua Obra

abierta (1962) pde na base do funcionamento da obra de arte, a relacdo com o
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intérprete, relacdo que ele qualificava de livre ou independente. Mas nessa obra
guestionava o problema de como ela podia e devia prever seu proprio leitor. Esse
texto, assim como ouros sucessivos, Tratado de semiética general (1975), Lector
in fabula (1979) y Semiética y filosofia del lenguaje (1984), ndo tratavam soO de
textos verbais sendo que também de pintura, de cinema e de televisdo
diretamente como estrutura narrativa. Neles, Eco se estende sobre a idéia
peirceana de semiose ilimitada. A escola de Constanza, com W. Iser e H. R.

Jauss, observara que esse também é o problema do leitor em textos verbais.

Entretanto, Eco (1990), -e com isso nos adentramos no terceiro grupo de
teorias que valorizam o texto em si ou a intencdo da obra - perante as diversas
praticas deconstrucionistas que tiram totalmente o acento sobre a iniciativa do
destinatério e a irredutivel ambiguidade do texto como puro estimulo para a deriva
interpretativa, contrapde o que chama de uma “semiltica da interpretacdo”
(teorias do leitor modelo e da leitura como ato de colaboragéo) que “[...] suele
buscar en el texto su figura del lector por construir, y por tanto, busca también en
la intentio operis el criterio para evaluar las manifestaciones de la intentio lectoris”
(IBID.: 32). Sobre essa base, reconhece Eco, “[...] se desarrolla hoy gran parte del
debate sobre el sentido, sobre la pluralidad de los sentidos, sobre la libertad del
intérprete, sobre la naturaleza del texto, en una palabra, sobre la naturaleza de la
semiosis” (IBID.: 35).

A deriva interpretativa de tipo hermenéutico que, sob a idéia de
metamorfose continua, nega os principios de identidade, de ndo contradicdo e de
um terceiro excluido, tem como consequéncia entdo que a interpretacao seria
infinita. Qualquer coisa pode refletir e significar todas as demais “[...] como
comenta maliciosamente Todorov (1987) citando una observacion igualmente
maliciosa de Lichtenberg a propdsito de Béhme- que un texto es sélo un picnic en

el que el autor pone las palabras y los lectores el sentido” (IBID.: 63).

Eco néo desconhece a iniciativa do leitor que

[...] consiste en formular una conjetura sobre la intentio operis. Esta
conjetura debe ser aprobada por el conjunto del texto como un todo
organico. Esto no significa que sobre un texto se pueda formular una y
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s6lo una conjetura interpretativa. En principio se pueden formular
infinitas. Pero, al final, las conjeturas deberan ser probadas sobre la
coherencia del texto, y la coherencia textual no podra sino desaprobar
algunas conjeturas aventuradas.

Un texto es un artificio cuya finalidad es la construccién de su propio
lector modelo. El lector es aquel que formula una conjetura sobre el tipo
de lector modelo postulado por el texto. Lo que significa que el lector
empirico es aquel que intenta conjeturas, no sobre las intenciones del
autor empirico, sino sobre las del autor modelo. El autor modelo es aquel
qgue, como estrategia textual, tiende a producir un determinado lector
modelo (IBID.: 41).

E conclui sua alegagdo a favor do sentido do texto como principio de
interpretacdo, assinalando que tal principio ndo implica excluir a colaboragédo do
destinatario, pois “[...] intencibn de la obra e intencion del lector estan
estrechamente vinculadas” (IBID.: 45), sem que isso também n&o implique em

aceitar que

[...] cada acto de interpretacién pueda tener un final feliz. Incluso el
deconstruccionista mas radical acepta la idea de que hay
interpretaciones que son clamorosamente inaceptables. Esto significa
qgue el texto interpretado impone restricciones a sus intérpretes. Los
limites de la interpretacion coinciden con los derechos del texto (lo que
no quiere decir que coincidan con los derechos de su autor) (IBID.: 19).

Nas conferéncias Tanner de 1990, nos Estados Unidos, Eco trabalhou o
tema da “interpretacdo e super interpretagcdo”. Nas trés conferéncias, retoma as
idéias expressas em Los limites de la interpretacion, desmascara a apropriagdo
tergiversada da “semiose ilimitada”, e explora modos de delimitar a gama de
interpretacdes admissiveis e, consequentemente, de identificar certas leituras
como “super interpretacdo”. Nas conferéncias teve como interlocutores a Richard
Rorty e a Jonathan Culler. Rorty mostrou em sua conferéncia, El progreso del
pragmatista, que o importante ndo é saber “como funcionam os textos” sendo o
uso dos mesmos para nossos propositos. Culler estd em desacordo com Eco e
com Rorty, e em sua conferéncia, En defensa de la sobreinterpretacion, é demais

dizer que defende o que Eco ataca como super interpretacéo, e afirma que

Lo que Eco llama sobreinterpretacion puede ser en realidad una practica
de hacer precisamente aquellas preguntas que no son necesarias para la
comunicacion normal, pero que nos permiten reflexionar sobre su
funcionamiento (ECO, 1992: 124).
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A partir dessa critica, Culler propde como alternativa aos conceitos de
interpretacdo e super interpretacdo, os de compreensdo e superacdo. A
compreensao é concebida em termos de algo parecido ao leitor modelo de Eco e
consiste em “[...] hacer preguntas y encontrar respuestas sobre las que el texto
insiste” (IBID.: 124). Uma vantagem desta oposicao, diz Culler, é que assim pode
encontrar-se o papel e a importancia de outro tipo de prética, a superagéo e as
perguntas que acompanham, que ficaria excluida de entrada pelo tendencioso

nome de super interpretagao.

Si la interpretacion es reconstruccion de la intencion del texto, éstas son
preguntas que no llevan por ese camino, preguntan sobre lo que el texto
hace y como lo hace; cdmo se relaciona con otros textos y otras
practicas; qué oculta y reprime; qué avanza o de qué es cémplice.
Muchas de las formas mas interesantes de la critica moderna no
preguntan qué tiene en mente la obra, sino qué olvida, no lo que dice
sino lo que da por sentado (IBID.: 125-126).

Na réplica final, Eco, se bem recolhe interpelagbes dos outros
conferencistas, ndo obstante reafirma sua posi¢do central indicando que uma

interpretacdo determinada de um texto compreende:

[...] (i) su manifestacién lineal; (ii) el lector que lee desde el punto de vista
de un Erwartungshorizon dado; v (iii) la enciclopedia cultural que engloba
un lenguaje concreto y la serie de interpretaciones previas de ese mismo
texto. El tercer elemento [...] puede considerarse en términos de juicio
responsable y consensuado de una comunidad de lectores o de una
cultura (IBID.: 155-156).

Com esse terceiro elemento se situa Eco na trilha de C. S. Peirce, quando
insiste “en el elemento conjetural de la interpretacion, la finitud de la semiosis y el
falibilismo esencial de toda conclusion interpretativa”, ainda que sua idéia de
aceitabilidade de uma interpretacdo sobre “o0 consenso da comunidade” néo
parece ser muito diferente da idéia de Gadamer de uma tradicdo interpretativa da
historia de efeito. Com efeito, a garantia que proporciona uma comunidade é uma
garantia de fato, mas, segundo Eco, € o0 maximo que se pode aspirar. que uma
interpretacdo seja capaz de produzir novas interpretagdes e ser confrontada com

as tradi¢cbes das interpretacdes prévias.
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Capitulo Il

BREVE RECORRIDO PELA HISTORIA DA HERMENEUTICA

Neste capitulo ndo pretendo fazer um estudo detalhado da histéria da
hermenéutica sendo simplesmente apresentar a problematica que rodeia o
surgimento da mesma e como foi feito seu desenvolvimento, localizando as
principais probleméticas abordadas e as diferentes posi¢fes adotadas frente as
mesmas. Assim, apds recordar o surgimento da hermenéutica na antiguidade
classica e seu desenvolvimento no mundo dos textos sagrados e juridicos, reviso
uma primeira tentativa de constituir-se como hermenéutica universal ao amparo
do novo canon metodoldgico das ciéncias na metade do século XVI. Finalmente,
dou conta de seu desenvolvimento confrontada a um novo ambiente cientifico, o
da conformacéo do canon das ciéncias do espirito, para terminar com o transito

da mesma, partindo da epistemologia a ontologia.

1 O SURGIMENTO E DESENVOLVIMENTO DA HERMENEUTICA NA
ANTIGUIDADE CLASSICA E NA EPOCA ALEXANDRINA

A hermenéutica, inicialmente, ndo esta vinculada a interpretacdo sendo a

pratica de levar mensagens. Como o assinala Heidegger:

“Hermeneuein” es aquel hacer presente que lleva al conocimiento, en la
medida en que es capaz de prestar oido a un mensaje. Un hacer
presente semejante deviene exposicion de lo que ya ha sido dicho por
los poetas, quienes, segun la frase de Socrates en el dialogo 16n de
Platon (534c), hermenés eisin ton theodn, “son mensajeros de los dioses”.
[...] De todo ello se deduce claramente que lo hermenéutico no quiere
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decir primeramente interpretar, sino que, antes aun, significa el traer
mensaje y noticia ([1979] 2002: 91).

Na perspectiva de Platdo, pois a hermenéutica néo se vincula a uma teoria
da recepcdo sendo a uma pratica da transmissdo e a mediacdo. O papel do
intérprete encontra-se também no Banquete 202e, onde Eros esté caracterizado
como hermenéuon, intérprete dos anuncios divinos entre os homens. A
hermenéutica e, pois, uma techné, subordinada totalmente & episteme, o mesmo
gque as artes dos arteséos, a caga e as artes imitativas, porque o que neles se

sabe “se sabe solo de oidas -si es verdad-, no por ciencia” (Epinomis, 975c).

Sera precisamente esta classificacdo da hermenéutica em um segundo ou
terceiro nivel, nas proximidades das artes miméticas e a retérica, que permitira
obter un protagonismo posterior no marco do esgotamento progressivo das
pretensbes de verdade da filosofia através de um processo de revalorizagdo da
mesma, simultaneamente com as pretensfes da verdade da retérica e a
experiéncia estética. Este movimento, como demonstraremos mais adiante,
desenvolve-se no Renascimento e na Reforma e se fortalece no Romantismo e

na constituicdo do canon das “ciéncias do espirito” nos séculos XVIII e XIX.

Mas, voltemos aos autores da antiguidade. Aristoteles situa também a
hermenéutica como uma teoria da expressdo. Ja nao se trata, de mediar entre 0s
deuses e os homens, mas sim é uma funcdo que intermedeia entre o0s
pensamentos da alma e sua expressdo linglistica. Esta acepcdo do termo
hermenéutica, como expressdo, aparece em duas famosas passagens
aristotélicas, em Peri psychés (420b, 15-20) e em Peri hermenéias, que foi

traduzido corretamente por “Da expressdo” e ndo por “Da interpretacao”.

Asi pues, los sonidos de la voz son simbolos de las afecciones que
tienen lugar en el alma, y las letras escritas son simbolos de la voz. Del
mismo modo, ademas, que las letras no son las mismas para todos, asi
tampoco ni siquiera los sonidos son los mismo; sin embargo, sonidos y
letras resultan ser signos, ante todo, de las afecciones del alma, que son
las mismas para todos y constituyen las imagenes de objetos, idénticos
para todos (16a 1-10).
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O conceito, da hermenéutica em Aristételes, pois se reduz a uma parte da
gramatica l6gica, que trata das estruturas do logos apofantico (o juizo) sem que
nelas esteja ainda em questéo a verdade. A hermenéutica segue, pois, ocupando

lugar secundéario, afastado do que atualmente entendemos por este termo.

Na verdade ndo deve surpreender a pouca importancia concedida a
hermenéutica na antiguidade, pois muitos dos problemas que hoje se abordam na
mesma, na antiguidade eram abordados pela retérica. Platdo, como vimos, da a
hermenéutica um papel similar ao da retérica, ndo depura recepcdo, sendo de
anuncio. Ser4d somente a partir do século XV d.C., quando comece a utilizar-se o
termo “moderno” para designar a consciéncia que tinham os cristdos de que seu
mundo e sua literatura vinham depois do mundo pagéo, que aquele comeca a
aparecer como antigo (FERRARIS, 2000: 15). Esta consciéncia de novidade,
junto a distancia temporal, comegam a questionar o carater problemético da
compreensdo dos textos antigos, cujo sentido deixa de ser Obvio, pode
compreender-se e fazer-se incompreensivel. A hermenéutica surge, pois, da
consciéncia do rompimento com o passado no cristianismo, na Reforma e, logo,

atrds da modernidade ilustrada.

E bem verdade que antes, com o surgimento da filosofia na época
helenistica ja tinham sido dadas pontada significativas com a finalidade de
salvaguardar o patriménio literario da antiguidade, fazé-lo compreensivel e
adapta-lo “al contexto de una sociedad y de una ciencia mas avanzadas” (IBID.:
15). Na realizagdo desta tarefa elaboram-se dois métodos que vao ter uma
enorme repercussdo posterior: 0 método histdrico-gramatical e o método
alegorico. O principio de base do método historico-gramatical, ligado ao museu de
Alexandria, indica que o melhor guia no uso e interpretagdo dos textos de um
autor € o corpus de seus proprios escritos. O hermeneuta é um intérprete que,
sobre a base de seus conhecimentos linguisticos, faz compreensivel o néo
compreensivel devido -sobretudo- ao fenbmeno da mudanca linglistica: e o
realiza mediante a substituicdo de palavras, j& incompreensiveis, por palavras
correntes ou mediante glosas as mesmas. Entretanto, Szondi (apud FERRARIS,
2000: 17-18), assinala o carater historico da hermenéutica antiga, enquanto que a

mesma nao toma consciéncia da historicidade do conhecimento, do sentido e do
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valor do distanciamento temporario e reduz 0 mesmo a um problema puro de

transformacéo de usos linguisticos.

O método alegorico, ao contrério, esta vinculado a escola de Pérgamo. No
mesmo prevalece o critério de interpretacdo alegorica, mediante a qual se procura
adaptar os textos da tradicdo a mentalidade de uma época mais evoluida, dando
um novo significado, derivado ndo da esfera das idéias do texto sendo que da
esfera das idéias do intérprete. Neste caso, a intentio auctoris e seu mundo
espiritual séo ultrapassados, -no sentido hegeliano da Aufhebung ou anulagéo da
distancia histérica entre texto e leitor-, pela intentio lectoris e o novo universo de

sentido no qual, através da alegorese, recontextualiza-se a obra transmitida.

2 A HERMENEUTICA NO CRISTIANISMO PRIMITIVO

Nos dois Ultimos séculos anteriores a Cristo, a cultura histérica se
impregna dos métodos filoséficos e do patrimdnio cultural helenistico. Filon de
Alexandria (c.54 d.C.) € o maximo expoente desta tendéncia na qual “[...] la
interpretacion de la biblia parte de un sentido literal e histérico para llegar a
determinar un sentido univoco, que, sin embargo, es de tipo alegorico”
(FERRARIS, 2000: 20). Filon compara a relagdo entre o sentido verbal e o
alegorico com a relacdo entre corpo e alma, metafora que tera uma grande
influéncia posterior. Entretanto, o significado alegérico mais elevado, exige um
esforco -tanto intelectual, proporcionado pela filosofia, como espiritual,
pneumatico, proprio da teologia-, ao qual s6 se pode aceder, no marco de um ato
de fé, o intérprete iniciado, enquanto que o leitor comum fica aderido a simples

literalidade.

Aqui apareceria por primeira vez, um estado prévio da pretensdo de
universalidade da universalidade da hermenéutica. O que nos sugere pensar é
que todo o verbal deve remeter a algo pré-verbal para ser plenamente
compreendido. A escritura ndo se basta a si mesma, sendo que requer a ajuda ou
a luz de outra instancia, uma necessidade que parece satisfazer o alegérico (Cf.
GRONDIN, 1999: 55).
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O logos expresso, ao ser signo de outro logo invisive, remonta ao espirito

gue 0 anima, e este é o0 que interessa ao intérprete.

O cristianismo, com a ruptura introduzida pelo Novo Testamento frente ao
Antigo, apresenta problemas hermenéuticos novos. A predicagcdo de Cristo
constitui uma novidade, se bem esteja justificada e antecipada pelas profecias do
Antigo Testamento. De todas as formas, na interpretacdo dessa novidade
seguiam-se o0s dois métodos conhecidos, a interpretacdo alegdrica e a

interpretacao exclusivamente historica.

A interpretacdo alegérica, ou mais precisamente, a integracdo entre a
exegese do sentido literal e a do sentido espiritual, € propugnada pela escola de
Alexandria, -frente a interpretagdo historica da escola de Antioquia-, e seu
principal expoente foi Origenes (+c253 d. C.), o qual realizou uma das primeiras
formulag6es da teoria do sentido multiplo da escritura: literal, moral, alegorico e
anagogico ou mistico. Esta teoria do sentido mdultiplo da biblia dominara o terreno

hermenéutico ao longo da Idade Média, e é sintetizada no famoso poema:

Litera gesta docet, quid credas allegoria, moralis quid agas, quo tendas
anagogia (el sentido literal ensefia lo que sucedio; el alegoérico lo que
debes creer; el moral, lo que debes hacer, y el anagogico, hacia donde
debes tender) (GRONDIN, 1999: 60).

No Ocidente cristdo, Agustin de Hipona (+430) realizard a confluéncia
entre as tendéncias histérico-gramaticais dos antioquinos e as perspectivas
alegoricas e neoplatbnicas dos alexandrinos. Agustin entrelaca, além disso, o
problema hermenéutico com uma teoria do conhecimento fundada sobre a
semiética e com uma filosofia da histéria. Ambas as dimensdes continuam ainda

vigentes no atual debate hermenéutico.

Para Agustin, as palavras sao essencialmente signos. No ambito da
semiotica ele distingue entre o0s signos (signa) e as coisas significativas
(significabilia); entre os signos visuais e 0s auditivos; e entre 0s que reenviam a
outros signos (como “gesto” ou “palavra”), e os que designam coisas (como

“pedra”). Entretanto, na linguagem nunca podemos estar seguros de que nosso
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interlocutor tenha entendido o que queremos dizer. Surge, assim, o problema da
incompreensdo, como ocorre quando as conversagdes se reduzem a mondlogos
paralelos, pelo que, somente o logos interior ou verbum cordis, ndo a palavra

externa, é a garantia de nosso entendimento.

Os questionamentos de Agustin gozaram de uma recepgdo bastante
positiva por parte dos representantes da hermenéutica contemporanea como
Heidegger, Gadamer e Ricoeur, 0s quais encontraram nos mesmos, tanto um
rasgo claramente “existencial”, pois o entendimento da Escritura ndo é um
processo puramente epistémico entre sujeito e objeto, sendo que exige a
inquietude e o compromisso de uma existéncia que aspira encontrar um sentido,
como uma hermenéutica baseada em regras para as “passagens ambiguas” da
mesma. Algumas das regras que propOe Agustin sdo: ler todos os livros da
Escritura (relagdo parte tudo), familiarizar-se com a linguagem das mesmas,
iluminar as passagens escuras com passagens mais claras, cultivar o
conhecimento das linguas hebréia e grega, ter em conta o contexto histérico, ndo
tomar ao pé da letra aquilo que tem sentido metaférico, e adquirir conhecimentos

de retdrica para dominar os diversos “tropos” ou giros da linguagem.

As principais consequéncias hermenéuticas da concepgdo agostiniana que
foram transmitidas em parte a hermenéutica atual, estdo relacionadas com o que
Grondin (1999: 67) chama “la universalidad del logos interior”; ou seja, “[...] la
insistencia en el hecho de que la palabra que se trata de comprender no sélo se
refiere al mero sonido, sino a lo significado en este signo; es decir, a aquello a
gue se refiere o lo pensado, y, finalmente, a la palabra de la raz6n misma en su
universalidad”. O verbum interius agostiniano, retomado por Heidegger e

Gadamer, implica em que

[...] la enunciacion hablada siempre se queda atras con respecto del
contenido de la enunciacion, esto es, de la palabra interior, y que sélo se
puede comprender algo hablado si se reconstruye y verifica el hablar
interior que esta al acecho detras de lo dicho (IBID.: 16).
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3 A REFORMA E A UNIVERSALIDADE DA GRAMATICA

N&o cabe duvida que o cometido reformador de Lutero (+1546) semeou as
premissas de uma revolu¢cdo hermenéutica com seu principio programatico de
gue é a “sola scriptura”, e ndo a igreja ou a tradicdo, a depositaria das verdades
da fé. Lutero questiona, além disso, que a Escritura é plenamente compreensivel
e é intérprete de si mesma (sui ipsius interpres). Sua rejeicdo da alegorese e do

sentido quadruplo da Escritura, orienta-o decididamente para o sentido literal.

Sera, entretanto, Flacius llyricus (+1575) quem elabore uma teoria
hermenéutica do protestantismo para decifrar as passagens escuras da Biblia.
Segundo Dilthey (apud FERRARIS,2000: 43), Flacius tratou de demonstrar
hermeneuticamente a possibilidade de uma interpretagédo de validade universal
com base em trés principios: o primeiro é do tipo religioso, a vida de fé que lhe
pde em contato com o texto; o segundo € do tipo gramatical, ou seja, se requer o
dominio da letra, do gramma, para aceder ao espirito ou ao conteludo das
Escrituras; e o terceiro principio, é psicolégico, € o mais novo e o mais decisivo na
histéria da hermenéutica, devido a que nele Flacius ilustra o circulo hermenéutico
segundo o qual “se pueden comprender verdaderamente las partes de un texto
sélo si se tiene una precomprension del mismo, precomprension que se refuerza y
completa mediante la subsiguiente inteligencia de la partes individuales”
(FERRARIS, 2000: 43). Trata-se, nem mais nem menos, que de uma visdo do

compreender que se apdia em uma dialética entre o todo e as partes.

Desta maneira, Flacius ofereceu uma chave para a interpretacdo que
emana da Escritura, sobretudo das passagens escuras, que destacava muito
especialmente a necessidade de bons conhecimentos gramaticais. Assim, 0
dominio adequado de conhecimentos gramaticais se converte na condi¢éo prévia,

prioritaria e mais universal, para decifrar a palavra divina.

4 AS HERMENEUTICAS JURIDICAS

Até agora, nosso olhar retrospectivo sobre a proto-histéria da hermenéutica

tem-se concentrado em dois dos &ambitos nos quais se realizou um
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desenvolvimento regional do problema hermenéutico, a interpretagdo dos textos
literarios e a exegese dos textos religiosos. Existe, no entanto, um terceiro ambito

nao menos significativo, o @mbito juridico.

O nexo entre jurisprudéncia e hermenéutica fica definido pelo carater
pratico do interpretar. E, se o que questiona o problema hermenéutico é a
distancia temporal entre o texto e seus intérpretes, a publicacdo do Corpus iuris
em 533 por Justiniano &, talvez, a instituicdo do problema hermenéutico no campo
do direito. No interior mesmo do Corpus explicam-se regras hermenéutica que
procuram minorar os efeitos de incompreensdo da distancia temporal entre as
fontes classicas do direito e da humanidade posterior. Essas indicacdes
hermenéuticas se converterdo -logo- em glosas que proporcionardo O0s
alinhamentos fundamentais da hermenéutica juridica doutrinal, com momentos
culminantes no século XIl e na polémica proto-humanista entre jurisprudéncia e
medicina no século XIV entre diversas universidades européias. A intersec¢éo
jurisprudéncia e problematicas humanistas contribuirdo para o desenvolvimento

geral do problema hermenéutico.

Essa tradicdo humanista serd retomada por Vico (+1744), o qual realiza
uma apologia da scientia civilis contra a mathesis universalis do requerimento
racionalista cartesiano assentado em uma razdo carente de or¢camentos e de
orientacdo matematico-naturalistica. Também Gadamer, na recuperacdo do
Humanismo no ambito das ciéncias do espirito do Romantismo, incorporara a
hermenéutica juridica em Verdad y Método: ([1960] 2003):

[...] ya sea porque en derecho, tanto como en la teologia y la literatura,
se tiene la experiencia de una dimensién canénica de los textos y de un
alcance dogmatico de la tradicién, contra las pretensiones de una razon
privada de presupuestos; ya sea porque en el &mbito de una filosofia de
tipo existencialista, la relacion aplicativa del juez frente al dictado de la
ley constituye el modelo general de la conexién préactico-existencial del
intérprete frente a la tradicion. Tampoco la relacion del juez, en efecto, es
una aproximaciéon abstracta que de lo universal deduce lo particular;
apunta méas bien a definir el significado objetivo y universal de la ley
partiendo de la situacidon concreta del caso individual sobre el que se
trata de deliberar (FERRARIS, 2000: 45).
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5 A CONSTITUICAO DA HERMENEUTICA ENTRE A GRAMATICA, A
CRITICA, A SEMIOTICA E O AFETO

A partir da segunda metade do século XVI, assiste-se a uma progressiva
debilitacdo da ideologia humanista e a uma crescente reivindicagdo, em
substancia oposta aos ideais do Humanismo, da autonomia da raz&o natural
frente a tradicdo. Nesta situacdo surge a necessidade de um novo canon
metodoldgico das diversas ciéncias nascentes, tarefa que levaram a cabo,
sobretudo, Bacon com o Novum organum (1620) e a Descartes com o Discours
de la méthode (1637).

Entre essas duas datas, em 1630, Dannhauer , no esfor¢o de oferecer uma
contribuicdo ao organon tradicional, criou o neologismo hermenéutico com o qual
expressava sua intencdo de elaborar uma hermenéutica universal sob o titulo
expresso de hermenéutica generalis. Dannhauer se propde mostrar que, na
fundamentacdo metodolégica das ciéncias que se estavam independizando da
filosofia, devia haver uma ciéncia geral da interpretacdo. E esta “hermenéutica
filoséfica”, na medida em que fossem ser aplicadas a todos, as ciéncias teriam um
enfoque universal. SO deveria existir, pois, uma hermenéutica, ainda que seus
objetivos fossem diferentes em cada caso: “Una generalis est hermeneutica,
guamvis in obiectis particularibus sit diversitas” (apud GRONDIN, 1999: 82). A
hermenéutica geral deveria permitir as diferentes disciplinas (direito, teologia,
medicina) interpretar adequadamente o sentido dos documentos escritos, pois
todas as ramificagbes do saber implicavam na tarefa de interpretar, e em primeiro
lugar, a de interpretar textos. Sem divida, a época refletia a mudanca cultural que
havia provocado a extensdo da imprensa. “La ampliacién del interés por la lectura
de textos mas alla de las Sagradas Escrituras, que se produjo en el Renacimiento,

parecia imponer la necesidad de una hermenéutica universal” (IBID.: 83).

Dannhauer desenvolveu sua hermenéutica geral em paralelo e como
complemento da légica tradicional segundo a doutrina aristotélica do Organon,
do método. Mas assim como a légica procura estabelecer a verdade objetiva da

enunciagdo, a hermenéutica se conforma em estabelecer o sentido pensado
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como tas; isto é, com independéncia de si mesmo, o sentido é objetivamente
verdadeiro ou falso. A diferenca entre a verdade da afirmacgéo (a sentenca) e o
sentido (o significado do sentido) era uma diferenga comum antes de Dannhauer,
mas a novidade € que ele a introduz como primeira determinacdo da meta de uma

hermenéutica universal.

Como complemento do Peri hermeneias aristotélico e em consonancia com
0 sentido originario de hermeneia como mediacdo ou expressdo verbal do
sentido, a hermenéutica, antes de decidir sobre a verdade do fato, € chamada
para averiguar nas passagens problematicas, a “verdade hermenéutica”, ou seja,
a esclarecer o que quis dizer um autor, sem entrar em consideragdes, no

momento, de se é ou nao ldgico o que de fato é certo.

O “bom intérprete” , como consta no titulo de outro livro, devera separar o
sentido verdadeiro do falso como “analista” de todos os discursos assim sejam
escuros mas “exponenciais” (ou interpretaveis). Para isso, Dannhauer mostrara
uma serie de pautas, entre elas a consideracdo do scopus, ou seja, a intengéo do

autor.

Cabe dizer, pois, que, contrariamente ao que apontaria Schleiermacher
duzentos anos depois, a hermenéutica universal ndo comecava com sua
Hermenéutica de 1829. De fato, o programa de uma hermenéutica universal
proposto por Dannhauer encontraria numerosos seguidores no racionalismo dos
séculos XVII e XVIII, entre eles, J. M. Chladenius e G.F. Meier, se bem que
posteriormente seria eclipsada pelo grande desenvolvimento das hermenéuticas

especiais, a teologica e a juridica ou jurisprudéncia.

Chladenius (+1759) questiona que o0s conhecimentos podem ser
aumentados de duas formas: Por intermédio do pensamento autdnomo e pelas
proprias invengdes, ou por meio da interpretacdo do que outros tém pensado
antes que nos e consignaram nos escritos. A hermenéutica se ocupa deste

segundo tipo de regras, e constitui a arte de interpretar corretamente 0s textos.
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Mas, em suas colocagbes, a hermenéutica ndo se ocupa de todas as
passagens escuras, sendo que s6 de um determinado tipo delas. O critico, ou o
ars critica, como parte da filologia, ocupar-se-a de corrigir aqueles erros devidos
ao descuido da edicdo dos textos mais antigos. O fil6élogo ou professor da lingua
ficarda a cargo dos erros provenientes de um dominio insuficiente da lingua na
qual estad redigido o texto. Ha uma terceira fonte de incompreensdo do texto
devido a ambiguidade de algumas palavras ou passagens, que Sao, pois,
inerentes ao mesmo texto, e que ndo podem obviar-se sem violenta-lo. Mas existe
ainda um quarto tipo de escuriddo do texto, que sera o objeto da hermenéutica,

trata-se daquela escuriddo devida a que

[...] las palabras y frases por si mismas no siempre son capaces de
producir en el lector el concepto que el autor habia relacionado con ellas,
y que el conocimiento de la lengua por si mismo no nos pone en
condicién de entender todos los libros y pasajes redactados en ella
(CHLADENIUS, apud GRONDIN, 1999: 89).

Chladenius considera o problema hermenéutico como um assunto
puramente didatico. Por isso, explicar ou expor o “interpretar no es otra cosa que
poner en manos de los lectores (ensefiar) aquellos conceptos que son necesarios
para la plena comprension de un pasaje”. A universalidade da hermenéutica nao
nasce da reconstrugdo das intengbes do autor sendo da possibilidade de chegar
até as coisas denotadas pelas palavras do texto, no interior, logicamente, no
ambiente racionalista da época, da liberdade do autor frente a tradicdo. De todas
as formas, Chladenius diferencia entre uma compreensdo direta que alcanca a
certeza do objeto e uma compreensdo indireta que esté relacionada com o sujeito

emancipado e com as disposi¢des do mesmo.

A problemética do sujeito serd desenvolvida em um escrito dedicado ao
tema da ciéncia geral da historia com a teoria do ponto de vista (Sehe-Punkt), -no
gue, alguns gquiseram ver um antecedente do historicismo do século XVIlI-, e cuja
modernidade destacaram os historiadores da hermenéutica. Segundo a teoria do
ponto de vista, 0 conhecimento historico, as reconstrugdes histéricas, ndo podem
nunca ambicionar uma objetividade total, enquanto que os acontecimentos séo
vistos conforme perspectivas diferentes de acordo com 0s sujeitos que 0s

observam. Mas, de qualquer maneira, no ambito do conhecimento histérico,



73

outorga primazia para a observacdo do espectador direto do acontecimento
respeito a intermediagdo histérica posterior. Por isso, frente ao que se possa
esperar, a teoria do ponto de vista pressupfe ndo tanto uma idéia da
intermediag@o necessaria de toda perspectiva histérica quanto a uma suspeita
basica rumo a intermediacdo. Existiria um curso histérico objetivo, com uma
consisténcia autbnoma, do qual derivam as diferentes representacdes e pontos de
vista, pelo que conclui Gadamer que “No cabe duda de que para el comprender
lo decisivo sigue siendo entender la cosa, adquirir una percepcion objetiva; no se
trata de un procedimiento histérico ni de un procedimiento psicolégico-genético”
(GADAMER, [1960] 2003: 236).

A Ultima hermenéutica geral do racionalismo foi proposta por G.F. Meier
(+1777), com a pretensdo de que o alcance da arte geral de interpretar se
estendesse além do horizonte das escrituras e integrasse todo o universo dos
signos. Frente a hermenéutica textual de Chladenius, Meier propde uma
hermenéutica semioldgica, tanto dos signos naturais como dos artificiais; entre
eles, os signos escritos. O termo geral no titulo de seu livro Ensayo de un arte
general de interpretacion significa que todos os signos do mundo sao da
incumbéncia de dita arte. Sem dldvida no transcurso de sua proposta esta a
doutrina geral dos signos ou semiotica, tal como havia sido projetada por Leibniz
sob o titulo de “characteristica universalis”, entendendo-se por esta, a ciéncia dos
signos, enquanto que 0s mesmos Ssd80 meios através dos quais se podem
reconhecer a realidade de outras coisas. Interpretar, em sentido amplo, significa,
portanto, reconhecer o significado no signo, ou mais concretamente, pode integra-
lo na caracteristica geral de todas as coisas. Compreender €, entdo, integrar em
um contexto de signos, entendendo claramente a relacéo ente a coisa designada

e seu signo.

Se o propdsito da hermenéutica geral é iluminar puramente uma conexao
de signos, no caso concreto da interpretagcdo do discurso, isso significa que a
hermenéutica ndo deve ocupar-se da verdade l6gica ou metafisica, sendo
somente da verdade hermenéutica. Isto €, a verdade que corresponde com o

ponto de vista do autor (mens auctoris), pelo que cada autor € o melhor intérprete
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de suas proprias palavras. Em tal caso, significado e intengdo vém a coincidir.
Interpretar quer dizer, aqui, compreender plenamente a intengdo autoral
depositada no signo, que de por si poderia denotar coisas diferentes as que o
autor entendia. Mas no fundo de sua posicdo hermenéutica est4d a teodicéia
leibniziana de que “en este mundo, que es el mejor de los mundos posibles, se da
la mayor y mas universal conexién significativa que sea posible en un mundo”
(MEIER, apud FERRARIS, 2000: 84).

No centro da intencdo do autor, Meier acrescenta o principio da “equidade
hermenéutica”, segundo a qual, no caso dos signos naturais, estes devem ser 0s
melhores, pois devem coincidir com as perfeigbes divinas. Em relacdo com os
escritos humanos, o pressuposto da equidade hermenéutica implica em que se
deve ter como verdadeiro o discurso que se interpreta, enquanto ndo se prove 0
contrario. Gadamer retoma este principio sob a suposicao de que a gente se
aproxima ao texto com a expectativa de encontrar nele um sentido completo,
salvo prove-se o contrario: “Sélo el fracaso del intento de considerar verdadero lo
dicho conduce al esfuerzo de ‘comprender’ el texto como la opinién de otro,
psicoldgica e histéricamente” ([1960] 2003: 364).

Em outras palavras, por muito que 0s signos remetam a outros signos, na
hora de interpreta-los € necessério considerar que, ndo obstante, pretendam
manifestar algo verdadeiro, que se supde como 6bvio em toda a interpretacdo
equitativa. E como meios para alcancar essa verdade hermenéutica o mens
auctoris, Meier menciona a critica, a interpretacdo auténtica do autor, o dominio
da lingua e da gramética, a consulta das passagens paralelas e o conhecimento
do proposito do autor (GRONDIN, 1999: 95).

Como é apenas natural no racionalismo dava-se mais importancia ao
exercicio do préprio entendimento que ao estudo dos autores mais antigos para
aumentar os conhecimentos, de acordo ao pleiteado por Chladenius sobre os
afazeres dos sabios. Entretanto, “el hecho de que pensar por cuenta propia no es

algo autbnomo sino que depende de los esfuerzos previos de una tradicion,
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corresponde a una concepcion preilustrada, que solo el romanticismo volvera a
descubrir” (IBID.: 98).

A hermenéutica do pietismo ou dos afetos, desenvolvida por J.J. Rambach
(+1735), fundamenta a universalidade do afetivo como chave da hermenéutica

(teoldgica) no caréter da linguagem. Rambach defende a tese de que

No pueden comprenderse perfectamente e interpretar las palabras sin
saber de qué afecto han surgido. Porque [...] a través del discurso,
damos a entender a los otros no s6lo nuestros pensamientos, sino
también los afectos unidos a ellos. Deriva de aqui entonces la conclusion
de que es imposible entender y explicar completamente las palabras de
un escritor si no se sabe qué afectos han estado unidos al mismo en su
animo cuando ha dicho tales palabras, si estaba triste o alegre,
totalmente atemorizado o totalmente esperanzado cuando ha escrito
aquellas palabras [...] (RAMBACH, 1738: 37, apud FERRARIS, 2000:
59).

A conseqiéncia mais imediata de fazer depender o sentido do afeto é uma
forte psicologizacdo do ato de compreender, aspecto que logo sera tematizado
pela hermenéutica do Romantismo na centralizacdo concedida a psicologia do

autor por Schleiermacher e, no marco da filosofia da vida, por Dilthey.

Outro elemento caracteristico da hermenéutica pietista € o relevo
concedido no momento da aplicagdo pratico-existencial do sentido dos textos
interpretados. A configuracdo hermenéutica € composta de trés momentos: a
investigatio para a determinacdo critica do sentido da escrita (subtilitas
intelligendi); a explicatio, que é o ato de expor aos outros o que se compreendeu
(subtilitas explicandi); e a applicatio, ou a habilidade para inscrever, de certo
modo, o afeto a escrita no afeto do leitor ou ouvinte (subtilitas applicandi). Mais
adiante a hermenéutica de Gadamer retomard a idéia de que um sentido
compreendido deve ser sempre um sentido aplicado a nés, um significado para
nés. E essa aplicacdo para quem entende ndo € uma emenda ao intelligere,

sendo que constitui a esséncia do entender com sucesso:

El intérprete que se confronta con una tradicion intenta aplicarsela a si
mismo. Pero esto tampoco significa que el texto transmitido sea para él
algo general que pudiera ser empleado posteriormente para una
aplicacion particular. Por el contrario, el intérprete no pretende otra cosa
gue comprender este asunto general, el texto, esto es, comprender lo
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gue dice la tradicion y lo que hace el sentido y el significado del texto. Y
para comprender esto no le es dado querer ignorarse a si mismo y a la
situacion hermenéutica concreta en la que se encuentra. Esta obligado a
relacionar el texto con esta situacién, si es que quiere entender algo en
él (GADAMER, [1960] 2003: 396).

Compreender, pois, o significado universal e objetivo de um texto ndo pode
prescindir de um momento originério aplicativo: e é somente a partir da situagéo
do intérprete e da finalidade da interpretacdo, -e ndo prescindindo da mesma, no
marco de uma razdo carente de pressuposto-, como pode compreender-se 0

significado objetivo e universal de um texto.

6 A HERMENEUTICA ROMANTICA E A FORMACAO DO CANON “DAS
CIENCIAS DO ESPIRITO”

O transito da ilustragdo ao romantismo se caracteriza, entre outras coisas,
por uma grande descontinuidade no campo hermenéutico, pois 0os autores desta
época parecem desconhecer as hermenéuticas gerais dos signos precedentes.
Dois séo os autores, cujas contribuicfes revisarei neste apartado, Schleiermacher
e Dilthey. Ambos contribuem para o movimento de “desregionalizagdo” da
hermenéutica e a sua constituicdo como “tecnologia” ao questionar a probleméatica

geral comum da compreensao a partir da interpretacao sobre textos diferentes.

A F.D.E. Schleiermacher (+1834) se lhe reconhece um duplo mérito: a) o
de ter iniciado o transito das hermenéuticas regionais (filoldgica, biblica ou
juridica) a uma hermenéutica geral e b) o entendimento do exercicio da mesma
ndo ja sobre passagens escuras isoladas sendo como um processo dirigido a
compreensdo do texto em seu conjunto, sem reduzir este ao escrito. Em relacao
ao primeiro aspecto, uma hermenéutica geral devera ‘[...] elevarse por encima de
las aplicaciones particulares y percibir las operaciones comunes” (RICOEUR, TA:
73) as trés grandes ramificacOes. Para isso, devera elevar-se por cima da
particularidade dos textos e das regras particulares segundo a especificagdo dos

mesmos para constituir-se como uma tecnologia (Kunstlehere) da interpretacao.

O segundo aspecto, a compreensao da totalidade do texto, exige afinar a

subtilitas intelligendi para conectar com a motivagdo psicolégica que animou o
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autor interpretado. Para isso, Schleiermacher, é necessario integrar duas funcgdes:
a gramatical (entender o discurso como tirado da lingua), e a psicoldgica
(entender o discurso como um dado do sujeito pensante). Assim, a hermenéutica
ndo se centraliza na subtilitas explicandi. Os limites da hermenéutica vém a
coincidir, portanto, com os limites da linguagem. A hermenéutica entraria no jogo
guando se encontram dificuldades comunicativas, em qualquer tipo de discurso,
antigo ou moderno, escrito ou oral. Frente a universalidade anterior da
hermenéutica reduzida a uma hermenéutica textual, ou no maximo, a uma
semiotica geral que inclui os signos naturais, Schleiermacher pde as bases do
campo hermenéutico como “[...] comprensién de las manifestaciones significativas
del espiritu y del comportamiento humano” (FERRARIS, 2000: 127). No entanto,
ele centraliza o objeto do entender na linguagem no que se refere a expressao do
falante; por isso afirma que “todo lo que hay que presuponer en la hermenéutica
es Unicamente lenguaje”, lema que sera retomado por Gadamer na Ultima parte

de Verdad y Método ([1960] 2003: 460).

Entdo, a linguagem que se tem que interpretar em cada caso particular e,
em primeiro lugar, um segmento do uso linglistico de uma determinada
comunidade, e em tal sentido é algo supraindividual. Esta dimensao da linguagem
sera trabalhada na hermenéutica pela fungcdo “gramatical” (o lado da
interpretacdo) como se mencionou anteriormente. “Su funcién es explicar una
expresion a partir del contexto general de la totalidad del lenguaje en cuestion”
(GRONDIN, 1999: 110). A esta lhe chamam objetiva, pois a mesma se refere aos
rasgos linguisticos distintivos do autor, mas também negativa porque indica os
limites da compreensdo. Mas a linguagem ao interpretar € também a expressao
da consciéncia do falante, a manifestacdo de uma alma individual. Por isso, a
segunda tarefa da hermenéutica leva em conta o lado individual da interpretacdo
e trata de chegar a subjetividade de quem fala através da lingua. A linguagem se
converte assim, em um oOrgdo de servico da individualidade. Esta é a
interpretacdo “técnica” porque inclui o projeto de uma tecnologia, que ultrapassa a
perspectiva puramente sintatica. Por isso, Schleiermacher denomina esta fungéo
da interpretacdo, o lado psicoldgico. Esta interpretacdo denomina-se também
positiva, porque pretende chegar ao ato do pensamento que produz o discurso.

Mas, no entanto, esta interpretacdo psicologica nao se limita com a afinidade do
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autor, -como as vezes se tem interpretado-, pois implica também motivos criticos
na atividade de comparacdo “[...] pues una individualidad so6lo puede captarse
mediante comparacion y contraste” (RICOEUR, TA: 76). Assim também a

segunda hermenéutica inclui elementos técnicos e discursivos.

De qualquer maneira, Schleiermacher, experimentou a dificuldade de
articular esses dois tipos de hermenéuticas, pois a esse primeiro par de opostos,
0 gramatical e o técnico, superp6s um segundo par, a adivinhagdo e a

comparacdo. A esse respeito Ricoeur mostra que

[...] estas dificultades so6lo pueden superarse si se aclara la relacion de la
obra con la subjetividad del autor y si, en la interpretacion, se desplaza el
acento de la busqueda patética de subjetividades ocultas hacia el sentido
y la referencia de la obra misma (IBID.: 76).

Além do demonstrado, na hermenéutica de Schleiermacher cabe destacar
outros dois aspectos. Enquanto nas hermenéuticas anteriores a ndo compreensao
era 0 excepcional e por isso se requeria a ajuda hermenéutica especial,
Schleiermacher inverte tal concepcao e estabelece como fato fundamental o mal-
entendido, pelo que, o trabalho da hermenéutica inicia desde o primeiro momento
em que alguém se propde entender um discurso “[...] porque la inseguridad de la
incomprension suele aparecer sélo cuando se la descuida desde un principio”
(apud GRONDIN, 1999: 112). Ao haver-se problematizado na razdo pés-kantiana,
a pretensdo do conhecimento da mesma, este ficou instavel devido a seu caréter
limitado, perspectivista e hipotético. Por isso, na hermenéutica rigorosa, tem que
se partir do primado universal do mal-entendido. Além disso, em qualquer
processo de compreensdo, assim tenha sucesso, nunca poderd excluir-se
totalmente um resto de mal-entendido. Nunca se poderéa dissipar do texto o ndo
entender. O segundo aspecto é o dito, segundo o qual a meta da interpretacéo é
“comprender el discurso primero igual de bien y después mejor de lo que lo
comprende su autor” (apud FERRARIS: 129). Nao se trata, pelo demonstrado até
agora, de corrigir, as crengas do autor, que logo tenham podido revelar-se falsas,
sendo de entender a génese de sua obra. E em tal sentido é um convite a
continuar interpretando sem cessar e a continuar aprofundando no que se

interpreta.
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Os desenvolvimentos hermenéuticos de W. Dilthey (+1911) estdo
relacionados com a busca da fundamentacdo das ciéncias do espirito. Assim, a
problematica filologica e exegética fica subordinada a problematica histérica. O
principio hermenéutico de entender as coisas singulares em conexdo com tudo
com que estdo integradas, esse tudo coerente se concretiza, na concepgédo do
século XIX, no contexto histérico de cada época. Mas, para ndo ficar fechados na
circulacdo hermenéutica da historia particular de cada época, é necessario
estender ao mundo histérico, a fundamentacao epistemoldgica realizada por Kant
para as ciéncias fisico-matematicas. Trata-se, pois de construir uma critica da
razdo histérica que permita fundamentar as condicdes de objetividade do
conhecimento histérico e romper o circulo hermenéutico da historicidade

relativista.

Autores da escola historica alemd, como Boeckh (+1867) e Droysen
(+1884), realizaram avancos na constituicdo dessa razdo histdrica. O primeiro
incluindo, ao lado da interpretagdo gramatical, individual e genérica, uma
interpretacdo histérica que amplia o sentido a ser compreendido, por suas
relagbes com as condic¢des de tipo historico. E o segundo classificando o estatuto
das ciéncias histdricas com respeito as ciéncias da natureza. Os acontecimentos
singulares, de que trata a historia, ndo podem explicar-se (erklaren) segundo leis
universais, -como ocorre no caso do saber sobre a natureza-, sendo que se trata
de compreendé-los (verstehen) em sua singularidade através dos métodos
especificos dos estudos historicos. lluminar o presente mediante o conhecimento
do passado, € o fim da compreensao histérica. Mas ndo com uma finalidade
puramente tedrica, sendo que, ao mesmo tempo, uma finalidade politica, pratica e
ética, pois o sujeito transcendental da histéria €, ao mesmo tempo, o0 sujeito da
ética. Assim, “la comprension de los singular se resuelve en tanto queda referido
al todo del desarrollo historico-ético, que constituye su interior, su ley o sentido”
(GRONDIN, 1999: 126), porque, como escreve Gadamer, a proposito da relagédo
entre historiografia e hermenéutica, Droysen formula dois pressupostos
conceptuais basicos: o primeiro se refere ao conceito de expressao, e o segundo
a peculiar natureza humana, ao mesmo tempo, espirito e corpo, pelo que, a
interpretacdo psicolégica ndo serd mais que um momento subordinado na

compreensao historica:
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Comprender es comprender una expresion. Por la expresion se da algo
interior en una actualidad inmediata. Pero esta interioridad, “la esencia
interna”, es la primera y mas auténtica realidad. Droysen se mueve aqui
en un suelo enteramente cartesiano, y sigue a Kant y a Wilhelm von
Humboldt. El yo individual es como un punto solitario en el mundo de los
fendmenos. Pero en sus exteriorizaciones, sobre todo en el lenguaje, y
en principio en cualquiera de las formas en las que acierta a darse
expresion, deja de ser tal punto solitario. Pertenece al mundo de lo
comprensible. Pero afiade, a la vez: [...] El individuo aislado, en el azar
de sus impulsos y objetivos particulares, no es un momento de la
historia; s6lo lo es cuando se eleva hasta los aspectos morales comunes
y participa en ellos. El curso de las cosas consiste en el movimiento de
estos poderes morales operado por el trabajo comin de los hombres
(GADAMER, [1960] 2003: 270-272).

Mas, retornemos as colocagfes de Dilthey com o tema condutor de uma
“critica da raz&o histdrica” para legitimar, desde o ponto de vista da teoria do
conhecimento, as ciéncias do espirito. Desta forma, sua hermenéutica incorpora o
problema regional da interpretacéo de textos no do conhecimento histérico, posto
gue a histéria € o grande documento humano, sua mais fundamental expressao
de vida. Mas a reflexao de Dilthey sobre a inteligibilidade do historico, ou seja, o
traslado do interesse das obras mestras da humanidade ao encadeamento
histérico (Zusammenhang) no que se baseiam, realiza-se no interior de um
segundo fato cultural que é a ascenséo do positivismo. N&o se trata j& de buscar
a chave da solugdo na ontologia sendo em um novo olhar epistemolégico que

considera

[...] como modelo de toda inteligibilidad el tipo de explicacion empirica
corriente en el campo de las ciencias naturales [...] de modo que, para
replicar al positivismo Dilthey se propone dotar a las ciencias del espiritu
de una metodologia y de una epistemologia tan respetables como las de
las ciencias naturales (RICOEUR, TA: 77).

E o aporte definitivo de Dilthey para fundamentar o conhecimento histérico,
e em geral, o das ciéncias do espirito, € a oposi¢cao que atravessa toda sua obra
entre explicagdo da natureza e compreensdo do espirito. A consequéncia para a
hermenéutica desta oposi¢do sera que a mesma se vera separada da explicagédo

(naturalista) e situada do lado da intuicdo psicoldgica.

Nos anos oitenta (1880) tratard de encontrar essa fundamentagdo da
investigacdo das ciéncias do espirito na experiéncia interior ou “fatos de

consciéncia”, no apriori estruturante da consciéncia. Por isso somente uma
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reflexdo sobre as bases psicolégicas, poderd fundamentar a objetividade do
conhecimento nas ciéncias do espirito. A psicologia deveria aportar o rasgo
distintivo da compreensao. Mas se trata de uma psicologia do tipo novo, ndo uma
psicologia “explicativa” causal sendo uma psicologia “compreensiva” ou descritiva
gue parte do todo do contexto vital, tal como se da na vivéncia (Erlebnis). Sua
idéia condutora é que explicamos a natureza, mas compreendemos a vida
animica. O conceito de Erlebnis € um conceito central, pois através da vivéncia o
sujeito humano encontra-se imerso em um curso vital que vincula tanto o mundo
interior como as manifestacdes objetivas do espirito, a cultura e a sociedade,

mas, desde ja, em uma perspectiva diferente da construida por Hegel.

De fato, Dilthey leva até seu ponto mais alto a confrontacdo da escola
historica contra a filosofia hegeliana. E a histéria e ndo a filosofia a que constitui a
dltima estrutura de validagcdo; ndo ha conhecimento superior ao conhecimento

historiogréfico.

Hegel construye metafisicamente, nosotros -sefiala Dilthey- analizamos
lo dado. [...] Por eso no podemos comprender el espiritu objetivo por la
razon, sino que tenemos que tornar a la conexién estructural de las
unidades de vida, que se prolonga en las comunidades. Y no podemos
acomodar el espiritu objetivo en una construcciéon ideal, sino que
tenemos que poner como base su realidad en la historia. Tratamos de
comprender ésta y de expresarla en conceptos adecuados. Al
desprender asi el espiritu objetivo de su fundamentacion unilateral en la
razon universal, que expresa la esencia del espiritu del mundo,
desprendiéndolo también de la construccion ideal, se hace posible un
nuevo concepto del mismo: con él se abarcan el lenguaje, las
costumbres, todas las formas de vida, de estilos de vida, lo mismo que la
familia, la sociedad civil, el estado y el derecho. Y también aquello que
Hegel distinguia como espiritu absoluto del espiritu objetivo -arte y
religion y filosofia- cae bajo este concepto y precisamente en ellos el
individuo creador se muestra, a la vez, como representaciéon de una
“comunidad” y el espiritu se objetiva en sus formas mas poderosas y es
conocido en ellas (DILTHEY, apud FERRARIS, 2000: 155-156).

Desta forma, Dilthey transforma o conceito hegeliano e parte “o dado”, “a
realidade da vida” e de seus objetivagbes em conjuntos estruturados suscetiveis
de serem compreendidos por outros, mediante sua conexdo interna ou em
encadeamento. Em seus ultimos anos, a teoria husserliana da internacionalidade
da consciéncia, permitir-lhe-4 uma nova fundamentacéo do conceito do dado, ao

legitimar conceitos como estrutura e significado. Mas o significado ndo é para
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Dilthey um novo conceito l6égico sendo que o entende como expressdo da vida,

posto que:

La vida misma, esta temporalidad en constante fluir, esta referida a la
configuracién de unidades de significado dudaderas. La vida misma se
autointerpreta. Tiene estructura hermenéutica. Es asi como la vida
constituye la verdadera base de las ciencias del espiritu (GADAMER,
[1960] 2003: 286).

Entretanto, frente ao vitalismo, a perspectiva diltheyana conserva como
postulado que o dinamismo criador ndo se conhece a si mesmo de forma direta,
sendo mediante o rodeio dos signos e das obras como exteriorizagbes da vida.
Por isso, todo autoconhecimento € um conhecimento mediado, que se produz

através dos signos e das obras.

Nesta situacdo, o salto da compreenséo, entendida como capacidade de
situar-se no lugar do outro (psicologia compreensiva) “[...] a la interpretacion, en el
sentido preciso de la comprension de las expresiones de la vida fijadas por la
escritura” (RICOEUR, TA: 79) ou por qualquer outro procedimento de inscri¢cdo
equivalente a escritura, supf8e uma extensdo da hermenéutica desde o aspecto
psicologico a reproducédo (Nachbilden) do encadeamento: ou seja, ndo sendo ja
possivel captar diretamente a vida psiquica do outro em suas expressoes, €
necessario “reconstrui-la” interpretando os signos objetivais. E para Dilthey, o
mesmo que para Schleiermacher, a filosofia, como explicacéo de textos, é a que
proporciona a etapa cientifica da compreensdo, pois a tarefa essencial da
hermenéutica ndo sera outra que o estabelecimento da validade da interpretagéo
como base de toda certeza na histéria, além da arbitrariedade romantica ou do

subjetivismo céptico (Cf. IBID.:80).

Sem duvida, Dilthey percebeu o né central do problema: a vida ndo pode
ser captada sendo pela mediacdo das unidades de sentido que se elevam por

cima do fluxo histérico, mas ao mesmo tempo, se sua empresa hermenéutica

[...] sigue siendo psicologica en el fondo es porque determina como
referencia ultima la interpretacion, no lo que dice un texto, sino quien alli
se expresa. Por lo mismo, el objeto de la hermenéutica constantemente
es desviado del texto, de su sentido y de su referencia, hacia la vivencia
que en él se expresa (IBID.: 81).
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Portanto, Dilthey indica o caminho de como a interpretacdo poderia, sem

cair no saber absoluto, ultrapassar o final. Mas, conclui Ricoeur

[...] para dar continuidad a este hallazgo, habra que renunciar a vincular
la suerte de la hermenéutica con la nocion puramente psicolégica de
transferencia hacia una vida psiquica ajena y desplegar el texto, ya no
hacia su autor, sino hacia su sentido inmanente y hacia el tipo de mundo
que él abre y descubre (IBID.: 82).

7 RADICALIZACAO DA  HERMENEUTICA: O TRANSITO DA
EPISTEMOLOGIA PARA A ONTOLOGIA

A partir de Heidegger (+1976), a hermenéutica se situa no centro da
reflexd@o filosdfica, inicialmente através da publicacdo de Ser y Tiempo (1927), e
logo através do conhecimento de suas licdes priméarias sobre “Hermenéutica y
facticidad”, cujas diretrizes serdo desenvolvidas por seu discipulo H. G. Gadamer

com a publicacéo de Verdad y método (1960).

Ambos os autores questionam a reducdo da hermenéutica a uma teoria do
conhecimento que fundamentaria as ciéncias do espirito no compreender como
diferente do explicar, préprio das ciéncias naturais. Antes de procurar essa
fundamentacdo em um nivel epistemoldgico de corte neokantiano respondendo a
pergunta de como conhecemos, Heidegger e Gadamer se perguntam pelo modo

de ser deste ser que sé existe compreendendo.

7.1 A HERMENEUTICA EM SER Y TIEMPO DE HEIDEGGER

Desde as primeiras paginas de Ser y tiempo Heidegger imprime um giro
hermenéutico a tradicdo fenomenologica na qual se inscreve. E a fenomenologia,
como ciéncia dos seres ou ontologia, provem da hermenéutica enquanto que
através do ser-ai (Dasein), -via de acesso ao ser-, “[...] le son anunciados a la
comprension del ser que es propia del Dasein mismo el auténtico sentido del sery
las estructuras fundamentales de su propio ser” (HEIDEGGER, [1927] 2003: 60).
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Heidegger precisa um triplo sentido sob o qual deve entender-se a
orientacdo hermenéutica da fenomenologia. Em primeiro lugar, a fenomenologia é
hermenéutica enquanto, em seu sentido mais originario, inscreve-se na dinamica
interpretativa. Em segundo lugar, a hermenéutica possui um caréater de ontologia
transcendental, pois a partir da investigacdo de ser empreendida a partir do
Dasein consegue-se também “[...] la elaboracion de las condiciones de posibilidad
de toda investigacion ontologica” (IBID.: 60). Finalmente, e dada a “primazia
ontolégica” que Heidegger outorga ao Dasein, a hermenéutica cobra um terceiro
sentido especifico, filosoficamente o primeiro, como “analitica de la existencialidad
de la existencia”. Dai deriva Heidegger o carater hermenéutico da “[...]
metodologia de la ciencias historicas del espiritu” (IBID.: 60). E inclusive, pode se

dizer que, qualquer acesso intelectual ao mundo e a cultura.

A partir da considerac@o geral do Dasein ou estar-no-mundo, referido as
coisas e aos outros, assim de seu “estado de aberto” ou abertura (aperturidad-
Erschlossenheit), Heidegger especifica dita abertura nos dois modos originais de
“ser ai”; isto €, 0 “encontrar-se” ou disposicdo afetiva (Befindlickeit, $ 29y 30) e 0
“compreender” (Verstehen, $ 31-33), acrescentando que um e outro Sao
determinados pelo discurso (Rede, $ 34). O “encontrar-se” expressa o0 estado ou
situacdo animica de quem estd ai, em uma circunstancia, num plexo relacional,

com respeito a si mesmo e as coisas.

O “compreender”, considerado desde a perspectiva da analitica existencial,
prévio a sua expressao linglistica, remite-se a um poder fazer frente as coisas ou
entender-se com elas, e indica menos um saber tedrico que uma habilidade ou o
dominio de uma prética, como possibilidades de atuacdo do Dasein em sua
projecdo até eles (Entworfenheit). Por isso, este entender quotidiano quase
sempre permanece ndo expresso e sua expressao linguistica fica enraizada na
interpretacdo pré-reflexiva das possibilidades que estavam ja ai em seu “momento
antepredicativo”. Heidegger define esta situagéo, por meio da diferenga entre um
como ou “en-cuanto hermenéutico” e um como ou “en-cuanto apofantico” o
enunciativo (IBID.: 181). O estar interpretado das coisas, apofantico, reflete-se
nas proposicdes, enquanto que o hermenéutico trabalha de maneira mais

originaria e realiza um pré-entender elementar e interpretativo das coisas do
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mundo circundante, ao nivel do ser-ai, com miras a sua utilizacdo para poder ser
no mundo. O eixo, mais ou menos inconsciente do entender humano originario,
hermenéutico, surge, portanto, da preocupacao ou cuidado (Sorge, $ 41) ante o
mundo que sai a NOSSo encontro e nos concerne como possibilidades de ser,
como projeto, no sentido literal da palavra, do que esta lancado para adiante,
rumo ao futuro, pro-jeto. E nesse entender hermenéutico o Dasein se lanca ao
futuro e abre esse futuro como possibilidade. Esta é, pois, em seus grandes

rasgos, a hermenéutica existencial que expde Heidegger.

Convém recordar que para a hermenéutica tradicional, a interpretacdo
(interpretatio) era o meio para chegar ao entender (intelligere). As passagens
escuras eram submetidas a um trabalho hermenéutico, cuja finalidade era fazé-
los compreensiveis. A interpretacdo proporcionava 0S meios necessarios para a
compreensdo. A interpretacdo precedia pois, a compreensdo. Mas a
hermenéutica existencial de Heidegger inverte essa relacdo teleolégica. Agora o
primeiro € o compreender, e a interpretacdo sera o desenvolvimento do

compreender.

En la interpretacion el comprender se apropia comprensoramente de lo
comprendido por él. En la interpretacion el comprender no se convierte
en otro cosa, sino que llega a ser él mismo. La interpretacion se funda
existencialmente en el comprender, y no es éste el que llega a ser por
medio de aquélla (IBID.: 172).

A interpretagcdo trata, pois, de ajudar ao compreender a tornar-se
transparente. Mas como, além disso, a interpretacdo se baseia sempre numa
maneira previa de ver (Vorsich) e em uma maneira de entender prévia (Vorgriff),
para conseguir essa transparéncia , haveria que dar conta, de trés aspectos; em
primeiro lugar, dar conta da propria situacdo do compreender e das pré-condiges
gue determinam o conhecimento e o comportar-se cuidadoso, pois toda
interpretacdo se realiza desde algumas suposi¢fes, incluida a interpretagdo de
textos. Assim o expressa Heidegger:

La interpretacion de algo en cuanto algo esta esencialmente fundada en
el haber previo, en la manera previa de ver y en la manera de entender
previa. La interpretacion no es jamas una aprehension, sin supuestos, de
algo dado. Cuando esa particular concrecion de la interpretacion que es
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la interpretacion exacta de los textos apela a lo que “esta alli”, lo que por
lo pronto esta alli no es otra cosa que la obvia e indiscutida opinidn
previa del intérprete, que subyace necesariamente en todo quehacer
interpretativo como aquello que con la interpretacibn misma ya esta
“puesto”, es decir, previamente dado en el haber previo, la manera previa
de ver y la manera de entender previa (IBID.: 174).

Em segundo lugar, a transparéncia do compreender exige dar conta dessa
prioridade ou estrutura prévia (o pré- de pré-ver, pré-entender, pré-haver), e por
gué essa estrutura pertence ao compreender. Essa “prioridade” esta relacionada
com sua possibilidade de chegar & compreenséo ou advir & compreensao, isto &,
como um todo de significacdo que tem sentido. Retomemos o discurso literal de

Heidegger a esse respeito:

Pero lo comprendido no es, en rigor, el sentido, sino el ente o,
correlativamente, el ser. Sentido es aquello en lo que se mueve la
comprensibilidad de algo. Sentido es lo articulable en la apertura
comprensora. El concepto de sentido abarca la estructura formal de lo
que pertenece necesariamente a lo articulable por la interpretacion
comprensora. Sentido es el horizonte del proyecto estructurado por el
haber-previo, la manera previa de ver y la manera de entender previa,
horizonte desde el cual algo se hace comprensible en cuanto algo. [...].
Solo el Dasein “tiene” sentido, en la medida en que la aperturidad del
estar-en-el-mundo puede ser “llenada” por el ente en ella descubrible.
Por eso, sélo el Dasein puede estar dotado de sentido o desprovisto de
él. Esto significa: su propio ser y el ente abierto con éste puede ser
apropiado en la comprensién o rehusado en la incomprension (IBID.:
175).

O terceiro aspecto de que havemos de dar conta € que toda interpretacdo
se mexe na estrutura da prioridade caracterizada, isto €, a hermenéutica é
circular, pois “toda interpretacion que haya de aportar comprension debe haber
comprendido ya lo que en ella se ha de interpretar” (IBID.: 176). Este fato da
circularidade da interpretacdo, comenta Heidegger, tem sido advertido na
interpretacao filologica como conhecimento cientifico, que exige, ndo obstante o
“rigor de la demostracién evidenciante”. A pergunta entdo € ¢como produzir
resultados cientificos na interpretacdo histérica sem mover-se em um circulo
vicioso?. ¢ Nao sera possivel criar uma ciéncia tdo independente do ponto de vista

do historiador como supostamente o € o conhecimento da natureza?

Heidegger responde que vé-lo como um circulo vicioso ou querer evita-lo,

significa “malcomprender radicalmente el comprender” ja que



87

[...] el cumplimiento de las condiciones fundamentales de toda
interpretacion exige no desconocer de partida las esenciales condiciones
de su realizacion. Lo decisivo no es salir del circulo, sino entrar en él en
forma correcta. [...] En él se encierra una positiva posibilidad del
conocimiento mas originario. Posibilidad que, sin embargo, sélo sera
asumida de manera auténtica cuando la interpretacion haya
comprendido que su primera, constante y Ultima tarea consiste en no
dejar que el haber previo, la manera previa de ver y la manera de
entender previa le sean dados por simples ocurrencias y opiniones
populares sino en asegurarse el caracter cientifico del tema mediante la
elaboracién de esa estructura de prioridad a partir de las cosas mismas
(IBID.: 176).

Ou seja, segundo a hermenéutica existencial heideggeriana, a tarefa
prioritaria e constante de uma real interpretacdo exige elaborar e interpretar seus
proprios conceitos prévios ndo como “simples ocurrencias y opiniones populares”
sendo como verdadeiro conhecimento cientifico a partir das “coisas mesmas” e
do pensamento alheio. Finalmente, no paragrafo 34, Heidegger insiste no caréter
pré-predicativo do hermenéutico, como j& mostrei, no caso, por exemplo, do uso

de ferramentas como o martelo:

El modo originario como se lleva a cabo la interpretacion no consiste en
la proposiciobn enunciativa teorética, sino en el hecho de que en la
circunspeccion del ocuparse se deja de lado o se cambia la herramienta
inapropiada “sin decir una sola palabra”. De la falta de palabras no se
debe concluir la falta de interpretacion (IBID.: 181).

Entretanto, isso ndo quer dizer que a interpretagdo em si mesma da
existéncia deveria produzir-se fora da linguagem, mas sim no enunciado, como
“modo derivado de la interpretacion” se produz ja uma “modificacién” (IBID.: 180)
da relagcdo hermenéutica origindria com o mundo, como no exemplo que ele

examina de “el martillo es pesado”.

A perspectiva hermenéutica ndo se ergue, pois, contra a linguagem mas
sim transcende o conteldo puramente légico do enunciado. No entanto,
Heidegger mostra o carater mais origindrio do discurso (Rede), como
existencialmente "co-originario” com disposicao afetiva e a compreensdo no que
pareceria indicar que o nosso compreender e interpretar, bem como o cuidado,
sdo de esséncia linguistica: “el discurso es la articulacion de comprensibilidad.

[...] La comprensibilidad afectivamente dispuesta de estar-en-el-mundo se
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expresa como discurso. El todo de significaciones de la comprensibilidad viene a
palabra. A las significaciones les brotan palabras...” (IBID.: 184). Agora bem, se
ja em Ser y tiempo Heidegger destaca a dimensao enunciadora da linguagem,
esta se reafirma no “segundo Heidegger”, onde a pergunta pelo o que é a

hermenéutica parecera fundir-se com a pergunta pela linguagem.

7.2 A HERMENEUTICA GADAMERIANA

Gadamer, em Verdad y Método ([1960] 2003: 24) se questiona como

objetivo:

[...] rastrear la experiencia de la verdad, que sobrepasa el ambito de
control de la metodologia cientifica, alli donde se encuentre, e indagar su
legitimacion. De este modo las ciencias del espiritu vienen a confluir con
formas de la experiencia que quedan fuera de la ciencia: con la
experiencia de la filosofia, con la del arte y con la de la misma historia.
Son formas de experiencia en las que se expresa una verdad que no
puede ser verificada con los medios de que dispone la metodologia
cientifica.

N&o se trata, pois, como poderia sugerir o titulo do livro, de desenvolver
uma “metodologia cientifica” sendo de demonstrar a insustentabilidade da idéia de
um conhecimento cientifico, do tipo positivista, de validade geral, e de jogar ao
ch&o ao questionamento do historicismo. Gadamer questiona as colocagdes de
Dilthey, de Droysen e dos neokantianos, e pergunta-se se a exigéncia de métodos
gue garantem uma validade geral, pode ser adequada para as ciéncias do

espirito.

Para responder a esta inquietude, retoma os requerimentos do cientifico
Helmholtz (1862) sobre a relagéo entre ciéncias naturais e ciéncias do espirito.
Segundo tais colocagfes, as ciéncias naturais se caracterizam pelos métodos de
inducdo légica que extraem regras e leis do material empirico recolhido. As
ciéncias do espirito procedem de outra maneira, pois extraem os conhecimentos
de uma “inducéo artistica” que emana da sensibilidade “instintiva” e de um certo
“tato” para 0os que ndo ha regras, mas nas que sim intervém na memoria e na
autoridade (a tradicdo). Gadamer esti de acordo com Helmholtz, em que as

ciéncias do espirito estdo relacionadas mais com o uso do tato que com a
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aplicacdo de qualquer tipo de método. Desta forma, pareceria que Gadamer salta
as discuss0Oes epistemoldgicas sobre as ciéncias do espirito reduzidas a questao
do método e coloca uma critica de fundo da obsessédo metodoldgica das ciéncias

do espirito.

Sua tese inicial &, pois, que o carater cientifico das ciéncias do espirito se
pode compreender melhor partindo do conceito de formacédo (Bildung) que é
desde a idéia da ciéncia moderna. Por isso Gadamer recorre a esta tradicdo no
inicio de Verdad y método, pois nela se formaram os conceitos que podem dar
conta da pretensdo de conhecimento das ciéncias do espirito antes que fossem

deslocados pelo predominio heterénomo do conceito de método.

Agora, na primeira parte de Verdad y método, dedicada a colocar em
claro o problema da verdade com base na experiéncia da arte, Gadamer assinala
gue o processo que levou o metodologismo das ciéncias do espirito a esquecer a
tradicdo humanista, € paralelo ao processo pelo qual, a partir de Kant e logo com
a estética roméantica, debilitou o valor da verdade da obra de arte. Assim, a
ciéncia e 0 método se convertem nos Unicos depositarios da verdade, enquanto

gue a arte passa a ter uma fungéo puramente sensual e subjetiva.

Ante esta situacdo, Gadamer contrapde seu projeto de recuperar o valor da
obra de arte, pois o encontro com a arte representa uma experiéncia
hermenéutica que transforma de modo significativo a quem participa dela. Para
dar conta de tal experiéncia, Gadamer propde, frente ao modelo de reconstrucéo
de Schleiermacher, o modelo hegeliano da integragéo, pois a relagdo com a obra
representa uma mediagcdo entre nosso presente de intérpretes e as pistas e o
sentido do passado que nos é transmitido, pois “[...] la esencia del espiritu
historico no consiste en la restitucion del pasado, sino en la mediaciéon del
pensamiento con la vida actual” (IBID.: 222). A primeira e imediata conclusdo é
gue “la estética debe subsumirse en la hermenéutica” (IBID.: 217). Uma segunda
conclusdo esta relacionada com o estatuto epistemoldégico das ciéncias do
espirito que devera também ativar um processo de integracdo, de interacéo
sujeito-objeto, que va além do objetivismo das ciéncias da natureza e que se

s

concretizara no que chamard “historia efectual” (Wirkungsgeschichte).
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Na apresentacdo desse modelo, Gadamer dedica a segunda parte do
livro: Expansién de la cuestion de la verdad a la comprension en las ciencias del
espiritu. Nela primeiro realiza uma revisdo critica dos preliminares historicos (a
hermenéutica entre a ilustracdo e o romantismo, as aporias da historia e a
superacdo das colocacdes epistemologicas na investigacdo fenomenoldgica de
Heidegger). Logo apresenta os fundamentos para uma teoria da experiéncia
hermenéutica: a historicidade da compreensdao como principio hermenéutico, a
estrutura ontolégica da circularidade hermenéutica, os prejuizos (autoridade e
tradicdo) como condicdo da compreensdo, o significado hermenéutico da
distancia no tempo, o principio da histéria efetiva, o significado hermenéutico da
aplicacdo e a primazia hermenéutica da pergunta. Desta forma desemboca assim
na linguisticidade da compreensao, a qual serd desenvolvida na terceira parte do
livro. Repassemos brevemente o que Gadamer expressa nestes fundamentos da

teoria da experiéncia hermenéutica.

Heidegger havia derivado a estrutura circular de toda compreenséo a partir
da temporalidade de estar-ai, e havia assinalado seu sentido ontoldgico positivo.
Isto significa por outra parte, que, a interpretagdo correta “[...] tiene que
protegerse contra la arbitrariedad de las ocurrencias y contra la limitacion de los
habitos imperceptibles del pensar, y orientar su mirada a la cosa misma (que en el

filblogo son textos con sentido, que tratan a su vez de cosas)” (IBID.: 332-333).

Ou seja, ha que ser receptivos para a alteridade do texto, incorporando
as proprias opinibes prévias e prejuizos. Entretanto, 0s prejuizos ou a
compreensdo prévia, ttm um valor como condi¢cdes da compreensdo, pelo menos
aos que chama de prejuizos legitimos, e que se convertem assim em condicao da
compreensao e exigem a reabilitacdo da autoridade e da tradicdo, sem negar,

logicamente, o critério antes expresso da “coisa mesma” ou o sentido do texto.

Também, a distéancia com o tempo se converte em um indicio chave para a

diferenciagé@o dos prejuizos:

Solo la distancia en el tiempo hace posible resolver la verdadera cuestion
critica de la hermenéutica, la de distinguir los prejuicios verdaderos bajo
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los cuales comprendemos, de los prejuicios falsos que producen los
malentendidos. En este sentido, una conciencia formada
hermenéuticamente tendra que ser hasta cierto punto también
conciencia histérica, y hacer conscientes los propios prejuicios que le
guian en la comprension con el fin de que la tradicién se destaque a su
vez como opinidn distinta y acceda asi a su derecho (IBID.: 369).

Desse jeito se produz uma tensdo entre pertencer a tradicdo
(familiaridade), e a objetividade da distancia histérica (estranheza). A procura do
ponto médio é “el verdadero topos de la hermenéutica” (IBID.: 365), enquanto
ilumina as condicdes sob as quais se produz a compreensdo na distancia
temporal. A proposito da diferenca insuperavel entre autor e intérprete, Gadamer

mostra que:

Cada época entiende un texto trasmitido de una manera peculiar, pues el
texto forma parte del conjunto de una tradicion por la que cada época
tiene un interés objetivo y en la que intenta comprenderse a si misma. El
verdadero sentido de un texto tal como éste se presenta a su intérprete
no depende del aspecto puramente ocasional que representa el autor y
su publico ordinario. O por lo menos no se agota en esto. Pues este
sentido esta siempre determinado también por la situacion histérica del
intérprete, y en consecuencia por el todo del proceso histérico (IBID.:
366).

Mas sempre tomando a sério, tanto a pretensao da verdade do texto como
a propria histéria da compreensao. Por isso, “una hermenéutica adecuada debe
mostrar en la comprension misma la realidad de la historia. Al contenido de este
requisito yo le llamaria ‘historia efectual’. Entender es, esencialmente, un proceso

de historia efectual” (IBID.: 370). O principio da histéria efectual mostra que:

Cuando intentemos comprender un fendémeno histérico desde la
distancia histérica que determina nuestra situacion hermenéutica en
general, nos hallamos siempre bajo los efectos de esta historia efectual.
Ella es la que determina por adelantado lo que nos va a parecer
cuestionable y objeto de investigacion, y normalmente olvidamos la mitad
de lo que es real, mas audn, olvidamos toda la verdad de este fenébmeno
cada vez que tomamos el fendmeno inmediato como toda la verdad
(IBID.: 371).

Os efeitos da historia efetiva operam, pois, em toda a compreensao, sejam
ou ndo conscientes deles, e o0 método critico do objeto histérico, se bem que o

subtrai da arbitrariedade, cria uma boa consciéncia que nao faz mais que ocultar
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[...] la trabazon efectual en la que se encuentra la misma conciencia
historica. [...] que niega aquellos presupuestos que no son arbitrarios ni
caprichosos, sino sustentadores de todo su propio comprender; de esta
forma se yerra al mismo tiempo la verdad que seria asequible a la finitud
de nuestra comprension [...]. Tal es precisamente el poder de la historia
sobre la conciencia humana limitada: que se impone incluso alli donde la
fe en el método quiere negar la propia historicidad. De aqui la urgencia
con que se impone la necesidad de hacer consciente la historia efectual:
lo necesita la propia conciencia cientifica, aunque por otra parte esto no
significa en modo alguno que sea un requisito que se pueda satisfacer
plenamente. La afirmacién de que la historia efectual puede llegar a
hacerse completamente consciente es tan hibrida como la pretension
hegeliana de un saber absoluto en el que la historia llegaria a su
completa auto-transparencia y se elevaria asi hasta la altura del
concepto. Por el contrario la conciencia histérico-efectual es un momento
de la realizacion de la comprensién, y mas adelante veremos que opera
ya en la obtencion de la pregunta correcta (IBID.: 371-372).

Por isso Gadamer coloca na hermenéutica filoséfica a tarefa de realizar o
caminho da fenomenologia do espirito, pois na subjetividade esta inscrita e se
demonstra a substancialidade que a determina. Esta tarefa, segundo Gadamer,
realiza-se através do conceito de “horizonte” e do deslocamento do mesmo, “ao

passo de quem se mexe”, deslocamento que

[...] significa siempre un ascenso hacia una generalidad superior, que
rebasa tanto la particularidad propia como la del otro. El concepto de
horizonte se hace aqui interesante porque expresa esa panoramica mas
amplia que debe alcanzar el que comprende. Ganar un horizonte quiere
decir siempre aprender a ver mas alla de lo cercano y de lo muy cercano,
no desatenderlo, sino precisamente verlo mejor integrandolo en un todo
mas grande y en patrones mas correctos (IBID.: 375).

Neste nivel, a compreensédo recebe o nome de “fusdo de horizontes”, que é
outra maneira de nomear a “tarefa da consciéncia historico-efetiva” que havia sido

oculta pelo positivismo estético-histérico da hermenéutica roméantica.

A problemética da aplicagdo na compreensdo, antes de Heidegger era
considerada simplesmente como uma tarefa posterior ao entender hermenéutico.
A finalidade primaria do entender era puramente epistémica ou noética. A
aplicacdo, no melhor dos casos, era algo a posteriori, como no caso da
jurisprudéncia ou da homilia. Gadamer, no entanto, segue a intengdo de
Heidegger de que compreender sempre inclui compreender-se a si mesmo, e
mostra que “[...] la aplicacion es un momento del proceso hermenéutico tan

esencial e integral como la comprension y la interpretacion” (IBID.: 379). E isso
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ndo s6 no campo teoldgico ou juridico, sendo também que no campo filolégico e
historico, pois a aplicagéo “[...] sirve a la validez de un sentido en la medida en
gue supera expresa y conscientemente la distancia en el tiempo que separa al
intérprete del texto, superando asi la enajenacion de sentido que el texto ha
experimentado” (IBID.: 383).

Gadamer, apos ter realizado um excurso sobre como Aristoteles resolve a
relacdo entre o geral e o particular em sua ética, onde aparece que “comprender
es, entonces, un caso especial de la aplicacion de algo general a una situacion

concreta y determinada” (IBID.: 383), termina assinalando que:

También nosotros habiamos llegado al convencimiento de que la
aplicacion no es una parte Ultima y eventual del fendbmeno de la
comprension, sino que determina a éste desde el principio y en su
conjunto. Tampoco aqui la aplicacion consistia en relacionar algo general
y previo con una situacion particular. El intérprete que se confronta con
una tradicion intenta aplicarsela a si mismo. Pero esto tampoco significa
que el texto trasmitido sea para él algo general que pudiera ser
empleado posteriormente para una aplicacion particular. Por el contrario,
el intérprete no pretende otra cosa que comprender este asunto general,
el texto, esto es, comprender lo que dice la tradicién y lo que hace el
sentido y el significado del texto. Y para comprender esto no le es dado
querer ignorarse a si mismo y a la situacion hermenéutica concreta en la
gue se encuentra. Esta obligado a relacionar el texto con esta situacion,
si es que quiere entender algo en él (IBID.: 396).

A mesma conclusio chega desde a andlise do que se chama o significado
paradigmatico da hermenéutica juridica. E também desde a hermenéutica
teolégica. Em ambas € fundamental a aplicacdo. E inclusive, também sera

fundamental no caso dos textos profanos:

[...] también respecto a un texto filolégico o literario habra que reconocer
gue esta clase de textos exigen del lector que intenta comprenderlos una
actividad propia y que frente a ellos no se estd en libertad para
mantenerse en una distancia historica. Habra que admitir que la
comprension implica aqui siempre la aplicacién del sentido comprendido
(IBID.: 405).

Aplicagdo que, no caso, se realizara, sobretudo por intermédio da leitura.

Assim é proclamado por Gadamer:



94

Creemos haber llegado a alcanzar una comprension mas acabada de lo
que es en realidad la lectura de un texto. Si no existiera nunca un lector
ante el que se encuentre simplemente desplegado el gran libro de la
historia del mundo, tampoco hay ni habra nunca un lector que, con un
texto ante sus ojos, lea simplemente lo que pone en él. En toda lectura
tiene lugar una aplicacion, y el que lee un texto se encuentra también él
dentro del mismo conforme al sentido que percibe. El mismo pertenece
también al texto que entiende. Y siempre ocurrira que la linea de sentido
gue se demuestra a lo largo de la lectura de un texto acabe
abruptamente en una indeterminacion abierta. El lector puede y debe
reconocer que las generaciones venideras comprenderan lo que él ha
leido en este texto de una manera diferente. Y lo que vale para cada
lector vale también para el historiador, s6lo que para él de lo que se trata
es del conjunto de la tradicion histérica que él esta obligado a mediar con
el presente de su propia vida si es que quiere comprenderlo; con ello lo
mantiene simultdneamente abierto hacia el futuro (IBID.: 413-414).

Desta forma, conclui Gadamer, resgata-se por meio da consciéncia da
histéria efetiva ao filblogo e ao historiador do auto-esquecimento em que as
mantinha aferroadas na consciéncia metodolégica da ciéncia moderna, pois “la
comprension es una forma de efecto, y se sabe a si misma como efectual” (IBID.:
414).

A descricdo que Gadamer realiza da hermenéutica da aplicagao,
corresponde & dialética da pergunta-resposta no modelo platbnico. Um texto a
interpretar sé é tal se faz alguma pergunta ao intérprete porque, como argumenta
Collingwood (apud GADAMER: 448): “en realidad un texto sblo se comprende
cuando se ha comprendido la pregunta para la que es respuesta’. E em tal
sentido, ainda que “la tarea de comprender se orienta en primer término al sentido
del texto mismo” (IBID.: 450), entretanto, por meio das perguntas que se colocam
ao texto , as tendéncias de sentido do mesmo podem ir além do que o autor pode
ter presente e do que se diz nele de maneira direta. O sentido de um texto néo
pode reduzir-se a opinido do autor, mostra Gadamer, assim mesmo 0s
acontecimentos historicos ndo podem também se reduzir a intencdo de seus

protagonistas.

Mas a relagdo pergunta (leitor) texto (resposta) também se inverte
enquanto que a pergunta do leitor fica “afetada” pela palavra da tradicdo na que

se inscreve.
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Lo trasmitido, cuando nos habla -el texto, la obra, una huella-, nos
plantea una pregunta y sitGa por lo tanto nuestra opinién en el terreno de
lo abierto. Para poder dar respuesta a esta pregunta que se nos plantea,
nosotros, los interrogados, tenemos que empezar a nuestra vez a
interrogar. Intentamos reconstruir la pregunta a la que lo trasmitido
podria dar respuesta. Sin embargo, no podriamos hacerlo si no
superamos con nuestras preguntas el horizonte histérico que con ello
queda perfilado. La reconstruccion de la pregunta a la que se supone
que responde el texto esta ella misma dentro de un hacer preguntas con
el que nosotros mismos intentamos buscar la respuesta a la pregunta
gue nos plantea la tradicion (IBID.: 452).

A compreensdo fica assim definida como a realizacdo historico-
transmissora (efetiva) da dialética de perguntas-respostas, por meio da qual
estabelece-se “[...] una relacion reciproca semejante a la de una conversacién”
(IBID.: 456). A compreensdao se reafirma uma vez mais, ndo simplesmente como
compreensdo de um conteudo de sentido noético, sendo como realizagdo de uma
conversagdo, como dialogo. A consciéncia perde assim, a autonomia de possuir-
se a si mesma como tinha assinalado a tradicéo idealista e a filosofia da reflexao,

das que Gadamer toma distancia. E se realiza, assim por meio da linguagem.

Assim como a pessoa se pde de acordo com seu interlocutor sobre uma
coisa, também o intérprete compreende a coisa que lhe diz seu texto. Esta
compreensdo da coisa ocorre necessariamente de forma linguistica, mas ndo no
sentido de revestir secundariamente com palavras, uma compreenséao ja feita; a
realizagdo da compreensao, assim se trate de textos ou de interlocutores que nos
apresentam o tema, consiste justamente deste chegar a falar a mesma coisa (Cf.
IBID.: 457).

Desta forma fica estabelecida a linguisticidade (Sprachlichkeit) como um
momento hermenéutico, tema que Gadamer desenvolve na terceira parte de
Verdad y método, intitulada: El lenguaje hilo conductor del giro ontoldgico de la
hermenéutica.

A linguagem é o meio da experiéncia hermenéutica, pois através dela, da
linguisticidade, determina-se o objeto da compreensao e realiza-se a mesma. Por
intermédio da linguagem “[...] se realiza el acuerdo de los interlocutores y el

consenso sobre la cosa” (IBID.: 462). E no extremo caso da tradugéo de um texto
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escrito em lingua estranha, este se compreende porque o intérprete faz falar o

“tema” do texto. Assim

[...] el lenguaje es el medio universal en el que se realiza la comprensién
misma. La forma de realizacién de la comprension es la interpretacion.
[...] toda interpretacion se desarrolla en medio de un lenguaje que
pretende dejar hablar el objeto y es al mismo tiempo el lenguaje propio
de su intérprete (IBID.: 467).

Além disso, no caso dos textos escritos, pelo auto-estranhamento a que

séo submetidos pela escritura, a tarefa hermenéutica consiste em superar essa

situagdo por meio da leitura, voltando a “hacer del texto lenguaje” (IBID.: 469) a

partir das novas referéncias. Entretanto Gadamer adverte que a linguagem da

hermenéutica ndo é a linguagem reduzida a instrumento e “forma”, tal como é

entendido pela ciéncia e pela filosofia (analitica) da linguagem, esvaziada de seu

conteudo, sendo a linguagem como “centro en el que se reanen el yo y el mundo,

0 mejor, en el que ambos aparecen en su unidad originaria. [...] en el que se

anuncia un todo de sentido” (IBID.: 567).

Por isso, ao ressaltar o aspecto universal da hermenéutica, conclui

Gadamer:

El ser que puede ser comprendido es lenguaje. ElI fendémeno
hermenéutico devuelve aqui su propia universalidad a la constitucion
ontica de lo comprendido cuando determina ésta en un sentido universal
como lenguaje, y cuando entiende su propia referencia a lo que es como
interpretacién. Por eso no hablamos s6lo de un lenguaje del arte, sino
también de un lenguaje de la naturaleza, e incluso del lenguaje de las
cosas. [...] Al reconocer la linguisticidad como el medio universal de esta
mediacion, nuestro planteamiento de sus puntos de partida concretos, la
critica a la conciencia estética e historica y a la hermenéutica que habria
qgue poner en su lugar, adquiri6 la dimensién de un planteamiento
universal. Pues la relacion humana con el mundo es linglistica y por lo
tanto comprensible en general y por principio. En este sentido la
hermenéutica es, como ya hemos visto, un aspecto universal de la
filosofia y no solo la base metodolégica de las llamadas ciencias del
espiritu (IBID.: 567-568).

Desta forma, partindo do seu ponto de vista, Gadamer consegue 0 objetivo

ao qual tinha se proposto desde o inicio de Verdad y método, transcender a

experiéncia da verdade confrontada pela metodologia cientifica, rastrear outros
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ambitos nos quais a mesma se expressa e liberar as ciéncias do espirito do

estreito &mbito de controle da metodologia cientifica positivista.

8 ELEMENTOS PARA CONCLUIR: CONSIDERAGOES A

O recorrido realizado pela histéria da hermenéutica me permite localizar
trés etapas na mesma: Uma primeira etapa centrada na interpretacdo dos textos
candnicos; uma segunda etapa na que se amplia e generaliza o conceito da
hermenéutica; e uma terceira, na que se aprofunda e radicaliza a concepgéo da

mesma.

A hermenéutica, em seus primeiros tempos , esteve centrada nha
problematica de interpretacdo de textos, diferentes tipos de texto; trés tipos
especialmente: os textos classicos da literatura/filosofia grega, os textos
sagrados da Biblia, o Antigo e o Novo Testamento, e 0s textos juridicos,
posteriormente. Neste primeiro momento, concebe-se a hermenéutica como o

conjunto de regras que guiam a interpretacao de textos.

Segundo a diversidade de cada um destes textos, a hermenéutica
desenvolveu regras especificas de interpretacdo, constituiram-se disciplinas
particulares: a filologia, em referéncia aos textos classicos; a exegese, em
referéncia aos textos sagrados (biblicos); a interpretagdo juridica, em relacdo a
textos juridicos. A disciplina que mais se desenvolveu, numa dimensao
hermenéutica, foi a exegese biblica, com as escolas antioquina e a alexandrina,
conforme se acentuasse respectivamente uma perspectiva literal ou alegérica na
interpretacdo dos textos biblicos. Agustin de Hipona consegue uma certa

articulagcéo entre as duas perspectivas.

Na metade do século XVI, ante a reivindicacdo da autonomia da razao
frente & tradicdo e ao surgimento de um novo canon metodoldgico par as novas
ciéncia, varios autores realizam diferentes contribuicbes para criar uma ciéncia
nova da interpretacdo desde uma perspectiva tanto racionalista como afetiva e
psicolégica. Por sua vez, a Reforma Luterana supbés uma ruptura com a

interpretacao/exegese candnica da biblia, ao sentar o principio da s escritura: sui
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ipsius interpres, o que impulsionou a renovacdo dos estudos exegéticos e um

grande desenvolvimento dos mesmos.

Deste primeiro momento da histéria da hermenéutica, posso concluir que
no desenvolvimento posterior da hermenéutica, a hermenéutica pietista parece
gue teve uma maior repercussdo que a hermenéutica racionalista de corte
bastante esquematico; entre outras razdes, porque a hermenéutica pietista
representa uma fase intermédia entre a hermenéutica protestante mais antiga e a
de Schleiermacher, mas -além disso-, pela sua inegavel influéncia na
hermenéutica sistemética contemporanea através, sobretudo, da subtilitas

applicandi desenvolvida por Gadamer.

Como segundo momento da hermenéutica, durante a época romantica ,
inicia-se na Alemanha uma nova fundamentagdo da mesma, ao converter em
objeto de sua investigacdo e reflexdo, ja ndo as regras das hermenéuticas
particulares, sendo que a propria dimensdo da compreensdo: o0 que €
compreender e 0 que é compreender aos grandes génios através de suas obras,
sdo as perguntas basicas que questiona a hermenéutica da época. Dois sdo 0s
autores que constituem a hermenéutica como ciéncia ou arte (Kuntslehere) da

interpretacdo: Schleiermacher e Dilthey.

Schleiermacher, sobretudo, numa perspectiva psicologica, pois o intérprete
deve refazer o caminho partindo da obra, do texto, até o seu autor, pois, ao serem
0s textos objetivacdes, somente o retorno as fontes, pode interpretar seu
auténtico significado.O texto ndo fala por si mesmo sendo pelo seu autor, a quem
o intérprete deve identificar. Dilthey, por sua parte, retomou os aportes de
Schleiermacher, porém, procurou dar-lhes uma maior fundamentagdo, na
perspectiva da teoria do conhecimento, dentro do positivismo reinante. Sua
preocupacgdo ficou centrada, entdo, na fundamentagdo epistemoldgica das
ciéncias do espirito, para que estivessem no mesmo nivel das ciéncias da
natureza. Por isso, ampliou a perspectiva romantica fazendo da consciéncia
objeto da hermenéutica, que deve ser capaz de compreender a vida e a historia, o
mesmo que compreende as palavras e os textos. Dilthey estabeleceu, assim, a

diferenca classica entre explicacdo e compreensédo, como métodos especificos de
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cada um dos dois tipos de ciéncias. A compreenséo como finalidade/modalidade
das ciéncias histéricas, baseia-se na empatia que o sujeito tem com o objeto a

compreender, e que se da a nivel psicologico por intuigéo.

Ambos os autores situam pois, a hermenéutica, em uma perspectiva
epistemoldgica como teoria do conhecimento. E, ao mesmo tempo, situam-na em
uma perspectiva geral, ndo reduzida aos campos especificos das trés disciplinas

ja nomeadas: filologia, exegese e interpretacao juridica.

O terceiro momento da histéria da hermenéutica corresponde ao que se
costuma chamar a hermenéutica ontolégica . Heidegger, na analitica do ser,
coloca o compreender (Verstehen) como um existenciario do ser; isto €, radicaliza
o compreender situando-o a nivel ontolégico, como um constituinte do ser.
Gadamer desenvolverd esta perspectiva ontolégica do compreender explicitando
suas implicagbes hermenéuticas. Desta forma radicaliza-se a hermenéutica, ao
coloca-la em solo ontoldgico, mas, entretanto, ndo se consegue realizar a viagem
de retorno: da ontologia a epistemologia, com o que, ficaria cortado o diadlogo
entre a filosofia e as ciéncias, ao ndo questionar na tentativa, uma articulagao

adequada entre pertenéncia e estranhamento.

Este é pois, o panorama hermenéutico com o qual se encontra Ricoeur e
para cujas aporias fundamentais procura solu¢des. Tais aporias podem resumir-
se da seguinte forma: A primeira trata de manter a universalidade ontolégica
alcancada pela hermenéutica heideggeriana-gadameriana, mas ao mesmo tempo,
restabelecer o dialogo da mesma com a dimenséo epistemoldgica das ciéncias do
espirito. E na segunda aporia trata-se de transcender a relagdo de oposicao
estabelecida por Dilthey entre explicar-compreender no campo da epistemologia e
de estabelecer uma relacdo dialética entre ambas as modalidades. Recolhendo
ambas aporias em uma férmula, poderiamos dizer que se tratava de conjugar na

hermenéutica uma perspectiva ontolégica com uma perspectiva critica.

Ricoeur, como veremos nos capitulos seguintes, s6 chegara a requerer sua

concepcgao da hermenéutica depois de um longo recorrido de evolugdo pessoal,
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gue o levara a entender a mesma como a interpretacdo dos simbolos a concebé-

la como interpretacdo de textos.
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Capitulo I

A HERMENEUTICA INICIAL DE RICOEUR COMO
INTERPRETACAO DO SIMBOLO

1 SIMBOLISMO RELIGIOSO E SURGIMENTO DA HERMENEUTICA
FILOSOFICA RICOEURIANA

No inicio de sua obra Filosofia y Voluntad, Ricoeur esclarece que se
propOe a estudar a mesma através de um programa tripartite, uma eidética, uma
empirica e uma poética da vontade®. Mediante dito programa busca, segundo ele
mesmo nos conta em sua Autobiografia intelectual (1995: 25), “[...] ampliar a la
esfera afectiva y volitiva el analisis eidético de las operaciones de la conciencia,
limitado de hecho en Husserl a la percepcion y, mas generalmente, a los actos

‘representativos’™. No primeiro tomo, Lo Voluntario y lo involuntario, realiza uma
descricdo eidética de uma e outra dimenséo e, atraves delas, das estruturas e
possibilidades fundamentais do homem, apontando assim a constituir uma
antropologia filoséfica. No prélogo para o segundo tomo, Finitud y Culpabilidad
(1960), reafirma a intencé@o antropoldgica da obra, mas anuncia ja a ampliacdo de
dita perspectiva mediante o estudo do tema da falibilidade, isto é, da debilidade

constitutiva que faz com que o mal seja possivel:

! Anos posteriores, 1987, lamentara a terminologia na qual exp8e seu programa, ndo sO pelo
“infeliz_empleo del término empirico, sino también por la equivalencia entre poética y
trascendencia” (CALVO y AVILA 116).
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[...] la teoria de la falibilidad representa una ampliacion de la perspectiva
antropoldgica de la primera obra, centrada mas concretamente en la
estructura de la voluntad. La elaboracion del concepto de falibilidad ha
dado pie a una investigacion mucho mas amplia sobre las estructura de
la realidad humana; la dualidad de lo voluntario y de lo involuntario
vuelve a ocupar su sitio dentro de una dialéctica mucho mas extensa y
que esté regida por las ideas de desproporcién, de polaridad de lo finito y
de lo infinito, asi como de intermediario o de mediacion. Es, por ultimo,
en esta estructura de mediacion entre el polo de finitud y el polo de
infinitud del hombre donde se busca la debilidad especifica del hombre y
su esencial falibilidad (FC: 12).

Entdo, essa nova temética ird requerer uma nova metodologia, em principio
a descricdo empirica. Entretanto, as mudancas introduzidas no desenvolvimento
do programa inicialmente previsto, levam-no a substituir a empirica por uma

mitica concreta.

La naturaleza de esta nueva tematica y de esta nueva metodologia sélo
estaba brevemente esbozada en la introduccion del primer volumen. Se
vislumbraba entonces la relacién entre dos ideas directrices: de acuerdo
con la primera, la nueva descripcidn sélo podia ser una empirica de la
voluntad que procedia mediante la convergencia de indicios concretos, y
no de una eidética -una descripcion esencial-, debido al caracter de
opaco y absurdo de la culpa (...) La culpa sigue siendo un cuerpo
extrafio dentro de la eidética del hombre. De acuerdo con la segunda
idea directriz, el paso de la inocencia a la culpa no es accesible a
ninguna descripcion, ni siquiera empirica, pero si a una mitica concreta,
por consiguiente, ya se habia forjado, pero entonces no se percibian las
razones de este rodeo (FC: 10).

O rodeio que inicia Ricoeur passa pela fenomenologia da religido,
sobretudo na versao da Mircea Eliade, de quem toma o conceito de simbolo
como estrutura fundamental da linguagem religiosa, realizando, sob essa idéia,
um estudo comparativo de quatro mitos sobre a origem e fim do mal (o drama da
criagdo, o deus malvado, o mito adamico da queda e a alma exilada). Em sua
andlise reconstréi o plano dos mitos, com sua textura narrativa, sobre o dos
simbolos primarios (mancha, pecado e culpa) que, no geral, sdo “[...] poco
conocidos en razén de la pregnancia de los relatos miticos” (Al: 33). A concepcao,
pois, do mito como simbolo de segundo grau -(o desenvolvimento em forma de
relato de simbolos mais primitivos)-, conduz Ricoeur para o método hermenéutico.
A hermenéutica surge, pois, em Ricoeur, com o tema do simbolismo ao qual foi

conduzido a probleméatica do mito.
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Neste contexto, a hermenéutica cumpre uma fungdo de mediacdo entre a
mistica (incluida a simbdlica) e a reflexdo filosofica. Os mitos ndo podem ser
assumidos diretamente pela reflexdo filosofica, pois, enquanto elaboragbes
secundarias reportam-se a uma linguagem mais fundamental, a da confissao,
mas esta ndo fala dos simbolos primarios (mancha, pecado, culpa), sendo que
em termos indiretos e figurados, cuja compreensdo exige pér em marcha uma
exegese do simbolo que requer regras de deciframento, isto €, uma
hermenéutica. Se bem que o discurso filosofico, na primeira parte Finitud y
Culpabilidad, o conduz a idéia da possibilidade do mal ou falibilidade, dito
discurso, ao seu dizer:

[...] recibe de la simbélica del mal un nuevo impulso y un considerable
enriquecimiento, pero s6lo a costa de la revolucidbn metddica que
representa el recurso a una hermenéutica, es decir, a una reglas de
desciframiento aplicadas a un mundo de simbolos; sin embargo, dicha

hermenéutica no es homogénea al pensamiento reflexivo que nos
condujo hasta el concepto de falibilidad (FC: 12).

Por isso, na conclusdo do livro, intitulado El simbolo da que pensar,
esboca as regras de transposicdo da simbodlica do mal para o novo tipo de
discurso filoséfico que respeite -a0 mesmo tempo- a especificagdo do mundo
simbolico expressivo e ajude a pensar ndo “tr4s” o simbolo sendo que “a partir’ do
simbolo (Cf. FC: 12).

A partir deste momento, o simbolo cumprira diversas fun¢des na filosofia
ricoeuriana. Em primeiro lugar, quebra a ilusdo de uma filosofia sem supostos
como pretendiam Descartes e Husserl, pelo qual, submeter a reflexéo filoséfica as
exigéncias e ensinamentos do simbolismo, € uma das formas possiveis de

filosofar, assumindo seus pressupostos (FC: 482-483).

Em segundo lugar, a reflexdo sobre a linguagem passa a ocupar um lugar
central em seu pensamento, pois frente ao “esvaziamento” daquele pelas
“formalizacbes” da logica simbodlica como dadiva de nossa “modernidade”, é
necessario “recarregar’ 0 mesmo a partir de sua “plenitude” para que volte a nos
interpelar mais além do deserto da critica (FC: 483), intercedendo assim uma
“segunda revolucdo copernicana” na qual “el simbolo hace pensar que el Cogito

estd en el interior del ser y no al contrario [...]" (FC: 489). Mais adiante assinalara,
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ao colocar o conflito das interpretacfes, que o simbolo é a causa e -a0 mesmo
tempo- a possibilidade de arbitrar e superar o conflito, pois no mesmo € possivel,
tanto a nivel epistemoldgico como ontolégico, identificar regressdo com o
inconsciente e progressdo com o espirito, “arqueologia” e “teleologia” do sujeito (a
Freud e a Hegel), mas em ambos os casos, a filosofia continua sendo uma

hermenéutica, uma leitura do sentido oculto tr4s o sentido aparente:

La tarea de esta hermenéutica es mostrar que la existencia so6lo accede
a la palabra, al sentido y a la reflexion, procediendo a una exégesis
continua de todas las significaciones que tienen lugar en el mundo de la
cultura; la existencia no deviene un si mismo -humano y adulto- mas que
apropiandose de ese sentido que primeramente reside “afuera”, en
obras, instituciones, monumentos de cultura, donde la vida del espiritu se
ha objetivado (CI: 26).

O mesmo ocorre no caso da fenomenologia da religido que estabelece a
existéncia humana como “esfor¢o” e como “desejo” de ser, em uma perspectiva
“escatoldgica”. Ricoeur indica, inclusive, “en la dialéctica de la arqueologia, de la
teleologia y de la escatologia, se anuncia una estructura ontoldgica susceptible de
reunir las interpretaciones discordantes en el plano linguistico” (Cl: 27). E, se bem
seja a “[...] figura coherente do ser que somos”, ndo pode se dar fora do contexto
da dialética das interpretacdes, ndo obstante “[...] son los simbolos mas ricos
aqguellos que aseguran la unidad de estas mdltiples interpretaciones” (Cl: 27), pelo
qual pode iniciar-se o caminho para a ontologia como “[...] la tierra prometida para

una filosofia que comienza por el lenguaje y por la reflexién” (Cl: 27).

Uma dultima funcdo que Ricoeur designa ao simbolo, é a do acesso a
reflexdo concreta. Ao finalizar sua exposicdo da dialética entre a arqueologia
freudiana e a teleologia hegeliana da consciéncia, assinala que “[...] un
pensamiento reflexivo que asuma tal dialéctica se encuentra ya en el camino que
va de la reflexion abstracta a la reflexiéon concreta” (FIC: 431). E o que esse pulo
permite a reflexdo concreta é “[...] comprender que progresion y regresion son
llevadas por los mismos simbolos; brevemente, que la simbdlica es el lugar de la

identidad entre progresion y regresion” (FIC: 431).
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2 DA HERMENEUTICA DO SIMBOLISMO RELIGIOSO AO CONFLITO DAS
INTERPRETACOES

2.1 A CONSTRUCAO DO CONCEITO DE SIMBOLO

Fiel a sua trajetoria fenomenoldgica, a intencdo inicial de Ricoeur em La
simbdlica del mal é realizar uma analise eidética da nocdo de simbolo para “[...]
distinguir el simbolo de aquello que no lo es” (FC: 179). Inicialmente fica centrada
no simbolismo religioso, mas logo se abrira a outros campos. Como se trata de
determinar a estrutura comum a todo simbolo, -pelo menos os da cultura
ocidental-, realiza previamente um estudo “indutivo” das trés zonas de
emergéncia do simbolo: o césmico, o onirico e o poético (Cf. FC: 177 e FIC: 16

SS).

E encontra que “es en el universo del lenguaje donde esas realidades
cosmicas adquieren dimension simbdlica [...]. La expresividad del mundo llega al
lenguaje por medio del simbolo como doble sentido”. O mesmo ocorre no caso do
sonho, pois “[...] el suefio en si mismo esta proximo al lenguaje, ya que puede ser
contado, analizado e interpretado”. E ndo é diferente o que ocorre com a
imaginacdo poética, pois esta, como diz Bachelard “nos sitia en el origen del ser
hablante” (FIC: 17-18).

Nos trés casos, pois, o problema do simbolo leva-nos, segundo Ricoeur, ao
problema da linguagem. Ainda que a forca do simbolo esteja arraigada na
expressividade do cosmos, em querer dizer do desejo ou na variedade
imaginativa dos sujeitos, isto ndo se constitui como tal sendo quando o sujeito
fala. E a estrutura comum ao mitico, o onirico e o poético, é a estrutura semantica
do duplo sentido, pelo qual, Ricoeur termina seu estudo indutivo das trés zonas
de emergéncia do simbolo assinalando: “Hay simbolo cuando el lenguaje produce
signos de grado compuesto donde el sentido, no conforme con designar una
cosa, designa otro sentido que no podria alcanzarse sino en y a través de su
enfoque o intencion” (FIC: 18). A descri¢do eidética fica assim orientada neste
momento em dire¢do a estrutura comum a todo simbolo: a estrutura seméntica de

duplo sentido.
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Existem duas passagens chaves nas quais Ricoeur delimita e caracteriza o
simbolo. O primeiro, a “Criteriologia do simbolo”, encontra-se na Simbdlica del
mal (FC: 175-183), e a segunda, “Para uma critica do simbolo”, estd em Freud:
una interpretacion de la cultura (FIC: 12-21). A mudanca fundamental da segunda
obra com respeito a primeira, € a fixacdo de um contexto para sua definicao,
delimitado por uma definicdo que julga demasiado amplia, a funcao simbdlica de
Cassirer ou funcdo geral de mediacdo com a qual a consciéncia constrii seus
universos, e outra que qualifica de demasiado restrita, a da analogia entre o
sentido liberal e o simbdlico, adotado inicialmente por ele. Por isso, na segunda
obra delimita o campo de aplicacdo do conceito de simbolo por referéncia ao ato

de interpretag&o, 0 que suscita:

[...] una estructura intencional que no consiste en la relacién del sentido
con la cosa, sino en una arquitectura del sentido, en una relaciéon de
sentido a sentido, del sentido segundo con el primero, sea 0 no una
relacion de analogia, sea que el sentido primero disimule o revele al
segundo (FIC: 20).

O estudo de Freud levou-o, pois, a mudar seu conceito do simbolo. A
analogia jA ndo sera sendo uma das relacdes postas em jogo entre o sentido
manifesto e o sentido latente, porém, ndo a Unica. A psicanalise pde em
manifesto outra variedade de procedimentos de elaboracdo para intercalar
relagbes entre ambos os sentidos, e Marx e Nietsche denunciaram “[...] multiples
ardides y falsificaciones del sentido” (FIC: 19) que é impossivel ignorar.

Retornemos a caracterizagdo que Ricoeur faz do simbolo nas duas
passagens citadas e que implicam o passo da hermenéutica do simbolismo
religioso ao conflito das interpretacdes. A caracterizagdo do simbolo é realizada
através de seis aproximacdes definindo-o como signo, porém -ao mesmo tempo-
diferenciando-o dele, e assim mesmo diferenciando-o também da alegoria, do
simbolo légico e do mito, e assim, estabelecendo também o sentido exato no
gual nele mesmo deve tomar-se a analogia. Sobre a relagdo signos-simbolos, que
€ objeto das duas primeiras aproximagdes, Ricoeur assinala que os simbolos séo
signos (FC: 179), porém neles, a dualidade estrutural de significante e significado
ndo se fecha sobre si mesmo como pretendia o estruturalismo semiético, sendo

gue esta aberta intencionalmente para a coisa ou objeto designado (a referéncia),
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articulando assim o par expressdo-designacdo. Entdo, o simbolo se emenda e
superpde a essa dualidade como uma nova dualidade, como relacéo de sentido a
sentido, de um sentido priméario, literal e manifesto, o simbolo remete a outro
sentido, um segundo sentido, oculto e implicito, que é necessario decifrar. Sendo
essa precisamente a tarefa da hermenéutica, dar conta da segunda intencédo que
se oculta tras as expressdes “multivocas” pelo que, Ricoeur conclui a respeito do

tema da relacdo signo-simbolo, com a seguinte preciséo:

Restrinjo, pues, deliberadamente la nocién de simbolo a las expresiones

de doble o mudltiple sentido cuya textura semantica es correlativa del
trabajo de interpretacion que hace explicito su segundo sentido o sus
sentidos multiples (FIC: 15).

Em relagdo a analogia, -terceira aproximagdo- na La simbdlica del mal
retoma o pensamento de Blondel, segundo o qual, as analogias se fundam menos
em semelhancas nacionais (simititudines) que em uma estimulacdo interior
(intentio ad assimitationem), pelo que, nesta perspectiva, “[...] el simbolo es el
movimiento del sentido primario que hace que participemos del sentido latente
[...] da analégicamente el sentido segundo” (FC: 180-181). No entanto, no ensaio
sobre Freud considera demasiado restrita a definicdo de simbolo por meio da
relacdo de analogia entre sentido e sentido, pelo que, a analogia ndo seria um
rasgo universal da esséncia de todo simbolo, sendo uma das possiveis relagbes
postas em jogo entre sentido manifesto e sentido latente. O que se mantém, sim,
€ a nocao do simbolo como uma estrutura de duplo (ou multiplo) sentido, mas néao
necessariamente mediada a relagdo entre os sentidos pela analogia, que néo é
sendo um caso particular, o do simbolismo religioso. Nesta etapa, o simbolo é
ainda o objeto exclusivo da hermenéutica, posto que logo sera ocupado pelo
texto. Além disso, ao aparecer a polaridade das duas espécies de simbolos,
irredutiveis, a nivel ao menos da descricdo eidética, estd dando-se conta da raiz
do “conflito das interpretagdes”.

Y

Em relagdo a alegoria, -quarta aproximacédo-, aponta Ricoeur, que seu
sentido literal € contingente e o segundo é acessivel sem necessidade do
primeiro. Caso que, como temos visto, ndo ocorre no simbolo. Na alegoria se

trataria -mais bem- de uma relagdo de traducdo interpretativa entre os dois
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sentidos, mediante uma reportagem literaria. Ou seja, a alegoria € de caréter
interpretativo, enquanto que o simbolo € anterior a toda interpretagdo.
“Contrapondré, por consiguiente, -concluye Ricoeur-, la donacion de sentido por
via de trans-parencia en el simbolo a la interpretacion por via de tra-duccion de la
alegoria” (FC: 181).

Em referéncia a diferenciacé@o e inclusive oposigcdo entre simbolo légico e
simbolo hermenéutico -quinta aproximagéo-, Ricoeur intenta explicar seus usos
tdo diametralmente opostos na dupla funcdo da estrutura da significacdo, a
funcéo de auséncia (que se cumpriria na légica simbodlica) e a fungéo de presenca
(que realizaria a linguagem plena do simbolo hermenéutico). Esta caracteristica a
mantém no ensaio sobre Freud, mas no mesmo propde, frente a logica formal e
simbdlica, uma logica transcendental que estabelece as condi¢cdes de
possibilidade de uma esfera de objetividade em geral e, consequentemente, do
duplo sentido (Cf. FIC: 49). Em sintese, seria o carater referencial ou nao
referencial do simbolo a coisa, a um contetdo, o que estabelece a diferenca

essencial entre simbolismo l6gico e simbolo hermenéutico.

Na sexta aproximagdo, com a qual termina sua criteriologia, estabelece a
diferenciagdo entre simbolo e mito. Por simbolo entende os simbolos primarios
que afloram na linguagem da confissdo do mal (FC: 172), anterior ao
desenvolvimento mitico. O mito, ao contrario, € entendido como um simbolo

secundério que deriva dos simbolos primarios.

[...] entenderé siempre por simbolo [...] las significaciones anal6gicas
espontaneamente formadas e inmediatamente donantes de sentido; asi,
la mancilla como analoga de la mancha, el pecado como analogo de la
desviacion, la culpabilidad como anédloga de la carga [...]. En este
sentido, el simbolo es mas radical que el mito. Concebiré el mito como
una especie de simbolo, como un simbolo desarrollado en forma de
relato, y articulado en un tiempo y en un espacio que no se pueden
coordinar con los de la historia y de la geografia, segin el método critico;
por ejemplo, el destierro es un simbolo primario de la alienacion humana;
pero la historia de la expulsién de Adan y de Eva del Paraiso es un relato
mitico de segundo grado que pone en juego unos personajes, unos
lugares, un tiempo, unos episodios fabulosos; el destierro es un simbolo
primario y no un mito, porque es un acontecimiento histérico que significa
analogicamente la alienacion humana, pero la misma alienacién se forja
una historia fantastica, el destierro del Edén que, en tanto que historia
acaecida in illo tempore, es mito (FC: 183).
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2.2 SURGIMENTO DO CONFLITO DAS INTERPRETAGCOES

Na conclusédo da Simbdlica del mal, Ricoeur retoma a férmula kantiana: o
simbolo da o que pensar, aplicando-a também ao mito, entendido como
desenvolvimento de um simbolismo mais primitivo. Desta forma, Ricoeur acredita
poder enriquecer a reflexdo pura com as aquisicdes do conhecimento simbdlico
do mal. Mas, para isso, devera evitar um duplo risco, em primeiro lugar, de uma
justaposicao entre o discurso simbdlico da confisséo e o discurso filosofico e, em
segundo lugar, o de realizar uma transcricdo filosofica direta do simbolismo
mediante uma interpretacdo alegoérica dos simbolos e dos mitos. A terceira via
gue propde Ricoeur seria: “la de una interpretacion creadora de sentido, a la vez

fiel al juramento del fil6sofo que consiste en comprender” (FC: 482).

A férmula, pois, o simbolo da que pensar, significa duas coisas: “el simbolo
da; pero lo que da es que pensar, algo que pensar” (FC: 482). O significado da
primeira parte da férmula o expressa assim: “El simbolo da: una filosofia ilustrada
por los mitos surge en un determinado momento de la reflexién, y, mas alla de la
reflexion filoséfica, quiere responder a una determinada situacion de la cultura
moderna” (FC: 482).

A segunda parte da formula implica que a nocdo de simbolo midiatize a
ilustracdo da filosofia pelos mitos. Mas a realizagdo da funcéo simbdlica do mito
s6 sera possivel através de um processo de “desmitologizacdo”, conceito que
retoma de Bultmann, conforme a posicdo heideggeriana, e que diferencia de
“desmistificar”. A desmitologiza¢do implica um duplo movimento. Em primeiro
lugar, um movimento negativo que o isola da func¢é@o “etiolégica” com a qual
pareceria confundir-se, mas que é incompativel com a racionalidade cientifica e
filosofica descoberta ja pelos pré-socraticos (Cf. CF: 314). “La disolucién del mito-
explicacion -concluye Ricoeur- es el camino necesario para la restauracion del
mito-simbolo” (FC: 484). Assim se anunciaria sua dimensdo positiva. Mas antes
convém esclarecer outro aspecto negativo complementar: a negagéo de seu valor
historico, j& que ndo coincidem os tempos e lugares dos acontecimentos do mito e

da ciéncia historica (Cf.FC: 171), pois esta s6é € assim, “[...] porque su

investigacion de las ‘causas’ se apoya en la Episteme” (FC: 314). Desligado assim
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de indteis aderéncias racionalistas, aparece a funcdo positiva do mito, sua funcao
de exploracdo e de compreensdo, “funcdo simbdlica” propriamente. Mas, em
nossa modernidade, vai sempre acompanhada da critica. Desta maneira,
mediante a conjuncgéo entre a crenca e a critica (circulo hermenéutico do crer e do
compreender), concretiza-se 0 sentido da segunda parte da afirmacéo sobre a

gual estamos reflexionando:

Cualquier critica “desmitologiza” en tanto que critica: es decir, lleva
siempre mas lejos el deslindamiento de lo histdrico (segun las reglas del
método critico) y de lo pseudo-histdrico: lo que la critica no cesa de
exorcizar es el I6gos del mythos. [...] en tanto que punta de lanza de la
modernidad, la critica no puede ser una “desmitologizacién”; ésta es una
adquisicion irreversible de la veracidad, de la honradez intelectual y, por
eso mismo, de la objetividad; pero es precisamente al acelerar el
movimiento de “desmitologizacién”, cuando la hermenéutica moderna
saca a la luz la dimension del simbolo, en tanto que signo originario de lo
sagrado; asi es como contribuye a reavivar la filosofia al contacto con los
simbolos; es una de las vias de su rejuvenecimiento. Esta paradoja, en
virtud de la cual la “desmitologizacion” es asimismo recarga del
pensamiento con los simbolos, no es mas que un corolario de los que
denominamos el circulo del creer y del comprender en la hermenéutica
(FC: 486).

Esse é, segundo Ricoeur, o aporte do simbolo, explorado na Simbdlica del
mal, para “reavivar” a filosofia, como uma das vias de seu “rejuvenescimento”. O
mesmo qualifica este processo como o0 “enxerto” da hermenéutica na
fenomenologia, em correspondéncia com o giro realizado por Heidegger, ao
definir a hermenéutica no paragrafo 8 7 de Ser y Tiempo. Mas, como pudemos
constatar nos paragrafos anteriores, sua interpretacao de simbolo passa por duas
fases, a primeira fica centrada no simbolismo religioso, definido, o simbolo pela
relacdo de analogia entre os dois sentidos, e a segunda surge quando, ao estudar
a Freud, suprime a relacdo de analogia como caracteristica essencial de tal
no¢do, conservando, no entanto, as caracteristicas de duplo sentido, comum ao
simbolo religioso e ao onirico. Porém, ai aparece, que o campo hermenéutico ja
estd partido ao seu interior: “[...] no hay una hermenéutica general, ni un canon
universal para la exégesis, sino teorias separadas y opuestas, que atafien a las

reglas de la interpretacion” (FIC: 28).

O campo hermenéutico se polariza entdo, entre uma hermenéutica

“restauradora” de sentido e uma hermenéutica “redutora”. E este, certamente
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-reconhece Ricoeur- um debate limitado ao conjunto das expressdes de duplo
sentido que ndo pde em jogo o estatuto das linguagens univocas, mas que se
inscreve no grande debate entre, por um lado, a formalizacdo do mesmo na
modernidade e por outro, as multiplas funcdes de seu significar e de suas
relagbes (Cf. FIC: 7-11).

2.3 DELIMITACAO DO CONCEITO DE INTERPRETAGAO

No ensaio sobre Freud, o capitulo sobre o conflito das interpretacdes vai
precedido de uma delimitacdo de conceito de interpretacdo. De modo similar, a
como precisou o0 simbolo contrapondo uma definicho demasiado ampla, a de
Cassirer, e uma demasiado restrita, a da analogia, agora se propde obter uma
definicdo da interpretacéo, “intermédia” entre dois conceitos extremos da mesma:
um demasiado “curto”, o da exegese e outro demasiado “amplo”, o da significagéo

aristotélica.

De acordo a leitura que Ricoeur realiza de Aristételes, para este, “es
interpretacion todo sonido emitido por la voz y dotado de significacion [...]" (FIC:
23). Seria interpretagdo o nome, o verbo, a frase e, sobretudo, a proposi¢ao
declaratéria, suscetivel de ser verdadeira ou falsa, pois “decir algo de algo es, en
el sentido completo y fuerte del término, interpretar” (FIC: 24). A palavra
significante é interpretacdo no mesmo sentido em que o simbolo € mediacdo
universal em Cassirer: “[...] decimos lo real significandolo, en este sentido, lo
interpretamos” (FIC: 23). Porém, inclusive, Ricoeur leva sua leitura de Aristoteles
até encontrar nele a probleméatica do duplo sentido. Ndo porque, comenta

Ricoeur:

[...] Aristételes haya planteado el problema de las significaciones
multivocas tal como lo elaboramos aqui; solamente digo que su
definicién de la interpretacion como “decir algo de algo” introduce a una
semantica distinta de la légica, y que su discusién de las significaciones
multiples del ser abre una brecha en la teoria puramente légica y
ontolégica de la univocidad (FIC: 25).

Em sintese, mediante a leitura de Aristoteles exemplariza a defini¢cdo

demasiado “longa” de interpretacdo, ao fazé-la coincidir com a da significacéo,
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mas ao mesmo tempo Vvé surgir na obra aristotélica, a problematica do duplo

sentido que sera objeto do campo hermenéutico.

A tradicdo da exegese biblica, ao contrério, propde uma definicdo de
hermenéutica restrita, vinculada com a definicdo de simbolo por analogia, e
incapaz, portanto, de acolher os simbolos oniricos, apesar da necessidade de
reconhecer que € ao interior da mesma onde se constituiu -em grande parte- o
problema da hermenéutica com as nocdes de analogia, alegoria e sentido
simbdlico.

Além de sua limitac&@o estrutural, a exegese biblica adoece de outras duas
limitagcBes: sua subordinacdo a uma autoridade (monarquica ou eclesial) e a
reducdo de seu objeto ao texto literario (Cf. FIC: 25-26). Mas de todas formas,
parece um bom ponto de partida, ja que a nogdo de texto pode tomar-se em
sentido analégico. Ja na Idade Média, falava-se da interpretatio naturae, gracas a
metafora da natureza como livro, e desde o Renascimento a interpretatio naturae
desvinculou-se das referéncias escriturarias -de tal forma- que Spinoza recorrera
a ela para instituir um novo conceito da exegese biblica: “Una nueva
hermenéutica regida por el principio de la interpretacion de la escritura por si
misma” (FIC: 26). A esta nocdo de “texto”, liberado da “escritura”, recorrera com

freqUéncia a Freud:

[...] con él no es sélo una “escritura” lo que se ofrece a la interpretacion,
sino todo conjunto de signos susceptible de ser considerado como texto
por descifrar; asi, pues, tanto un suefio, un sintoma neurético, como un
rito, un mito, una obra de arte o una creencia (FIC: 27).

Desta forma, Ricoeur estabelece a definicdo intermédia de hermenéutica
como “ciéncia das regras exegéticas” que, por um lado, ultrapassa uma simples
ciéncia escrituraria e, por outro lado, ndo se funde com uma teoria geral do
significado, mas -ao mesmo tempo, extrai sua autoridade de ambas as origens.
Paralelamente define a exegese como ‘[...] interpretacién de un texto particular o
de un conjunto de signos susceptibles de ser considerados como un texto” (FIC:
27).
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Para apresentar o conflito das interpretacdes, talvez tivesse sido ilustrativo
realizar uma enumeragdo completa, do tipo indutivo, como no caso do
simbolismo, dos diferentes “estilos hermenéuticos”. Entretanto, a esse respeito,

Ricoeur escreve:

Me ha parecido mas ilustrativo partir de la oposicion méas externa, de la
que crea la maxima tension en el origen de nuestra investigacion. Por un
lado, la hermenéutica se concibe como manifestacion y restauracion de
un sentido que se me ha dirigido como un mensaje, una proclama o,
como suele decirse, un kerigma; por otro, se concibe como
desmitificacion, como una reduccion de ilusiones (FIC: 28).

No fundo dessa tensédo manifesta-se a crise objetiva da linguagem que
oscila entre a “desmitificacion y la restauracién de sentido” y de ella surge una
hermenéutica movida por una doble motivacion: “voluntad de sospecha y voluntad
de escucha” (FIC: 28). A psicandlise se coloca do lado da suspeita e da
fenomenologia da religi&o do lado da escuta. E Ricoeur viu-se confrontado a este
conflito das interpretacdes, ao defender o estudo da psicanalise que lhe expde um

problema dialético que se enuncia da seguinte maneira:

¢Es la interpretacion freudiana de la cultura excluyente de cualquier
otra? Si no lo es, ¢qué regla de pensamiento habrd de seguirse para
coordinarla a otras interpretaciones, sin que la inteligencia se vea
condenada a no repudiar el fanatismo sino para caer en el eclecticismo?
(FIC: 2).

Desta forma, reconhece o esforco por coordenar as diferentes
interpretacdes da cultura, que Ihe permitird, além disso, realizar o “longo rodeio”
gue deixou em suspenso ao final da Simbdlica del mal, para abordar “[...] el
problema de las relaciones entre una hermenéutica de los simbolos y una filosofia
de la reflexiébn concreta” (FIC: 2). Vejamos como caracteriza os dois tipos de
hermenéutica, a hermenéutica restauradora de sentido e a hermenéutica da

suspeita, redutora de sentido.
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2.4 A INTERPRETACAO COMO “RECOPILACAO DE SENTIDO”

A caracteristica fundamental da hermenéutica da recopilacdo ou
restauracdo de sentido, é uma atitude de escuta, de fé* (2). Mas uma fé que
atravessou a critica, uma fé pos-critica, “a fé segunda do hermeneuta”. A
fenomenologia da religido € seu instrumento como realizagdo do circulo
hermenéutico crer-compreender. Na base da mesma, estaria a ontologia da
linguagem desenvolvida por Heidegger. Esta caracterizagdo geral da
hermenéutica da escuta, € definida por Ricoeur através de trés rasgos diferentes:
preocupacdo pelo objeto, interesse pela verdade e renovagdo do tema da

participacgéo.

A preocupacdo pelo objeto, como primeira nota essencial da
fenomenologia da religido, Ricoeur articula-a a consigna husserliana de ir as
proprias coisas através da atitude neutra da epojé. Esta se expressa ao
descrever, em contraposi¢cao ao explicar. A explicagdo pode realizar-se “por las
causas (psicologicas, sociales, etc.), por las génesis (individual, histérica, etc.),
por la funcién (afectiva, ideoldgica, etc.)” (FIC: 29). Mas quando se explicam o0s
fendbmenos religiosos, estdo sendo “reduzidos”, ao ndo considerar a realidade do
objeto religioso, correlato da vivencia religiosa. A descricdo fenomenologica, ao
contréario, diferencia a intencéo (noética) ou vivencia religiosa por um lado, e seu
correlato noemaético, por outro lado; isto é, esse algo ou objeto implicito ao que se
aponta, no rito, no mito e na crenga. Mas ambos (a vivéncia e seu objeto) ficam

incluidos na descricao.

Entretanto, Ricoeur descobre um limite para a filosofia, no método da
fenomenologia da religido devido a exigéncia do mesmo de colocagdo entre
parénteses da realidade ou da validez absoluta do objeto de sua crenga: “si el
sabio como tal puede y debe practicar este método de puesta entre paréntesis, el
filosofo como tal no puede ni debe eludir la cuestion de la validez absoluta de su

objeto” (FIC: 30). E ndo pode deixar de considerar a questéo da validade absoluta

> Em 1987, dira que o termo “recopilacéo” (interpretacao recuperadora) parecia-lhe desafortunada
e emprega o termo “interpretacdo amplificante” (Em: CALVO e AVILA, 1991:15).
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do objeto porque 0 que move sua preocupacao pelo objeto, é a espera de uma

interpelacao.

Finalmente, lo que esta implicito en esta espera es una confianza en el
lenguaje; es la creencia de que el lenguaje que lleva los simbolos es
menos hablado por los hombres que hablado a los hombres, que los
hombres han nacido en el seno del lenguaje, en medio de la luz del
Logos “que ilumina a todo hombre que viene a este mundo”. Son esta
espera, esta confianza, esta creencia, las que confieren al estudio de los
simbolos su particular gravedad. Debo decir, en verdad, que ella es la
gue anima toda mi investigacion (FIC: 30).

Agora bem, isso é o que precisamente pde em duvida a hermenéutica da
suspeita, “[...] que haya semejante objeto y que ese objeto pueda ser el lugar
donde se invierte y convierte la objetivacion intencional en kerygma, en

manifestacion y en problema” (FIC: 30).

Ricoeur centra, finalmente, o debate em torno da linguagem, convocando
em apoio de suas teses diferentes vozes: a ontologia de Heidegger sobre a
linguagem, a da fenomenologia da religido, mas que precisa ser ampliada no nivel
da epojé, a de Jaspers sobre os simbolos, a diferenciacdo husserliana entre
noese e noema, e inclusive, a da tradicéo biblica. Talvez sejam vozes demasiado
heterogéneas para que todas possam se articular harmoniosamente na
concepcao do simbolo que ele expde e da realidade a que este nos convida (Cf.
HIDALGO, 1996: 121). Mas, de todas formas, essa € a aposta que havia
estabelecido no final de La Simbdlica del mal: “Apuesto que comprenderé mejor al
hombre y la relacion entre el ser del hombre y el ser de todos los entes, si sigo la

indicacion del pensamiento simbdlico” (FC: 488).

Aposta que se converte em uma tarefa, a de encontrar uma filosofia a partir
dos simbolos, a qual chama, provisoriamente, “deducdo transcendental” do
simbolo, mas que néo o satisfaz plenamente, pois nela poderia reduzir-se o poder
relevante do simbolo a um "simples acrescentamento da consciéncia de si”, sem
gue chegue a uma “transformacédo qualitativa da consciéncia reflexiva”. Para isso,
se requer que o filésofo, guiado pelo simbolo, opere a segunda revolucao
copernicana, que descubra que “o Cogito esta no interior do ser e ndo ao

contrario”. Se os simbolos da culpabilidade e os mitos do principio e do fim do mal
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“dizem a situacdo do ser do homem no ser do mundo”, a tarefa do fil6sofo
consiste, a partir deles, em “[...] elaborar unos conceptos existenciales, es decir,
no solo unas estructuras de la reflexion, sino unas estructuras de la existencia, en
tanto que la existencia es el ser del hombre” (FC: 490). Assim, a deducéo
transcendental ficaria incluida dentro de uma ontologia da finitude e do mal,

elevando os simbolos a categoria de conceitos existenciais.

A segunda caracteristica da hermenéutica coletora de sentido é a procura
da verdade dos simbolos. Existe uma “verdade” dos simbolos que, segundo a
fenomenologia da religido, se da no “cumprimento” da inteng&o significante, e ndo
na “verificagdo” no sentido do positivismo logico (FIC: 30-31). No caso das
significacbes simbolicas, o cumprimento se realiza pelo vinculo ndo arbitrario,
sendo analdgico, entre significante primério (literal) e o significado secundario.
Mas de todas formas, Ricoeur pretende ir mais além ao infringir a lei da
“neutralidade” fenomenoldgica proposta pela epojé: “Confieso -escribe- que lo que
motiva en profundidad este interés por el lenguaje pleno, por el lenguaje ligado, es
esta inversion del movimiento del pensamiento que ‘se dirige’ a mi y me hace

sujeto interpelado” (FIC: 31).

A linguagem € plena por sua dupla intencionalidade: a do sentido literal e a
do sentido simbdlico, via analogia; no caso, o mundo do sagrado. E, pelo mesmao,

esta duplamente

[...] ligado a... y ligado por. Por un lado, lo sagrado esta ligado a sus
significaciones primarias, literales, sensibles: es lo que le da opacidad:
por otro lado, la significacion literal esta ligada por el sentido simbélico
que reside en ella; es lo que he llamado el poder revelador del simbolo,
lo que constituye su fuerza a pesar de su opacidad (FIC: 31).

Ao interpelar o sujeito, o simbolo da o que diz, assimila-o existencialmente
ao ser de acordo com o movimento da analogia.

A renovacdo do tema da participagdo é a terceira caracteristica da
hermenéutica coletora de sentido. Ricoeur entende, inclusive que: “La

preocupacion moderna por los simbolos expresa un nuevo deseo de ser
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interpelado, més alla del silencio y el olvido que hacen proliferar la manipulacion

de signos vacios y la construccion de lenguajes formalizados” (FIC: 32).

2.5 A INTERPRETACAO COMO EXERCICIO DA SUSPEITA

A interpretacdo como restauracio de sentido, Ricoeur opde a interpretacio
como escola da suspeita. Esta forma de interpretar estd presidida pelos trés
mestres, aparentemente excluidos entre si: Marx, Nietsche, Freud, dos quais é
mais fécil colocar de manifesto sua oposi¢do a fenomenologia da religido como
“revelacdo” de sentido que sua articulagho em um método Unico de
desmistificacdo. Esse sera o esfor¢co que Ricoeur realiza ao assinalar que o que
caracteriza os trés mestres da suspeita é mostrar a verdade como mentira, a
consciéncia como consciéncia falsa. Descartes tinha ensinado ao filésofo da
duvidar das coisas, mas nao da consciéncia. Com os trés, no entanto: ‘[...]
entramos en la duda sobre la conciencia” (Cl: 139). Essa é a intengéo critica
comum a os trés pensadores. A duvida sobre a consciéncia e a critica a
consciéncia falsa, transcendem a questdo kantiana de saber como uma
representacao subjetiva pode ter validade objetiva, questéo esta que se colocaria
ainda na orbita da filosofia platbnica da verdade e da ciéncia. Agora, o problema
da interpretacédo ndo € um problema epistemoldgico ou moral sendo que se refere
a uma nova possibilidade, a ilusédo (FIC: 27) E ai, na davida sobre a consciéncia e
a critica a consciéncia falsa, afirma Ricoeur, € onde surgem os dois estilos

contrapostos e o conflito das interpretagoes.

Mas, apelando a Heidegger, o qual assinala que a destruicdo é um

momento de toda nova fundagéo, Ricoeur acha que:

[...] los tres despejan el horizonte en pos de una palabra mas auténtica,
para un nuevo reino de la verdad, no solo por medio de una critica
“destructora”, sino por la invencion de un arte de interpretar. Descartes
vence la duda sobre la cosa por medio de la evidencia de la conciencia.
Ellos vencen la duda sobre la conciencia por medio de una exégesis del
sentido (CI: 139).

A critica destruidora vai acompanhada da arte de interpretar, de decifrar as

expressdes da consciéncia, com 0 que ao préprio interior da hermenéutica da
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suspeita surgiria um segundo momento “restaurador” que fundamentaria a
superacdo do conflito das interpretages, despojado ja o horizonte para uma
palavra “mais auténtica” e um “novo reino da verdade”. A davida cartesiana sobre
a realidade foi superada pela evidéncia da consciéncia, agora, a duvida sobre a
consciéncia, é superada pela “arte de interpretar” como ciéncia “mediata” do

sentido.

N&o cabe duvida de que, entre Marx, Freud e Nietsche, existem diferencas
no que diz respeito a explicagcdo de como se gera a consciéncia falsa -(pela
ideologia e a alheacdo econdmica do ser social, indicara Marx, pela represséo do
inconsciente, respondera Freud; pela vontade de poder, sentenciard Nietsche)- e
qual serd, por conseguinte, o método de deciframento do sentido analitico. Mas,
Ricoeur acha que os trés coincidem em que “[...] lejos de ser detractores de la
‘conciencia’, aspiran a una extension de ella” (Cl: 140). Marx pela tomada de
consciéncia sobre as mistificacdes da falsa consciéncia e a liberacao da praxis;
Nietsche pelo aumento do poder do homem; Freud, pela ampliacdo do campo da

consciéncia mediante a analise.

Uno de los primeros homenajes rendidos al psicoanalisis habla de “cura
por la conciencia”. La palabra es justa, siempre y cuando se diga que el
andlisis quiere sustituir una conciencia inmediata y disimuladora, por una
conciencia mediata e instruida por el principio de realidad (Cl: 141).

O principio da realidade freudiana, uma vez que assentou a identidade de
fundo dos trés pensadores -Marx, Freud, Nietsche- na hermenéutica da suspeita,
Ricoeur utiliza-o como critério definidor do antagonismo entre as duas formas de
hermenéutica. Os trés mestres da suspeita ddo “[...] a toda hermenéutica
concebida como recoleccién del sentido y como reminiscencia del ser su contrario
mas radical” (FIC: 35). Mas, o mesmo que de frente com a davida sobre a
consciéncia e a superacdo pela mesma, havia encontrado um paralelismo em
Descartes com a superacdo da duvida sobre a coisa pela evidéncia da
consciéncia, agora € Spinoza que proporciona a pauta da ascese que impde o

reconhecimento do principio da realidade.

Es la leccién de Spinoza: uno se descubre primero esclavo, comprende
su esclavitud, y se vuelve a encontrar libre en la necesidad comprendida.
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La Etica es el primer modelo de esta ascesis que debe atravesar la
libido, la Voluntad de Poder, el imperialismo de la clase dominante (FIC:
35).

No terceiro livro do ensaio sobre Freud, dedicado a interpretacdo filoséfica
de Freud, Ricoeur defende a tese do carater derivado e secundario das formas de
ilusdo denunciadas por Marx, Freud e Nietsche, e acode a Kant para sustentar a

ilusdo como estrutura necesséria do pensamento do incondicionado.

Kant fue el primero en ensefiarnos a tener a la ilusibon como una
estructura necesaria del pensamiento de lo incondicionado. El Schein
trascendental no es simple error, puro accidente en la historia del
pensamiento: es una ilusion necesaria. Aqui esta, en mi opinién, el
origen radical de toda “falsa conciencia”, la fuente de toda problematica
de la ilusion, més alla de la mentira social, la mentira vital y el retorno de
lo reprimido. Marx, Freud y Nietzsche operan ya a un nivel de formas
segundas y derivadas de la ilusion; por eso resultan parciales y rivales
sus problematicas. Diria otro tanto de Feuerbach: el movimiento por el
qgue el hombre se vacia en la trascendencia no es primario respecto al
movimiento por el que se aduefia de lo Totalmente-Otro para objetivarlo
y disponer de él; porque se proyecta para aduefiarse de él, a fin de
colmar el vacio de su nesciencia (FIC: 463).

3 HERMENEUTICA E FILOSOFIA REFLEXIVA

O problema da relacé@o entre método hermenéutico e filosofia reflexiva ja foi
abordado por Ricoeur no final da Simbdlica del mal ao interpretar esta como “[...]
un &rea particular en el seno de una interpretacion general del simbolismo
religioso” (Cl: 288), e sua conclusdo maior -a qual chama da segunda revolugéo
copernicana- era que “el Cogito esta en el interior del ser y no al contrario” (FC:
489). Agora, tras o surgimento do conflito das interpretacfes, a relagdo entre
hermenéutica e filosofia reflexiva, torna-se mais complicada. Assim o expde

Ricoeur:

La filosofia, nacida en Grecia, ha aportado nuevas exigencias en relacién
con el pensamiento mitico; lo que ha instituido ante todo y por encima de
todo es la idea de una “Ciencia” en el sentido de la Episteme platonica o
de la Wissenschaft del idealismo aleman. Teniendo en cuenta esta idea
de la ciencia filosofica, el recurso al simbolo tiene algo de escandaloso
(FIC: 39).
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E, entretanto, hermenéutica e reflexdo exigem-se mutuamente: em
primeiro lugar, o simbolo aponta para a reflexdo e a reclama, e em segundo lugar,

a reflexdo exige a hermenéutica.

3.1 O RECURSO DO SIMBOLO A REFLEXAO

Trés razbes propde Ricoeur, para manter a articulacdo da interpretacédo
dos simbolos com a reflexdo filosofica. A primeira estd relacionada com a
semantica do simbolo e considera que o pleno da linguagem, -no caso 0s
simbolos-, precede a filosofia ja que esta, nesse sentido, “ndo comeca nada” se
bem que, a0 mesmo tempo, instaura a pergunta pelo sentido (FIC: 37). Por
exemplo, o estudo realizado em La Simbdlica del mal, sobre os simbolos
primarios do mal (a mancha, o pecado e a culpabilidade), sua descrigcdo
fenomenoldgica e sua interpretacdo, estdo orientadas pelo conceito especulativo

de servo arbitrio.

Entdo, esta dindmica do simbolismo primario se prolonga na mitica -e sera
a segunda das razdes apresentadas por Ricoeur- pois 0s mitos introduzem novos
rasgos nos simbolos e cumprem novas funcdes. A primeira funcdo é a de
“generalizar la experiencia humana a nivel de un universal concreto” por meio de
personagens exemplares, a segunda é a de dar uma “orientacion temporal a
nuestra experiencia” (um impulso estendido entre um comego e um fim) e a
terceira fungdo conferiria um “alcance ontolégico a la comprension de nosotros
mismos” (FIC: 37). A partir desta tripla funcdo do mito, propde uma tarefa mais
ampla para a interpretacdo do que simplesmente desmascarar a segunda

intencdo dada no sentido literal:

La interpretacion, pues, no consiste simplemente en el desprendimiento
de la segunda intencién, que esta dada y enmascarada a la vez en el
sentido literal; trata de tematizar esta universalidad, esta temporalidad,
esta explotacion ontolégica implicadas en el mito; de modo que es el
simbolo mismo el que impulsa, bajo su forma mitica, hacia la expresion
especulativa, el simbolo mismo es aurora de reflexion. De modo que el
problema hermenéutico no es impuesto desde afuera a la reflexion, sino
propuesto desde dentro por el movimiento mismo del sentido, por la vida
implicita de los simbolos, tomados en su nivel seméantico y mitico (FIC:
37-38).
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A terceira razdo que fundamenta o movimento da simbdlica e da mitica do
mal rumo a reflexdo é a existéncia de uma correspondéncia tanto no plano
semantico (simbdlico) como no plano mitico entre o comec¢o e o fim do mal: a
simbdlica da escraviddo corresponde a simbdlica da liberagdo, o que manifesta,
segundo Ricoeur, “[...] la pertenencia de cada simbolo a una totalidad significante
que proporciona el primer esquema del sistema” (FIC: 39), e que devera ser
expresso e tematizado pelo fildsofo a nivel da reflexdo e d especulacdo. Essa é

sua tarefa.

3.2 O RECURSO DA REFLEXAO AO SIMBOLO

Mas também a reflexao precisa do simbolo. Ao menos a reflexéo filosofica.
na qual se coloca Ricoeur que se situa “[...] en el corazon de esa vasta tradicion
de la filosofia moderna que parte de Descartes, se desarrolla con Kant, Fichte y la
corriente reflexiva de la filosofia europea” (FIC: 41). Trés sdo 0s argumentos,
expressos em forma de tese, com 0 que, sustenta Ricoeur, o recurso da reflexdo

ao simbolo.

A primeira tese exp0e que o ponto de partida, a reflexao sobre si mesmo, é
“un saber abstracto, vacio y vano”. Para esta tradi¢do, “[...] la posicion del si es
una verdad que se orienta por si misma, no puede ser verificable ni deducida... la
posicién de una existencia y de una operacion de pensamiento: existo, pienso;
existir, para mi, es pensar” (FIC: 41). Esta autoposi¢do pela reflexdo como ponto
de partida filoséfico, Fichte o chamava de “juizo tético”. A reflexdo, nesta primeira
tese, fica caracterizada por sua “referencia [...] a la posicidn de si como existente
y pensante”. Mas ela s6 ndo é suficiente para justificar por que a reflexdo deva
recorrer a hermenéutica e ainda menos que “[...] ese desciframiento debe ser o

bien un psicoandlisis o bien una fenomenologia de lo Sagrado” (FIC: 141).

Por esta razdo, formula Ricoeur a segunda tese assinalando que “reflexién
no es intuicion” (FIC: 41), ou dito em termos positivos: “la reflexion es el esfuerzo
por volver a captar al ego del ego Cogito en el espejo de sus objetos, de sus
obras y, finalmente, de sus actos” (Cl: 297). Uma filosofia da reflex@o é o contrario

de uma filosofia do imediato. Sua primeira verdade -existo, penso- esta
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“mediatizada” através de seus objetivos: representacbes, acbes, obras,
instituicbes, monumentos. A consciéncia ndo é algo dado desde o inicio sendo
gue é uma “tarefa”. Em apoio a esta tese, Ricoeur invoca a Malebranche, Kant e
Husserl.

Na terceira tese diferencia “la tarea de la reflexion de una simple critica de
conocimiento” (FIC: 42). Se na segunda tese utilizou a Kant para superar a

Descartes, agora se aproxima a Fichte e a Nabert para afastar-se de Kant:

Contra esta reduccion de la reflexion a una simple critica digo, con Fichte
y su sucesor francés Jean Nabert, que la reflexion es menos una
justificacion de la ciencia y del deber que una reapropiacion de nuestro
esfuerzo por existir; la epistemologia es solamente una parte de esa
tarea mas vasta: tenemos que recobrar el acto de existir, la posicion del
si en todo el espesor de sus obras (FIC: 42-43).

A quem objetaria que se uma tal “reapropiacién” nao acentua demasiado
“el lado practico y ético de la reflexion”, responde que a ética ndo é puramente
moral e que na linha spinoziana “[...] la filosofia es ética en tanto conduce de la
enajenacion a la libertad y a la beatitud” e que “[...] su fin es captar el Ego en su
deseo de ser” (FIC: 43).

Aqui es donde una filosofia reflexiva encuentra, y quizas rescata, tanto la
idea platdnica de que la fuente del conocimiento es en si misma Eros,
deseo, amor, como la idea spinoziana de que es conatus, esfuerzo. Este
esfuerzo es un deseo, dado que nunca se satisface, pero ese deseo es
un esfuerzo, puesto que es el planteo afirmativo de un ser singular y no
simplemente una falta de ser. Esfuerzo y deseo son las dos caras de
este planteo del si-mismo en la primera verdad: “yo soy” (Cl: 299).

Por isso, agora, ja esta em condi¢cdes de definir a reflexdo mediante uma

proposicao positiva:

[...] la reflexion es la apropiacion de nuestro esfuerzo por existir y de
nuestro deseo de ser, a través de las obras que dan testimonio de ese
esfuerzo y de ese deseo; por eso, la reflexion es mas que una simple
critica del juicio moral; previamente a toda critica del juicio, reflexiona
sobre ese acto de existir que desplegamos en el esfuerzo y el deseo (Cl:
299).
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E, além disso, fica justificado o recurso da reflexdo ao simbolo e a
hermenéutica, posto que a exposicdo do esforco e o desejo, privado de toda

intuicdo, esta testemunhado

[...] en obras cuya significacion sigue siendo dudosa y revocable. Aqui
es donde la reflexion pide una interpretacion y busca transformarse en
hermenéutica. Tal es la raiz Ultima de nuestro problema: reside en esta
conexion primitiva entre el acto de existir y los signos que desplegamos
en nuestras obras, la reflexion debe llegar a ser interpretacion, pues sélo
puede captar el acto de existir en signos dispersos en el mundo. Por esa
razon, una filosofia reflexiva debe incluir los resultados de los métodos y
de los presupuestos de todas las ciencias que intentan descifrar e
interpretar los signos del hombre (Cl: 299).

A raiz do problema hermenéutico fica colocada, pois, pelo fato da
linguagem simbdlica, “los signos dispersos por el hombre” que testemunham o

fato de existir, e pela indigéncia da reflexdo que reclama a interpretagéao para

[...] recuperarse a si misma descifrando sus propios signos perdidos en
el mundo de la cultura. Asi la reflexion comprende que, en primer lugar,
ella misma no es ciencia, que necesita, para mostrarse, recapturar en si
misma los signos opacos, contingentes y equivocos que estan dispersos
en las culturas en que se arraiga nuestro lenguaje (FIC: 44).

Se com as trés teses expostas, fica justificado o recurso da reflexdo a
hermenéutica, ndo ficam, entretanto, conciliados seus métodos. Existe, iSso sim,
uma dificuldade tripla que seréd necessario esclarecer, antes de poder concilia-las.
Frente a universalidade, rigorosidade e coeréncia como caracteristicas do método
filoséfico, 0 emprego do método hermenéutico introduz a contingéncia cultural, a
equivocidade da linguagem simbdlica e a indecisdo pelo conflito das

interpretacoes.

A primeira objecdo, a da universalidade-contingéncia, responde Ricoeur,
reclamando o assinalado na Simbdlica del mal, que toda investigagdo filosofica
est4 orientada desde o fundo do qual surge, “el fondo de la memoria griega” y que
“s6lo la reflexion abstracta habla desde ninguna parte”. Assumir, pois, a
“contingencia de los encuentros historicos”, “los temas culturales dispersos”, € um
modo de aceder a um ponto de partida mais radical, que assuma seus
pressupostos depois de “perder su pretension inmediata de universalidad” (FIC:

45).
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A segunda dificuldade, rigor-equivoco, € a objecdo mais temida e ndo pode
iludir-se, pois “[...] los l6gicos han inventado la légica simbdlica con el designio
expreso de eliminar la equivocidad de nuestros argumentos [...]" (FIC: 45). Como
solugdo a esta objecdo, Ricoeur expBe a existéncia, na propria natureza do
pensamento reflexivo de “[...] una l6gica de doble sentido, compleja y no arbitraria,
rigurosa en sus articulaciones [...]" (FIC: 46), que nao seria nem formal nem
simbodlica sendo uma “l6gica transcendental” se for entendido por tal “[...] el
establecimiento de las condiciones de posibilidad de una esfera de objetividad en

general [...]" (FIC: 49), que nao se esgota no a priori kantiano.

No caso se trataria de estabelecer “[...] las condiciones de la apropiacion de
nuestro deseo de ser” (FIC: 46). A confrontacdo com a légica simbdlica ndo se
pode reduzir ao nivel da estrutura seméantica do simbolo e as vantagens que dai
se derivam para o hermeneuta (o plano da linguagem, a abundéancia de sentido, o
duplo sentido da realidade, etc.), pois estas facilmente podem converter-se em
desvantagem frente ao objetivo da logica simbolica: garantir a ndo ambiglidade
dos argumentos. Onde a hermenéutica cré encontrar a plenitude da linguagem, a
l6gica simbdlica expulsa da esfera cognoscitiva tudo o que na linguagem néo se
reduz a sua fungéo informativa. Ao logico ndo Ihe interessa a fungé@o expressiva
(emocgbes, sentimentos, atitudes) como também nado |he interesse a fungéo
diretiva (solicitar a outro a produgédo de uma conduta particular). Reduzida, pois, a
linguagem a sua funcgéo informativa, o passo seguinte € estabelecer a definicdo
das palavras para eliminar a equivocidade das mesmas e a ambiguidade nos
argumentos. E o ultimo passo é a criacdo de um simbolismo inteiramente artificial,
sem ligacbes com a linguagem natural, que permita ao logico “[...] decidir la
validez de los argumentos en todos los casos en que una ambigiedad residual

puede reducirse a la estructura del lenguaje ordinario” (FIC: 48).

Nesta perspectiva, a légica de duplo sentido cai sob os golpes da ldgica
simbodlica e somente pode defender as expressfes equivocas, vinculando-as a

problematica da reflexdo. Assim os afirma Ricoeur:

Lo Unico que puede justificar las expresiones equivocas es su papel de a
priori en el movimiento de apropiacion de si mismo por si mismo que
constituye la actividad reflexiva. Esta funcion de a priori, ya no depende
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de una ldgica formal, sino de una ldgica trascendental [...]. El vinculo que
hemos establecido entre la reflexién sobre el pienso, existo en tanto acto
y los signos dispersos en la culturas de este acto de existir abre un
nuevo campo de experiencia, de objetividad y de realidad. A este campo
pertenece la logica del doble sentido, de la que deciamos antes que
podia ser compleja, pero no arbitraria, y rigurosa en sus articulaciones
(FIC: 49).

O discurso nao se esgota, pois no tratado dos argumentos nem a validade
dos argumentos filosoéfico € arbitrada de maneira exclusiva, comenta Ricoeur,
[...] por una teoria del lenguaje concebida como sintaxis; la seméntica de
la filosofia no pasa integra a una légica simbdlica [...]. Por lo menos
podemos afirmar que el lenguaje indirecto, simbdlico, de la reflexién

puede ser valido, no porque sea equivoco, Sin0 aungue sea equivoco
(FIC: 50).

A terceira dificuldade, coeréncia-conflito das interpretagbes, impugna, néo
desde fora como no caso anterior, sendo desde dentro, a conciliagdo entre
reflexdo e hermenéutica. Mas, ao mesmo tempo, -assinala Ricoeur- o conflito
hermenéutico alimenta o processo de reflexdo e o passo da reflexdo abstrata a
reflexdo concreta, pois tras o conflito hermenéutico, fica a crise da linguagem, e o
debate sobre a mesma em seus termos extremos de formalizar e interpretar, e
inclusive a crise da reflexdo (abstrata). Por isso, o descobrimento de um trago
comum aos dois tipos de hermenéutica, a fenomenologia da religido (restauradora
do sentido) e a psicanalise (redutora do sentido), permitird a unificagdo do campo
hermenéutico, pois “[...] esas dos empresas tienen en comdn descentrar el origen
del sentido hacia otro foco que ya no es el sujeto inmediato de la reflexion -’la
conciencia’, el yo vigilante, atento a su presencia, preocupado por si mismo Yy fiel
a si mismo” (FIC: 51).

O que fica claro é que ndo hd um acesso direto a consciéncia, sendo um
acesso “mediado” através de um foco de sentido que é necessario construir,
assim seja olhando para tras como no caso da hermenéutica redutora de ilusdes
(vontade de poder do homem nietzschiano, ser genérico do homem marxista,
libido do homem freudiano) ou olhando para frente em direcdo ao foco
transcendente de significado (0 sagrado) no caso da hermenéutica restauradora

do sentido. Concretamente, a psicandlise, pelo desinteresse que realiza do ego
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“[...] es el primer hecho de reflexién que la reflexion no comprende” (FIC: 51) e

gue exige, entao, a interpretacdo, como a exigia também o mito.

A descentralizagdo da consciéncia imediata da origem do sentido pde em
relac@o o conflito das interpretacfes e a problemética da reflexdo, e sustenta, ao
mesmo tempo, a possibilidade de transformacgéo da reflexdo em reflexdo concreta

“[...] gracias a la ruda disciplina hermenéutica” (FIC: 51).

33 AS TRES FONTES DE SENTIDO: DIALETICA ARQUEOLOGIA-
TELEOLOGIA-ESCATOLOGIA

Ricoeur localiza trés fontes de sentido, externas a consciéncia imediata: o
desejo (Freud), o espirito (Hegel) e o sagrado (fenomenologia da religido). E
propde como tarefa para o filésofo: “[...] retomar, asumiendo nuevos riesgos, la
tarea emprendida por Hegel en el siglo pasado, de llevar a cabo una filosofia
dialéctica que reuniria la diversidad de los planos de experiencia y de realidad en
una unidad sistematica” (Cl: 447). Vejamos como prop0e as relacdes entre as trés
fontes de sentido.

No livro terceiro de seu estudo sobre Freud, que se intitula: Dialéctica: una
interpretacion filosofica de Freud, dedica o primeiro capitulo ao exame do
expediente epistemoldgico de Freud, no segundo realiza uma reflexdo sobre a
arqueologia do sujeito; no terceiro contrapde dialeticamente a arqueologia com a
teleologia seguindo modelo da fenomenologia hegeliana, e, finalmente, no
guarto, intitulado: Hermenéutica: los enfoques del simbolo, tenta resolver, de

maneira exploratéria, algumas aporias da interpretacao.

O que nos interessa destacar agora, € que a teleologia hegeliana
desempenha uma funcdo de mediacdo. A hermenéutica redutora denunciava a
ilusdo da consciéncia imediata e procurava a descentralizagdo da origem do
sentido para “atrds” (arqueologia da consciéncia). A filosofia da religido opera a
descentralizacdo para “cima” (o sagrado). Ricoeur intercala como complemento a
descentralizacdo para “adiante” na origem do sentido, operado pela

Fenomenologia do Espirito de Hegel:
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Le es preciso mediatizar la conciencia de si por medio del espiritu, es
decir, por medio de las figuras que otorgan un telos a ese “devenir-
consciente”. La afirmacién de que solo tenemos una arqueologia del
sujeto en contraste con una teleologia, nos remite a esta otra: la
teleologia s6lo se da mediante ciertas figuras del espiritu, esto es,
mediante un nuevo descentramiento, o una nueva desposesion que
denomino espiritu, lo mismo que llamé inconsciente al lugar del aquel
otro desplazamiento del origen del sentido al trasfondo del yo (FIC: 402).

Ao apresentar este papel mediador da Fenomenologia do Espirito de
Hegel, Ricoeur destaca “dos temas rectores” na mesma. O primeiro é “el
movimiento sintético, progresivo” da dialética hegeliana na que “cada figura recibe
su sentido de la siguiente”. E o segundo € que “lo que se cuestiona o0 esta en
juego es la produccion del si [...], del si de la conciencia de si”. Mas o primeiro
rasgo é a chave do segundo, isto €, a producgéo de “si mesmo” da consciéncia ha
de ser interpretado em func@o de ser “sintese progressiva”. E como a producao
de si préprio da consciéncia é mediada pela dialética das figuras do espirito,

[...] esa fenomenologia del espiritu engendra una nueva hermenéutica
gue descentra el foco del sentido no menos que el psicoandlisis. La
génesis del sentido no proviene de la conciencia misma; mas bien es la

conciencia quien esta habitada por un proceso que la mediatiza y eleva
su certeza a verdad (FIC: 405).

Em um e outro caso, a consciéncia nao € consciéncia imediata, sendo
mediada, j4 seja pelo espirito, que encontra seu sentido nas figuras ulteriores, ja
seja pelo inconsciente cuja ininteligibilidade deriva sempre de figuras anteriores,

em sentido cronoldgico ou metaforico.

Digamos, pues, en términos muy generales: el espiritu es el orden de lo
terminal; el inconsciente es el orden de lo primordial. Para explicar esta
antitesis en la forma mas escueta posible, yo diria: el espiritu es historia,
mientras que el inconsciente es destino: destino hacia atras de lo infantil,
destino tras de unos simbolos que ya estan alla y se reiteran
indefinidamente (FIC: 410).

O resultado € que a reflexdo ndo pode identificar-se com a consciéncia
imediata e deve passar pela mediagdo da arqueologia ou da teleologia. E
portanto, requer converter-se em hermenéutica e assim, em reflexdo concreta, o
gue lhe permitird superar o conflito das interpretacfes. Compreendendo que uma
filosofia do sujeito entranha uma arqueologia e uma teleologia, -pois somente um
sujeito que tem telos tem também um arjé- ou seja, o duplo desinteresse da

consciéncia, pode encontrar-se a saida para a guerra das duas hermenéuticas.
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Mais ainda “[...] comprender la complementariedad de dos hermenéuticas
irreductibles y opuestas, aplicadas a las formaciones mitico-poéticas de la cultura”
(FIC: 403).

Sua interpretacdo de Hegel lhe permite afirmar, por uma parte, que “[...] si
el freudismo es una arqueologia explicita y tematizada, nos remite de suyo, por la
indole dialéctica de su concepto, a una teleologia implicita y no tematizada” (FIC:
403). Mas, por outro lado, a dialética da arqueologia e da teleologia lhe permitem
aproximar-se a problemética da fé, a “otra dependencia del Cogito” de algo ultimo
para o qual apontam as figuras do espirito (Cf. FIC: 463). Dependéncia que,
desde ja sO esté significada em forma simbolica, pois “[...] en contraposicién a
esta arqueologia (la freudiana) y a esta teleologia (la hegeliana), la génesis y la
escatologia constituyen lo Totalmente-Otro” (FIC: 459), e “[...] creacién y
escatologia se anuncian como horizonte de mi arqueologia y como horizonte de
mi teleologia” (FIC: 460). O horizonte € utilizado como metafora do que se
aproxima, sem que jamais se converta no objeto possuido. De todas formas,

indica Ricoeur:

[...] una fenomenologia de lo sagrado [...] junto con una exégesis
kerigmatica [...] puede relevar a la reflexion y ofrecer a un pensamiento
meditante nuevas expresiones simbodlicas, situadas en el punto de
ruptura y sutura entre lo Totalmente-Otro y nuestro discurso (FIC: 460).

E claro o da “ruptura”, pois uma fenomenologia do sagrado ndo pode ser
uma prolongacao da fenomenologia do espirito, cujo objetivo ndo é a fé sendo o
saber absoluto, imanente. Mas o da “sutura” ndo € téo claro, se bem que, declara
Ricoeur, os simbolos do mal jogam um papel decisivo na passagem da

fenomenologia do espirito a uma fenomenologia do sagrado.

Estos simbolos, de hecho, resisten a toda reducciéon a un conocimiento
racional; el fracaso de todas las teodiceas, de todos los sistemas que
conciernen al mal, da testimonio del fracaso del saber absoluto en
sentido hegeliano. Todos los simbolos nos hacen pensar, pero los
simbolos del mal nos hacen ver en forma ejemplar que en los mitos y en
los simbolos hay siempre mas que en toda nuestra filosofia, y que una
interpretacion filoséfica de los simbolos jamas se convertird en
conocimiento absoluto. Brevemente: el problema del mal nos obliga a
regresar de Hegel a Kant, esto es, de una disolucion del problema del
mal en la dialéctica al reconocimiento de la condicion del mal como algo
inescrutable, en consecuencia irrecuperable en una especulacién, en un
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saber total y absoluto. Y de este modo los simbolos del mal atestiguan el
caracter irrebasable de toda simbdlica; a la vez que nos expresan el
fracaso de nuestra existencia y de nuestro poder de existir, declaran el
fracaso de los sistemas mentales que quisieran engullir los simbolos en
un saber absoluto (FIC: 461).

Retornemos ao primeiro aspecto: o freudismo como teleologia implicita e
a dialética da arqueologia e da teleologia como principio de solu¢do do problema
hermenéutico. Para isso, € necessario localizar o “misto” concreto, onde ocorra a

sobreimpressédo arqueologia e teleologia. A respeito, Ricoeur comenta:

Tal “mixto” concreto es el simbolo. Me propongo hacer ver, por mi cuenta
y riesgo, cémo lo que el psicoanalisis denomina “sobredeterminacion”
encuentra su pleno sentido en una dialéctica de la interpretacion cuyos
polos opuestos estén constituidos por la arqueologia y la teleologia (FIC:
432).

E o simbolo cumpre essa funcdo de “misto” concreto porque os simbolos
séo portadores de dois vetores, uns regressivos e outros progressivos. Por um
lado, retrocedem a infancia da humanidade ou do individuo, e por outro antecipam
e exploram a vida adulta. De sua prOpria estrutura surge a possibilidade de
hermenéuticas antitéticas. Mas, ao mesmo tempo, o tratamento adequado da
mesma, pode levar-nos a solugdo do conflito das interpretagbes e aceder a

reflexdo concreta:

Es preciso dialectizar el simbolo a fin de pensar conforme al simbolo; y
sblo asi resulta posible inscribir la dialéctica dentro de la propia
interpretacion y regresar a la palabra viva. Esta Udltima fase de la
reapropiacion es la que constituye el paso a la reflexion concreta.
Volviéndose a la escucha del lenguaje es como la reflexién pasa a la
plenitud del habla simplemente oida (FIC: 433).

Esta “dialetizagdo” do simbolo se corresponde com seu carater de
“sobredeterminado”, capaz de “sobredeterminado”, capaz de “contener y
engendrar interpretaciones adversas pero colocadas cada una de por si” (FIC:
434). Essa estrutura mista, duplamente vetorial do simbolo, regressiva e
progressiva, expressa-se como unidade de ocultar-mostrar, mascarar e desvelar.
Ocultam os objetivos de nossas pulsacdes e relevam o processo da consciéncia

de si. S&o as duas caras de uma s6 fungéo simboalica:
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El simbolo es quien, por su sobredeterminacion, realiza la identidad
concreta entre la progresion de esas figuras del espiritu y la regresion
hacia los significantes-claves del inconsciente. Ademas la promocién de
sentido sélo puede proseguir en medio de las proyecciones del deseo,
los derivados del inconsciente y los resurgimientos del arcaismo.
Nuestros simbolos menos carnales los nutrimos con esos deseos
entorpecidos, derivados y transformados (FIC: 434-435).

Na interpretacdo freudiana do Edipo Rei de Sofocles como “ejemplo
ejemplar”, é onde aparece com maior forca e evidéncia “[...] la identidad profunda
de las dos hermenéuticas, regresiva y progresiva” (FIC: 450). A interpretacio
freudiana, segundo a qual Edipo ndo faz sendo “realizar uno de nuestros deseos
infantiles”, Ricoeur contrap8e uma segunda interpretagéo, que ja ndo concerne ao

drama do incesto e do parricidio, sendo a tragédia da verdade:

[...] sobre la base de un primer drama, drama de incesto y parricidio,
Sofocles ha creado un segundo drama, la tragedia de la conciencia de si,
del reconocimiento de si mismo. Y Edipo entra entonces en una segunda
culpabilidad, culpabilidad adulta que se expresa en la arrogancia y la
colera del héroe; al maldecir, en los inicios de la obra, al hombre
desconocido responsable de la peste, Edipo excluye que ese hombre
pueda ser él mismo. Todo el drama consiste en el mantenimiento y el
fracaso de dicha pretension (FIC: 451).

Mas ainda falta um ultimo passo na dialética do simbolo: a fusdo de ambas
as leituras “[...] en la unidad propia del simbolo y su poder de encubrir y descubrir”
(FIC: 452). O simbolo criado por Sofocles, afirma Ricoeur, resulta especialmente
notavel a este respeito: “El padre es mucho mas que el padre; y la cuestion del
padre es mucho més que una interrogacion sobre mi padre [...]. La simbdlica del
engendramiento contiene todas las preguntas en torno a la generacion, la
génesis, el origen y el nacimiento” (FIC: 453). Mas ao mesmo tempo, a tragédia
da verdade “no esta superpuesta al drama del origen”. Esta tragédia de segundo
nivel pertence a tragédia primeira como se depreende de seu desenlace ambiguo,

também sobredeterminado.

Em um estudo posterior (1969), intitulado La paternidad: del fantasma al
simbolo (Cl: 421-447), retoma a temética do pai como “figura problematica” capaz
de atravessar diversos niveis semanticos que vao desde o fantasma do pai
castrador, até o simbolo do pai que morre de misericérdia. O estudo o realiza em

trés registros que proporcionam uma constituicdo analoga do processo da
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paternidade. O primeiro € o da psicanalise, segundo o qual a articulagédo da figura
do pai opera-se através de: o questionamento de Edipo, a destruicdo de Edipo e a
permanéncia de Edipo. Edipo se destr6i como complexo na medida em que
estrutura o psiquismo. E permanece, na medida em que o desejo renuncia a
impoténcia e “[...] accede a la representacion de un padre mortal al que ya no es
necesario matar, sino que puede ser reconocido” (Cl: 425). Ricoeur inclui a
analise da problematica do pai no primeiro dos registros, a psicanalise,
assinalando que “[...] el psicoanalisis ve el todo, pero desde un punto de vista. Por
esa razon, los mismos procesos reaparecen en los otros dos campos, pero desde

otra perspectiva” (Cl: 426).

N&o é o caso de retomar agora esses outros dois registros, mas eu acho
sim que é pertinente, dado o objeto do nosso estudo, recordar o que ele chama,
depois das conclusdes, o “plano de los problemas no resueltos”. Os trés campos
estdo recortados por trés metodologias diferentes: uma econdmica, uma
fenomenologica e uma hermenéutica. E as necessidades sdo: em um campo, 0
desejo; em outro, o espirito; e no terceiro, as figuras religiosas. Mas néo fica claro
de que maneira se coordenam o desejo, 0 espirito e Deus. E € ai onde expbe o
reto para o filésofo que ja recordamos em outro lugar. retomar a tarefa
empreendida por Hegel de “[...] llevar a cabo una filosofia dialéctica que reuniria
la diversidad de los planos de experiencia y de realidad en una unidad
sistemética” (Cl: 447). Tarefa, entretanto, a qual parece renunciar anos mais tarde
no apartado titulo Renunciar a Hegel (TN, Ill: 918-938), pois hoje, afirma nessa

obra, “[...] no pensamos ya segun Hegel, sino después de Hegel” (TN, IlI: 937).

4 ELEMENTOS PARA CONCLUIR: CONSIDERACOES B

O primeiro conceito de interpretacdo na obra ricoeuriana esta vinculado a
interpretacdo do simbolismo . Em uma primeira fase, a hermenéutica da
escuta é chamada a interpretar a semantica propria da linguagem simbdlica. Sua
tarefa é decifrar a estrutura das expressdes de duplo sentido. Trata-se de uma
linguagem que expde um problema hermenéutico. O simbolo € entendido como
uma expressdao na qual um sentido primario, direto e literal, tomado da

experiéncia ordinéria, designa em sentido figurado outra coisa, pertencente a
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experiéncia existencial, o que possui significado concernente a origem do mundo,
a origem da totalidade das coisas. Tem, entdo uma dupla expressividade,
psiquica e cosmica, e um duplo sentido que reclama, para sua interpretagdo, uma

hermenéutica.

A partir da abundancia do significado do simbolo, a interpretagdo é
entendida como o trabalho do pensamento que consiste em decifrar o sentido
oculto através do sentido aparente despregando o0s niveis de significacao
implicados no significado literal. Nesta perspectiva, a hermenéutica é definida, ao
mesmo tempo, como o conjunto de regras que guiam a interpretacdo. Porém,
regras que ndo sdo autbnomas sendo que se constituiram para o interior do
método filoldgico e histérico, pelo que, este primeiro conceito de interpretacédo
ricoeuriana ainda esta vinculado ao estilo roméantico derivado, em grande parte,

de Schleiermacher e Dilthey.

Se bem é verdade, que Ricoeu ndo prop&e alcancar a “empatia” com o
autor, como solicita o Schleiermacher, ou o afé de ojetividade de Dilthey, também
€ verdade que ndo concede, nesta primeira fase, primazia a estrutura textual em
si mesma, com independéncia de seu autor e de seu contexto de producdo,
devido a preocupacao de refazer um recorrido em direcdo as origens do texto.
Seu objetivo imediato € uma compreensdo do sentido simbolizado, mas

carregado ainda de matizes psicoldgicos primitivos.

No entanto, em uma segunda fase, a confrontacdo com a psicanalise e
com o estruturalismo, fardo introduzir uma retificagdo em sua concepcdo da
interpretacdo conduzindo-a rumo a uma maior objetivacdo. Para a hermenéutica
freudiana, o sentido aparente explica-se pelo recurso ao latente. O sentido
primeiro pode revelar, mas -sobretudo-, ocultar o segundo. Por isso, a
interpretacdo converte-se no trabalho de decifrar o que oculta cada simbolo e de
observar o que sugere. Apesar da reducdo que Freud realiza na interpretacdo do
simbolo, esta ndo levara Ricoeur a se desfazer do conceito de interpretacao
freudiana sendo contar com ele ao longo de sua obra, logo do estudo do

freudismo. Esse novo estilo hermenéutico qualifica-o de hermenéutica da
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suspeita, para a qual, os simbolos e a linguagem ocultam mais do que

manifestam.

Mas, tras o reconhecimento de que os simbolos podem ser téo
reveladores como enmascadores, surge uma polaridade entre eles dando origem
tanto a uma hermenéutica da escuta, nascida do magistério de Husserl e Eliade,
como a uma hermenéutica da suspeita, apoiada em Freud, Marx e Nietsche.
Ricoeur enfrenta -entdo- a relacdo dinAmica entre ambos o0s estilos
hermenéuticos mediante a introducdo da dupla significacdo do simbolismo, ao
serem o0s simbolos portadores de duas dimensfes: a regressiva e a progressiva,
gue exigem, por conseguinte, uma dupla leitura: uma hermenéutica de reducéo de
sentido e uma hermenéutica de promog¢do do mesmo. Ricoeur qualifica ambos os

tipos de hermenéutica de legitimos, mas cada uma ter4 validade em seu campo.

Frente a esses dois estilos hermenéuticos que apontam em dire¢des
contrarias, a tarefa da hermenéutica geral ou filosofica ndo pode consistir em
uma justaposicdo dos dois estilos, sendo em articular suas funcdes
complementares. Ambos os estilos descentralizam dialeticamente a consciéncia.
A exigéncia da escuta tende a descentralizar a consciéncia em diregdo a novas
possibilidades, alheias a sua prOpria natureza, que o0 sentido primeiro soO
preconiza. A exigéncia da suspeita a descentraliza, ao contrario, em dire¢do a
uma dimensdo regressiva, que justifica o aparente pelo oculto, o atual pelo
anterior. Mas ambas coincidem em reconhecer a consciéncia como lugar de

chegada e ndo como ponto de partida.

Ricoeur reconhece que a teleologia hegeliana desempenha uma funcéo
mediadora entre ambos estilos hermenéuticos, pois mediante a reflexdo,
entendida a nivel antropol6gico como movimento de apropriacdo do eu através
dos signos, faz possivel a articulacdo dialética e unitaria do sujeito. Os simbolos
apontam a polaridade ontoldgica do sujeito, o qual se constitui na tensdo entre o
jogo de forcas e pulsagbes, colocada de manifesto pela analise freudiana, e a
progressdo historica, onde cada figura posterior explicita a anterior como ocorre

na dialética da Fenomenologia do espirito de Hegel.
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De todas formas, como veremos no capitulo seguinte, Ricoeur
reconhecera que a definicdo da hermenéutica como regra de deciframento da
hermenéutica aplicada a estrutura de duplo sentido, como interpretacdo dos
simbolos, é uma definicdo demasiado estreita, pois a multivocidade do simbolo sé
se desenvolve no nivel do texto e, além disso, o conflito das interpretagfes

produz-se igualmente a nivel do texto e ndo s6 a nivel do simbolismo.
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Capitulo IV

A HERMENEUTICA COMO TEORIA GERAL DA
INTERPRETACAO: A TEORIA DO TEXTO

No prefacio ao livro Del texto a la accion (1986), Ricoeur retne os
principais artigos produzidos durante os Ultimos quinze anos e reconhece que 0s
mesmos sao continuacdo de EI Conflicto de las interpretaciones (1969) que
cobriu o periodo dos anos 60. Entretanto, neles ja ndo sente a necessidade de
defender a legitimidade de sua propria disciplina, a hermenéutica como filosofia
ou teoria geral da interpretacdo, frente aos desafios de possiveis competidores
como a semidtica estrutural ou a psicanalise. Por isso, utiliza, diz, “[...] un tono
pacifista” (TA: 11) e dedica-se a “hacer hermenéutica”, se bem marcando a
legitimidade de sua proposta com relagdo a tradicdo na que se subscreve a
fenomenologia husserliana. Os artigos recolhem, pois, a reflexdo metodologica
gue tem acompanhado a producéo dos grandes estudos sobre o discurso poético,
La metéafora viva (1975), e sobre o discurso narrativo, Tiempo y narracion | (1983),
Il (1984), 11l (1985).

Entre um e outro estudo inserta-se um pequeno livro: Teoria de la
interpretacion: Discurso y excedente de sentido (1976), no que recolhe a teoria
interpretativa que subjaze a um e outro, e antecipa a critica literaria que culmina
com Tiempo y narracion. Teoria de la interpretacién compde-se de quatro ensaios
gue nos ajudarao a situar seu conceito da hermenéutica nesta etapa, como teoria
do texto. No primeiro estuda a linguagem como discurso, no segundo aborda as

diferencas do discurso escrito frente ao falado, no terceiro aborda os fatores da
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polissemia das palavras e a ambiguidade das oragfes para enfrentar o problema
da plurivocidade e, finalmente, no quarto, apresenta como a teoria textual da

interpretacdo conjuga a dialética da explicacdo e a compreenséo.

No primeiro dos artigos Del texto a la accién, intitulado precisamente
Acerca de la interpretacion (TA: 15-36), reconhece que a definicdo da
hermenéutica como “interpretacdo dos simbolos” é uma definicdo demasiado
“estreita” por duas raz6es: em primeiro lugar porque a multivocidade do simbolo
s6 se desenvolve ao nivel do texto, e, em segundo lugar porque o conflito entre as
interpretacdes rivais, redutora ou amplificadora, produz-se igualmente a nivel do
texto e ndo s6 a nivel do simbolismo. Por isso, agora define a hermenéutica como
“interpretacdo dos textos”. Entretanto, conserva a definicdo da hermenéutica
como interpretacao dos simbolos como “uma etapa” entre o reconhecimento geral
do caréter linglistico de toda experiéncia humana e “[...] la definicion méas técnica

de la hermenéutica como interpretacion textual” (TA: 32).

Tras a primeira definicdo centrada nos simbolos esta, recordemos, a
influéncia de Marcel, Jaspers e a fenomenologia da religido. A segunda definigo,
chega-se pelo estudo e a influéncia da hermenéutica alema (Scheleiermacher,
Dilthey, Heidegger e Gadamer) -aos quais dedica um curso na universidade de
Lovaina- e por sua aproximagdo a filosofia anglo-saxénica da linguagem
(especialmente Austin e Searle). Ambas as perspectivas servem-lhe para
recontextualizar sua critica e sua postura frente a linglistica estrutural e em geral
frente ao estruturalismo francés, completando assim a critica realizada pela critica
da linglistica do discurso (ou da fala, em termos saussurianos) de Benveniste. A
lingliistica do discurso serd a base linglistica da teoria do texto, mas
complementa-a com a teoria dos atos da fala. Do estruturalismo reconhecera a
contribuicdo que realiza como explicacdo cientifica no ambito do signo ou ‘[...]
plano del sentido inmanente al texto” (TA: 35) que € o campo da semiotica,;
explicacdo que deixard de ser antitética e excludente da compreensdo, para
converter-se em complementar da mesma. Mas, além desse componente
lingliistico, sua hermenéutica desenvolve a fase epistemologica ou o “[...] didlogo
de la filosofia (hermenéutica) con las ciencias humanas” (TA: 35) pela dimensao

referencial do discurso.
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Nos apartados seguintes, retomo 0S componentes com 0S quais Ricoeur
elaborou sua concepcdo da hermenéutica como teoria do texto. No numeral
abordamos a linguagem como discurso e as diferencas que se produzem no
mesmo se for realizado de forma oral ou de forma escrita; no dois, reviso 0s
requerimentos ricoeurianos sobre criatividade da linguagem, polissemia e
plurivocidade; no trés lembro a analise que realiza da hermenéutica alema e,
finalmente, no quarto, retomo 0 novo conceito que propde de interpretacdo e que
se realiza mediante o ato de leitura por meio da relagdo dialética que se

estabelece na mesma, entre compreender/explicar.

1 LINGUISTICA E HERMENEUTICA: A CONSTITUICAO DA TE ORIA DO
TEXTO

1.1 A LINGUISTICA DO DISCURSO FRENTE A LINGUISTICA DA LINGUA

Conforme mencionei antes, Ricoeur se coloca de frente na linguistica do
discurso desenvolvida por Benveniste. Em quatro dos artigos recolhidos em Del
texto a la accion (1986) aborda a diferenga da linglistica da lingua ou do cddigo,
de Saussure e Hjelmslev, com respeito a linguistica do discurso ou da mensagem
(TA:97). A mesma problematica aborda-a na Metéfora viva (MV: 94-106).
Entretanto, os dois udltimos autores aludidos, ao fundamentar a linguistica

estrutural, colocam entre parénteses a fala e seu uso.

Benveniste, por seu lado, -aponta Ricoeur- com sua teoria do discurso,
exple a existéncia de duas linguisticas. A linglistica da lingua e a do discurso,
lingliisticas que se baseiam em leis diferentes e se constroem sobre unidades
diferentes. O signo, lexical ou fonoldgico, sera a unidade béasica da lingua e,
portanto, objeto de estudo da linguistica da lingua, enquanto que a frase ou a
oragdo serd a unidade de base do discurso e, por isso, objeto de estudo da
lingliistica que leva seu nome (Cf. MV: 97). O que implica esta contraposi¢cédo
entre os signos e a frase?. Como procedem ambos os tipos de linglistica com

seus respectivos objetos de estudo?. Quais séo os rasgos distintivos do discurso?
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Ricoeur responde a estes interrogantes realizando uma releitura de
Benveniste. Em primeiro lugar, aponta que na linguistica da lingua, uma unidade
s6 se aceita como tal “[...] si se puede identificar dentro de una unidad de grado
superior: el fonema en la palabra, la palabra en la frase” (MV: 95). A palavra,
devido a sua dupla natureza, ocupa uma posi¢ao funcional intermediaria: por um
lado se decompde em unidades foneméticas a nivel inferior; e por outro, entra
como unidade significativa, associada com outras unidades significantes, numa
unidade de nivel superior: a frase. Mas esta ja ndo se reduz a soma de suas
partes ou segmentos, sendo que constitui um todo cujo sentido se acha repartido
no conjunto de seus constitutivos. A progressao entre eles néao é linear, de uma
unidade para outra, sendo que aparecem constantemente propriedades novas
derivadas da relagéo especifica entre unidades de diferente classe. Os elementos
de nivel diferente tém, entre si, relacdes integrativas, isto €, o sentido de uma
unidade linglistica se define por sua capacidade de integrar uma unidade de nivel
superior; as unidades da mesma classe, entretanto, tém entre si relagOes
distribuidas, ou seja, a forma de uma unidade linguistica se define como sua
capacidade de desassociar-se em elementos constitutivos de nivel superior. Na
linglistica da lingua, cada unidade se define por oposicdo a outras unidades
(caso dos fonemas e lexemas), ao passo que a lingtistica do discurso estabelece
um limite ou um salto entre o lexema e o discurso: entramos assim em um novo
dominio. Benveniste coloca o carater proprio deste nivel no fato de “ser um
predicado” e como tal ndo se define por oposi¢cdo a outras unidades, pois ndo
existe sendo “una forma especifica de enunciado linguistico, la proposicion”.

Estes podem, certamente, encadear-se entre si, mas nao integrar-se.

Ambos os tipos de linglistica procedem, pois, em sentido inverso. O
linglista da lingua parte de unidades diferenciais e considera a frase como seu
nivel altimo e, em seu método, parte da diversidade das mensagens, até chegar
as unidades, os signos. O linguista do discurso, entretanto, parte de uma
convicgao inicial: a lingua se configura no discurso e é atualizada em frases. Anos
mais tarde, Benveniste aplicard a estas duas linguisticas os termos de semidtica e
semantica, respectivamente. As unidades de uma e outra, 0 signo e a frase, sao

de ordem diferente e se aplicam, de maneira restritiva, a campos diferentes, pelo
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que, entender a lingua como sistema de signos, caracteriza a linguagem s6 em

um de seus aspectos e ndo em sua realidade total (Cf. MV: 96-97).

Ricoeur expfe, entdo, que a diferenciagdo entre semidtica e semantica, €
chave para abordar o problema total da linguagem. E inclusive vé nesta
diferenciagdo uma revalorizacdo do argumento de Platdo no Cratilo y Teeteto de
acordo com o qual, o logos da linguagem requerem o entrelagamento de pelo
menos um nome e um verbo numa sintese que vai além das palavras. O mesmo
propora Aristoteles em seu tratado Sobre la interpretacibn quando comenta que
somente a unido do nome que tem um significado e do verbo, que além de um
significado tem uma indicagcdo de tempo, pode ser chamada logos ou discurso.
Essa unidade sintética coadjuva o duplo ato de asseveracdo e de negacao e, em
guanto uma e outra podem ser contraditdrias por outra asseveragdo ou negacao,

podem ser verdadeiras ou falsas (TI: 15).

Entretanto, reconhece Ricoeur, hoje em dia se requer um maior
refinamento na analise, devido aos incriveis resultados desenvolvidos a partir do
modelo estrutural. Este modelo pode definir-se com base nos quatro postulados
seguintes: primeiro, a “aproximacién sincrénica debe preceder a cualquier
aproximacién diacronica porque los sistemas son mas comprensibles que los
cambios”; segundo, “el caso paradigmatico para una aproximacion estructural es
el de un conjunto finito de entidades discretas” devido a capacidade combinatoria
dos mesmos, como € o caso, por exemplo, do sistema fonoldgico; terceiro, em tal
sistema “ninguna entidad perteneciente a la estructura del sistema tiene una
significado propio”, este se deriva de sua oposi¢do as outras unidades léxicas do
mesmo tipo; e quarto, “en tales sistemas finitos todas las relaciones son
inmanentes al sistema”, isto é, sdo sistemas fechados, sem relagdo com a
realidade externa ou ndo semidtica, a linguagem € um mundo em si, que nao

media entre mentes e coisas (TI: 19-20).

A este modelo estrutural, Ricoeur contrapora uma serie de critérios para
diferenciar a seméantica da semidtica, apoiando-se para isso em diferentes
aproximacdes (a linglistica da oracdo, Husserl nas investigacdes ldgicas, e a

analise linglistica anglo-sax6nica). O elemento unificador é a especificidade da
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linguagem como discurso. E o denominador comum de todos eles, na leitura de
Ricoeur, é a dialética do acontecimento e do sentido no discurso como
contrapartida do sistema e dos codigos linguisticos. O discurso é, pois,

acontecimento em forma de linguagem.

A linglistica da oracdo apresenta quatro rasgos fundamentais que a
diferenciam da linglistica da lingua (Cf. TA: 96-98; 170-175; MV: 98-106). Esses

rasgos sdo os seguintes:

Primeiro rasgo: O discurso se realiza temporalmente e no presente quando
a lingua se atualiza em frases-predicados, enquanto que o sistema da lingua é
virtual e estd fora do tempo. Benveniste qualifica este rasgo temporal da

linguagem como instancia do discurso.

Segundo rasgo: A lingua carece de sujeito, pois € um sistema de
diferencas, oposi¢coes e combinagdes, enquanto que o discurso possui um sujeito
gue fala, expressa e se refere a si mesmo mediante diversos indicadores de
subjetividade e personalidade (pronomes pessoais, déiticos. etc.). Nesse sentido,
a instancia do discurso € auto-referencial, vincula-se com a pessoa que fala; o
acontecimento consiste em que alguém fala, alguém se expressa ao tomar a

palavra.

Terceiro rasgo: No sistema da lingua, os signos sé se referem a outros
signos e prescindem do mundo; o discurso, ao contrario, tem referéncia, refere-se
a algo, € sempre um discurso a respeito e algo, refere-se a um mundo que
pretende descrever, expressa ou representar, atualizando assim a funcgéo

simbolica da linguagem.

Quarto rasgo: A lingua proporciona os cédigos e como tal € s6 uma
condicdo da comunicagéo; ao passo que, no discurso, se produz o intercambio

das mensagens com o interlocutor(es) ao qual é dirigido.

Os quatro rasgos, pois, tomados em seu conjunto (temporalidade/

presente, subjetividade/locutor, referéncia e mensagem/interlocutor) constituem o
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discurso como um acontecimento. Mas Ricoeur adverte que “[...] al acentuar asi el
caracter de acontecimiento del discurso, s6lo hemos presentado uno de los dos
polos del par constitutivo del discurso” (TA: 98). Outro ponto € o do significado,
que € o polo objetivo. Da tensdo de ambos os pdlos, surge a producdo do
discurso como obra, a dialética fala-escrita e outros rasgos do texto que
enriguecem o conceito de distanciamento. Procedamos por passos na revisdo dos

mesmos.

A dialética entre acontecimento e significado Ricoeur resume-a na
expressao: “[...] Si todo discurso se realiza como acontecimiento, todo discurso se
comprende como significado” (TA: 98). O que se entende, pois, por significado?
Para explica-lo recorre a linglistica e a teoria da fala. Segundo a linguistica do
discurso, o significado obtém-se pelo entrelagamento e a agéo reciproca das
fungcbes de identificagdo e predicacdo em uma mesma oragdo. A funcdo de
identificacdo é realizada pelo sujeito mediante diversos recursos gramaticais:
nomes proprios, pronomes, demonstrativos, descri¢cdes definitivas. A funcdo de
predicacdo, ao contrario, consiste em designar um tipo de qualidade, coisa,
relacdo ou agdo que pode ser tratado como um rasgo universal do sujeito; isto €,
produz-se uma articulagé@o entre identificagdo singular e predicacéo universal (TI:
24-25). Com outras palavras, o discurso manifesta a intencdo da linguagem, a

relacdo entre a noese e o noema, o dizer e o dito.

Mas, o que é que se diz? Para esclarecer este ponto Ricoeur recorre a
teoria dos atos da fala de Austin e Searle, os quais distribuem todo ato do
discurso em trés niveis: 1) nivel de ato locutério ou proposicional, o ato de dizer;
2) o nivel do ato ou forga ilocutoria, aquilo que fazemos ao falar; 3) nivel do ato
per-locutorio, o que fazemos pelo fato de falar. Por exemplo, ao dizer a alguém
que feche a porta, fazemos trés coisas: 1) relacionamos o predicado de acao
(dizer) com dois argumentos, alguém e a porta; 2) posso dizé-lo com a forca de
uma ordem e ndo de um desejo, uma constatacdo ou uma promessa, e 3) posso
provocar certos efeitos, como medo, tranquilidade, expectativa, etc., no
interlocutor. A aplicagdo que Ricoeur realiza desta analise é que podemos
entender por significado do ato do discurso, ou por noema do dizer, ndo s6 o

correlato do ato proposicional como tal, no exemplo do fechar a porta, sendo que
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também o da forga ilocutéria (mandato, rogo, desculpa, etc.) e inclusive o da acéo
perlocutdria (os resultados obtidos no mundo). Ou seja, a significacdo, em sentido
amplo, abarca os diferentes aspectos e niveis da exteriorizacdo intencional
(Cf.TA: 99-100; 171-172).

1.2 A EXTERIORIZACAO DO DISCURSO COMO OBRA E NA ESCRITA

A possibilidade de cancelar e transcender o acontecimento do discurso
como algo meramente passageiro e reté-lo como significado, essa elevagédo do
dizer ao dito, torna possivel, a0 mesmo tempo, a exteriorizagdo do discurso na
obra e no escrito. Passemos revisédo a como Ricoeur apresenta estas outras duas
caracteristicas do discurso: em primeiro lugar o discurso como obra, e logo as

mudancas que se produzem no mesmo, ao passar do discurso oral para o escrito.

Trés sdo os rasgos caracteristicos do conceito de obra: a composi¢éo
como sequéncia estruturada mais longa que a oragao, a pertenga a um género
conforme o tipo de composicdo adotada, e a configuragdo Unica ou estilo
individual. O mesmo conceito de obra indica que as categorias que a caracterizam
provéem do mundo da producdo e do trabalho (Cf. GRANGER, 1974). Nesta
perspectiva, a linguagem € considerada como “[...] un material a trabajar y a
formar, con lo cual, el discurso se convierte en el objeto de una praxis y de una
techné” (TA: 101). A obra literaria seria, pois, o resultado de um trabalho que
organiza a linguagem como “obra discursiva”. A0 mesmo tempo, a partir destas
caracteristicas, podemos revisar o0s rasgos do discurso enumerados
anteriormente. A nocdo de obra introduz no discurso uma mediag&o pratica entre
a fugacidade e irracionalidade do acontecimento e a racionalidade e permanéncia
do sentido. A mediacdo entre ambos, opera-se por meio da “estilizacdo”, no que
diz respeito ao estilo se constréi através de uma relacdo dialética entre uma
experiéncia ja estruturada (o material da linguagem) e a situagdo concreta e
complexa com suas tendéncias e conflitos. A nogéo de estilo acumula, pois, as
caracteristicas do acontecimento e do sentido, e através dele pode reconhecer o
texto, a obra, “[...] como la singularidad de un proceso, de una construccion, en

respuesta a una situacion determinada” (TA: 102).
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O conceito de sujeito do discurso adquire também, na obra, um novo
estatuto enquanto correlato da individualidade da obra, designando, de forma
retrospectiva, ao seu autor, entendido este como “[...] artesano que trabaja con el
lenguaje” (TA: 103). Mas, talvez a consequéncia mais importante para o discurso
com a introducdo da categoria de obra, seja 0 conceito de composicao. Entendida
nesta perspectiva, a obra discursiva apresenta caracteristicas de organizacdo e
estrutura “[...] que permiten extender al discurso mismo los métodos estructurales
gue han sido aplicados en primer lugar con éxito a las entidades del lenguaje
menores que la oracion, en fonologia y en semantica” (TA: 103). Se a isso
acrescentarmos o distanciamento que ocorre pela estrutura, Ricoeur colocard em
tela de juizo a oposicdo diltheyana entre compreender e explicar reconhecendo
gue “[...] una nueva época de la hermenéutica se abre a cusa del éxito del analisis
estructural; la explicacion es en adelante el camino obligado de la comprension”
(TA: 103). Nos capitulos seguinte retomo esta exposi¢do para aprofundar no
mesmo e em sua aplicacdo, além da teoria do texto, a outros dominios do
conhecimento como a histéria e a ac¢do. Ricoeur, no entanto, insiste que esta
objetivacdo do discurso como obra estruturada ndo anula o rasgo fundamental e
primeiro do discurso, tomado de Benveniste, segundo o qual o mesmo “[...] esta
constituido por un conjunto de oraciones donde alguien dice algo a alguien a
propésito de algo” (TA: 103). Essa é a formula do “quadrilatero do discurso” que
explicita os quatro componentes do mesmo: locutor, interlocutor, sentido e

referéncia.

O terceiro elemento que analisa Ricoeur, é a escrita com a qual completa a
triade discurso-obra-escrita como um tripé sobre o qual se assenta “0 mundo da
obra” como centro de gravidade da questdo hermenéutica. O rasgo primeiro e
mais visivel da escrita € o que fixa o acontecimento do discurso e coloca-o a salvo
da destruicdo. Porém, o mais importante € que mediante a fixagdo ocorrem
mudangas nas outras propriedades do discurso. Em primeiro lugar, o texto escrito
se converte em algo autbnomo com respeito a intengdo do autor. Uma e outra
deixam de coincidir, significado verbal-textual e significado-mental, isto é,
psicologico, do autor, tém destinos diferentes e o curso do texto transcende o
horizonte finito vivido por seu autor. “[...] gracias a la escritura, el mundo del texto

puede hacer estallar el mundo del autor” (TA: 104), com o que, adquiriria uma
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significagdo positiva 0 conceito de “distanciamento”, interpretado como
“alienante” por Gadamer. Em segundo lugar, o texto (escrito) ganha assim mesmo
em autonomia socio-cultural, transcende suas préprias condi¢des socioldgicas de
producdo e abre-se para uma “serie ilimitada de lecturas, situadas ellas mismas
en contextos socioculturales diferentes” (TA: 104). A capacidade de
descentralizar-se do texto permite que possa ser recontextualizado em uma nova
situacdo mediante a leitura, o ato de ler. Assim encontra a escrita seu maior
efeito, pois a coisa escrita se libera da condi¢do dialogal do discurso, e a relacdo

escrever-ler ndo € ja um caso particular da relacao falar-escutar (TA: 105).

A consequéncia hermenéutica desta analise é que o distanciamento nédo é
um simples produto da metodologia e, portanto, algo agregado, sendo que é
constitutivo do texto como escrita. E assim mesmo, é algo que condiciona a
interpretacdo, com o que, pode-se descobrir uma relagdo entre objetivacdo e
interpretacdo, “[...] mucho menos dicotdbmica y, en consecuencia, mucho mas
complementaria que la que habia sido instituida por la tradicion semantica” (TA:
105).

A terceira forma como a passagem da fala para a escrita, afeta o discurso
no funcionamento da referéncia. Talvez estas mudancas sejam as mais
complexas, pois “[...] la distincién entre significado y referencia introduce en el
discurso una dialéctica mas compleja que la de acontecimiento y sentido” (TI: 47),
e algumas dessas alteracbes da referéncia ndo devam ser atribuidas a escrita
como tal, sendo a sua funcdo de “mediacion ordinaria de las formas de discurso
gue constituyen la literatura” (Tl: 47). Algumas dessas alteracdes serdo
produzidas diretamente pelos géneros literarios especificos. Entretanto, apesar
destas reservas, o Ultimo critério para delimitar a gama referencial do discurso
falado “es la posibilidad de mostrar la cosa referida como un miembro de la

situacién comun, tanto al hablante como al oyente” (TI: 47). Situagdo comum que:

En cierto modo esta situacion rodea al dialogo y sus sefiales pueden ser
mostradas por un gesto con el dedo, por ejemplo, o designadas de
manera ostensiva por el propio discurso, mediante la referencia indirecta
de otros indicadores: los demostrativos, los adverbios de tiempo y lugar,
los tiempos del verbo, etcétera. Diremos entonces que en el discurso
hablado la referencia es ostensiva (TA: 173).
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Inclusive se os indicadores ostensiveis e ainda mais, as descricbes
definitivas funcionam da mesma forma no discurso oral e no escrito, pois as
identificacOes singulares que proporcionam ndo necessariamente devem apoiar-

se na agdo de mostrar mediante alguma ac¢ao gestual:

Sin embargo, las identificaciones singulares se refieren en dltimo caso al
aqui y al ahora determinado por la situacién interlocutiva. No hay
identificacion que no relacione aquello de lo que hablamos con una
posicién singular en la red espacio-temporal, y no hay una red de lugares
en el tiempo y el espacio sin una referencia final al aqui y el ahora
situacionales. En este sentido ultimo, todas las referencias del lenguaje
oral se apoyan en lo mostrado, que depende de la situacion percibida
como comun por los miembros del didlogo. Todas las referencias en la
situacion dialogal son, consecuentemente, situacionales (TI: 47-48).

Com a escrita, ao contrario, as coisas comecam mudar e se acaba a
fundamentacdo da referéncia na situacdo dialogal. Abre-se, assim, uma brecha
entre a identificacdo e o mostrado, j& ndo ha também uma situacdo comum para o
escrito e para o leitor pela distancia espacial e temporal; 0 aqui e o0 agora absoluto
da situacdo dialogal sdo substituidos pela inscricdo do discurso em sinais
materiais externas que, com a autonomia semantica do texto, separam-no do
presente do escritor e abrem-no a uma gama indefinida de leitores potenciais em

um tempo indeterminado.

“[...] Todas estas alteraciones de la construccion temporal del discurso se
reflejan en alteraciones paralelas del caracter ostensible de la referencia” (Tl: 48).
Alguns textos como as cartas, relatorios de viagens, descricbes geografica,
monografias histéricas, e em geral, os relatorios descritivos da realidade,
simplesmente reestruturam as condi¢cfes de referéncia ostensiva para os leitores,
proporcionando-lhes um equivalente da mesma, gracas a procedimentos de
identificacdo singular -(“como se” o leitor estivesse presente)- ancorados na
realidade espaco-temporal singular a que ambos pertencem e reconhecem. De
todas formas “[...] la eliminacién del caracter mostrativo u ostensivo de la
referencia hace posible el fenbmeno que llamamos literatura, donde toda
referencia a la realidad puede ser suprimida” (TA: 106). Ou talvez fosse melhor
dizer que é “[...] dividida o fracturada” (TI: 49), como sugere Jakobson ao explicar
a fungéo poética pela énfase da mensagem per si a expensas da referéncia. No

caso dos textos poéticos, como por exemplo, nas narrativas de ficcdo nao
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descritivas onde o tempo narrativo se desenrola para o interior da narrativa sem
conexdo com a rede espacgo-temporal comum a descricdo ostensiva e a nao
ostensiva, amplia-se de maneira insuperavel a brecha entre a referéncia
situacional e a néo situacional implicada na referéncia “como se” dos relatos
descritivos. Mas, de todas formas, também os textos poéticos falam sobre o

mundo, ainda que ndo em forma descritiva, como reiteram o0s textos seguintes:

La desaparicion de la referencia ostensible y descriptiva libera el poder
de referencia a aspectos de nuestro ser en el mundo que no pueden
decirse en una forma descriptiva directa, sino sélo por alusién, gracias a
los valores referenciales de expresiones metaféricas y, en general,
simbdlicas (TI: 49).

[...] la anulacién de una “referencia de primer grado” que es la que logra
el discurso descriptivo, objetivo, didactico, que llamamos lenguaje
ordinario [...] es la condicién de posibilidad para que sea liberada una
referencia segunda, que se conecta con el mundo no soélo ya en el nivel
de los objetos manipulables sino en el nivel que Husserl designaba con
la expresion Lebenswelt y Heidegger con el de ser-en-el-mundo” (TA:
107).

No artigo que toma o texto como modelo para analisar a agéo significativa
aponta que, ao vincular a referéncia com a projecdo de um mundo, ndo esta
seguindo somente a Heidegger “[...] sino también a Wilhelm von Humboldt, para
quien la gran significacion del lenguaje consiste en establecer la relacion del
hombre con el mundo” (TA: 174-175).

Esta dimensédo referencial das obras poéticas e de ficcdo expbe “o
problema hermenéutico fundamental” superando tanto a concepg¢do romantica da
mesma como “busca de outro e das intencdes psicologicas” como a concepgao
estruturalista que reduz a interpretacdo “a deconstrucdo as estruturas”. A solucao
gue expde Ricoeur a este problema é que: “interpretar es explicitar el tipo de ser-
en-el-mundo desplegado ante el texto” (TA: 107). Com esta exposi¢do Ricoeur
segue a analise do Verstehen realizado por Heidegger quando aponta que o que
entendemos primeiro em um discurso, ndo € a outra pessoa sendao um “pro-jeto”,

quer dizer, o esquema de uma nova forma de ser no mundo.

En efecto, lo dado a interpretar en un texto es una proposicion de
mundo, de un mundo habitable para proyectar alli uno de mis posibles
mas propios [...]. El mundo del texto del que hablamos no es pues el del
lenguaje cotidiano; en este sentido, constituye un nuevo tipo de
distanciamiento [...] el distanciamiento que la ficcion introduce en nuestra
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captacion de lo real [...] mediante la ficcion, mediante la poesia, se abren
en la realidad cotidiana nuevas posibilidades de ser-en-el-mundo; ficcion
y poesia se dirigen al ser, no ya bajo la modalidad del ser-dado, sino
bajo la modalidad del poder-ser. Por eso mismo, la realidad cotidiana es
metamorfoseada gracias a lo que se podria llamar las variaciones
imaginativas que la literatura opera en lo real (TA: 107-108).

As mudancas introduzidas na referéncia pelos textos poéticos mostram “el
camino privilegiado de la redescripcion de la realidad”, enquanto realizam a
mimese da mesma ao reduzi-la em sua esséncia mais profunda. “Este es el tercer
tipo de distanciamiento que la experiencia hermenéutica debe incorporar’ (TA:
108). Mais adiante retornarei ao tema da redescricdo e seu desenvolvimento em

La metéfora viva e em Tiempo y narracion.

Passemos agora uma breve revisdo as mudancas no quarto rasgo da
realizagdo do discurso na escrita, isto é, no interlocutor. Enquanto o discurso oral
se dirige a um interlocutor normalmente presente na situagdo discursiva, na
escrita, ao contrario disso, dirige-se a qualquer um que saiba ler ou ao publico
gue o proprio escrito produz. O dialogo cara-a-cara deixa de ser o modelo de toda
compreensdo e, como jaA mostramos antes, “la relacion escribir-leer deja de ser un
caso particular de la relacién hablar-escuchar. Pero, al mismo tiempo, el discurso
se revela como discurso en la universalidad de su orientacion”. (TA: 175),
superando o carater momentaneo do acontecimento e os limites do autor, da
referéncia ostensiva e do cara-a-cara. Um leitor desconhecido e invisivel,

converte-se assim, em destinatario do discurso.

2 FUNCOES POETICA E NARRATIVA DA LINGUAGEM E INOVAC AO
SEMANTICA

Refletindo sobre a ampliagdo ou passagem da hermenéutica como
interpretacdo dos simbolos a hermenéutica como interpretacdo de textos, Ricoeur
reconhece que esse transito esta condicionado pela dificuldade de ordenar
corretamente, no proprio interior do discurso, o componente Iéxico (a palavra) e o
componente sintatico (a frase). Ou seja, € um problema linglistico e semantico
antes de converter-se em uma questao hermenéutica. A esse respeito comenta,

em resposta a uma colocacéo de T. Calvo sobre o transito do simbolo ao texto:
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La cuestion es la de saber si el fendbmeno central en el discurso es la
denominacion, el acto de dar un nombre a las cosas: en este caso, es la
polisemia el fendmeno central para la hermenéutica; o si es la
predicacién, el caso de caracterizar algo por predicados: en este caso,
es en la composicion de la frase donde reside lo que yo llamo la
innovacion semantica (RICOEUR. En: CALVO y AVILA, 1991: 143).

Em caso de que seja aceita a denominacdo como fendmeno central do
discurso e a polissemia das palavras como fendmeno central da hermenéutica,
justificar-se-ia a concepg¢ao da hermenéutica como interpretacdo dos simbolos de
duplo sentido. Se, entretanto, a predicacado for o fendbmeno no discurso, entdo a
frase e o texto serdo objeto central da hermenéutica, pois na composicao dos
mesmos radica basicamente o que denomina inovagdo semantica. Ricoeur
reconhece que encontrou este problema ao estudar a metafora. Uma corrente,
que apela ao patrocinio de Aristoteles, explica a metafora como aplicagdo de um
nome a algo diferente de seu significado usual, enquanto que para outra, a
metafora € “[...] un predicado insdlito en el cuadro de una frase minima” (IBID.:
143). Ricoeur, na linha da filosofia analitica, inclina-se para o primado do discurso,
a predicacdo, sobre a nominacdo, enquanto que Heidegger, por exemplo,
privilegia a denominagdo porque investiga o sentido das palavras-chaves, das
palavras-mestras. Nao obstante, reconhece que ambos 0s extremos sao
igualmente insustentaveis, motivo pelo qual termina propondo uma relagéo
intermediaria onde a palavra, ou mais exatamente o nome seja tratado ao mesmo
tempo como um componente do sentido da frase e como uma abreviatura ou
sedimentagcdo do mesmo pelo fenbmeno da lexicalizacdo. A propoésito deste
fenbmeno, Ricoeur fala do significado potencial da palavra mas que somente
torna-se real quando ocorre em uma frase. Deste modo, o discurso se apresenta
como um jogo reciproco entre a palavra e a frase (MV: 176-177). Desta maneira

produzir-se-ia uma alternancia entre o primado da predicacdo e da denominagao:

Este problema del primado alternado de la nominacion y de la
predicaciéon esta subyacente en el debate que concierne a la prioridad
gue hay que dar a la polisemia de la palabra como tal, o al efecto de
distanciacion producido por el texto como tal. Incluso admitiendo que la
inscripcién, la escritura, caracterizan al texto como tal, sigue siendo
verdad, que el texto es un discurso escrito. Vuelve pues a plantearse el
problema de saber lo que, incluso como escrito, es mas importante, si el
nombre o el acto predicativo de donde procede toda discursividad (En:
CALVO Y AVILA: 143).
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O problema, assinala Ricoeur, de alguma maneira foi mascarado pelo
emprego do termo “fala” (parole) em Saussure que pode fixar-se tanto sobre a
producdo da palavra, no sentido do nome, como sobre a predicagdo. Com
Beneviste dilui-se o equivoco, pois o termo fala é absorvido no do discurso em
gue a frase avantaja a palavra, e assim ndo obstante o distanciamento que
implica a escrita, a dialética da nominagdo e a predicacdo ocorre também no
terreno do texto.

Assim, pois, a passagem para a concepg¢do da hermenéutica como
interpretacdo do texto tem sua origem no estudo do fendbmeno da predicacdo que
ndo havia sido considerado na etapa em que concebia a hermenéutica como
interpretacdo do simbolo, enquanto for signo de duplo sentido e na que somente
contemplava, de maneira implicita, o fenémeno da denominac¢do. Mas a questao
da relacdo entre denominagdo e predicacdo esta vinculada, ao mesmo tempo,
com a de limitacdo do elemento gerador da criatividade da linguagem que se
manifesta no fendmeno da inovacdo semantica. Ricoeur estudou dito fendmeno
em duas obras as quais chama de gémeas, La Metéfora viva y Tiempo y
narracion, e ainda que a metéfora se inclua geralmente dentro da teoria dos
“tropos” ou figuras do discurso e a narracdo na dos géneros literarios, em ambos
0s casos a inovacao semantica “[...] solo se produce en el plano del discurso, es
decir, en el de los actos del lenguaje que tienen una dimension igual o superior a
la frase” (TN, I: 31).

No caso da metafora no que respeita ao enunciado-metaférico, e ndo so
como palavra, a inovacdo consiste na produgdo de uma nova pertinéncia
semantica mediante uma atribuicdo impertinente (TN, I: 31). A metéfora é, pois,
um trabalho com a linguagem que atribui a sujeitos logicos, predicados
incompativeis com eles e que ao destruir a coeréncia literal busca criar uma nova
pertinéncia, a metaférica. Precisamente essa rivalidade entre a pertinéncia
metaforica e a falta de pertinéncia literal é caracteristica, entre os diversos usos
da linguagem, dos enunciados metaféricos. E, se bem a metafora, estritamente
falando, produz-se ao nivel do funcionamento da oragéo, entretanto, em seu uso,
as oragOes metaféricas requerem “el contexto de un poema entero que hilvane las

metaforas entre si. En este sentido se puede decir [...] que cada metafora es un



150

poema en miniatura” (TA: 23). O processo metaférico se produz a escala da

oragao mediante um deslocamento de sentido no plano da palavra

[...] pues la definicion real de metafora en términos de enunciado no
puede eliminar la nominal en términos de palabra o de nombre, porque la
palabra sigue siendo el portador del efecto de sentido metaférico;
precisamente, de la palabra se dice que toma un sentido metaférico; [...]
con términos de Max Black, que explicaremos mas adelante, diremos
que la palabra sigue siendo el “foco”, aun cuando necesita el “marco” de
la frase. Y si la palabra sigue siendo el soporte del efecto de sentido
metaforico, es porque, en el discurso, la funcion de la palabra es
encarnar la identidad semantica (MV: 94).

Entendidas desta maneira, “la metafora es el resultado de un debate entre
predicacion y denominacion” e “su lugar en el lenguaje esta entre las palabras y
las frases” (MV: 181). Por isso, a metafora s6 permanece viva enquanto
percebemos, no uso corrente das palavras e na interpretacao literal da frase, uma

resisténcia a nova pertinéncia semantica (TN, I: 31).

No caso do relato por sua parte, a inovacdo semantica consiste na
invencdo de uma intriga mediante a qual “[...] fines, causas y azares se relinen en
la unidad temporal de una accién total y completa” (TN, I: 31). Em ambos o0s
casos produz-se uma sintese do heterogéneo com o que se estabelece uma
relacdo entre metafora e relato pois em ambos “[...] lo nuevo -lo no dicho todavia,
lo inédito- surge en el lenguaje” (TN, I: 31). No caso da metafora viva, uma nova
pertinéncia na predicacdo; e no caso da trama fingida, uma nova congruéncia

pela disposicéo dos incidentes.

Se nos perguntarmos pelo fator gerador da criatividade da linguagem que
produz a inovagao semantica, em um e outro caso relaciona-se com a imaginagéo
criadora ou produtora e com o esquematismo que € sua matriz inteligivel (TA: 24).
Na metafora, a imaginacéo criadora instaura a semelhanga aproximando termos,
gue a principio estavam afastados e que logo aparecem préximos com o que se
instaura a nova pertinéncia semantica e se produz sentido como um todo
mediante uma atribuigcdo ndo pertinente. “La imaginacion creadora que actia en el
proceso metaforico es asi capaz de producir nuevos aspectos légicos por
asimilacion predicativa, a pesar de las resistencias de las categorizaciones

usuales del lenguaje” (TN, I: 32). No relato, a trama inventada € comparavel a
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“assimilagéo predicativa” do enunciado metaférico, pois “[...] toma puntos e integra
en una historia total y completa los acontecimientos mdultiples y dispersos, y asi
esquematiza la significacion inteligible que se atribuye a la narracién tomada
como un todo” (TN, I: 32). Cada intriga € uma sintese do heterogéneo:
circunstancias, caracteres diversos com seus projetos e 0s motivos, interagdes
em cooperagcdo ou hostilidade, ajuda ou impedimento: ou seja, os diversos

avatares dos atos humanos (Cf. TA: 24).

Um novo paralelismo que aponta Ricoeur entre o campo do relato e o da
metafora € que em ambos a imaginacdo criadora com sua esquematizacdo e
sintese do heterogéneo, estd ao servico da compreensdo. No caso do relato
tratar-se-a da capacidade para “seguir uma histéria” ou inteligéncia narrativa. E no
caso da metafora, do dominio poético ou ‘“inteligéncia poética”. Mas ambas
enraizam-se no esquema da imaginacdo criadora. Agora bem, essa
inteligibilidade, posta de manifesto pelo processo de esquema, diferencia-se
“[...] tanto de la racionalidad combinatoria que la seméntica estructural pone en
juego, en el caso de la metafora, como de la racionalidad legisladora utilizada por
la teoria de la narracion o por la historiografia erudita, en el caso de la narracion”
(TN, I: 32). N&o se trata, desde logo, de negar os aportes da semibtica nem da
historiografia, sendo de entender que “[...] la explicacion histérica por medio de
leyes, causas regulares, funciones, estructuras, se inserta es esta comprension
narrativa” (TA: 25), da mesma forma que a explicagdo estrutural dos relatos de
ficcdo correspondem a “[...] un trabajo de racionalizacion de segundo grado
aplicado a la comprensién de primer grado que tenemos de la gramatica de
superficie de los relatos” (TA: 25), e que a explicacdo da metafora inscreve-se em
uma semiodtica geral que toma o signo como unidade basica, mas cuja “explicagédo

nao € primeira, sendo segunda em relacdo com a compreensao”.

La explicacion, concebida como una combinatoria de signos, por lo tanto
como una semiotica, se construye sobre la base de una comprension de
primer grado que se asienta sobre el discurso como acto indivisible y
capaz de innovacién. Del mismo modo que las estructuras narrativas
identificadas por la explicacion presuponen la comprension del acto de
estructuracion que hace la intriga, las estructuras identificadas por la
semiética estructural se construyen sobre la estructuracion del discurso
cuyo dinamismo y poder de innovacion revela la metafora (TA: 25).
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Para Ricoeur essa inteligibilidade enraizada no esquema, essa inteligéncia
poética como “compreensdo de primeiro grau” parece ser uma forma de
compreender primario heideggeriana como “existenciario” ou forma de ser do Da-
sein. Mas em todo caso, a inteligéncia poética, como forma de compreenséo, nao
€ alheia nem a “racionalidade combinatdria” nem a “racionalidade nomotética”,
sendo que precede, acompanha e culmina a ambas, pelo que, Ricoeur senta
como principio hermenéutico: “[...] explicar mas es comprender mejor” (TN, |: 32).
Mas seu inverso € igualmente certo: “compreender melhor permite explicar mais”.
E nessa dialética inscreve-se 0 problema epistemoldgico da explicagdo e da

compreensao:

En gran parte, el problema epistemolégico planteado, tanto por la
metafora como por la narracion, consiste en relacionar la explicacion,
propia de las ciencias semiolinguisticas, con la comprension previa que
deriva de la familiaridad adquirida con la practica del lenguaje, tanto
poético como narrativo. En los dos casos se trata de explicar a la vez la
autonomia de estas disciplinas racionales y su filiacion directa o
indirecta, préxima o lejana, a partir de la inteligencia poética (TN, I: 32-
33).

Ricoeur ainda vai mais longe no paralelismo entre metafora e relato,
transcendendo assim o problema da estrutura ou do sentido ao da referéncia ou
pretensdo de dizer a verdade ao alcancar uma realidade extralinguistica. A
linguagem em sua fungéo poética ndo se limita & exaltacdo de si mesmo, ndo se
fecha na imanéncia e clausura dos signos como pretende a explicagéo estrutural,
a expensas da funcao referencial que predomina na linguagem descritiva. N&o é
verdade, pois, como mantém certas criticas literarias formadas na escola do
positivismo logico, “[...] que todo lenguaje que no sea descriptivo -en el sentido de
dar una informaciébn sobre hechos- debe ser emocional” (MV: 299),
subentendendo que o emocional é simplesmente sentido no interior do sujeito,
porém sem que seja algo exterior a ele. A emocao seria uma afeccdo que tem
somente um adentro, mas ndo um para fora. Claro que a fungéo referencial da

linguagem poética funcionara em um nivel diferente a da linguagem descritiva.

O enunciado metaférico suscita seu sentido pelo fracasso da interpretacdo

literal do mesmo. E esta autodestruicdo do sentido condiciona o desmoronamento

7

da referéncia priméria. Mas esta, € s60 uma primeira fase, negativa, de
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autodestruicdo que se manifesta na “interpretacdo literal impossivel’, a qual é
seguida de uma contrapartida positiva, “[...] una innovacion de sentido desde el
punto de vista de todo el enunciado obtenida por la ‘distorsion’ del sentido literal
de las palabras” (MV: 304). Mediante essa suspensao do valor dos enunciados,
“[...] el discurso poético aporta al lenguaje aspectos, cualidades y valores de la
realidad, que no tienen acceso al lenguaje directamente descriptivo y que sélo
pueden decirse gracias al juego complejo del enunciado metaférico y de

transgresion regulada de los significados usuales de nuestras palabras” (TA: 27).

Esse novo que acede a linguagem, é a outra referéncia, a “referéncia
metaférica” que surge do novo sentido, do sentido metaférico. Dessa maneira a
metafora desprega seu potencial heuristico, seguindo a teoria dos modelos, e
concretiza sua capacidade de “redescricdo” da realidade pois “[...] como sugiere la
unién de ficciéon y redescripcion, el sentimiento poético también desarrolla una
experiencia de realidad en la que inventar y descubrir dejan de oponerse, y en la

que crear y revelar coinciden” (MV: 325).

Por esse poder que tem o enunciado metaforico de redescrever uma
realidade inacessivel a descricdo direta, Ricoeur sugeriu “[...] hacer del ‘ver-
como’, en que se comprendia el poder de la metéfora, el revelador de un ‘ser-
como’, en el plano ontolégico mas radical” (TN, I: 33,152), que ultrapassaria as
fronteiras da semantica e onde “[...] una fenomenologia de la imaginacion como la
de Gaston Bachelard, podria tomar el relevo de la psicolinglistica y llevar su
impulso a zonas en que lo no-verbal prevalece sobre lo verbal” (MV: 285), se bem
que é precisamente nessas profundidades onde se faz ouvir a seméantica da
linguagem poética que, ao expressar-se, converte-nos NO que expressa,
transcende ao que somos e cria um novo ser. Esta concepg¢do da linguagem
poética, e em concreto da teoria da metafora, estd exigindo uma revisdo das
idéias da verdade e da realidade, pois a verdade ndo pode limitar-se & coeréncia
l6gica e & verificagdo empirica, se quisermos tomar em conta “[...] la pretension de
verdad vinculada con la accién transfiguradora de la ficcion” (TA: 27).

No relato de ficcdo, por seu lado, a intriga, quanto a mimese da acao

humana que contribui para remodelar suas estruturas e dimensdes, possui
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também uma funcao referencial paralela a referéncia metaférica. A diferenca entre
eles opera s6 em aspectos ou valores da realidade que cada uma faz advir a
linguagem. A funcdo mimética “[...] se ejerce preferentemente en el campo de la
accion y de sus valores temporales, mientras que la redescripcion metaforica rige
mas bien en el los valores sensoriales, emocionales, estéticos y axiolégicos que

hacen que el mundo resulte habitable” (TA: 27).

Nos paragrafos anteriores fiz referéncia aos problemas comuns tratados na
Metéfora viva y en Tiempo y narracion. Convém, entretanto, enfatizar também
suas diferengas e o avanc¢o da segunda publicacdo com respeito a primeira. Na
Metafora viva ndo ha uma reflexdo explicita sobre a obra em si e por conseguinte,
também n&o ha sobre a leitura ou recep¢ao da obra. Em Tiempo y narracion, ao
contrario, conjuga amplificados os quatro componentes do “quadrildtero do
discurso”: mundo do texto (emissor), mundo do leitor/ouvinte (receptor), sentido e
referéncia e, com base nos mesmos, desprega as analises dos temas da
temporalidade e da narratividade. Além disso, o conceito de referéncia é
substituido e complementado como da refiguragéo, pois “[...] la funcion referencial
de la trama reside precisamente en la capacidad que tiene la ficcion de re-figurar
esta experiencia temporal, victima de las aporias de la especulacion filosoéfica”
(TN, I: 34).

Esta refigurac@o da obra poética exigira entender a tarefa da hermenéutica
ndo tanto destinada a restituir a intengcdo do autor detrds do texto sendo a
explicitar o movimento pelo que, o texto desprega um mundo diante de si que
ajuda ao leitor a transformar seu mundo e sua praxis, e para descobrir aspectos
ndo advertidos em sua vida cotidiana (Cf. TN, I: 153). Através do conceito de
refiguracdo ou mimese Ill, como ele chama, Ricoeur busca conectar com a
hermenéutica alemé da que sua obra pretende ser um desenvolvimento (Cf. TA:
35-36).

3 O LEGADO DA HERMENEUTICA ALEMA

Como ja indiquei, a terceira fonte que contribuiu para a transformacdo da

concepcao da hermenéutica € a adogcdo matizada e progressiva da hermenéutica
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alema. As outras duas, recordemos, foram a linguistica do discurso e a atengéo
prestada ao fendmeno da predicacéo sob a referéncia da filosofia anglo-saxonica

da linguagem.

No artigo intitulado La tarea hermenéutica: desde Schleiermacher y desde
Dilthey, se propde “[...] describir el estado del problema hermenéutico, tal como lo
recibo y percibo, antes de aportar mi propia contribucién al debate” (TA: 71). E o
problema tal como ele percebe, é um “problema no resuelto”, que exige uma
“reorientacién importante”, para que “[...] pueda entrar seriamente en discusion
con las ciencias del texto, desde la semiologia hasta la exégesis” (TA: 71).
Segundo Ricoeur, a historia recente da hermenéutica se caracteriza por um duplo
movimento. O primeiro movimento vai das hermenéuticas regionais a

hermenéutica geral; é pois, um movimento de universalizacao da hermenéutica.

E o segundo vai da epistemologia a ontologia, e € um movimento de
radicalizacdo da hermenéutica. O primeiro se realiza sob os impulsos de
Schleiermacher e Dilthey que convertem a hermenéutica em uma hermenéutica
geral, uma tecnologia. O segundo, ao contrario, deve-se aos aportes de
Heidegger e Gadamer, com os que a hermenéutica ndo somente torna-se geral,
sendo que, ao mesmo tempo, transforma-se em fundamental. E se a primeira fase
estd dominada por “preocupaciones propiamente epistemoldgicas”, que
buscavam constituir a hermenéutica como “un saber supuestamente cientifico”, na
segunda, estas ficam subordinadas a “preocupaciones ontoldgicas”, de acordo
com as quais “[...] el comprender deja de presentarse como una simple modalidad
de conocer para convertirse en una manera de ser y de relacionarse con los seres
y con el ser” (TA: 72). Ricoeur pretende culminar um terceiro movimento que
consistiria em vincular a compreensdo heideggeriana com a dimensao
epistemoldgica, perdida em Heidegger, mas que comega a ser recuperada por

Gadamer, se bem que este fica ainda na metade do caminho desta tarefa.

O movimento de (generalizagdo da hermenéutica iniciado por
Schleiermacher ao tematizar as operacbes comuns as duas grandes ramas da
hermenéutica, a exegese e a filosofia, € culminada por Dilthey ao incluir ambas as

ciéncias no interior das ciéncias historicas. Esta empresa se situa na linha da
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filosofia kantiana, pois busca estabelecer as condicdes de possibilidade do
conhecimento cientifico no dominio das ciéncias do espirito, questdo omitida por
Kant (Cf. TA:79). Entdo, entre as duas formas de interpretacdo, a gramatical e a
técnica ou psicoldgica, mas opostas em Schleiermacher, ele termina privilegiando
a psicologica, com a que pretende “llegar a la subjetividad de quien habla”,
prioridade que sera continuada por Dilthey com seu conceito de vivéncia e a
subordinacdo da compreenséo do texto a compreensdo de quem ai se expressa.
Ricoeur indicara que as dificuldades que esta orientagdo psicolégica da
hermenéutica encontra, s6 poderdo superar-se “si se aclara la relacion de la obra
con la subjetividad del autor” e se o acento colocado nas subjetividades é
despregado, na interpretacdo, “[...] hacia el sentido y la referencia de la obra
misma” (TA: 76). Dessa forma o texto deixara de ser um “[...] fendmeno provisorio
y superficial” (TA: 80) e a énfase da investigacao se deslocard da compreensao
do autor “hacia el sentido inmanente y hacia el tipo de mundo” que abre e
descobre o texto. Através desse campo de objetividade constituido pelo texto sera
possivel um novo conceito de interpretacéo, a interpretacdo objetiva, pois “lo que
se ha de comprender (...) no es en primer lugar al que habla detras del texto, sino
aquello de lo que se habla, la cosa del texto, a saber, el tipo de mundo que la obra

despliega de alguna manera delante del texto” (TA: 155).

O segundo movimento na evolucdo da hermenéutica alema é interpretado
por Ricoeur como “um questionamento” ao postulado fundamental do primeiro
para, cujos representantes a hermenéutica € uma “epistemologia”’, uma
“variedade da teoria do conhecimento”, com a qual buscam dotar as ciéncias do
espirito de uma metodologia que lhes permita alcangar o estatuto cientifico das
ciéncias da natureza (TA: 82-83). Heidegger, ao contrario, propord ndo um
aperfeicoamento de dita metodologia sendo explicitar as condi¢cdes ontologicas
sobre as quais se assenta toda empresa epistemolégica, fazendo surgir -assim-
uma nova pergunta mais radical que a do conhecer, a pergunta por “[...] el modo

de ser de este ser que sélo existe cuando comprende” (TA: 83).

Segundo Ricoeur, Heidegger realiza duas inversGes, a primeira esta
relacionada com o método e a segunda com o outro. Do método ao problema do

ser é a primeira inversdo, e da pergunta pelo outro a pergunta pelo mundo, a
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segunda. Em sua posic¢ao, a teoria do conhecimento esta subordinada a pergunta
pelo sentido do ser, motivo pelo qual a hermenéutica ndo se pode reduzir a uma
reflexdo sobre as ciéncias do espirito sendo que busca explicar “[...] la base
ontolégica sobre la cual estas ciencias pueden erigirse” (TA: 84), e em segundo
lugar busca os fundamentos do problema ontolégico ndo do lado da relacdo com
0 outro, na comunicacgéo, sendo “del lado de la relacion del ser con el mundo”
por “la comprension fundamental de mi posicién en el ser”. Assim, ao mudanizar o
compreender, o despsicologiza (TA: 85). Entretanto, a aporia da dissensao no
seio da epistemologia entre duas modalidades de compreenséo, a explicagédo e a
compreensdo, ndo foi resolvida, pois o0 movimento ascendente de remontar-se
aos fundamentos nédo é seguido do movimento descendente de retorno que ‘[...]
nos llevaria de nuevo a la cuestion propiamente epistemoldgica de las ciencias
del espiritu” (TA: 89). A aporia, inclusive, agravou-se, pois ja& ndo versa sobre
duas modalidades do conhecer ao interior da epistemologia, sendo que agora

coloca-se “[...] entre la ontologia y la epistemologia tomadas en bloque” (TA: 89).

Entretanto, da ontologia da compreensdo heideggeriana, Ricoeur retomara
trés caracteristicas da mesma: em primeiro lugar, entender a compreensdao como
um poder fazer, ou entender-se com as coisas enquanto for um “existenciario”
gue nos serve para orientar em uma situagdo; em segundo lugar, a prioridade da
relacdo ser-ai/mundo que serve de fundamento a relacado derivada sujeito-objeto;
e em terceiro lugar, o compreender primeiro como apreensao das possibilidades
de ser. Assim, na compreensdo, 0 que estd em jogo ndo € basicamente a
compreensdo da subjetividade do autor sendo as possibilidades de ser do
existente humano indicadas pelo texto. “Asi seremos fieles, sefiala Ricoeur, al

comprender heideggeriano que es esencialmente un proyectar [...]" (TA: 86).

Mas, a0 mesmo tempo, Ricoeur separa-se de Heidegger e busca o
caminho de retorno desde a ontologia para a epistemologia das ciéncias humanas
como havia pretendido Dilthey, pois “una filosofia que corta en didlogo con las
ciencias no se dirige mas que a si misma” (TA: 89). Para Ricoeur esse caminho
passa pela superacdo da contraposigéo diltheyana entre explicar e compreender,
e o estabelecimento de uma relacdo dialética entre a compreenséo originaria e a

explicagdo semiologica.
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Na apresentacdo que faz Ricoeur da evolugcdo da hermenéutica alema,
esta culmina em Gadamer, cuja obra é ao mesmo tempo uma sintese da
universalizacdo epistemologica e da radicalizagdo ontologica da hermenéutica.
Apesar de Gadamer iniciar o retorno fundamental de Heidegger as questdes
epistemoldgica das ciéncias do espirito, introduz, entretanto uma nova aporia
entre o distanciamento alienante (Verfremdung), suposto basico das ciéncias do
espirito, e a relacdo primordial de pertenca (Zugehdrigkeit) sem a qual néo

existiria a relacdo com o histérico como tal (TA: 90).

A teoria da consciéncia historica, ou consciéncia-da-historia-dos-efeitos,
marca o apice da reflexdo de Gadamer sobre a fundamentacdo das ciéncias do
espirito, e Ricoeur propde-se realizar sua contribuicdo original para a
hermenéutica assumindo o significado positivo do distanciamento sem quebrar a
relagdo primordial de pertengca. Para levar adiante sua empresa, e como
passagem prévia para a mesma, encontra no proprio Gadamer trés sugestbes
decisivas “[...] en favor de una interpretacion menos negativa del distanciamiento
alienante [...]” (TA: 94). A primeira tem que ver com o fato de que “[..] la
conciencia de la historia eficiente contiene en si misma un elemento de distancia”
(TA: 93), dado que a distancia histérica € a condicdo de possibilidade da historia
dos efeitos. A segunda sugestdo € a nocdo de “fusdo de horizontes”, idéia
segundo a qual, a comunicacao a distancia entre duas consciéncias diversamente
situadas se produz “pela intersecdo dos olhares dirigidos ao longe e para o
aberto”. A fus@o de horizontes ao excluir o saber total Unico, “[...] implica la
tension entre lo propio y lo ajeno, entre lo préximo y lo lejano [...]" (TA: 93). A
terceira sugestdo esta relacionada com o carater universalmente linguistico da
experiéncia humana (a Sprachlichkeit de Gadamer), o qual “[...] significa que mi
pertenencia a una tradicion o tradiciones pasa por la interpretacion de signos, de
obras y de textos en los cuales las herencias culturales se han inscrito y ofrecido
a nuestro desciframiento” (TA: 94). Para Ricoeur essa linglistica sustenta a
objetividade das ciéncias humanas quando se torna “escrituralidade”
(Schriftlichkeit), pois a coisa do texto ou mundo da obra, ndo sujeita a

subjetividade do autor, € a que permite a comunicacao na distancia.
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Assim, mediante a teoria do texto, Ricoeur pretende assumir os mais firmes
aportes da histéria da hermenéutica e contribuir para seu desenvolvimento

conservando sua universalidade e radicalizacao.

4 O NOVO CONCEITO DE INTERPRETACAO: RELACAO DIALETI CA ENTRE
EXPLICACAO -COMPREENSAO, SUA APLICACAO AS CIENCIAS HUMANAS

A andlise exposta até agora por Ricoeur, centralizou-se, sobretudo na
consideracdo do texto como uma obra de discurso. Mas falta analisar a
contraparte do ato de escrever, o ato de ler. A pergunta que se requer neste
campo € o que € compreender um discurso quando este discurso é um texto ou
uma obra literaria. O acento coloca-se agora no leitor. O ato de ler, como
contraparte do ato de escrever e de sua dialética do acontecimento e do sentido
tdo essencial para a estrutura do discurso, “[...] genera en la lectura una dialéctica
correlativa entre el acto de entender o la comprension (el verstehen de la tradicion
hermenéutica alemana) y la explicacion (el erklaren de la misma tradicion)” (TI:
83). Nao é que haja uma correspondéncia mecanica entre a estrutura interna do
texto como discurso do escritor e 0 processo de interpretacdo como discurso do
leitor, mas assim que h& uma correlagéo similar entre a compreenséo e a leitura a
gue se da entre o acontecimento do discurso e a enunciagcdo do mesmo pelo que
“[...] la explicacion es a la lectura lo que la autonomia verbal y textual es al sentido
objetivo del discurso. Por lo tanto, una estructura de la lectura corresponde a la

estructura dialéctica del discurso” (TI: 83).

A polaridade entre explicacdo e compreensdo, implicita e dificil de
reconhecer no discurso oral, na situagéao dialogal, onde facilmente se cobre uma e
outra invadindo mutuamente seus campos, foi convertida em uma dualidade
separada pela hermenéutica roméantica. A explicagdo encontra seu campo de
aplicagdo paradigmatico nas ciéncias naturais, cujo correlato, a natureza, € “[...]
entendida como el horizonte comun de hechos, leyes, teorias, hipoétesis,
verificaciones y deducciones” (TI: 84). A compreensdo, pelo contrario, aplica-se
nas ciéncias humanas, ciéncias que esta relacionada com a experiéncia de outros
sujeitos, a qual depende da “[...] significatividad de formas de expresion tales

como los signos fisondbmicos, gestuales, vocales o0 escritos, asi como de
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documentos y monumentos que comparten con la escritura las caracteristicas
generales de la inscripcién” (TI: 84). Umas transmitem de forma direta a
experiéncia de outra mente, outras de forma indireta, mas em ambas a empatia,
como transferéncia de nés para a vida psiquica do outro, € o principio comum de
compreensdo. A interpretacdo fica assim reduzida a ser um caso particular de
compreensao, a compreensao aplicada as expressdes escritas da vida, a arte de

compreender tais interpretagdes e testemunhas cujo carater distintivo € a escrita.

4.1 DOIS POSSIVEIS MODOS DE LER: LEITURA EXPLICATIVA E LEITURA
INTERPRETATIVA

Mas, segundo Ricoeur, existe a possibilidade de fazer uma distribuicao
diferente dos conceitos de compreensédo, explicacdo e interpretacdo, a partir da
dialética entre acontecimento e sentido como processo circular que sustenta a

dialética da compreenséo e da interpretacéo.

El desarrollo de la explicacion como un proceso autonomo deriva de la
exteriorizacion del acontecimiento en el sentido, el cual se completa en la
escritura y en las claves generativas de la literatura. Entonces la
comprension, que esta mas dirigida hacia la unidad intencional del
discurso y la explicacién, que estd mas dirigida hacia la estructura
analitica del texto, tienden a convertirse en polos distintos de una
dicotomia desarrollada. Pera esta dicotomia no va tan lejos como para
destruir la dialéctica inicial del sentido del hablante y la elocucion.

[...] esta dialéctica se mediatiza por mas y mas términos intermediarios,
pero nunca se cancela. De la misma forma, la polaridad entre la
explicacion y la comprension en la lectura no debe ser tratada en
términos de dualidad, sino como una dialéctica compleja y sumamente
mediatizada. Asi, el término “interpretacion” puede ser aplicado, no a un
caso en particular de comprension, el de las expresiones escritas de la
vida, sino al proceso complejo que engloba la explicacion y la
comprension (TI: 85-86).

Chega-se assim a um novo conceito de interpretacdo gerado pela dindmica
da leitura (TA: 140-147; 153-155 e 184-195; TI: 86-100). Ante o texto s&o
possiveis duas atitudes de leitura, a atitude explicativa e a atitude interpretativa. A
leitura explicativa € a adotada pela andlise estrutural ou semioldgica que trata a
“[...] los textos de acuerdo con las reglas explicativas que la linguistica aplicd
exitosamente a los sistemas elementales de signos que subyacen en el uso de la
lengua” (TI: 94). A atitude ou leitura interpretativa, ao contrario, € a que assume a

hermenéutica e consiste na compreensao do significado do texto, da qual o leitor



161

se apropria para compreender-se simultaneamente a si mesmo: “la interpretacion
de un texto se acaba en la interpretacion de si de un sujeto que desde entonces
se comprende mejor, se comprende de otra manera o, incluso, comienza a
comprenderse” (TA: 141). Na leitura interpretativa a compreenséo do texto nédo é
um fim em si mesma, sendo que é intermediaria do processo de compreensédo de

Si mesmo.

Segundo Ricoeur, ambos os tipos de leitura sdo validos e legitimos devido
a autonomia semantica do texto, em virtude da qual o texto se independentiza do
autor, dos seus destinatarios primeiros e da referéncia ostensiva do mundo
circundante. Essa autonomia semantica do texto que constitui o mundo da
literatura -onde uns textos remetem a outros-, faz possivel que o texto seja tratado
“[...] como texto sin mundo y sin autor y explicarlo entonces por sus relaciones
internas, por su estructura” (TA: 135). Nesse caso, mantém-se a suspenséo de
sua referéncia ao mundo e a sua audiéncia original. Porém, também é possivel
“[...] levantar la suspension del texto, acabar el texto en palabras y restituirlo a la

comunicacion viva, con lo cual lo interpretamos” (TA: 135).

A explicacdo estrutural dos mitos que realiza Levi-Strauss adota como
modelo a analise estrutural. O mesmo ocorre com outro tipo de relatos, os da
narrativa do folclore explorados inicialmente pelos formalistas russos da escola de
Propp e logo desenvolvidos pelos especialistas franceses da analise estrutural
como Greimas, Barthes, Bremond e sua escola (Cf. TA: 152). Levi-Strauss parte
da hipotese de que o mito, como o resto da linguagem compde-se de unidades
constitutivas de diferente nivel, as minimas das quais chama “mitemas” e as que
considera como valor de oposicdo ao interior de um “feixe de relagdes”. E s6
como feixes podem ser postas em uso e combinadas essas relacdes para

produzir um sentido.

Os postulados utilizados por Levi-Strauss, sdo também empregados pelos

narrat6logos:

Las unidades mayores que la oracién tienen la misma composicion que
las menores. El significado de un elemento consiste en su habilidad para
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entrar en relacion con otros elementos y con la obra completa. Estos
postulados definen la clausura de la narracion (Tl: 96-97).

Com este recorrido pela explicacdo estrutural dos mitos e os relatos onde

ocorre a transposi¢cdo do modelo linguistico a narracédo, Ricoeur corrobora que :

En la actualidad, el concepto de explicacién ya no se toma prestado de
las ciencias naturales ni es transferido a un campo diferente, el de los
documentos escritos. Se desplaza de la esfera comun del lenguaje,
gracias a la transferencia analdgica de las pequefias unidades del
lenguaje (fonemas y lexemas), a las grandes unidades mas alla de la
oracion, incluyendo la narrativa, el folklore y el mito. Esto es lo que las
escuelas estructurales quieren decir por explicacion en el sentido estricto
del término (TI: 98).

A leitura interpretativa, por seu lado, ndo considera o texto como algo
fechado sobre si mesmo sendo como um discurso que, enquanto escrita, “[...]
espera y reclama una lectura” (TA: 140) que vai articular um discurso novo, 0
discurso do leitor, ao discurso do texto. E esta articulacdo denuncia “[...] en la
constitucién misma del texto, una capacidad original de continuacion, que es su
carécter abierto” (TA: 140). E é esse carater aberto do texto o que possibilita este
segundo tipo de leitura mediante a qual se produz a apropriagéo do significado do
texto, significado que ndo se esgota em suas relagbes imanentes, estruturais,
sem que transcendam o que dizem sobre a existéncia humana, como seria, no
caso do mito de Edipo, para o qual o mesmo expde como aporias da existéncia
ao interrogar pela vida e a morte, pela origem, pelas relagcdes de sangue, as

relacBes sociais, a cegueira e a lucidez, a sexualidade e a verdade (Cf. TA: 143).

4.2 O PAPEL DAS CONJETURAS NA CONFIGURAGAO DO SENTIDO DO
TEXTO

Esse processo de apropriacdo toma inicialmente a forma de conjeturas
sobre o sentido do texto, pois com a escrita 0o sentido verbal do texto j& néo
coincide com o sentido mental do autor sendo que, mais bem, dita “[...] intencion
es lograda y abolida por el texto que ha dejado de ser la voz de alguien presente”
(TI: 87). Precisamente o erro fundamental da hermenéutica roméantica foi o passar
por alto “[...] la situacion especifica creada por la disyuncion del sentido verbal del

texto respecto a la intencion mental del autor” (TI: 87). A ultrapassagem da
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intencdo pelo significado faz que a compreenséo leve-se a cabo em um espago
ndo psicoldgico, sendo semantico, que foi forjado pelo texto ao cortar os lagcos
gue o uniam a intencdo mental de seu autor. Agora bem. Se o sentido objetivo é
algo distinto a intencéo subjetiva do autor, cabem entéo diferentes explicagbes. E
cabem também os mal-entendidos. E como ja ndo se pode apelar a intencdo do
autor para elucidar a compreensao correta, € necessario fazer conjeturas para

configurar o sentido como o sentido verbal.

Ricoeur enumera trés aspectos e/ou razdes sobre as quais versa a
conjetura. Em primeiro lugar sobre a totalidade do texto, pois o texto, enquanto

obra, ndo € uma soma de oragdes sendo que

[...] tiene un tipo de plurivocidad que es distinta de la polisemia de las
palabras individuales y de la ambigiiedad de las oraciones individuales.
Esta plurivocidad es tipica de las obras complejas del discurso y las abre
a una pluralidad de explicaciones (TI: 88-89).

A reconstrugdo da arquitetura do texto adquire assim a forma de um
processo circular, todo-partes, que se condicionam mutuamente. O tudo esta
implicito no reconhecimento das partes, e reciprocamente, ao interpretar 0s

detalhes explicamos a totalidade.

Em segundo lugar, se um texto é um tudo, é também um individuo. E
enquanto obra singular, “[...] s6lo se puede alcanzar por medio de un proceso que
consiste en ir reduciendo el alcance de los conceptos genéricos, que incluyen el
género literario, el tipo de textos al cual este texto pertenece, y los tipos de
cadigos y estructuras que se entrecruzan en él” (Tl: 89). E, é claro, esse processo

de localizacéo e individualizagéo do texto Unico é também uma conjetura.

Em terceiro lugar, no caso dos textos literérios, estes possuem horizontes
potenciais de sentido que podem ser atualizados de diversas formas. Se bem que
em meados dos anos 70 Ricoeur comenta que “el lenguaje metaforico y simbdlico
no es paradigmatico para un teoria general de la hermenéutica”, como pensava
nos anos anteriores, entretanto, deve sim ser incluido nessa teoria pois 0 mesmo

acrescenta “[...] la problemética del sentido mdultiple a la del sentido en general’
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(TI: 90). A nivel semantico, essa problemética, a da literatura, pode definir-se pela
relacdo que ha entre os sentidos primarios e secundarios que abrem suas obras

para diversas leituras, sentidos que também devem ser conjeturados.

No que diz respeito aos procedimentos para pbér a prova as conjeturas,
Ricoeur aceita a tese de Hirsch (1967) de que tais procedimentos se aproximam
mais a uma légica da probabilidade que a uma logica da verificacdo empirica.
Validar ndo é verificar sendo mostrar que uma interpretacdo é mais provavel que
outra a luz do que se conhece, como ocorre no caso dos procedimentos juridicos
da interpretacao legal, onde aparece o veredicto como interpretagédo, ante o que,

desde ja é possivel apelar.

Desta compreensdo da validagdo, como logica da incerteza e da
probabilidade qualitativa, deduz-se que podemos dar-lhe um sentido aceitavel a
oposicdo ciéncias naturais-ciéncias humanas, sem fazer concessOes ao

pretendido dogma da inefabilidade do individuo. A respeito, comenta:

El método de convergencia de indicios, tipico de la légica de la
probabilidad subjetiva, proporciona una base firme para una ciencia del
individuo digna del nombre de ciencia. Un texto es un cuasiindividuo y se
puede decir, de manera perfectamente legitima, que la validacién de una
interpretacién que se le aplica constituye un conocimiento cientifico del
texto.

Este es el equilibrio entre el don de la conjetura y el caracter cientifico de
la validacion, que constituye el equivalente moderno de la dialéctica
entre verstehen y erklaren (TA: 186).

E ao mesmo tempo pode dar-lhe um significado aceitavel ao conceito do
circulo hermenéutico. Conjetura e validade estéo, de certo modo, em uma relacao
circular, como aproximacao subjetiva e objetiva ao texto. Mas ndo é um circulo
vicioso, pois ndo se fecha na auto-confirmacgdo, pois aos procedimentos de
validade também pertencem os de invalidade, que sé@o similares ao critério de
falsidade de Popper. Aqui o papel de falseamento desempenha-o o conflito entre
interpretacdes rivais, pois uma interpretagdo ndo sé deve ser provavel sendo que
deve ser mais provavel que outra, com base em critérios que se desprendem da
l6gica da probabilidade. Em sintese, e em consonancia com o que anos depois

expora Eco (1990), conclui Ricoeur:
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[...] si es cierto que siempre hay mas de una forma de interpretar un
texto, no es cierto que todas las interpretaciones sean iguales. El texto
presenta un campo limitado de explicaciones posibles. La ldgica de la
validacion nos permite movernos entre los limites del dogmatismo y el
escepticismo. Siempre es posible discutir a favor o en contra de una
interpretacion, confrontar interpretaciones, ser arbitro entre ellas y buscar
un acuerdo, aun cuando este acuerdo permanezca mas alld de nuestro
alcance inmediato (TI: 91).

4.3 A DIALETICA EXPLICAGCAO-COMPREENSAO NAS CIENCIAS HUMANAS

Da revisdo da dupla possibilidade de leitura, explicativa e interpretativa,
conclui Ricoeur que uma e outra podem ser consideradas como duas etapas
diferentes de um mesmo arco hermenéutico, que se requerem mutuamente. A
explicagdo requer da compreensdo, e a inversa, pois uma compreensao mais
profunda é preparada pela dialética entre ambas, que constitui a interpretagcdo em

sua totalidade.

Assim, a analise estrutural como uma etapa necessaria entre uma
interpretacdo ingénua e uma mais analitica, entre uma interpretagdo superficial e
uma profunda, tem como funcdo levar-nos de uma semantica superficial a uma
semantica profunda. No caso do mito, levar-nos do mito narrado e explicado para
as situacbes limites que constituem seu referente Ultimo. Mas esta seméantica
profunda, verdadeiro objeto da compreensdo, ndo ocorre sem uma afinidade
especifica entre leitor e tipo de coisas das quais fala o texto; ou seja, sua

referéncia ndo ostensiva ou propostas de mundo abertas pelo texto.

Por eso lo que queremos comprender no es algo oculto detras del texto,
sino algo expuesto frente a él. Lo que se debe comprender no es la
situacion inicial del discurso, sino lo que apunta hacia un mundo posible.
La comprension tiene menos relacion que nunca con el autor y su
situacion. Quiere captar las proposiciones del mundo abiertas por las
referencias del texto. Comprender un texto es seguir su movimiento del
sentido hacia la referencia, de lo que dice a aquello a lo cual se refiere.
En este proceso, el papel mediador desempefiado por el andlisis
estructural constituye a la vez la justificacién del enfoque objetivo y la
rectificacién del enfoque subjetivo [...] nos invita mas bien a concebir el
sentido del texto como una exhortacion que parte de él, y que exige una
nueva manera de mirar las cosas (TA: 192).

A partir desta dialética entre explicar-compreender, Ricoeur destaca trés
pontos paradigmaticos para o campo das ciéncias humanas. Em primeiro lugar, o

modelo estrutural, tomado como paradigma da explicacdo, diferente ao modelo
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causal classico humano -(sucessao regular de antecedentes-consequentes sem
conexao logica interna entre eles)-, pode ser estendido a todos os fenbmenos
sociais, pois sua aplicagdo néo se limitaria aos signos linguisticos “[...] sino que se
extiende a todos los tipos de signos anéalogos a los signos linguisticos” (TA: 192).
Em segundo lugar, o rol mediador da semantica profunda entre a andlise
estrutural e a apropriagcdo, faz que esta “[...] pierda su carécter psicologico u
subjetivo para adquirir una genuina funcion epistemoldgica” (TA: 193). Algo
parecido a essa semantica de profundidade devera dar-se ao tratar os fenbmenos
sociais como entidades semidticas cujas estruturas apresentam também uma
funcéo referencial que aponta as aporias da existéncia social, para as quais as
ciéncias sociais buscam interpretacdes profundas e criticas através da anélise

estrutural.

Finalmente, o compromisso pessoal do leitor para fazer sua ou apropriar-se
a semantica profunda do texto, mas restringida e mediada pelo conjunto dos
procedimentos explicativos que a precedem e acompanham, serve de referente
para entender o compromisso requerido para o cientifico social. Este também
deve estar acompanhado pelos procedimentos objetivos e explicativos que

servem de mediadores.

De todas formas, Ricoeur insiste em que, com o termo apropriagdo se
sublinham dois rasgos: em primeiro lugar que, mediante ela se salva a distancia
cultural, tanto a nivel temporal como do sentido, e faz-se contemporaneo e
semelhante o que em principio era estranho, mas ao mesmo tempo se destaca o
carater atual da interpretacdo, pois a leitura, a semelhanga da execuc¢do de uma
partitura musical, marca a realizacéo e atualizagédo das possibilidades seméanticas

do texto como acontecimento do discurso (Cf.TA: 140).

Mas, ao mesmo tempo, a contrapartida critica da explicagdo, como
complemento epistemoldgico, evita possiveis mal-entendidos da apropriacdo que
quiseram reduzi-la a intengdo do autor, ou a situagdo histérica comum ao autor e
a seus leitores originais ou as expectativas ou sentimentos dos mesmos ou
inclusive a compreensao de si como fenébmenos historicos e culturais, frente a seu

poder de revelar um mundo, sua referéncia. Um segundo mal entendido a evitar é
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regular a compreensao pela compreensdo do destinatario original do texto, pois
seu sentido é universal e esta aberto a qualquer um que possa ler. E um terceiro
mal entendido a superar, € submeter a apropriacdo do sentido de um texto as
capacidades finitas de compreensdo do leitor real. Mas o que se trata de
apropriar, aponta Ricoeur, ndo € um sujeito oculto trds o texto, “[...] sino el
proyecto de un mundo, la pro-posicion de un modo de ser en el mundo que el
texto abre frente asi mismo por medio de sus referencias no ostensibles” (TI:
105). Mais do que limitar o sujeito a interpretacdo do texto pelo a priori de sua
auto-compreensao, a interpretacao revela novos modelos de ser, novas formas de
vida, proporciona uma nova capacidade para conhecer-se a si mesmo. A
condicdo de que a apropriagédo deixe de ser uma possessao e se realize como um
desapossamento do eu egoista e narcisista, atitude acentuada pelos processos
explicativos da andlise estrutural. Desta maneira, -conclui Ricoeur-  “es el texto,
con su poder universal de revelacion del mundo, lo que le da un auténtico yo al
ego” (TI: 106).

4.4 A DUPLA TAREFA DA HERMENEUTICA: PRECISAO ANALITICA E
ALCANCE ONTOLOGICO

Antes de terminar este apartado sobre a nova concepc¢édo de interpretagéo
“objetiva” e “intratextual” que nos propde Ricoeur (Cf. TA: 145), revisemos o papel
gue a leitura joga na mesma, assim como sua possivel vinculagdo com outros
horizontes tedricos além da hermenéutica roméantica e/ou ontoldgica. Ricoeur
termina sua investigagdo sobre o que € um texto apontando que “la lectura es
este acto concreto en el cual se consuma el destino del texto”, pois no coragao
mesmo da leitura “[...] se oponen y se concilian indefinidamente la explicacion y la
interpretacion” (TA: 147). E explicar, lembrar uma vez mais, “es extraer la
estructura, es decir, las relaciones internas de dependencia que constituyen la
estatica del texto”, enquanto que interpretar “es tomar el camino del pensamiento
abierto por el texto”. Desta maneira, pois Ricoeur corrige o conceito inicial de
interpretacdo como operagdo subjetiva ou “acto sobre el texto” por “una operacion

objetiva” da mesma , que seria “el acto del texto” (TA: 144).
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Através dessa dupla tarefa da hermenéutica, reconstru¢cdo da dindmica
interna do texto e restituicho de sua capacidade de projetar-se ao exterior
mediante a representacdo, Ricoeur rejeita tanto o “irracionalismo de la
comprension inmediata” proprio da hermenéutica roméntica que estende ao
terreno dos textos a “intropia” do conhecimento cara-a-cara, como o racionalismo
da explicagdo semiologica que “[...] extenderia al texto el analisis estructural de
los sistemas de signos caracteristicos no del signo sino de la lengua” (TA: 34).
Para a “ilusdo romantica” de um vinculo imediato entre duas subjetividades, a do
autor e a do leitor, e a “ilusdo positivista” que pretende uma“objetividad textual
cerrada en si misma e independiente de la subjetividad del autor y del lector”,
Ricoeur opde “la dialéctica de la comprensién y la explicacion”. Neste contexto
entende por compreensdao, “la capacidad de continuar en uno mismo la labor de
estructuracion del texto”; e por explicagdo, “la opinibn de segundo grado
incorporada en esta comprension”, a qual consiste em “la actualizacion a los
cadigos subyacentes” mediante a tarefa de estruturacdo que realiza o leitor. Este
duplo combate contra redugdo da compreenséo a entropia e contra a reducéo da
explicagdo a uma combinagdo abstrata, levam finalmente a definir a interpretacéo
como “la dialéctica de la comprension y la explicacion en el plano del sentido
inmanente al texto” (TA: 34-35).

Desta forma, mediante essa primeira tarefa da hermenéutica, como
reconstrucdo da dindmica interna do texto, pode preservar-se “el dialogo entre la
filosofia y las ciencias humanas”, didlogo que cortam os dois modos estreitos de
compreensdo e explicacdo que Ricoeur rejeita (TA: 35). O texto proporciona
assim, o ambito de objetividade da hermenéutica que fara possivel o retorno
desde a ontologia fundamental a epistemologia das ciéncias humanas. Esta
primeira contribuicdo de Ricoeur para a filosofia hermenéutica da qual provém,

qualifica-a de incorporar & mesma a “precision analitica” que lhe faltava (TA: 36).

E seu segundo aporte, leva o “sello de la ontologia postheideggeriana” e
pbe de relevo o “empefio ontologico de la teoria del lenguaje” ao quebrar o
fechamento deste sobre si mesmo e consiste em “dar un alcance ontolégico a la
pretensién referencial de los enunciados metaféricos”. Ao dizer seu, ambos os

aportes se encontram também realizados -(“expresan el mismo deseo de unir la
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precision del analisis con la constatacion ontoldgica”)- em seus estudos sobre o
tempo e a narragdo com sua tese sobre a mimese da obra narrativa e seus trés
estados de prefiguragéo e transfiguracao (Cf. TA: 36). Suas analises da referéncia
dos enunciados metaféricos e das tramas narrativas situam-se no marco da nova
ontologia hermenéutica e pressupdem a convicgdo de que o discurso trata, em
todos os seus usos, “[...] de llevar al lenguaje una experiencia, un modo de vivir y

de estar-en-el-mundo que lo precede y pide ser dicho” (TA: 35).

Além da relacdo deste conceito de interpretacdo com a hermenéutica
alema, Ricoeur vincula-o deliberadamente com o conceito de interpretacdo de
Aristoteles, segundo o qual a linguagem medeia nossa relagcdo com as coisas, e
portanto “el nombre, el verbo, el discurso” ja séo interpretagéo “en tanto significan”
(TA: 145). O significado de Aristoteles confunde-se com a dimensdo semantica e
coloca-se ao nivel da palavra e ndo ao nivel do texto, mas de todas formas,
-comenta Ricoeur- “[...] retengo de Aristételes la idea de que la interpretacion es
interpretacion mediante el lenguaje antes de ser interpretacion sobre el lenguaje”
(TA: 145). Charles S. Peirce proporcionaria, ao contrario, um conceito de
interpretacdo mais proximo ao requerido em exegese “cuando pone la
interpretacion en relacion con la tradiciébn en el interior mismo de un texto”,
apontando que “[...] la relacién de un signo con un objeto es tal que otra relacion,
la de interpretante a signo, puede incorporarse a la primera” (TA: 145). Ou seja, a
relac@o de signo a interpretante € uma relacao aberta, pois sempre sera possivel

gue outro interpretante medeie a primeira relacao.

Pierce aplica seu conceito de interpretacdo aos signos, enquanto que o de

7

Ricoeur é um interpretante de enunciados, mas seu uso do interpretante,
confessa, “no es ni mas ni menos analégico” que o utilizado pelos estruturalistas.

Consciente do carater analdgico da transposic¢éo, conclui Ricoeur:

[...] la serie abierta de los interpretantes que se incorporan a la relacion
de un signo con un objeto pone de manifiesto una relacién triangular,
objeto-signo-interpretante, que puede servir de modelo para otro
triangulo que se constituye en el nivel del texto. El objeto es el texto
mismo; el signo es la semantica profunda destacada por el analisis
estructural y la serie de interpretantes es la cadena de interpretaciones
producidas por la comunidad interpretante e incorporadas a la dindmica
del texto, como el trabajo del sentido sobre si mismo. En esta cadena,
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los primeros interpretantes sirven de tradicién para los Ultimos, que son
la interpretacion propiamente dicha (TA: 146).

Como ja antes fez apoiando-se em Heidegger, agora este recurso ao
conceito de interpretacdo de Aristoteles e, sobretudo de Pierce, serve para
Ricoeur para “despsicologizar” definitivamente sua nogdo de interpretacdo e
referi-la “al trabajo mismo que se ejecuta en el texto”. N&o se exclui da mesma a
idéia de apropriacdo, como ja mostrei, mas esta fica mediada “por la serie de
interpretantes que pertenecen al trabajo del texto sobre si mismo”, e se entende
como a “re-assungdo do que no texto se acha obrando, “[...] lo que esta en
trabajo, es decir, en parto de sentido” (TA: 147). Parto do sentido que, no marco
da nova ontologia da compreensdo, faz depender epistemologicamente a
compreensdo de si mesmo, enquanto autocompreensdo mediada por signos,
simbolos e textos, da interpretacao aplicada a estes termos mediadores (TA: 31).
A mediagcdo pelos signos concebe-a Ricoeur em termos de Gadamer, como a
condicdo originariamente linglistica de toda experiéncia humana. A mediacao
pelos simbolos ou expressbes de duplo sentido, permite manter a primeira
definicdo da hermenéutica, assim seja considerada “demasiado estreita”, mas foi
uma etapa intermediaria entre o conhecimento muito geral do caréter linguistico
da experiéncia e a definicAo mais técnica centralizada na interpretacdo dos textos
. A mediagéo pelos textos libera o discurso, pela tripla autonomia semantica que
adquire, dos limites do didlogo cara a cara e faz possivel a interpretacdo objetiva
(Cf. TA: 31-33).

5 ELEMENTOS PARA CONCLUIR: CONSIDERAGCOES T

Nesta etapa chave no desenvolvimento de seu pensamento, Ricoeur
reconhece as insuficiéncias da definicdo da hermenéutica como interpretacdo dos
simbolos e constroi sua teoria do texto, a partir da qual define a hermenéutica de
maneira mais técnica como “interpretacdo de textos”. A base linguistica de sua
teoria do texto € a linglistica do discurso em Benveniste, a qual complementa
com a teoria dos atos da fala. Ambas as perspectivas |he ajudam a fundamentar

linguisticamente a discussdo que mantém com o estruturalismo, inspirado este na



171

linglistica de Saussure, especialmente com a extensdo desse modelo linguistico

a filosofia antropoldgica, realizada pela obra de Levi-Strauss.

Ainda que as conclus@es estruturalistas, ao considerar a lingua como um
sistema fechado, com significado préprio, excluem toda pretenséo de ir além do
sistema semiologico em busca de sentido, por ndo cientifica, entretanto, Ricoeur
trata de incorporar o aporte estrutural como chamada a objetividade. Com o
reconhecimento do significado objetivo de texto, desvinculado da intengéo
subjetiva do autor, a relagdo entre o0 momento da explicagéo objetiva do texto e a
aplicacdo subjetiva, converte-se em uma preocupagdo central. A tarefa
hermenéutica ja ndo serd entdo, procurar a convergéncia entre suas
subjetividades, a do autor e a do intérprete, sendo a confluéncia de dois
discursos, o do texto e do intérprete, aceitando uma certa isotopia do discurso.
Portanto, o que tem que ser interpretado em um texto € o que este diz por si
mesmo, sendo entédo, a apropriacdo do sentido mediante a leitura, uma fusdo do
mundo do leitor e do mundo do texto, mais do que uma projecdo do intérprete no
texto ou uma identificagdo com seu autor. O texto se concebe com um “em si” que
fala por si mesmo e ao que acede o intérprete, combinando o momento
semiolégico explicativo e 0 momento semantico compreensivo. Ricoeur
reconhece que €& necessario coordenar a explicacdo estrutural da compreenséo
hermenéutica, a linglisticas da lingua com a linguistica do discurso, que estdo na
base dos diferentes niveis em que se movem o estruturalismo e a hermenéutica,
pois hoje em dia ja ndo € possivel a hermenéutica sem o estruturalismo; h& pois,

gue articular o “compreender hermenéutico” sobre o explicar estrutural.

Mas, ao mesmo tempo, em confrontagdo com o estruturalismo sae
fortalecida a linglistica do discurso , e seus quatro rasgos fundamentais
(atualizagcéo temporal na fase-predicado, sujeito-locutor, referéncia, interlocutor)
terdo também importantes repercussdes para a hermenéutica. A linguagem nao
se reduz a uma estrutura objetiva e anbnima sendo que, através dela,
encontramos a um homem falante no mundo que fala para outro homem. Porque,
a linguagem nédo se reduz nem se esgota em seu poder combinatério, semiético,
pois sempre implica um aspecto semantico irredutivel, um poder dizer algo, que

ndo se estrutura somente sobre o poder dos signos, sendo que articula
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simultaneamente sobre a unidade semantica e significativa da frase. No caso
concreto da linguagem mitica, esta perspectiva implica que a mesma ndo se
esgota em sua “decodificacdo” sendo que postula uma compreensdo, pois € um
“discurso” com um sujeito, uma referéncia, um mundo que nos é oferecido, e no
gual temos que estar atentos, portanto, no que nos diga sobre a origem do
homem, do mundo e sobre o que ambos séo.

Um primeiro nivel de exteriorizagdo do discurso, como caracteristica da
teoria do texto, pode ser conceituado ao analisar o mesmo sob a categoria de
obra. Analisado o texto como obra , sua significacdo ndo se reduz & auséncia de
suas frases, sendo que obedece a cédigos de composi¢do, organizagdo e
estruturacdo que o constituem como pertencente a um género, de cuja forma e
estrutura a explicagdo estrutural deve dar conta para por de manifesto sua
semantica profunda e aceder & compreenséao de seu significado. Mas, além disso,
toda obra tem seu estilo e um tipo de linguagem que a vincula com uma
intencionalidade subjetiva que a interpretagdo n&do pode passar por alto.
Originariamente essa intencionalidade foi a do autor, mas o estilo do escrito
pertence ja ao texto e é ele o que solicita, da subjetividade de todo possivel leitor-
intérprete, uma reativagao psicolédgica que ja ndo podera ser coincidente com a do
autor original.

Uma segunda caracteristica importante na teoria do texto € a diferenciacéo
entre o discurso oral e o discurso escrito. Apesar de que tanto a linguagem oral
como a escrita, implicam os mesmos caracteres no que se refere ao discurso,
porém, ditos caracteres ndo se executam do mesmo modo em um e em outro.
Tais diferencas terdo também, importantes implicagbes para a hermenéutica
ricoeuriana. O discurso oral é fugitivo e remete a intencéo subjetiva do falante,
pelo que a significagdo se recobre com a intencdo do autor. A referéncia oral,
além disso, aponta a situagcdo comum do falante e aos interlocutores de maneira
direta e ostensiva, pelo que a significagdo do discurso oral fica vinculada as
condicdes subjetivas e objetivas de sua producédo. Delas depende a interpretacao.
Ja no texto escrito , o discurso esta fixado e sedimentado pelo dito na palavra,

pelo noema do dizer. O que permanece na escritura ndo é a palavra sendo seu
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significado, ao ficarem codificados, tanto a expresséo lingtistica (ato de locucédo)

como os resultados obtidos pelo discurso pelo mundo ( ato de perlocucéo).

Ao ser autbnomo, o texto escrito com relacdo ao seu autor as condi¢cbes
socioldgicas da situacgédo inicial de producéo e a compreenséo de seu destinatario
inicial, sua significag@o transcende a intencionalidade inicial. A distancia historica
descontextualiza ao texto e se converte -assim- em um componente positivo da
interpretacdo do mesmo, ao poder ser descontextualizado novamente através dos
atos ininterruptos de leitura que podem recair sobre ele, com o que se dota de
uma audiéncia propria. Porém, contrariamente a proposta gadameriana, a
distancia historica passa de ser concebida como obstaculo ao converter-se em

um principio metodolégico de interpretacao.

Além do mais, liberado o texto -pela escritura, da referéncia ostensiva
vinculada a sua situagdo de origem- seu mundo ou referéncia ficam abertos a
referéncias ndo ostensiveis , ndo visiveis nem imediatas, oferecidas ao leitor
atual, em uma situacdo nova, vinculado a uma experiéncia de mundo que,
normalmente, ndo coincide com a original. A leitura explicativa, mediante a
analise da estrutura significativa do texto (codigos, géneros, estilos, etc.) e sua
articulacdo da unidade totalizadora do mesmo, poderd dar conta dessas novas
dimensdes de realidade e dessas novas possibilidades que transcendem nossa
experiéncia ordinaria. Desta perspectiva, todo o texto, porém, especialmente o
texto poético e a Literatura em geral, realizam uma “redescricdo” da experiéncia,
abrem novos horizontes ao poder ser, tornando-se por sua forga subversiva, em
laboratério de novas possibilidades psicologicas, sociolégicas, antropoldgicas,

espirituais, etc.

A compreensdo, pois, dos textos e da explicacdo de seu significado
passam estdo relacionados a estrutura da textualidade, sobre a qual se assenta
uma concepcao dialética e complementar da interpretacdo como articulagéo entre
a explicacdo da estrutura linguistica e a compreenséo do significado que aporta o
intérprete. Essa construcdo da significagdo ndo €, logicamente, alheia a
compreensdo das partes ou frases, mas seu significado somente se configura a

partir do texto como totalidade. Estabelece-se assim, o primeiro circulo



174

hermenéutico entre o todo e as partes , entre um ponto de vista e outros

possiveis pontos de vista.

Porém, a dificuldade maior para construir o significado de um texto nao
reside na incomunicabilidade do leitor com o autor, sendo em determinar sua
intencdo verbal, sua intencdo predicativa. Por isso, a circularidade todo-partes
remete a outra mais profunda, a das conjeturas para a validacao global de seu
sentido. Conjeturas que partem de uma pré-compensagcao que a leitura procura
validar desde a significagdo que emana da totalidade, submetida a analise da
explicacdo. Esta segunda circularidade, conjetura -validagdo , constitui o
verdadeiro “circulo hermenéutico”, j& ndo psicoldgico sendo textual, enquanto que
estd plasmado nos mesmos mecanismos textuais. Interpretar sera, entéo,

discernir na obra, discurso que emana da estrutura linguistica formal.

Ricoeur aceita a “fusédo de horizontes” proposta por Gadamer, mas desde
o reconhecimento do valor da textualidade tal como entendida pelas ciéncias da
linguagem, em seu caso, a linguistica textual, a linguistica do discurso e a andlise
da linguagem anglo-saxdnica. Porém, esse horizonte de mundos possiveis do
texto fica mediado pela estrutura textual, pela linguisticidade falada por Gadamer,
mas em Ricoeur, esses horizontes possiveis estdo menos vinculados que em
Gadamer a autoridade, a tradicdo e ao prejuizo, precisamente por esse maior
distanciamento da escritura. Porém, o tratamento do texto proposto por Ricoeur
se afasta da gramatologia de Derrida, apesar de que ambos situem a escritura em
primeiro plano. Ricoeur insiste na impossibilidade de eliminar a referéncia.
Derrida, pelo contrario, proclama decididamente a liberdade do significante, ja que
a linguagem escrita é puro significante, ansia de significado, ambito onde se
produz a “diferenca”, que € o resultado produzido pelo conjunto de relagbes entre

0S signos.

Uma terceira caracteristica da teoria do texto, seu poder de redescricdo , é
fundamentada por Ricoeur -na andlise das funcgdes poética e narrativa da
linguagem. Com relacdo a fungdo poética, a conclusdo mais importante a qual
chega Ricoeur, -no seu estudo sobre a metafora- e que o processo metaforico é

um enunciado que se produz na ordem do discurso como tensao dinamica entre
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dois sentidos e ndo como um simples processo de substituicdo de uma palavra
por outra, fundada na similitude de seus significados. A metafora ndo cai, pois,
dentro do ambito da retérica sendo da poética, e seu poder de inovagdo consiste
na producdo de uma nova pertinéncia semantica por meio de uma atribuigéo
impertinente, pois a significacdo do enunciado metaférico surge em virtude da
destruicdo do significado literal. Esta concepcao da metafora estd mediada pela
discussédo critica da tradigdo retérica e poética, que se remonta a Aristoteles e
chega a poética anglo-americana atual e as teorias da nova critica francesa.
Porém, apodia-se nas conclusdes de outros tedricos como |. A. Richards, M.
Beardsley e Max Black, os quais entendem a metafora como um enunciado,

assim a atengao se centre na palavra-foco.

No que se refere a tensé@o, o enunciado metaférico permite aceder a uma
maneira diferente de entender as coisas, a “redescrevé-las” introduzindo um
dinamismo que se dirige a valores morais, sensitivos, estéticos, que revelam um
“ser como” do homem, do mundo e das coisas, com pretensdo ontolégica. Para
Ricoeur, a denotacdo ou “mundo do texto” ndo € exclusiva dos enunciados
cientificos ou dos textos puramente descritivos, apesar de que na obra literaria, o
discurso desdobra sua denotacdo ndo de maneira direta, sendo como uma
denotacdo de segundo grau, as custas do abandono do sentido literal. Por isso, a
interpretacdo do texto poético exigira identificar a denotagcdo de segundo grau que
implica todo processo metaférico. O mesmo que o “modelo” cientifico néo
pertence a légica da prova sendo a da invengéo e criacdo, a metéfora exerce uma
funcéo similar no relacionado a linguagem poética. Por isso, como instrumento de
“redescricdo” da realidade e da experiéncia ordinaria, nela se estabelece um

“w AN A1

processo tensional entre o “€” e 0 “ndo é

“ A “wAnN

ou o0 “é como”, implicito no “é” como

equivaléncia.

Porém, apesar da “veeméncia ontoldgica” que Ricoeur reconhece no
discurso poético, este ndo se subordina ao discurso especulativo filosofico, pois
ndo h& continuidade entre um e outro, pelo que finalmente intercede pelo
reconhecimento da pluralidade de discursos. De todas formas, a realidade é a

dltima categoria a partir da qual toda linguagem pode ser pensada, tendo em
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conta tanto os “mdultiplos modos” de dizer-se o ser na linguagem especulativa

aristotélica como o “poder ser” que sugere o discurso poético.
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Capitulo V

A HERMENEUTICA DO OBRAR HUMANO, RAZAO PRATICA
E INTERSUBJETIVIDADE

1 A TEORIA DA ACAO NA SENDA DA TEORIA DO TEXTO

Terminava perguntando, no final do capitulo anterior, se Ricoeur ndo teria
supervalorizado o texto, ao circunscrever a hermenéutica a interpretacdo dos
textos. Porém, no titulo da compilagdo de seus Ensayos de hermenéutica Il
(1986) assinala o transito que € operado na hermenéutica, primeiro na
hermenéutica do agir humano, logo em sua dimensdo temporal (identidade
narrativa) e, finalmente, na hermenéutica do sujeito, em Si mismo como otro
(1990).

Assim como a hermenéutica simbdlica exigia uma escala textual para
desdobrar-se plenamente e ndo podia ficar reduzida simplesmente a interpretagédo
dos simbolos, dado o carater linglistico de toda experiéncia humana, da mesma
maneira a hermenéutica textual ndo podia ficar fechada em si mesma e transitaria
inicialmente do texto a agdo. As exigéncias mesmas da textualidade levam a

Ricoeur rumo a esse la fora por exceléncia do texto que o agir humano.

Trés foram as teméticas que lhe permitiram abordar esse transito: 1) a
compreensdo de si mesmo a partir da mediagéo exercida pelo rodeio dos signos,
dos simbolos e dos textos, e ndo de forma direta como postulava o ideal

cartesiano, fitchteano, em parte husserliano; 2) a problematica da
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intersubjetividade que uma filosofia da acdo devera elevar ao plano da razéo
pratica em relacdo com os fenbmenos da cooperacdo e do conflito, e 3) o
problema da referéncia dos enunciados metaforicos e seu afora de redescrigéo,
ao que logo de agregaria o poder de refiguracdo do mundo do leitor gracas as

intrigas narrativas.

A analise semantica da referéncia procura aportar a linguagem uma
experiéncia, um contetdo, que da conta de uma maneira de habitar e de ser-no-
mundo, que o precede e lhe pede ser dita. Entdo, na perspectiva de uma filosofia
pratica, o atuar constitui o rodeio do que - na ontologia heideggeriana e p0s-

heideggeriana - foi chamado ser-no-mundo ou ato de habitar.

Desta forma, conclui Ricoeur, a recontagem do que chamou sua
“fascinacion por la escritura y el devenir texto del discurso” e sua apertura rumo a

acao:

Asi pues, de dos maneras distintas, el movimiento del texto a la accién
se encontraba suscitado por la teoria misma del texto: sea que la
relacion intersubjetiva inherente al discurso reorienta el analisis hacia el
mundo practico del lector que el texto redescribe o refigura, sea que la
relacion referencial, no menos esencial en el pleno ejercicio del discurso,
nos vuelva de nuevo atentos a la primacia del ser actuante y sufriente
incluido en la del ser-a-decir con respecto al decir.

Estos desplazamientos imbricados entre si -desplazamiento de la
hermenéutica del simbolo hacia la hermenéutica del texto, pero también
desplazamiento de la hermenéutica del texto hacia la hermenéutica del
actuar humano- serian consagrados por el andlisis de la funcién narrativa
en la época de Tiempo y narracién (Al: 63).

Sendo assim, 0 projeto hermenéutico se aproxima ao interrogante sobre a
histéria e acdo, e a consciéncia hermenéutica termina por abracar a figura da
consciéncia histérica final de Tiempo y narracion. Porém, assinalou que ja, em
varios dos textos recolhidos em Ensayos de Hermenéutica Il, Ricoeur insiste nas
possiveis relagdes entre a teoria do texto, a teoria da acao e a teoria da histéria. A
segunda parte dessa compilacdo de ensaios leva precisamente por titulo: De la

hermenéutica de los textos a la hermenéutica de la accion.

Amplia-se, pois, o circulo hermenéutico; mas vejamos: em que se

assemelham e em que se diferenciam o texto e a acao? Deixarei a problematica
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da histéria para tratd-la no capitulo seguinte. Inicialmente, na filosofia analitica
inglesa, nos anos 1955-1960, produziu-se a mesma dicotomia que havia existido
h&d cinqluenta anos atras na literatura de lingua alem& entre explicar e
compreender. Assim, por exemplo, E. Anscombe, sob a influéncia de Wittgestein
e Austin, com a teoria dos jogos da linguagem e a irredutibilidade dos mesmos,
diferencia os registros dos acontecimentos (natureza/causalidade) e os da acao
(a¢bes humanas/motivacdo). Na primeira rede conceitual se falara da causa, lei,
explicagdo, etc., enquanto que na segunda se acudird as noc¢fes de projetos,
intencdes, motivos, razdes para atuar, agentes, etc. (TA: 156-157). Nao existe a
necessidade de misturar os jogos da linguagem, e sim de manté-los separado. A
batalha, em grande parte, centrou-se sobre o uso da palavra causa, why vy
because of. Com why estariamos na ordem da causalidade; com because, no da

motivacao.

Ricoeur polemiza com esta dicotomia, o qual traria consigo novamente a
separacao compreensao/explicacdo, superada na teoria do texto, e que impediria
a aproximacao do texto a acdo. Frente a posicao “en apariencia conciliadora” de
gue “si todos los juegos del lenguaje tienen el mismo derecho, la filosofia ya no
tiene la tarea de articular, de jerarquizar, de organizar el saber, sino de preservar
la diferencia entre juegos heterogéneos” (TA: 158), opde dois argumentos para
rejeitar a hipotese da heterogeneidade dos jogos da linguagem que representam
respectivamente a acdo e o texto. Em primeiro lugar, a oposi¢do entre motivo e
causa é discutivel, tanto ao nivel da linguagem cotidiana, onde os dois jogos da
linguagem néo ocorrem sem interferéncias, como ao nivel da antropologia da
acdo que supde, pois, como pensar que a acdo ndo surge simultaneamente do
regime da causalidade e do regime da motivacdo, da explicagdo e da
compreensdo? Assim o0 argumento epistemologico fica sem base pois “el hombre
es, precisamente, quien pertenece a la vez al régimen de la causalidad y al de la

motivacion, es decir, de la explicacion y de la comprension” (TA: 159).

O segundo argumento esta relacionado com de como a ac¢do se insere no
mundo e no lugar das pessoas mesmas. Continuando a exposi¢cdo do filésofo

finlandés von Wrigth, Ricoeur conclui que é impossivel manter a dicotomia

explicar-compreender, pois ambos 0s elementos -0 curso das coisas e a acao
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humana- “estan imbricados en la nocion de intervencién en el curso de las cosas”
(TA: 161), porém, em uma idéia de causa diferente & de Hume, e que “equivale a
la iniciativa de un agente”, que ndo se opde a do motivo, sendo que a inclui. Em

sintese:

Accion humana y causalidad fisica estdn demasiado entrelazadas en
esta experiencia totalmente primitiva de la intervencién de un agente en
el curso de las cosas, para que se pueda hacer abstraccion del primer
término y elevar el segundo al absoluto (TA: 162).

A revisdo destes argumentos para rejeitar a separagdo das ordens da
causalidade e da motivagdo, leva a Ricoeur a afirmar a “extraordinaria
convergencia’ entre a teoria do texto e a teoria da acdo, pois “las mismas aporias
y las mismas necesidades de una solucion dialéctica surgieron en dos campos

donde se han ejercido pocas influencias de uno sobre otro” (TA: 162).

Mas Ricoeur sugere que esta convergéncia ndo é fortuita, sendo que
existem razbes profundas que justificam as transferéncias entre uma e outra

teoria. Assim, resume Ricoeur, ditas razoes:

Diré brevemente que, por un lado, la nociéon de texto es un buen
paradigma para la accion humana y, por otro, que la accién es un buen
referente para toda una categoria de textos. En lo que se refiere al
primer punto, la accion humana es en muchos aspectos un cuasitexto.
Es exteriorizada de una manera comparable a la fijacién caracteristica
de la escritura. Al liberarse de su agente, la accidon adquiere una
autonomia semejante a la autonomia seméntica de un texto; deja un
trazo, una marca; se inscribe en el curso de las cosas y se vuelve
archivo y documento. A la manera de un texto, cuyo significado se
separa de las condiciones iniciales de su produccion, la accién humana
tiene un peso que no se reduce a su importancia en la situacion inicial de
su aparicion, sino que permite la reinscripcion de su sentido en nuevos
contextos. Finalmente, la accion, igual que un texto, es una obra abierta,
dirigida a una serie indefinida de lectores posibles (TA: 162).

O direito, além do mais, a proceder a uma tal transferéncia sera ainda
maior se, como se sabe, certos textos tém como referente a agdo mesma. Pelo
menos no caso do relato que se refere a acdo, a redescreve e a refaz, pois
segundo ensina Aristételes, a intriga (mythos) da tragédia € a mimesis (imitacéo

criadora) da acdo humana.
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No outro artigo sobre a “accion significativa”, Ricoeur desenvolve sua
argumentacdo indicando que os quatro critérios da textualidade se aplicam ao
conceito de acéo significativa (TA: 175). Em primeiro lugar, a acdo significativa se
converte em objeto das ciéncias gracas a um tipo de objetivacdo semelhante a
fixacdo que se produz na escritura. Em segundo lugar, a acdo se faz mais
autbnoma ao desprender-se de seu agente e ao desenvolver suas proprias
consequéncias em funcdo de sua dimenséo social. As metaforas da pegada e da
inscricdo dao conta da marca social deixada da acado. A histéria, precisamente, €
a ciéncia que se encarrega de “registrar’ a acdo humana através dos arquivos. A
acdo significativa, em terceiro lugar, vai mais além de uma pertinéncia a sai
situacao inicial, emancipa-se do contexto situacional podendo ser representada e
incidir em novos contextos. E, finalmente, a acdo humana é a obra aberta, cujo
significado se dirige a uma série indefinida de possiveis leitores. E € precisamente
na dialética entre a obra e suas interpretagfes, na metodologia para sua
interpretacdo, na que insiste Ricoeur para fugir do antagonismo
explicar/compreender, pois a metodologia da interpretacdo dos textos se converte
em um paradigma valido para a interpretacdo, em geral, no campo das ciéncias
humanas. E Ricoeur agrega: “La implicacion principal de nuestro paradigma, para
los métodos de las ciencias sociales, es que ofrece un enfoque nuevo de la
cuestidon de la relacién entre erklaren (explicar) y verstehen (comprender) en las
ciencias humanas” (TA: 182).

A dicotomia apresentada por Dilthey (ciéncias da natureza/explicacbes
ciéncias do espirito/compreensdo) e uma hermenéutica fundada sobre o par
falar/escutar, constitutiva do dialogo, Ricoeur contrapde a relagdo dialética
explicagdo-compreensdo, e uma hermenéutica fundada sobre o par escrever-ler
gue desenvolve uma problematica prépria e ndo uma simples extensdo da
situacao falar/escutar (Cf. TA: 182-183). No caso do texto, a leitura da conta do
caréter dialético dessa relacdo, proporcionando uma solugdo paradigmética para

o paradoxo metodolégico das ciéncias humanas.
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2 RAZAO PRATICA, INTERSUBJETIVIDADE E IDEOLOGIA

Na terceira parte dos Ensayos de Hermenéutica Il, Ricoeur recolhe trés
artigos nos quais aborda diversas probleméticas da ideologia. Um ensaio,
relacionado com a hermenéutica: Hermenéutica y critica de las ideologias, de
1973; outro em relacdo com a ciéncia, Ciencia e ideologia, de 1974; e o terceiro
em relacdo com a utopia: La ideologia y la utopia: dos expresiones del imaginario
social, de 1976. A seguir, farei uma sintese das principais idéias desenvolvidas
nos trés artigos determinando qual €, segundo Ricoeur, a funcdo que a ideologia

cumpre em cada um dos trés campos assinalados nos respectivos titulos.

2.1 IDEOLOGIA, HERMENEUTICA E CRITICA

O que esta em jogo no campo da ideologia, comenta Ricoeur, excede “[...]
los limites de una consideracién acerca de la fundamentacién de las ciencias
sociales” (TA: 307), e esta relacionado com “el gesto filoséfico de base” bem
seja para reconhecer as condi¢des historicas de toda compreensdo humana ou
para desafiar toda falsa consciéncia que dissimula o exercicio da dominagéo e da
violéncia. A primeira alternativa se moveria dentro da perspectiva da consciéncia
hermenéutica e a segunda dentro da consciéncia critica. Como eixo de referéncia
desta contraposicdo, Ricoeur retoma a discussdo entre G. Gadamer, pelo lado
hermenéutica, e J. Habermas, pelo lado critico. E a pedra de toque desse debate
€ “[...] la apreciacion de la tradicién en una y otra filosofia” (TA: 308). Apreciacdo
positiva por parte da hermenéutica e suspeita por parte da teoria critica, ao ver na
tradicdo “[...] la expresion sistematicamente distorsionada de la comunicacion bajo

los efectos de un ejercicio no reconocido de la violencia (TA: 308).

No final do capitulo Il, no qual fiz um recorrido pela histéria da
hermenéutica, apresentei o0s aportes principais de Gadamer a mesma,
destacando entre eles a consciéncia da histéria dos efeitos, como o que marca a
cima da reflexdo de Gadamer sobre a fundamentac@o das ciéncias do espirito.
Porém, segundo Ricoeur, “esta categoria no depende ya de la metodologia, de la
Forschung histdrica, sino de la conciencia reflexiva de esa metodologia. Es una

categoria de la toma de conciencia de la historia” (TA: 319). Quatro seriam 0s
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temas que concorrem a esta categoria de consciéncia da histéria dos efeitos: o da
distancia histérica que destaca o paradoxo da alteridade do passado: a idéia de
gue ndo ha um sobrevbo que permitisse dominar o conjunto de tais efeitos; a idéia
de horizonte como algo que se pode estreitar ou ampliar, pois sendo h& sobrevdo
também ndo ha situacdo que nos limite absolutamente; e a idéia de fusdo de
horizontes, como conceito dialético que expressa a tensdo entre o outro e o
proprio, que implica o dobro de rejeicdo do objetivismo e do saber absoluto, pois

“no existimos ni en horizontes cerrados ni en un horizonte Unico” (TA: 321).

As conseqliéncias epistemoldgicas deste conceito ontoldgico de eficiéncia
historica afetam o estatuto mesmo das ciéncias do espirito, pois a investigagédo
cientifica “[...] no escapa a la conciencia histérica de quienes viven y hacen la
historia. El saber histdrico no puede liberarse de la condicién histérica. Por esta
razon, el proyecto de una ciencia libre de prejuicios es imposible” (TA: 322). O
tratamento, pretendidamente objetivo, dos fatos do passado sempre se encontra
com o vinculo que o investigador tem com o passado que o precede e o engloba.
A questdo que fica pendente € a de saber se o ideal de uma comunicacdo sem
limites e sem coacdo, como propde Habermas, foge ao argumento gadameriano
de que “[...] un conocimiento acabado de la historia es impensable, y por eso
mismo la de un objeto en si de la historia” (TA: 322).

Ricoeur retomara esta problematica na segunda parte do artigo e ali terei a
ocasido de comenté-la. Até o momento, basta assinalar que a hermenéutica
pretende erigir-se em critica da critica ou metacritica com o que Gadamer chama
a universalidade do problema hermenéutico. Universalidade que se expressa -em
primeiro lugar- na pretensdo de que a hermenéutica tenha a mesma extenséo da
ciéncia, pois a experiéncia (hermenéutica) do mundo “[...] precede y abarca el
saber y el poder de la ciencia” (TA: 322). A segunda forma de expressdo da
universalidade da hermenéutica € a partir das hermenéuticas regionais que €
preciso desregionalizar: a consciéncia estética, a consciéncia histérica e a
consciéncia linguistica. O comum de todas elas é a experiéncia da “alienagéo”
metodolbgica, e 0 que procura a hermenéutica é precisamente “[...] restaurar el
suelo ontoldgico que la metodologia ha erosionado” (TA: 323). Precisamente a

linguagem é o elemento universal que permite desregionalizar a hermenéutica,
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pois nela ocorre o acordo que nos sustenta, o entendimento no didlogo, ndo
necessariamente em um sossegado cara a cara, sendo na radicalidade da
relacdo pergunta-didlogo. Quando Gadamer alude a dimensédo linguistica
(Sprachlichkeit) ndo estéa se referindo ao sistema das linguas sendo que por tal
entende “[...] el conjunto de las cosas dichas, el compendio de los mensajes mas
significativos, transmitidos no solamente mediante el lenguaje ordinario, sino por

todos los lenguajes eminentes que nos han hecho lo que somos” (TA: 324).

Para explicitar a posicdo de Habermas, Ricoeur analisa quatro pontos da
critica das ideologias enquanto alternativa a uma hermenéutica das tradigcdes.
Estes quatro pontos, enunciados de forma alternativa em um e outro dos dois
autores contrapostos sdo: prejuizo-interesse; ciéncias do espirito-ciéncias sociais
criticas; mal-entendido-ideologias; e ontologia do dialogo que somos/tradicéo-
ideal regulador de uma comunicacdo sem limites e sem coacdes/projeto.

Vejamos, brevemente, o que implica cada um deles.

O primeiro lugar, frente ao conceito gadameriano do prejuizo,
reinterpretando a concepcdo heideggeriana de pré-compressdo, Habermas
desenvolve o conceito de interesse, na perspectiva de marxismo reinterpretado
por Lukacs e a Escola de Frankfurt. Ao trazer a um primeiro plano o conceito de
interesse, Habermas se ople a toda pretensdo do sujeito tedrico por situar-se
além da esfera do desejo como seria 0 caso de Platdo, Kant, Hegel e Husserl, e
atribui a filosofia critica precisamente a tarefa de desmascarar 0s interesses
subjacentes a empresa de conhecimento. Habermas diferencia trés esferas de
interesses basicos, e cada uma delas regula uma esfera de investigagéo e,
portanto, um grupo de ciéncias. O interesse técnico ou instrumental regula as
ciéncias empirico analiticas. O interesse pratico, no sentido kantiano do termo,
regula a esfera da comunicagéo inter humana, & qual corresponde o dominio das
ciéncias historico-hermenéuticas, cuja finalidade fundamental esti relacionada
com a compreensdo de sentido, e ndo com o aproveitamento técnico de suas
posicdes. O terceiro tipo de interesse é o interesse pela emancipagéo, e com ele

Habermas vincula as ciéncias sociais criticas.
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Com relagdo ao segundo ponto a introducdo do conceito de ciéncias
sociais criticas, dirigidas contra as retificagBes institucionais, ideologicamente
congeladas, que s6 podem ser transformadas pela critica, Habermas distancia-se
da concepcao de ciéncias do espirito de Gadamer, entendidas por este como a
reinterpretacdo da tradicdo cultural no presente histérico. As ciéncias sociais
criticas, ao serem criticas por constituicdo, diferenciam-se também dos outros
dois tipos de ciéncias antes enunciadas, as empirico-analiticas e as historico-
hermenéuticas. Mas o fundamental, em relagdo as ciéncias do espirito, € que “la
instancia critica se ubica [...] por encima de la conciencia hermenéutica, porque se
plantea como empresa de disolucion de las coacciones surgidas, no de la

naturaleza, sino de las instituciones” (TA: 329).

O terceiro ponto de discordancia esta relacionado com o fato de que numa
ciéncia social critica o conceito de ideologia ocupa o lugar que o conceito de mal-
entendido tem em uma hermenéutica das tradigdes. A partir de um paralelismo
com a psicanalise, Habermas destaca trés rasgos principais do conceito de
ideologia: “impacto de la violencia en el discurso, disimulo cuya clave escapa a la
conciencia y necesidad del rodeo mediante la explicacién de las causas” (TA:
332). A ideologia seria, pois uma experiéncia limite para a hermenéutica. Mas
ante a mesma, a hermenéutica ndo desenvolve sendo uma experiéncia natural,
pelo que se precisa “[...] una metahermenéutica para elaborar la teoria de las
deformaciones de la competencia comunicativa” (TA: 332). Essa seria
precisamente a tarefa que cumpre a critica ao envolver arte de compreender, as
técnicas que podem desfazer o mal-entendido e a ciéncia que explique as

distorgodes.

No quarto ponto, Habermas desconfia da hip6tese ontolégica da
hermenéutica gadameriana com sua insisténcia sobre o entendimento, o acordo e
0 consenso como algo constitutivo de nosso ser, a causa precisamente da
ideologia. Por isso, a critica das ideologias pde como idéia reguladora de toda
compreensdo o interesse pela emancipagdo, o qual se funda ndo em um
consenso prévio sendo em um processo de autoreflexdo para uma comunicacéo

sem limites e sem coacoes.
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Na segunda parte de seu artigo, intitulada Para una hermenéutica critica,
Ricoeur reconhece que cada uma das duas propostas fala desde lugares
diferentes e que seria Util que cada uma reconheca a outra que “[...] levanta a su
manera una reivindicacion legitima” (TA: 334). A hermenéutica teria que poder dar
conta partindo dela mesma, do requerimento de uma critica das ideologias, e a
critica das ideologias, em Uultima andlise, ndo poderia estar desprovida de

pressupostos hermenéuticos.

Em relacdo ao primeiro aspecto, a capacidade da hermenéutica de dar
conta de uma instancia critica, Ricoeur reconhece que historicamente este tem
sido um desejo reiterado pela hermenéutica, desejo, entretanto, abortado. Em
Heidegger, pela ontologizacdo que realiza da compreensdo sem que realize o
caminho de retorno, desde a hermenéutica ontolégica, as hermenéuticas
regionais: filosofia, historia, psicologia, etc. E em Gadamer porque, apesar de
haver captado a urgéncia dessa dialética descendente, do fundamental para o
derivado, seu conceito de “distanciamento alienante” em consonéancia com a
dicotomia do titulo de sua obra, Verdad y método, faz com que esta, a dicotomia,
prevaleca sobre a conjuncdo. E esta dicotomia impedira “[...] reconocer la
instancia critica y por tanto hacer justicia a una critica de las ideologias, expresion
moderna y postmarxista de la instancia critica” (TA: 336). Com tal proposito,
Ricoeur propde tirar o lugar da hermenéutica, da dialética de pertinéncia e o
distanciamento alienante, para uma relagdo com a tradicdo baseada em “[...] la
mediacion de textos, de documentos, de monumentos cuyo estatuto es
comparable al de los textos” (TA: 337). Desde esse deslocamento, sugerido pela
mesma histéria do problema hermenéutico, Ricoeur propfe quatro temas que
constituiriam uma espécie de complemento critico da hermenéutica das tradi¢coes:
a) o distanciamento, b) a relacdo explicar-compreendeer, c) a referéncia ou fora
do texto e d) o estatuto da subjetividade. Estas quatro tematicas ja desenvolvi em
diferentes partes do estudo, pelo que, s6 lembrarei a maneira de sintese, o que

implica em cada uma delas.

a) O primeiro tema exige considerar o distanciamento ndo como uma
espécie de degradacdo ontologica, sendo em sua vertente positiva, como

componente do texto que possibilita a independéncia e autonomia do mesmo com
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relacdo a intencdo de seu autor, a situacdo socio-cultural de sua producgéo e, por
altimo, com respeito ao destinatério primitivo. O distanciamento pertence assim a
mediacdo mesma e, portanto, a instancia critica se inscreve no coragdo mesmo

da interpretacao.

b) A segunda condi¢céo a satisfazer pela hermenéutica, numa perspectiva,
€ a de superar a dicotomia entre explicar e compreender, como sendo a primeira
prépria das ciéncias naturais e a segunda, das ciéncias do espirito. A
consideragdo do discurso como obra plasmada em estruturas esta reclamando
uma descricdo e uma explicacdo que medeiem sua compreensdo. No caso dos
textos, a explicagéo estrutural pode converter-se numa mediagcdo adequada para

a semantica profunda dos mesmos e chegar assim a sua compreensao.

c) Com o tema da referéncia se transgride o principio estrutural da clausura
do texto e se desprega um mundo diante dele. Esse poder do texto de abrir uma
dimenséo de realidade inclui, como possibilidade, a critica de toda realidade dada.
O discurso poético e de ficcdo contém inclusive, o maior poder subversivo de
redescricdo e refiguragdo por “[...] la suspension de la referencia del lenguaje
ordinario y la apertura de una referencia de segundo grado” (TA: 340). A critica
nao seria, pois, estranha a hermenéutica, pois o mundo aberto pelo texto pode

incluir a forca subversiva do revolucionario.

d) Em relagéo ao estatuto da subjetividade, a auténtica autocompreenséo
do sujeito seria aquela que “[...] se deja instruir por la cosa del texto” (TA: 340); ou
seja, a relacdo com o mundo despregado pelo texto que supera a relagdo com a
subjetividade do autor. Este processo desprega-se na leitura e permite ao leitor
introduzir-se “[...] en las variaciones imaginativas del ego” (TA: 341) e através das
mesmas, desenvolver um conceito de compreensdo de si que “[...] implique
organicamente una critica de las ilusiones del sujeto” (TA: 341) y de la falsa

conciencia.

O segundo aspecto, 0s pressupostos hermenéuticos da critica, ou em

termos de Habermas, em que condi¢bes a critica pode dar-se como uma meta
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hermenéutica, Ricoeur retoma isso revisando as quatro teses com as que

apresentou o pensamento de Habermas.

Primeira tese: sobre os interesses. Para Ricoeur, o descobrimento dos
interesses na raiz do conhecimento, sua hierarquia e sua relagdo com a trilogia
trabalho-poder-linguagem, implicaria uma antropologia filosofica similar a
hermenéutica do Cuidado de Heidegger. Seriam, pois, uma espécie de
existenciarios, ndo simples entidades teodricas, que haveria que descobrir para
reconhecé-los. Habermas propde chamar metahermenéutica a essa espécie de
analitica dos interesses que ocorre, na sequéncia de trabalho-poder-linguagem,
em um lugar diferente ao da hermenéutica, o discurso. Mas, em definitivo, ambos
se cruzam em um lugar comum: a hermenéutica da finitude, onde ocorre também

a correlacao prejuizo-ideologia (Cf. TA: 343).

Segunda tese: Correspondéncia entre ciéncia social critica e interesse pela
emancipacdo. Habermas reinterpreta o marxismo sobre a base de uma dialética
entre acao instrumental e acdo comunicativa, aponta que € na institucionalizacéo
das relacbes humanas onde a agdo comunicativa se distorce e retifica. Mas
entdo, o interesse pela emancipacdo ndo seria algo totalmente diferente ao
interesse pratico, pois ndo teria outro conteddo que o ideal da comunica¢do sem
travas e sem limites. Quer dizer, inscreveria-se no mesmo plano onde se exercem
as ciéncias histérico-hermenéuticas, na acdo comunicativa. Partindo dessa
perspectiva, a hermenéutica das tradicdes relembra & critica das ideologias, que
s a partir da interpretagdo criadora das herancas culturais pode projetar-se o

ideal de comunicacdo sem travas e sem limites.

Terceira tese: Entre o simples mal-entendido e a distor¢cdo patolégica ou
ideolégica medeia um abismo. Se, é verdade, mas ainda assim, uma
hermenéutica do profundo como a que propde Habermas, € ainda uma
hermenéutica, mesmo que a chamem de metahermenéutica. Na analise que
realiza Habermas da sociedade industrial moderna, o rasgo dominante da mesma
€ a produtividade racional, incorporada nos ordenadores. O subsistema da acao
instrumental deixou de ser subsistema e suas categorias dominam a esfera da

acdo comunicativa. A técnica e a ciéncia assumem o papel ideolégico que
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legitima seu funcionamento. Mas ante essa realidade a pergunta que o
hermeneuta dirige ao critico é: serd possivel despertar a acdo comunicativa e
encarnar nela o interesse pela emancipagdo, sem recuperar criativamente as

herancas culturais?

Quarta tese: Contraposicao tradicdo/consenso-inovagao/projeto. Talvez
esta seja uma posi¢cdo enganadora, pois, uma e outra posicdo falam desde o
fundo de alguma tradigcdo. Pode ser que a hermenéutica fale ainda mais desde a
tradicdo romantica, e a critica desde a ilustragdo. Mas seria uma falsa antonomia
colocar para escolher entre reminiscéncia e esperanca, entre a atencao as
herancas culturais e a teoria do texto por um lado, e a teoria das instituicdes e dos
fenbmenos da dominacgdo, por outra. Ambas tém um carater concreto e um
espago particular que haveria que assegurar. Precisamente, “[...] la tarea de la
reflexion filoséfica es poner al abrigo de oposiciones engafiosas el interés por la
reinterpretacion de las herencias culturales recibidas del pasado y el interés por

las proyecciones futuristas de una humanidad liberada” (TA: 347).

2.2 CIENCIA E IDEOLOGIA

No inicio do artigo Ciencia e ideologia (1972), Ricoeur chama a atencao
sobre certas armadilhas que pudessem desembocar em uma interpretacao
redutora do fendmeno ideoldgico. A primeira série de armadilhas estéa relacionada
com a definig&o inicial do fendbmeno em termos de classes sociais e a redugao do
mesmo ao problema da combinagdo, obviando a problemética mais ampla da
integragdo social, da qual a dominacdo é certamente uma dimensdo, mas nao a
Unica. A segunda série de armadilhas vem do estatuto epistemoldgico da teoria
mesma das ideologias que supde que € o pensamento do outro o afetado pela
ideologia enquanto que o que suspeita ficaria incélume de tal defeito. Existiria,
além disso, um lugar nado ideoldgico, o da ciéncia, desde a qual se desacreditaria
0 pluralismo dos métodos e os graus de rigor e de verdade que proclama a
reflexdo moderna a partir, precisamente, da reflexdo “[...] sobre las condiciones

propiamente historicas de la comprension de la historia” (TA: 281).
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Ricoeur defende a tese de que ndo haveria que opor simplesmente ciéncia
e ideologia sendo que haveria que buscar uma relacdo dialética entre ambas “[...]
compatible con el grado de verdad al cual [...] podemos aspirar en las cosas
practicas y politicas” (TA: 282). Explicitando a tese exposta, na primeira parte do
artigo, Ricoeur descreve o fenbmeno ideolégico ndo em termos de classes sociais
e classe dominante sendo em uma perspectiva weberiana, o que Ihe permite
recorrer um caminho de trés etapas. Na primeira analisa a fungdo geral da
ideologia como funcdo de integracdo. O rasgo fundamental da mesma, a nivel
epistemoldgico, é que a ideologia é simplificadora e esquematica, move-se no
ambito da opinido, da doxa dos gregos, ou no momento da racionalizacdo na
terminologia freudiana. Na segunda etapa estuda a funcdo de dominacdo e
legitimidade propria da ideologia, que se vincula com os aspectos hierarquicos
social, e incrementa a fungdo anterior de integragéo. Para explicar este fen6meno,

Ricoeur retoma as andlises de Marx Weber sobre a autoridade e a dominag&o.

Na terceira etapa, Ricoeur analisa a ideologia em sua funcéo de distorgéo,
de deformacdo por inversdo, como mostra Marx. Na ideologia dos homens
aparecerdo de cabega para baixo, como em uma camara escura, fenbmeno
devido a seus processos de vida historica. Para Marx, essa fung¢édo de inversao,
seguindo nisto a Feuerbach, é a religido. A religido € a ideologia por exceléncia,
pois “[...] opera la inversién entre cielo y tierra y hace caminar a los hombres
cabeza abajo” (TA: 287). A partir desse momento, a atividade real dos homens,
deixa de ser a base e é substituida pelo que os homens dizem, imaginam-se,
representam-se. A ideologia é entdo definida como essa inversao, esse erro, que
nos faz tomar a imagem pelo real e o reflexo pelo original. Marx, desde j4, nao
repete simplesmente a Feuerbach, posto que acrescenta a redug¢do na idéia, a
reducdo na pratica, destinada a revolucionar a base da ideologia. Mas, de todas
formas, comenta Ricoeur, o que Marx aportou é “[...] una especificacion del
concepto de ideologia, que supone los otros conceptos de ideologia analizados
antes” (TA: 287), pois ndo poderia entender-se sua eficiéncia histérica nem

porque e como

[...] una representacion invertida de la realidad podria servir a los
intereses de la clase dominante, si la relacion entre dominaciéon e
ideologia no fuese més primitiva que el andlisis en clases sociales y
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susceptible eventualmente de sobrevivirla. Lo que Marx aporta de nuevo
se destaca sobre ese fondo previo de una constitucion simbdlica del
vinculo social en general y de la relacion de autoridad en particular. Y lo
gue agrega es la idea de que la funcion justificadora de la ideologia se
aplica de un modo privilegiado a la relacién de dominacién surgida de la
division en clases sociales y de la lucha de clases (TA: 288).

Mas, por outro lado, a limitagdo fundamental do conceito marxista de
ideologia, estaria no fato de vinculd-lo a um contetudo especifico, a religido, e ndo
a sua funcgéo. Por isso, o separar a funcdo ideoldgica do contetdo ideoldgico
permitiu aos integrantes da escola de Frankfurt analisar como a ciéncia e a
tecnologia cumprem essa funcdo ideolégica nas sociedades capitalistas

avangadas.

Ao finalizar a primeira parte do artigo, Ricoeur reitera a tese de que “[...] la
ideologia es un fendmeno insuperable de la existencia social, en la medida en que
la realidad social desde siempre tiene una constitucion simbdlica e implica una
interpretacion, en imagenes y representaciones, del propio vinculo social” (TA:
289). Haveria que precisar se esse “desde sempre” € simplesmente um desde
sempre ontogénico, nas atuais condi¢cbes de formacg&o dos sujeitos, ou também
um desde sempre filogenético. Mais adiante, no numeral trés, realizarei algumas

consideragfes que talvez possam ajudar a precisar melhor esta questéo.

Na segunda parte do artigo, analisando o estatuto epistemologico do
discurso sobre as ideologias, Ricoeur chega a conclusdo de que a teoria social
ndo pode desprender-se inteiramente da condi¢do ideoldgica. E isso é valido,
aponta, tanto para a ciéncia positivista como para as disciplinas criticas. A razéo
fundamental “[...] consiste en la imposibilidad de ejercer una critica que sea
absolutamente radical” (TA: 296), pois a critica deveria resultar de uma reflexao
total, reflexdo que ndo é possivel, pois nenhum modelo explicativo social,
nenhuma reflexdo, pode colocar-se em “[...] un punto de vista capaz de expresar
la totalidad que la sustraeria de la mediacion ideolégica a la cual estamos

sometidos los demas miembros del grupo social” (TA: 298).

Finalmente, na terceira parte do artigo, a dialética da ciéncia e a ideologia,

reitera que ndo é nem através da antitese rigida entre elas nem por medo da
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confusdo como poderd tirar o maximo beneficio da tensdo entre ambas, pelo que
propOe, para dar um sentido aceitdvel ao par ciéncia-ideologia, a mediagdo da
hermenéutica da compreensdo histérica. E para isso retoma as propostas ja
comentadas no numeral 2.1. deste capitulo, na tentativa de complementar as

analises hermenéuticas de Gadamer e as ciéncias sociais criticas de Habermas.

2.3 IDEOLOGIA E UTOPIA COMO EXPRESSOES DO IMAGINARIO SOCIAL

No terceiro dos artigos citados, La ideologia y la utopia, dos expresiones
del imaginario social (1976). Ricoeur coloca em relagdo ambos fendmenos, os
quais “desempefian un papel decisivo en la manera como nos situamos en la
historia para relacionar nuestras expectativas dirigidas hacia el futuro, nuestras
tradiciones heredadas del pasado y nuestras iniciativas en el presente” (TA: 349).
Mas, frente a analise em branco e preto, positivo ou negativo, que costuma
realizar-se deste imaginario duplo, Ricoeur propde uma analise que ponha em
ordem fungdes e significados diferentes de cada uma destas duas modalidades
do imaginario social, pondo em paralelo os niveis de cada um com os niveis do

outro e buscando a possivel correlacdo entre eles.

Os trés niveis do conceito de ideologia correspondem aos trés usos do
termo analisados no numeral 2.2: a ideologia como distor¢cdo/dissimulo; a
ideologia como legitimidade e justificativa; e a ideologia como integracdo. Os trés
sentidos da utopia, paralelos aos da ideologia, mas no sentido inverso aos antes
enunciados, seriam: em primeiro lugar, a utopia coloca em questao a realidade no
que refere a expressdo das potencialidades de um grupo que se encontram
reprimidas pela ordem existente: “La utopia es un ejercicio de la imaginacion para
pensar en otro modo de ser de lo social” (TA: 357). Em segundo lugar, a utopia
pbe em questdo a maneira de exercer o poder em todos os comportamentos da
vida social: o poder familiar e doméstico, o poder econémico e social, o poder
politico, o poder cultural e o religioso. E finalmente, no terceiro nivel, a utopia faz
desvanecer o real em beneficio do possivel, inclusive um possivel perfeito, e por

isso, irrealizavel.
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Este cruzamento entre ideologia e utopia no imaginario social, parece
indicar que 0 mesmo se baseia na tensdo entre uma funcdo de integragdo e uma
de subversdo, e que “[...] el imaginario social sélo pudiera ejercer su funcidn
excéntrica a través de la utopia, y su funcion de refuerzo de lo real, por el canal
de la ideologia” (TA: 360). Mas ndo sO como processos paralelos senao
complementares, por razao de seus intercambios mutuos. Neste ambito, passaria
0 que ocorre com a imaginacado individual: as vezes supre a auséncia de uma
coisa real, outras vezes a substitui por uma ficgdo. Por isso, Kant construiu o
conceito de imaginacéo transcendental sobre essa alternativa entre imaginacao
reprodutora e imaginagcao produtora. Assim expressa Ricoeur o maximo paradoxo

do imaginario social:

Para poder sofiar con otro lugar es necesario haber ya conquistado,
mediante una interpretacion siempre nueva de las tradiciones de las que
procedemos, algo asi como una identidad narrativa. Pero, por otra parte,
las ideologias en las cuales esta identidad se disimula reclaman una
conciencia capaz de contemplarse a si misma sin vacilar, a partir de
ningun lugar (TA: 360).

3 ELEMENTOS PARA CONCLUIR:CONSIDERACOES A

Conforme apontei no primeiro numeral do capitulo, Ricoeur polemiza com
aqguelas teorias que pretendem manter separados os jogos da linguagem para dar
conta dos acontecimentos (natureza-causalidade) e da acdo (a¢cdes humanas-
motivagdo), o que levaria novamente a uma dicotomia explicacdo/compreenséo,
superada ja na teoria do texto. Por isso, 0 homem pertence tanto ao regime da
causalidade como ao da motivagdo, 0 que exige articular explicacdo e
compreensao, pois ambos elementos estdo implicados na nogéao de intervengao
no curso das coisas. Além disso, os quatro critérios da textualidade aplicam-se ao

conceito de agao significativa.

Outros aspectos importantes a destacar da posi¢ao ricoeuriana comentada
neste capitulo sdo em primeiro lugar, a tese da constituicdo simbdlica da
realidade social e logo, o estatuto da constituicAo de comunidades de alta classe

a partir do outro, em uma relagéo inter subjetiva.
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A tese da constituicdo simbdlica da realidade social € uma tese central no
pensamento ricoeuriano, que repete em varios de seus artigos e com a qual
marca uma clara separacao frente ao pensamento de Marx, reconhecendo ainda
tudo o que Marx aporta de novo para a analise social. Recordemos como expde
Ricoeur esta tese. Apoiando-se em Karl Mannheim, que, em seu livro ldeologia y
utopia, en 1929, havia estabelecido a diferenca entre os dois fendmenos sobre o
fundo de um critério comum de ndo congruéncia com respeito a realidade
histérica e social, Ricoeur comenta que tal critério pressupde que os individuos e
as entidades coletivas estdo desde sempre vinculadas a realidade social, mas de
um modo que nado é o da participacdo sem distancia sendo através dessas duas
figuras do imaginativo social, a ideologia e a utopia, que s&o figuras de nao
coincidéncia. Max Weber e inclusive Levi-Strauss, quando na introducdo a obra
de M. Mauss aponta que o simbolismo ndo é um efeito da sociedade, sendo a
sociedade um efeito do simbolismo, séo citados também em apoio a sua tese (TA:
212).

Esta tese é retomada no artigo O Marx de Michel Henry (1978) (L2: 201-
227). Ao analisar a relac@o entre praxis e ideologia, aponta que ndo é possivel
conceber uma modalidade de agédo que nao esteja articulada por regras, normas,
modelos, simbolos. E a genealogia da mesma sempre nos remontaria de
formacdes simbdlicas em formacgbes simbdlicas “[...] sem jamais nos colocar
diante de un agir nu, pre-simbdlico” (L2: 226). A ordem simbdlica seria assim
consubstancial ao obrar humano. Clifford Geertz, lembra Ricoeur, fundamenta sua
Interpretacion de las culturas nesse papel formador dos sistemas simbélicos em
relacdo ao obrar humano. Os codigos simbdlicos, como entidades culturais e ndo
S0 psicoldgicas, cumpririam na existéncia sécia do homem, a mesma funcédo que
0s codigos genéticos na existéncia bioldgica dos seres vivos. A teoria da agéo de
Anscombe, Danto, Davidson, etc., segue o0 mesmo sentido: a diferenca do simples
movimento, a acao se torna significativa pela rede de intengdes, motivos, regras e
normas que fazem que possa ser nomeada, descrita, justificada, etc. Agora,

descrever e justificar, é j& colocar sob a luz da representagéo.

Partindo deste ponto de vista haveria que colocar-se de acordo sobre uma

dupla exteriorizacdo: a de “as circunstancias” que “determinam” a agdo -em
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sentido marxiano- e a da ordem simbdlica que “ilumina” a agéo. Caberia, sim, falar
de uma génese da ideologia em um sentido limitado para dar conta dos
fendbmenos de distorcdo sistemética que surgem em uma determinada ordem
simbodlica ja constituida, mas ndo em um sentido radical como se a ordem
simbodlica em seu conjunto se gerasse a partir da vida, da praxis. Pareceria mais
gue, ndo seria possivel definir a propria praxis de, ou sem um espago simbalico

no qual possa articular-se a mesma.

O segundo aspecto a destacar é que, segundo Ricoeur, a razdo pratica se
explica melhor desde uma sociologia compreensiva de tipo weberiano que desde
a légica da ontologizagdo do espirito no Estado hegeliano ou desde a inversdo do
mesmo por parte de Marx. A critica de Marx de Los principios de la filosofia del
derecho de Hegel é chave, mas “lamentablemente Marx, a su vez, reinterpretara
un saber de la practica econdmica y de todos las practicas ubicadas por él en la
relacion de superestructura a infraestructura” (TA: 237). Todo saber absoluto ou
toda ciéncia total jA estdo contidos na sua raiz na idéia hegeliana de que o

individuo se sabe no Estado, que se sabe a si mesmo no espirito objetivo.

Ao invés disso, na hipétese inversa da sociologia compreensiva, todas as
comunidades de alta categoria, incluido o Estado, procedem das relagfes
intersubjetivas mediante um processo de objetivacdo e de alheacdo que haveria
gue descrever. Mas desde este individualismo metodoldgico pode-se resolver a
dialética da liberdade e da instituicdo, pois as instituicbes aparecem simplesmente
como objetivagBes ou, inclusive, retificagdes das relacdes intersubjetivas sem que
precisem de um suplemento de espirito. E a razéo pratica seria entédo “el conjunto
de las medidas que toman los individuos y las instituciones para preservar o
restablecer la dialéctica reciproca de la libertad y las instituciones, fuera de la cual

no hay accién con sentido” (TA: 236).

E o saber sobre essas objetivagbes e retificagdes ndo pode ser sendo um
saber probabilista, o que pode pretender a razdo pratica para essa zona
intermediéria que se estende entre a ciéncia das coisas imutaveis e necessarias,
e as opinides arbitrarias. E esse reconhecimento de seu estatuto médio é a

garantia da sobriedade da razédo pratica e de sua abertura a discussao e a critica.
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Sem duvida, a confrontacdo da teoria da acdo com a teoria do texto,
brindou a ocasido, uma vez mais, a Ricoeur de ratificar o circulo hermenéutico, a
correlacdo explicar-compreender, assim como apresentar a tese da constituicao
simbdlica da realidade social e a constituicgdo das comunidades de alta categoria,
a partir do outro, em uma relacdo intersubjetiva. Mas, ao mesmo tempo, a
colocada em relagdo entre o texto e a agcdo contribuird para o enriquecimento
posterior o circulo hermenéutico, como o testemunha a andlise do circulo da
mimese, em Tiempo y narracién, onde opera um deslocamento com relagdo a
Metafora viva, pois enquanto que a redescricdo metafdrica opera sobretudo “en el
campo de los valores sensoriales, pasivos, estéticos y axiologicos”, em relacdo a
um mundo habitavel, a funcdo mimética das narracdes se manifesta, no en tanto,

“[...] en el campo de la accién y de los valores temporales” (TN, I: 33).
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Capitulo VI

O TEMPO E A HISTORIA NA CONSTITUICAO DO SUJEITO HUM ANO

1 O CIRCULO DA TRIPLA MIMESE, DISCORDANCIA E CONC ORDANCIA

1.1 CARATER TEMPORAL DA EXISTENCIA HUMANA E HUMANIZACAO DO
TEMPO

Na ultima citagdo do capitulo anterior encontramos relacionadas trés
entidades que vao ocupar o novo desenvolvimento tedrico de Ricoeur: narragéo-
tempo-acdo. E serd a acdo a que ocupara um lugar fundador, pois no atuar e no
sofrer onde se situa a estrutura primeira do tempo, a qual, por sua vez, expressa-
se sob a forma de relato. Por isso, desde o inicio da primeira parte de Tiempo y
narracion, esclarece Ricoeur, que o pressuposto prévio que domina aos demais
(historiografia, relato de ficgdo, exigéncia de verdade, etc.) “[...] es el caracter
temporal de la experiencia humana” (TN, I: 39). A este pressuposto, no qual se
aceita de maneira tacita a tese heideggeriana de que a temporalidade é o destino
do ser do ser-ai, Ricoeur acrescenta por conta sua que “[...] El tiempo se hace
tiempo humano en cuanto se articula de modo narrativo; a su vez, la narracion es
significativa en la medida en que describe los rasgos de la experiencia temporal”
(TN, I: 39).

A estrutura fundamental de Tiempo y narracion articula-a em torno a duas
teses que explicitam como entende a relagdo entre os dois termos do titulo. A

primeira tese € que a especulacdo filoséfica sobre o tempo, tal como se deu
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historicamente, desemboca em aporias insuperaveis para a propria especulacéo.
E a segunda tese é que a narracdo, que engloba tanto o relato histérico como o
de ficgdo, proporciona respostas mais ou menos adequadas a ditas aporias. A
primeira parte de Tiempo y narracion Ricoeur a consagra a exposi¢do do circulo
entre narracdo e temporalidade, e nela dedica um capitulo, o terceiro, a “tripla
mimese”, cujo carater circular redobra e enriquece o circulo hermenéutico. A
teoria da narratividade de Ricoeur se sustenta, pois, sobre o circulo hermenéutico
da tripla mimese: Mimese I, Mimese Il e Mimese Ill; ou seja, pré-figuracao,

configuracao e refiguragéo, respectivamente.

Mimese |l constitui o eixo de sua analise. O “circulo da mimese” consiste
em relacionar a Mimese Il, ou seja, a operacado de configuracdo do relato, com o
gue a precede (pré-figuracdo do campo pratico, Mimese |) e 0 que a segue
(refiguracdo da pratica pela leitura, Mimese lll). Essa funcdo de mediacao é
exposta por Ricoeur no capitulo terceiro da primeira parte de Tiempo y narracion,
e dé intencionalmente o0 mesmo titulo que ao conjunto da obra, com o propdsito
de marcar como se realiza o trabalho hermenéutico na tripla mimese, se bem
-assinala Ricoeur- neste nivel da investigagcéo trata-se ainda de um esboco que
exigira desenvolvimento, critica e revisdo. Assim, concebe Ricoeur o0 arco

hermenéutico da tripla mimese:

[...] incumbe a la hermenéutica reconstruir el conjunto de las operaciones
por las que una obra se levanta sobre el fondo opaco del vivir, del obrar y
del sufrir, para ser dada por el autor a un lector que la recibe y asi
cambia su obrar. Para la semiética, el Unico concepto operativo sigue
siendo el del texto literario. La hermenéutica, en cambio, se preocupa de
reconstruir toda la gama de operaciones por las que la experiencia
practica intercambia obras, autores y lectores. No se limita a colocar
mimesis Il entre | y Ill. Quiero caracterizar mimesis Il por su funcion de
mediacion. Lo que esta en juego, pues, es el proceso concreto por el que
la configuracion textual media entre la prefiguracion del campo préactico y
su refiguracion por la recepcién de la obra (TN, I: 114).

As trés operagdes (pré-figuracdo, configuracdo e refiguracao) sublinham os
lacos da narragdo com a agdo e com o0 tempo; e para resolver o problema da
relacdo entre tempo e narragcdo, Ricoeur estabelece como objetivo de Tiempo y
narracion “[...] construir la mediacion entre tiempo y narracion demostrando el
papel mediador de la construccion de la trama en el proceso mimético” (TN, I:

115). A importancia concebida por Ricoeur a narracdo ndo é gratuita, sendo que é
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devida a pergunta pela acdo, pelos acontecimentos, pelas historias e pelo tempo,
do que diz -como recordei- que se faz humano na medida em que se articula de
maneira narrativa, e a inversa, a narragdo € significativa enquanto redefine os

tracos da experiéncia temporal.

Mas ainda ndo respondeu a pergunta de como se humaniza o tempo. A
procura de resposta dessa questdo, Ricoeur inicia um recorrido pela histéria do
pensamento ocidental, pondo a dialogar entre eles, autores ndo contemporaneos
como Agustin e Aristételes. E se abre, além disso, aos questionamentos do
século XX, ao caréter tragico dos mesmos, a renuncia que implica a toda forma
de teleologia, e as inquietudes que surgem sobre a identidade, pessoal ou
coletiva, e sobre o espaco comum a construir, que atravessam as reflexdes sobre

as diversas configuragdes do tempo na narragéo (Cf. DOSSE, 2001: 551).

Na primeira conversacao ficticia entre Agustin e Aristételes, contrapde as
aporias da experiéncia do tempo contadas por San Agustin, com a interpretacéo
que ele, Ricoeur, realiza da Poética de Aristoteles. Trds a exposi¢do da
experiéncia agostiniana do tempo na que predomina a discordancia sobre a
concordancia -(a distentio animi em direcdo a memoria do passado, a expectativa
do futuro e a atencdo ao presente sobre a intentio animi no modo que a
eternidade aspira ser um presente eterno)-, Ricoeur justifica a réplica de
Aristételes ao livro XI das Confissdes porque, segundo sua interpretacdo, a

construgéo da trama inverte a relagdo entre concordancia e discordancia.

El segundo texto importante que ha puesto en movimiento mi
investigacion es la Poética de Aristoteles. La razon de esta eleccion es
doble.

Por una parte, he encontrado en el concepto de construccion de la trama
(mythos) la réplica invertida de la distentio animi de Agustin. Este gime
bajo el aprieto existencial de la discordancia; Aristételes divisa en el acto
poético por excelencia -la composicién del poema tragico- el triunfo de la
concordancia sobre la discordancia. Ni que decir tiene que soy yo, lector
de Agustin y de Aristételes, quien establece esta relacién entre la
experiencia vivida, en la que la discordancia rompe la concordancia y la
actividad eminentemente verbal en la que la concordancia restablece la
discordancia (TN, I: 80).

Mas a apelacdo a Aristoteles ndo se reduz a esclarecer o papel da posta

em intriga, el mythos, que torna possivel “a sintese do heterogéneo” (configuracao
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ou Mimese Il), sendo que, além disso, estende a reflexdo sobe a acédo e a
atividade mimética, da qual indica que é o Unico conceito globalizador utilizado
por Aristoteles na Poética. Entretanto, Aristoteles ignora a narracdo como
instancia superior ao mythos classico, e consequentemente, sua dupla fungdo de
ficcionalidade e de poder temporalizante, pelo que Ricoeur insiste em que é
necessario aprofundar tanto no antes como no depois de Mimese |l para poér a luz
todos os fios da atividade mimética. Mimese |l representa a fase da criacao
poética e institui o mundo da literalidade, Mimese | re — envia ao que precede e
torna possivel a criacdo, e Mimese lll ao estado posterior que representa a acao

do espectador ou do leitor. Mas Ricoeur mantém a tese de que:

[...] el sentido mismo de la operacion de configuracién constitutiva de la
construccion de la trama resulta de su posicién intermedia entre las dos
operaciones que yo llamo mimesis | y mimesis lll, y que constituyen “el
antes” y “el después” de mimesis Il. Con esto me propongo mostrar que
mimesis Il consigue su inteligibilidad de su facultad de mediacién, que
consiste en conducir del antes al después del texto, transfigurar el antes
en después por su poder de configuracién. (TN, I: 114).

Ricoeur se pergunta se ndo se produz um, circulo vicioso entre o ato de
narrar e o ser temporal, pois “[...] la temporalidad es llevada al lenguaje en la
medida en que éste configura y refigura la experiencia temporal” (TN, I: 115). Mas
ndo se trataria de uma simples tautologia, pois o postulado que subjaze ao
reconhecimento da funcdo da refiguracdo da obra poética em geral, € o de uma
hermenéutica que ndo procura tanto restituir a intengcdo do autor, quanto explicar
0 movimento pelo qual o texto desprega um mundo diante de si mesmo. A poesia,
por seu mythos, redescreve-o, e a narragdo o “[...] re-significa en su dimensién
temporal, en la medida en que narrar, recitar, es rehacer la accion segun la
invitacion del poema” (TN, I: 153). Mas o problema exposto pela narratividade
pode ser mais simples e, ao mesmo tempo, mais complicado que o exposto pela
poesia lirica. Mais simples porque a narracdo resignifica o que ja foi pré-
significado no plano do obrar humano. Porém, mais complicado, a0 mesmo
tempo, porque a existéncia de duas grandes classes de discursos narrativos -a
narracdo de ficgdo e a historiografia- exp6em uma série de problemas especificos
como a assimetria entre os modos referenciais do relato histérico e o da ficcao,

assim como a referéncia cruzada entre um e outro e outro modo referencial.
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1.2 CONVERSA A TRES VOZES: HISTORIOGRAFIA, CRITICA LITERARIA E
FENOMENOLOGIA

Ante as dificuldades assinaladas no final do paragrafo anterior, Ricoeur

observa que:

Una teoria del tiempo refigurado -o del tiempo narrado- no puede
sacarse adelante sin la mediaciéon del tercer miembro del didlogo ya
entablado entre la epistemologia de la historiografia y la critica literaria
aplicada a la narratividad dentro de la discusion de la referencia cruzada
(TN, I: 156).

E esse terceiro interlocutor € a fenomenologia do tempo com cuja
colaboracgdo o circulo hermenéutico da narratividade e da temporalidade amplia-

se mais além do circulo da mimese, pois

Solo al término de lo que acabo de llamar conversacion triangular, en la
qgue la fenomenologia del tiempo habra unido su voz a las de las dos
disciplinas anteriores, el circulo hermenéutico podra emparejarse con el
de la poética de la narratividad (que culmina a su vez en el problema de
la referencia cruzada evocada anteriormente) y de la aporética de la
temporalidad (TN, I: 158).

Ricoeur reconhece que a hermenéutica de Heidegger marca uma ruptura
com a fenomenologia subjetiva de Agustin e de Husserl pela hierarquizagcdo dos
planos da temporalidade, ou melhor, da temporalizacdo. Entretanto, sua
fenomenologia “[...] plantea problemas andlogos a los que suscita la
fenomenologia de Agustin y de Husserl” (TN, I: 160), e exigira, ao mesmo tempo,
um esfor¢o suplementar para manter a dialética da narracéo e do tempo. Ricoeur
conclui a primeira parte de Tiempo y narracion apontando que a reflexdo realizada
na mesma, “[...] nos ha conducido ya, de una concepcion en la que el circulo
hermenéutico se identifica con el de los estadios de la mimesis, a otra que integra
esta dialéctica en el circulo mas amplio de la poética de la narracion y de la

aporética del tiempo” (TN, I: 161).

Fica ainda pendente, logicamente, um ultimo problema, o de definir “el
limite superior del proceso de jerarquizacion de la temporalidad”. Para Agustin, as
relacbes puramente extensivas do tempo reportam-se a uma eternidade, onde

toda as coisas estejam presentes simultaneamente. Para Heidegger, pelo menos
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na época de Ser y Tiempo, os planos da temporalizacdo se orientam para a
finitude selada pelo ser-para-a-morte. Ante este problema, Ricoeur termina a
primeira parte de seu texto apontando que “la cuestibn mas grave que podria
plantear este libro es saber hasta qué punto la reflexion filosofica sobre la
narratividad y el tiempo puede ayudar a pensar juntas la eternidad y la muerte”
(TN, I: 161).

2 ATEORIA DA HISTORIA: EXPLICAGAO, COMPREENSAO E NARRAGAO

No artigo ao qual fiz referéncia antes, Explicar y comprender, o terceiro
ambito no qual Ricoeur examina a relagé@o entre explicar e compreender, além do
texto e da acéo, € a teoria da historia (TA: 163-168). Nao é estranho, diz Ricoeur,
gue a histoéria suscite os mesmos problemas e os mesmos debates que a teoria
do texto e a teoria da acdo, pois, de um lado, € um tipo de relato, um relato
verdadeiro e, de outro lado, a historia refere-se as acdes dos homens no passado.
Na teoria da histéria enfrentam-se dois campos opostos: de um lado esta o campo
da compreensao, representado por autores como Raymon Aron e Henri Marrou,
influenciado pela sociologia compreensiva alema, e alguns ingleses como
Collingwood. Por outro lado, o da explicacéo, esta Hempel com sua tese de que a
explicagdo histérica ndo tem nada de especifico nem de original, pois todo
acontecimento histérico se deduz da conjuncdo de duas classes de premissas:
primeiro, a descricdo de condi¢cdes iniciais (acontecimentos anteriores,
circunstancias, contextos, etc.), e logo a afirmacdo de uma generalidade ou
enunciado de uma lei.

A esta contraposicdo, replica Ricoeur, que € necessario retomar o
problema de uma maneira nova e articular dialeticamente compreensdo e
explicacdo, ao invés de opb-las. Assim, a compreensédo historica coloca em jogo
uma competéncia especifica, a competéncia para seguir uma historia que se
relata, e dessa forma permitir incorporar a explicagdo. Seguir uma histéria exige
compreender uma sucessdo de agbes, pensamentos, sentimentos, com uma
certa dire¢cdo, mas também com surpresas. Uma histdria nunca é dedutivel nem
predizivel, mas seu desenlace deve ser aceitavel. Por isso, em toda histéria

relatada deve dar-se um nexo de continuidade légica totalmente especifico, ja que
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o desenlace deve ser ao mesmo tempo contingente e aceitavel. Assim, quando
seguimos uma histéria, antecipamos seu curso ulterior e seu desenlace,
corrigimos nossas antecipacdes, se for o caso, até que coincidam com o
desenlace real. Entdo teremos compreendido. Dessa maneira implicam-se a
compreensdo e a explicagdo. A compreensdo baseada no elemento narrativo
permite dar conta melhor do passo da compreenséo a explicagéo. A contingéncia
narrativa e sua estrutura lacunaria, reclamam a pergunta, a interrogacdo, o
porqué. Dessa maneira 0 porqué procede e se articula com o que, sem que a
explicagdo tenha autonomia, mas permite que “[...] se siga mas o mejor la historia

cuando fracasa la comprension espontanea de primer grado” (TA: 167).

Em Tiempo y narracién, frente ao carater narrativo da historia, Ricoeur
defende uma tese intermediaria entre duas posturas extremas: defende o caréter
narrativo da mesma mas se distancia da chamada historia narrativista. O vinculo
da histéria com a capacidade de seguir uma historia, ou inteligéncia narrativa, é
real, mas nao direto sendo que é derivado de maneira indireta; além disso, € o
distintivo da histéria com respeito as demais ciéncias sociais. A defesa desta tese,
Ricoeur dedica os trés capitulos da segunda parte de Tiempo y narracion. No
primeiro examina o ataque contra a histéria-narracao por parte de duas correntes
de pensamento independentes entre si. Uma, partindo da prética histérica, esta
representada pela Escola dos Anais e realiza sua critica numa perspectiva mais
metodoldgica que epistemoldgica. A outra provem da tese do positivismo légico
sobre a unidade da ciéncia e, portanto, € mais epistemologica que metodoldgica.
No segundo capitulo examina a contribuicdo das teses narrativas e os limites das
mesmas, e no terceiro desenvolve sua tese da derivacdo indireta do saber
historico, partindo da inteligéncia narrativa. Vejamos brevemente quais s&o suas

exposicoes.

O conceito de acontecimento é a pedra de toque para realizar a andlise da
contribuicdo da Escola dos Anais a teoria da histéria. Sua critica a “histéria do
acontecimento” ocupa um lugar basico na mesma e essa critica € considerada
como a rejeicdo da categoria da narracéo “[...] si bien el concepto de narraciéon no
sea interrogado nunca por si misma, como ocurre con la primacia de la historia

politica y la del acontecimiento” (TN, I: 180). Entretanto, Ricoeur comenta que a



204

pretensao de romper com a narracao tem sido va e inclusive, contraditéria ao

projeto histdrico.

E verdade que os integrantes dos Anais realizaram um corte
epistemolégico com a chamada “historia historizante” e que realizaram
deslocamentos em seus objetos, reavaliagbes dos fenbmenos econdmicos e
valorizag6es das légicas espaciais. Fernand Braudel, por exemplo, desvalorizou o
tempo curto com relacdo as permanéncias da geo-historia, a longa e a
longuissima duragéo. Mas, entretanto, em sua pratica como historiador, as regras
da escrita histérica lhe impedem aterrissar na sociologia, pois a longa duracao
continua sendo duragdo. Inclusive, comenta Ricoeur, “[...] la nocion misma de
historia de larga duracién dimana del acontecimiento dramatico, en el sentido que
acabamos de darle: acontecimiento-estructura-en-trama” (TN, I: 337). A trama,
logicamente, sera de outro nivel, mas continua sendo trama. O sujeito da mesma
ndo sera um personagem, Felipe Il, sendo um quase-personagem. O
Mediterraneo. Quase-personagem que conhecera sua época de gloria no século
XVI, antes que “[...] el imperio de Felipe se vuelva hacia el Atlantico y América.
Entonces Espafia abandona el Mediterrdneo. Al mismo tiempo, el Mediterraneo
sale de la gran historia” (TN, I: 346). A colocacdo-em-intriga se imp&e pois
inclusive ao historiador que toma a maior distancia possivel com o recitativo
classico do acontecimento politico—diplomatico. A narragdo constitui-se assim na
mediacdo indispensavel para fazer historiografia e articular o espaco de

experiéncia com o horizonte de espera dos que fala Kosselleck.

Com relagdo a atencdo prestada pela histéria as teses narrativistas,
Ricoeur assinala que estas se nutriram da critica do modelo nomolégico e da
reavaliacdo do relato como fonte de saber, como desdobramento de recursos de
inteligibilidade. William Dray, por exemplo, mostra que a idéia de causa deve
separar-se da idéia de lei no dominio da histéria retomando a critica da
causalidade de Hume. Além disso, Dray advoga por um tipo de andlise causal,
irredutivel & subsuncgdo por leis, criticando tanto aos que realizam tal redugéo
como aos que excluem toda forma de explicagdo. G. H. Von Wright, por seu lado,
propde um modelo “misto”, a explicagdo quase causal que tende unir explicagéo

causal e deducdo teleologica. A explicagdo quase-causal seria 0 modo “[...] méas
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tipico de explicacion de las ciencias humanas y de la historia” (TN, I: 225). Von
Wright assinala que as relagdes causais sé@o relativas ao seu contexto e a acao
implicada no mesmo, e diferencia a conexdo causal ndo légica, puramente
externa que atua sobre os estados do sistema e a conexdo légica que se
relaciona com as intencdes e adota a forma teleologica. Por isso aponta Ricoeur

que:

No basta, pues, con establecer la equivalencia entre intencionalidad y
explicacion teleologica para dar razén de la explicacion en historia.
También hay que dar un equivalente I6gico al nexo de la intencién con su
contexto, que, en historia, estd hecho de todas las circunstancias y de
todos los efectos no queridos de la accion (TN, I: 236).

Apesar do avanco que supde a explicagdo quase-causal com respeito a
explicagdo por razbes no sentido de W. Dray, cabe perguntar-se se nao falta no
modelo da explicagdo quase-causal o elemento que garanta a unidade entre os
segmentos ndémicos e os teleoldgicos. A juizo de Ricoeur “[...] este hilo conductor
es la trama en cuanto sintesis de lo heterogéneo. En efecto, la trama ‘comprende’,
es una totalidad inteligible, circunstancias, fines, interacciones, resultados no
queridos” (TN, I: 240).

Arthur Danto, por sua vez, realiza uma andlise das frases narrativas, mas
ndo no marco da epistemologia da histéria, sendo que no da filosofia analitica.
Logo depois de realizar uma critica do prejuizo, segundo o qual o passado esta
pré-determinado e é fixo, assinala que nas frases narrativas acham-se implicados
trés aspectos temporais: dois concernem o enunciado (o do acontecimento
descrito e o do acontecimento em funcdo do qual descreve-se 0 primeiro), e 0
terceiro concerne a enunciacéo (o do narrador). As conseqiéncia epistemolégicas
de tal diferenciagdo temporal sdo, pelo menos, trés. A primeira toma a forma de
um paradoxo sobre a causalidade, pois 0s acontecimentos posteriores podem
fazer como causa acontecimentos anteriores determinados pelo predicado “ser
causa de”. A segunda consequéncia permite diferenciar a descrigdo propriamente
narrativa da descricdo ordinaria da ag¢éo, enquanto que a histéria caracteriza-se
por enunciados que explicam a verdade de um fato particular em funcdo de
acontecimentos posteriores e -por tanto- a verdade de tais enunciados, importa ao

sentido da descricdo narrativa. Mas, além disso, Danto considera que descrever e



206

explicar ndo se diferenciam: “Explicar por qué algo ocurri6 y describir lo que
ocurrid coinciden. Una narracion que no consigue explicar nada tiene de

narracion; una narracion que explica es una narracion pura y simple” (TN, I: 249).

Nesta perspectiva alguns autores foram até mais longe, como W. B Gallie
com seu conceito de followability da histéria narrada (histéria que se pode
prosseguir) com 0 que se salvaria a distancia entre a frase narrativa e o texto
narrativo, ou L. O. Mink para quem as narrativas sdo totalidades muito
organizadas que exigem um ato especifico de compreensao da natureza do juizo.
Seria 0 que ele chama de modo configurante como um dos modos de
compreensdo em sentido amplo, além do teérico e do categorial. O modo
configurante consiste em colocar elementos dentro de um complexo Unico e
concreto de relagbes. E o tipo de compreensdo que caracteriza a operacgio
narrativa, ainda que néao seja exclusivo da mesma. H. White vai ainda mais longe
na perspectiva de construir uma poética da histéria, ao supor que o registro da
historia ndo é fundamentalmente diferente daquele da ficcdo no plano da estrutura
narrativa. A histéria seria em primeiro lugar, escrita, artificio literario e como tal
“constitutiva del modo histérico de comprension”, e o transito entre narrar e

explicar efetua-se mediante a constru¢do da forma (TN.I: 281).

Aparentemente, pareceria que Ricoeur estd muito préximo das teses
narrativistas. De fato, afirma que as mesmas tém razdo em dois pontos. Em
primeiro lugar, elas “[...] demuestran con éxito que narrar es ya explicar. El
di'allela -el ‘uno por el otro’, que, segun Aristoteles, realiza la conexién logica de
la trama- es en lo sucesivo el punto de partida obligado de toda discusion sobre la
narracion histérica” (TN, I: 294). Em segundo lugar, a diversidade e hierarquia dos
modelos explicativos respondem com uma grande riqueza dos recursos

explicativos internos da narragao.

Entretanto, Ricoeur ndo compartiiha com as teses mais radicais dos
narrativistas que postulam, a indistincdo entre histéria e ficcdo, pois o
compromisso com a verdade que vincula o historiador com seu objeto, exige um
corte epistemoldgico entre o conhecimento histérico e a capacidade para

prolongar uma histéria, fundada sobre o regime da veracidade. Esse corte,
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assinala Ricoeur, se produz em trés niveis: no nivel dos procedimentos pelo uso
especifico que faz a historiografia da explicacédo (a imputac@o causal singular); no
nivel das entidades proprias de seu objeto que ja ndo serdo personagens
narrativos sendo entidades andnimas (nagdes, sociedades, civiliza¢des, classes
sociais ou mentalidades); e, finalmente, no nivel da temporalidade, pois o tempo
histérico ndo parece referir-se ao presente vivo da consciéncia subjetiva sendo
gue sua estrutura é proporcional aos procedimentos e entidades que a histéria-
ciéncia emprega como assinalamos ao recordar a critica realizada pela Escola
dos Anais a histéria do acontecimento. Mas, pese a esse triplo corte
epistemoldgico, -e nisso insiste Ricoeur- “[...] la historia no puede romper su

vinculo con la narracion sin perder su caracter historico” (TN, I: 293).

3 A REFIGURACAO DA EXPERIENCIA TEMPORAL

O terceiro volume de Tiempo y narracion, que tem como subtitulo “el
tiempo narrado”, corresponde a quarta parte da obra, e est4 centrado na Mimese
[ll, isto €, na refiguracdo, na referéncia, ndo no sentido préprio da configuragéo.
Neste terceiro volume Ricoeur ultrapassa o umbral da configuragcdo na narragéo,
gue ocupa os dois primeiros volumes, e se dedica em aprofundar a refiguracao
pela narracdo. Esta quarta parte € organizada por ele em duas sec¢fes. A primeira
€ dedicada a aporética da temporalidade, e a segunda, a poética da narracao.
Finalmente, nas conclusdes, além de agrupar os resultados alcancados, explora
também os limites de seu trabalho, além dos quais, a temporalidade, escapando

ao marco da narratividade, aparece como inescrutavel.

Vejamos entdo, desde a perspectiva da refiguracéo, qual é a pretensdo de
verdade dos dois grandes modos narrativos privilegiados por Ricoeur, o relato
historico e o relato de ficgdo. Ja no inicio de sua leitura da Poética de Aristoteles,
havia anunciado Ricoeur que seria longo o caminho, porém, mais além de
Aristoteles, para expor a referéncia ligada a possibilidade de entrecruzar esses

dois tipos de relato:

No podra decirse como la narracion se relaciona con el tiempo antes de
gue se haya podido plantear, en toda su amplitud, el problema de la
referencia cruzada -cruzada sobre la experiencia temporal viva- del
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relato de ficcion y del relato histérico. Si el concepto de actividad
mimética es primero en la Poética, nuestro concepto de referencia
cruzada -heredero lejano de la mimesis aristotélica- no puede ser sino
Ultimo y debe retroceder al horizonte de toda nuestra empresa. Por eso
sélo se estudiara de modo sistematico en la cuarta parte (TN, I: 82).

Na introducdo a quarta parte, Ricoeur explica como, na mesma, a M
Mimese Il desloca o acento das sequéncias epistemoldgicas consagradas a
configuracdo (Mimese Il), -que punham o acento sobre o sentido desde o ponto
de vista da semiética, de sua légica interna- rumo ao real, a referéncia, a que
reenvia sob diferentes modalidades a histdria, mas também em direcdo ao irreal
do relato de ficcdo. A narracdo histérica se refere a um passado real,
efetivamente acontecido, enquanto que a ficcdo se caracteriza por uma
modalidade referencial segunda que se desloca sobre a suspenséo da referéncia
descritiva ou primaria, tal como Ricoeur o sustenta no estudo VIl da Metafora
Viva. Existe, pois, uma dissimetria ao alcance referencial e a pretensdo de
verdade de cada um dos dois grandes modos narrativos. Entretanto, o problema
da relacdo com o real, € ndo de lado, pois a histéria ndo pode deixar de
interrogar-se sobre sua relacdo com um passado realmente acontecido. Mas pode
sim ser formulado, o problema da realidade em termos diferentes aos da
referéncia tal e como foram delimitados seus contornos por Frege, Ricoeur

assinala que:

La ventaja de un acercamiento que relaciona la historia y la ficcion, frente
a las aporias de la temporalidad, es que incita a reformular el problema
clasico de la referencia a un pasado que fue “real” (a diferencia de las
entidades “irreales” de la ficcion) en términos de refiguracion, y no
viceversa. Esta reformulacion no se limita a un cambio de vocabulario,
en la medida en que sefiala la subordinacién de la dimension
epistemolégica de la referencia a la dimension hermenéutica de la
refiguracion (TN, III: 638).

Ha que ter presente, que a reformulacdo da questdao da realidade vai
acompanhada de uma “vasta confrontag&do” entre a aporética da temporalidade e
a poeética da narracdo, motivo pelo qual os desenvolvimentos sobre o terreno da

realidade estéo intimamente entrelacados com as respostas as aporias do tempo.
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3.1 PRIMEIRA APORIA: DUALIDADE DO TEMPO, PERSPECTIVA
FENOMENOLOGICA E COSMOLOGICA NA ESPECULACAO SOBRE O TEMPO

A primeira aporia € a da dualidade do tempo como consequéncia da n&do
congruéncia entre a perspectiva fenomenoldgica que escruta o tempo da alma, o
tempo subjetivo, o tempo mortal, e a perspectiva cosmoldgica desde a qual o
tempo aparece como tempo objetivo ou tempo cosmoldgico. A perspectiva
fenomenoldgica acha-se representada por San Agustin, Husserl e Heidegger. E a

perspectiva cosmoldgica, por Aristoteles, Kant e a ciéncia contemporéanea.

Esta primeira aporia determina a construgdo em forma de polémica da
aporética do tempo. Em um primeiro momento, Agustin polemiza com Aristételes.
Entre uma aproximacao psicologica que pde o acento sobre o tempo da alma
(Agustin) e outro que destaca os caracteres fisicos e cosmoldgicos do movimento
(Aristoteles), “[...] entre la concepcion agustiniana y la aristotélica no hay
transicion pensable” (TN, lll: 660). E, entretanto, o reduzir da interpretagdo do
tempo a um ponto de vista psicolégico ou cosmoldgico provoca distorcdes em
cada uma dessas interpretagfes, que ndo permitem dar conta da complexidade

do mesmo. A conclusao é evidente:

No es posible afrontar el problema del tiempo por un solo extremo, el
alma o el movimiento. La sola distension del alma no puede producir la
extension del tiempo asi como el solo dinamismo del movimiento no
puede engendrar la dialéctica del triple presente (TN, Ill: 660-661).

Nestas condi¢des, a aporética do tempo permanece e, haveria que conciliar
ambas as perspectivas. Serd superada por uma nova confrontacdo? A segunda
confrontacdo ocorre entre Kant e Husserl e coloca frente a frente, um tempo
intuitivo e um tempo invisivel, reenviando -assim- a polaridade moderna da
objetividade e da subjetividade e prolongando -a0 mesmo tempo- no pensamento
filosofico do tempo, a tentativa agostiniana e aristotélica. Ricoeur, depois de um
recorrido pela fenomenologia da consciéncia intima do tempo, tal como é
apresentada por Husserl com a ambic&o de escapar as determinacdes objetivas,
comenta que pareceria “[...] como si el analisis del tiempo inmanente no pudiera

constituirse sin repetidos préstamos del tiempo objetivo” (TN, Ill: 664).
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Se a convivéncia intima do tempo néo pode constituir-se sem afastar-se das
determinacdes objetivas do tempo, nos encontrariamos de novo diante de uma
reedigdo da aporia do tempo cosmoldgico e do tempo da alma. O contraste entre
Husserl e Kant é ainda maior. Husserl associa a duracdo a um fluxo que se
constitui a si mesmo e que deve aparecer em pessoa, fazer-se visivel (TN, II: 694),
enquanto que Kant insiste no carater invisivel do tempo como condi¢cdo de
aparecimento dos fenbmenos. Mas, sublinha Ricoeur: “ni el acercamiento
fenomenoldgico ni el trascendental se bastan a si mismos, cada uno remite al
otro” (TN, Ill: 714). A oposi¢do passou do par alma/mundo ao par sujeito/objeto,

mas isso nao resolveu a aporia sendo que a aprofundou:

La polaridad entre la fenomenologia, en el sentido de Husserl, y la
critica, en el sentido de Kant, repite -en el plano de una problematica
dominada por las categorias del sujeto y del objeto, 0 mas exactamente
de lo subjetivo y de lo objetivo- la polaridad entre tiempo del alma y
tiempo del mundo en el plano de una problematica introducida por la
cuestién del ser o del no-ser del tiempo (TN, IIl: 715).

A terceira confrontacdo que analisa Ricoeur € a de Heidegger com o conceito
ordinario de tempo. Pareceria que a fenomenologia hermenéutica praticada por
Heidegger, nédo ja sobre a alma, sendo sobre o ser-ai, transtocara as noc¢oes
tradicionais do fisico (Aristoteles) e o psiquico (San Agustin). O mesmo parece
ocorrer com a probleméatica do sujeito e do objeto, a consciéncia intima do tempo
(Husserl) e o tempo objetivo (Kant). Mas, insistindo ainda nos trés descobrimentos
de Heidegger vinculados a analitica da temporalidade -(posta em relacdo do
tempo como totalidade e a pluralizagcdo do tempo, a unidade horizontal e a
estética, a pluralidade das capas hierarquicas pelas quais o tempo se constitui)-,
Ricoeur afirma que surgem novas aporias do mesmo progresso da fenomenologia
hermenéutica, como confirma o fracasso da polémica contra o conceito ordinario
do tempo (TN, lll: 758). Mas este fracasso tera, pelo menos, o mérito de ter
levado a aporicidade da temporalidade ao seu climax, para a qual Ricoeur propde

procurar resposta na poética das narra¢des por fora do discurso especulativo.
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3.2 A RESPOSTA DO RELATO HISTORICO

Chegou o momento, diz Ricoeur, de colocar a prova a hipétese de que “[...]
la clave del problema de la refiguracion reside en la manera como la historia y la
ficcion, tomadas conjuntamente, ofrecen a las aporias del tiempo [...] la réplica
constituida por una poética de la narracion” (TN, lll: 777). Isto é, a resposta
adequada somente se dara pelo entrecruzamento dos relatos historicos e os de
ficcdo, o qual permitira o sentido da realidade interpretada como “representancia”,
no caso das construgdes histéricas ou como “aplicacion” sob a mediacdo da
leitura (teoria dos efeitos), no caso dos relatos de ficcdo. Mas antes de propor a
resposta conjunta pelo entrecruzamento da histéria e da ficcdo, analisa como

contribui cada uma delas a mesma. Com relagéo a historia, escreve Ricoeur:

Mi tesis, en este punto, es que la manera Unica como la historia
responde a las aporias de la fenomenologia del tiempo consiste en la
elaboracién de un tercer-tiempo -el tiempo propiamente histérico-, que
media entre el tiempo vivido y el tiempo cdsmico (TN, Ill: 777).

Esta mediagéo se opera por meio de certos instrumentos do pensamento
dos que se dota a historiografia. Estes instrumentos funcionam como conectores
entre o tempo subjetivo e o tempo universal. Eles sdo: o calendario, a sucesséao

de geracOes e as marcas do passado.

O tempo calendéario € a primeira ponte entre o tempo vivido e o tempo
césmico. Participa de ambas as perspectivas do tempo e “[...] su institucidn
constituye la invencién de un tercer tiempo” (TN, lll: 784). O tempo-calendario, por
uma parte, tem rasgos que o aproximam do tempo fisico (divisdo em instantes,
direcionalidade, mensurabilidade), mas, por outro lado, ndo é estranho ao tempo
vivido, pois ndo se configura sendo “[...] en la confrontacion de la nocion
fenomenologica de presente” (TN, lll: 788). Neste sentido, o tempo calendario:
“cosmologiza el tiempo vivido, humaniza el tiempo c6smico” (TN, Ill: 790). Com a
sucessdo de geracdes, segunda mediagcdo que propde a prética historica, o
tempo histérico passa do plano astronémico ao biolégico. Da méo de Kant,
Dilthey, Schutz e Manheim, mostra Ricoeur que a sucesséo de geracdes produz a

divisdo entre o reino dos contemporaneos, 0s predecessores € 0S sucessores
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como uma cadeia de agentes histéricos na qual os viventes ocupam o lugar dos
mortos. E “es esta sustitucion la que constituye el tercer tiempo caracteristico de
la sucesion de las generaciones” (TN, Ill: 791). Na continuidade histérica dessa
sucessdo de geracdes se da uma dialética entre tradicdo (transmissao de
experiéncias) e inovagdo (abertura de novas possibilidades), entre interioridade
psiquica (tempo privado) e exterioridade fisica (tempo social), o que faz da
histéria uma totalidade unida mediante a continuidade. Além disso, a idéia de
geracdo como continuidade historica: “expresa el anclaje de la tarea ético-politica
en la naturaleza y vincula la nocion de historia humana a la especie humana” (TN,
[ll: 792). Mais além da sua dimensé&o biologica, a sucessdo de geracdes tem

também uma dimenséo politica.

O terceiro conector entre as perspectivas do tempo é a marca, na qual os
arquivos e os documentos representam a matéria-prima. Epistemologicamente, a

marca é requisito de toda prética historica, pois

Si se puede decir que los archivos son instituidos, y los documentos
coleccionados y conservados, es a partir del presupuesto de que el
pasado ha dejado una huella, constituida gracias a monumentos y
documentos como testigos del pasado (TN, Ill: 806-807).

A nogéo de marca introduz uma relagéo de causa a efeito entre a coisa que
deixa as marcas e a marcada. Na pista, como efeito-sinal, cruzam-se os dois
sistemas de relacdes (causalidade—significancia) que a convertem em conector de
dois regimes de pensamento e, por implicacdo, de duas perspectivas sobre o
tempo. Assim, a marca, conservada e nao abandonada, converte-se em
documento datado. Precisamente esta unido entre marca e datagdo permite a
Ricoeur superar a aporia central da analise do tempo ndo resolvida por
Heidegger: a relacdo entre o tempo fundamental do cuidado, a temporalidade
vertida em direcéo ao futuro, e o tempo ordinario, concebido como sucesséo de
quaisquer instantes. Ricoeur reconhece que a no¢do de significAncia da marca é
retomada de Lévinas, ainda que ndo na perspectiva ética em que Lévinas a
utiliza, sendo que no plano da imanéncia histérica, mas tendo “[...] en reserva la

posibilidad abierta de que no haya Otro relativo, Otro histérico, mas que si, de
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alguna manera, el pasado rememorado es significante a partir de un pasado

inmemorial” (TN, IlI: 815), pois a marca “significa sin mostrar”.

3.3 A RESPOSTA DO RELATO DE FICGCAO

O relato de ficcdo, mediante as variagbes imaginativas sobre o tempo,
ajuda a pensar o mundo, em relagcdo a solugdo das aporias da temporalidade
propostas pela fenomenologia, em uma relagdo de contraponto com o mundo
historico. Isto é, ndo se trata somente de contrapor a constituicao fixa do tempo
historico com a constituicdo variavel do tempo de ficcdo, sendo de explicitar qual
€ a réplica diferente que aportam as aporias comuns, “[...] las variaciones

imaginativas producidas por las fabulas sobre el tiempo” (TN, Ill: 817).

O elemento mais visivel da contraposi¢éo entre um e outro tipo de relato, é
qgue o relato de ficcdo ndo esta ligado, como o relato historico, aos conectores
especificos que reinscrevem o tempo vivido no tempo cosmico, isto é, o respeito
da marca, da sucessao de geracdes e do tempo calendario. Os relatos de fic¢do
criam uma experiéncia irreal do tempo “[...] en el sentido de que las marcas
temporales de esta experiencia no exigen ser entrelazados con la Unica red
espaciotemporal constitutiva del tiempo cronolégico” (TN, Ill: 818). E
consequentemente, o tempo do relato de ficcdo é liberado dos vinculos que o
transferem ao tempo do universo, fazendo assim possivel o descobrimento de
novas dimens@es ndo lineares do tempo, inexploradas na narragdo histérica. Sao
precisamente “[...] estos recursos ocultos del tiempo fenomenoldgico y las aporias
gue su descubrimiento suscita, los que crean el vinculo secreto entre las dos
modalidades de la narracion” (TN, Ill: 818-819). E para mostra-lo, Ricoeur propde
uma releitura das trés obras literarias que tinha analisado no tomo Il, as quais
apresentam outras tantas fabulas sobre o tempo, e que sdo oferecidas ao leitor
com a intencdo de refigurar a temporalidade ordinaria. Ricoeur submete a
releitura das trés obras a confrontacdo com os resultados aos quais chegou em

sua discussédo com a fenomenologia do tempo.

As trés obras que analisa Ricoeur sdo: Mrs. Dolloway de Virginia Woolf,

La Montafia magica de Thomas Mann e A la busqueda del tiempo perdido de
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Marcel Proust. A confrontac@o destas trés obras oferece uma idéia da grande

quantidade de possiveis variagfes imaginativas sobre o tempo.

Em Mrs. Dolloway, Virginia Woolf insiste sobre a pluralidade das
experiéncias do tempo recortadas entre o tempo monumental e o tempo mortal.
Os golpes do Big Bem, que ressoam ao longo de toda a obra, simbolizam o tempo
dos relégios, mas revestem uma significacdo diferente para cada um dos
personagens, pois sua experiéncia esta dividida entre os dois limites marcados
pela novela. Inclusive, a experiéncia privilegiada de Clarissa ndo constitui também
uma mediacdo entre os dois extremos temporais, sendo uma variante singular.
Entre o doutor Bradshaw, que encarna o tempo monumental das figuras da
autoridade e Septimus que, experimenta pelo suicidio a discordancia mortal do
tempo intimo, existe toda uma gama de “solu¢cfes temporais” que sdo postas em

cena (TN, Ill: 546). Como conclui Ricoeur na andlise de Mrs. Dolloway:

Esta experiencia del tiempo no es ni la de Clarissa, ni la de Septimus, ni
la de Peter, ni la de ninguno de los personajes: es sugerida al lector por
la resonancia [...] de una experiencia solitaria en otra experiencia
solitaria. Esta red, considerada en su totalidad, es la experiencia del
tiempo en La sefiora Dolloway. A su vez, esta experiencia hace frente,
en una relacién compleja e inestable, al tiempo monumental, nacida a su
vez de todas las convivencias entre el tiempo de los relojes y las figuras
de Autoridad (TN, II: 553).

La Montafia magica de Thomas Mann é uma novela sobre o tempo em
razdo da abolicdo das medidas do tempo (o tempo cronol6gico) como “[...] rasgo
principal de modo de existir y vivir de los internos del Berhof el sanatorio de
Davos” (TN, II: 554). A novela se organiza em torno a essa desconstrugao
temporal, em sete capitulos, que cobrem uma duragéo de sete anos. A separacao
temporal se acentua com a separagao de “os de acima” que vivem em um “fora
do tempo” e os de baixo, presos na agitacdo da vida cotidiana. E quando a lei de
cima vence, “ndo tem mais remédio que se afundar na densidade do tempo”. J&
ndo ha testemunho de baixo. “El tiempo del sentimiento ha eliminado al tiempo de
los relojes” (TN, II: 569). E essa quebra das relagdes entre os de baixo e os de
cima, faz com que se desdobre “[...] un nuevo espacio de exploracion, en el que
las paradojas surgidas son precisamente las que agquejan a la experiencia interna

del tiempo cuando ésta es desvinculada de su relacion con el tiempo cronoldgico”
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(TN, II: 581). As exploracdes mais frutiferas se produzem sobre a relagdo entre o
tempo e a eternidade através de variadas experiéncias e, se bem prevalece a
discordancia sobre a concordancia, “[...] la conciencia de la discordancia se ha
elevado un grado” (TN, II: 582), pois a conjunc¢édo entre a novela temporal, a da
doenca e a da cultura, devido a técnica narrativa, leva até o limite a lucidez para

uma tal exploragéo.

Em A la bausqueda del tiempo perdido, de Marcel Proust, o ciclo da procura
de apresenta como uma elipse cujos focos séo, de um lado, -na interpretagéo de
Deleuze-, a aprendizagem de signos, que faz perder tempo e, por outro lado, a
revelagdo da arte que se traduz por uma fascinacdo do extratemporal, a
suspensdo do tempo, a eternidade. A decisdo de escrever pde fim a tal dualidade
e produz um segundo sentido do tempo encontrado, o de um tempo perdido
ressuscitado, a fixagdo de um momento fugitivo em uma obra que dura. E assim
se “el tiempo perdido” esta contido no “tiempo encontrado” é porque o tempo nos
contém. Toda a busca néo tinha outra pretensdo que colocar os homens em seu
lugar “[...] en el Tiempo” (TN, II: 617).

Depois desta primeira analise da refiguragcdo do tempo pelos relatos
historicos e de ficcdo, surge, ao falar de Mongin (1998), uma diferenga principal
entre eles no tratamento do tempo. O relato de ficcdo amplia o tempo mediante
um grande numero de variagfes imaginativas, enquanto que o relato historico o
encurta, pois as diversas duragdes consideradas pelos historiadores obedecem a
leis de engarce, que, apesar de suas diferencas qualitativas relacionadas ao ritmo
dos acontecimentos, “[...] hacen muy homogéneas estas duraciones y sus ritmos
correspondientes” (TN, Il: 625). Ja as fabulas do tempo de ficcdo os fazem

intensamente heterogéneos.

3.4 ENTRECRUZAMENTO DA HISTORIA E A FICCAO: FICCIONALIZACAO DA
HISTORIA E HISTORIZACAO DA FICCAO

Nas andlises anteriores, Ricoeur pOs firmeza na dicotomia dos objetivos
proprios de cada modo narrativo, a reinscricdo do tempo vivido no tempo no

mundo, no caso da histodria, ou as variagfes imaginativas enquanto ao enlace de
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um com outro, no caso dos relatos de ficgdo. A partir de agora, ao contrério, vai
analisar, primeiro, certo paralelismo entre a funcdo de representagcédo exercida
pelo conhecimento histérico respeito ao passado “real”, e a fungcdo de
significancia do relato de ficcdo pela translagédo, mediante a leitura, do mundo do
texto ao mundo do leitor; e logo, a confluéncia entre as duas séries de analises

pelo entrecruzamento de suas intencionalidades.

Para ter em conta a especificidade da realidade histérica, analisa-a em
termos de ‘“representancia’, ndo de representacdo. O historiador reconstroi o
passado através de suas marcas, e nessa reconstrucdo o historiador esta
submetido ao que, um dia, foi, mas sua reconstrucdo ndo pode ser a
“reefectuacion del pasado en el presente” como pretende a tese idealista de
Colingwood (TN, IIl: 844-845). Mas a “passeidade do passado” também néo é a
pura alteridade conforme com uma ontologia puramente negativa do passado
(Dilthey, P. Veyne (1971), M. de Certeau (1975). A reconstrugdo historica ndo se
efetua nem sob o signo do Mesmo, nem sob o signo do Outro, senéo sob o signo

do Analogo. Mas um Analogo vinculado ao jogo complexo do Mesmo e do Outro.

A referéncia ao passado e, pois, uma referéncia analégica que tenta
conservar o momento de identidade e -ao mesmo tempo- de diferenca. Assim o

afirma Ricoeur:

En la caza del haber-sido, la analogia no actia aisladamente, sino en
union con la identidad y la alteridad, El pasado es, sin duda, lo que, en
primer lugar, hay que reefectuar segun el modo de la identidad: pero es
tal realmente por el hecho de que es el ausente de todas nuestras
construcciones. Lo Analdgico, precisamente, lleva en si la fuerza de la
reefectuacion y de la distanciacion, en la medida en que ser-como es ser
y no ser (TN, Ill: 862).

A nocéo de representancia ou de lugartenencia, pretende -precisamente-
dar conta desse haver-sido que ndo é observavel (assim se trate do
acontecimento ou de testemunho), para o0s que, entretanto, “[...] las
construcciones de la historia tienen la ambicion de ser reconstrucciones que
responden a la busqueda de un cara-a-cara” (TN, lll: 864). Cara-a-cara que
procura saldar a “divida” dos homens do presente com os do passado, restituindo-

se dessa maneira aos mortos, o seu débito. Logicamente, este esforgo ndo anula
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0 que continua sendo “enigmatico” no passado, mas pelo menos preserva “[...] el
caracter misterioso de la deuda que, del maestro en tramas, hace un servidor de

la memoria de los hombres del pasado” (TN, Ill: 863).

Paralelamente a critica do conceito ingénuo de realidade aplicada a
dimensao passada do passado, Ricoeur realiza uma critica simétrica do conceito
de “irrealidade” ndo menos ingénuo, aplicado as projecdes da ficcdo, que tem o
poder de revelar rasgos desapercebidos de nossa prética cotidiana e de
transforma-la, gracas a leitura pela qual se realiza a intersecdo entre o mundo do
texto e o mundo do leitor. Ambos tipos de relato, o histérico e o da ficgéo,
contribuem para a refiguragdo do mundo, motivo pelo qual, em virtude desta

fungéo analdgica que cumprem, fica superada a separacédo entre eles.

Para dar conta da fungéo do relato de ficgdo, que implica uma revisédo do
conceito de irrealidade, Ricoeur se distancia novamente do vocabulario de
referéncia e adota o da “aplicagdo”, -recebido da tradicdo hermenéutica
revalorizada por Gadamer- ou de “apropriagdo”. A leitura tem sua dialética prépria

gue gera perplexidades analogas as do cara-a-cara da relacdo de representancia:

En efecto, sélo por la mediacion de la lectura, la obra literaria obtiene la
significancia completa, que seria para la ficcion lo que la representancia
para la historia [...]. Sélo en la lectura, el dinamismo de configuraciéon
termina su recorrido. Y es més alla de la lectura, en la accion efectiva,
ilustrada por las obras recibidas, donde la configuracién del texto se
cambia en refiguracion (TN, 1lI: 866).

Ricoeur considera que para dar conta dessa fungdo estratégica da leitura
na operacdo de configuracdo, deve superar-se a visdo retérica da mesma que
acentua o papel de autor e desenvolver outra teoria da leitura, que sublinhe a
resposta do leitor aos estratagemas do autor implicado. Ricoeur encontra esta
nova teoria da leitura na “estética da recepgao” preconizada por W. Iser no ato de
leitura, a nivel individual, e por H. R. Jauss, como resposta do publico no plano de
suas esferas coletivas (TN, Ill: 880). Mas ambas as aproximagdes se cruzam na
aisthesis que joga um papel revelador e transformador pela multiplicidade de
efeitos que desdobra: seducéo e ilusdo, mitigagdo do sofrimento e estetizagdo da

experiéncia, subversao e utopia (TN, III: 895).
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Com a superagédo do conceito ingénuo, tanto da realidade do passado
historico como da irrealidade das projecdes de ficcdo, realiza-se a refiguragédo
efetiva do tempo, convertido em humano pelo entrecruzamento da histéria e da

ficcdo. Pelo entrecruzamento da historia e da ficgdo, Ricoeur entende

La estructura fundamental, tanto ontoldégica como epistemoldgica,
gracias a la cual la historia y la ficcion sélo plasman su respectiva
intencionalidad sirviéndose de la intencionalidad de la otra. Esta
concretizacion corresponde, en la teoria narrativa, al fenébmeno de “ver
como...” con el que, en La Metafora viva, hemos caracterizado la
referencia metaférica (TN, Ill: 902).

Ou seja, que a historia se utiliza -de alguma maneira- da ficcdo para
refigurar o tempo e, por outra parte, a ficcdo se utiliza da histéria com a mesma
finalidade. A ficcionalizagcdo da histéria estd em relagdo com a funcdo da
imaginagdo no relato histérico e a funcdo do imaginado na perspectiva do
passado tal como tem sido, sem debilitar sua perspectiva “realista”, mas sabendo

gue nao é observavel.

Diante do carater inobservavel do passado em si mesmo, a funcdo da
imaginacdo e o0 imaginario, aponta para sua reconstrugcdo historiografica. Esta
funcéo de articulacdo entre o tempo do mundo e o tempo vivido (o tempo cosmico
e o0 tempo subjetivo) se realiza através dos trés conectores de tempo ja
enunciados, mediante 0s quais se constitui o “terceiro tempo” ou tempo histoérico:

o calendario e o relégio (a datacao), a sucessao de geracgdes, e a marca.

Ao mesmo tempo, a historicizacdo da ficcdo se produz porque a
concretizacdo de sua intencionalidade serve-se da intencionalidade da historia.
Essa utilizagdo da intencionalidade da histéria pelo relato de ficcdo manifesta-se
-fundamentalmente- em que narrar algo é narri-lo como se houvesse acontecido
realmente, como se o narrado fosse um passado real. Desta forma, o passado do

relato de ficcdo é um quase-passado. Por isso Ricoeur sustenta que:

Si esta hipétesis se sostiene, se puede decir que la ficcion es cuasi
historica, asi como la historia es cuasi ficcion. La historia es cuasi ficcion
porque la cuasi presencia de los acontecimientos colocados “ante los
ojos” del lector por un relato animado suple, gracias a su intuitividad y a
su viveza, el caracter evasivo de la dimension pasada del pasado, que
las paradojas de la representancia ilustran.
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El relato de ficcion es cuasi histérico en la medida en que los
acontecimientos irreales que relata son hechos pasados para la voz
narrativa que se dirige al lector; por eso, se asemejan a acontecimientos
pasados, y por eso, la ficcion se asemeja a la historia (TN, Ill: 914).

Desse entrecruzamento entre a intencionalidade da histéria, que ndo pode
aceder ao passado tal como foi, -e que por isso tem que acudir a imaginagéo-, e a
intencionalidade da ficcdo, que narra um quase-passado, “[...] procede el tiempo
humano, en el que se conjugan la representancia del pasado mediante la historia
y las variaciones imaginativas de la ficcion, sobre el fondo de las aporias de la

fenomenologia del tiempo” (TN, IlI: 917).

3.5 A IDENTIDADE NARRATIVA

Gragas ao tempo humano e aos acontecimentos considerados decisivos, é
possivel, aponta Ricoeur, atribuir a um individuo ou comunidade, uma identidade
especifica a qual denomina identidade narrativa. A identidade é uma categoria da
pratica, pois dizer a identidade ou de uma comunidade, € responder a perguntas

como quem fez esta agdo ou quem é seu agente ou autor.

Responder a la pregunta “¢quién?”, como lo habia dicho con toda
energia Hannah Arendt, es contar la historia de una vida. La historia
narrada dice el quién de la accion. Por lo tanto, la propia identidad del
quién no es més que una identidad narrativa (TN, IIl: 997).

Ricoeur insiste sobre o papel dos “acontecimentos decisivos” (epoch-
making, em inglés) que obtém seu significado do poder que tem de fundar ou
reforgar a consciéncia da identidade da comunidade. Mas estes acontecimentos
podem ser tanto positivos como negativos, a declaracao dos direitos do homem
ou o Holocausto. Se a comemoracdo reverente dos que Hegel chamava os
grandes homens histéricos pode cumprir a funcdo ideoldgica de legitimar a
dominagéo, entretanto, Ricoeur advoga pela memoria do tremendum horrendum

pois

El horror va unido a acontecimientos que no se deben olvidar jamas.
Constituye la motivacion ética ultima de la historia de las victimas [...]. La
funcion de ficcién, en esta memoria de lo horrible, es un corolario del
poder del horror, como de la admiracion, de dirigirse a acontecimientos
cuya unicidad expresa importa. Quiero decir que el horror, como la



220

admiracién, ejerce en nuestra conciencia histérica una funcion especifica
de individuacion (TN, lll: 910-911).

Cabe assinalar, finalmente que, se bem a primeira aporia, a dualidade do
tempo, encontram a resposta mais adequada por parte do relato na constituicao
do tempo humano, entretanto, ja nesta resposta o relato possui limites internos
em sua capacidade de resolver a aporética da temporalidade. Esses limites sédo
fundamentalmente dois. Em primeiro lugar, a identidade narrativa ndo é uma
identidade estavel sendo que se faz e desfaz continuamente. Mas, além disso,
dita identidade ndo esgota a questdo da ipseidade do sujeito, pelo que, precisa
vincular-se a outros componentes ndo narrativos da formacéo do sujeito agente,
especialmente a responsabilidade ética que, segundo E. Lévinas, com sua analise
da promessa, constitui o fator supremo da identidade. Apesar de que, de todas
formas, adverte Ricoeur, a narratividade ndo esta desprovida de toda dimensao
normativa, valorativa, prescritiva (TN, Ill: 1001) como mostra a teoria da leitura e a
estratégia de persuasdo fomentada pelo narrador para impor uma visdo de mundo
gue ndo € nunca eticamente neutra. Aprofundar-se nesta questdo da identidade e
ipseidade do sujeito, Ricoeur dedica um estudo posterior, Si mismo como otro

(1990), cujo objeto € precisamente a constituicdo de uma ontologia do sujeito.

4 AS DUAS ULTIMAS APORIAS: A POSSIVEL UNIFICAGAO DO T EMPO E
SUA INESCRUTABILIDADE

4.1 SEGUNDA APORIA: UNICIDADE E PLURALIDADE DO TEMPO

A segunda aporia opde a unicidade do tempo e sua pluralidade: o tempo e
0S tempos: ou seja, nesta aporia trata-se de reconhecer a dissociacado dos trés
éxtases do tempo como “um singular coletivo”. A fenomenologia ndo pode
responder & mesma. O relato, ao contrario, constitui uma resposta préatica por
duas razdes. Em primeiro lugar, pela impossibilidade de renovar atualmente a
empresa hegeliana e a necessidade de “Renunciar a Hegel” (TN, Ill: 918-938) e
em especial & sua filosofia da histéria como totalidade. E em segundo lugar,
porque, ao substituir a nogcdo de totalidade do tempo pela totalizacéo, esta se

mostra como fruto de uma mediacdo imperfeita entre horizonte de expectativa,
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espaco de experiéncia que assume a heranca do passado, e a incidéncia do
presente. Através destas metacategorias, tomadas de Koselleck, Gadamer e
Nietsche, Ricoeur esboca uma filosofia hermenéutica da historia de carater no
hegeliano no ultimo capitulo do terceiro tomo (TN, Ill: 939-989), antes de abordar
as conclusdes. Mas, voltando a aporia da unidade de tempo e sua fragmentacéao,
Ricoeur realiza um breve excursus pelos grandes filosofos que vem considerando.
Platdo e Aristoteles advogam pela unidade de tempo. Platdo define como “cierta
imitacién inmovil de la eternidad”, e Aristoteles pressupde também sua unicidade
guando diferencia o tempo do movimento, pois “[...] hay movimientos, pero un
solo tiempo”, se bem “[...] no puede decir como un alma, distinguiendo instantes y
contando intervalos, puede pensar la unidad del tiempo” (TN, IlI: 1003). Em
Agustin, o conflito entre a intentio aparece como “[...] un dilema entre la unidad
ordenada del tiempo y la fragmentacion de éste entre la memoria, la anticipacion y
la atencién” (TN, Ill: 1003).

Com Kant, Husserl e Heidegger, produz-se uma problematica da unicidade
do tempo, alcangcando neste ultimo autor, o problema da totalidade temporal, o
maximo de reflexibilidade critica e, ao mesmo tempo, de perplexidade (TN, Il
1007), pois se por um lado a temporalizagdo possibilita a unidade do porvir, do
haver-ido e do fazer-presente, por outro, dita unidade estd minada desde o
interior, motivo pelo qual Heidegger denomina o éxtase do tempo que o
conduzem a surpreendente declaragdo de que “la temporalidad es el ‘fuera de si’
(Aussersich) originario, en si y para si” (TN, Ill: 1009). Essa definicdo de
temporalidade remete a distentio animi agustiniana ou a discordancia
concordante com a qual Ricoeur iniciou a investigagdo de Tiempo y narracion.
Mas esse “fora de si” originério pelo qual o tempo se exterioriza com relacdo a si
mesmo desde a experiéncia da temporalidade originaria, rege todos 0s processos
de diferenciagdo nos demais planos da temporalizagdo: a historicidade
(prolongacédo do tempo), e a intra temporalidade (extensdo do lapso temporal).
Inclusive o conceito vulgar de tempo como sucessdo de agoras exteriores entre
si, jA se encontra prefigurado nesse fora de si “[...] de la temporalidad originaria

que hace que ella retina sélo dispersando” (TN, Ill: 1010)..
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A esta aporia dos multiplos rostos da totalidade, responde a poética da
narracdo rejeitando a totalidade da historia recapitulada no eterno presente de
saber absoluto e propondo “[...] la nocion de mediacion imperfecta entre las tres
dimensiones de la espera, de la tradicion y de la fuerza del presente” (TN, Il
1010). Existe, sem duvida, uma correlacao entre os trés éxtases da temporalidade
de Heidegger: ser-diante-de-si, haver-sido e fazer-presente, com as trés
metacategorias do pensamento historico: horizonte de espera, tradicionalidade e
forca do presente. Mas nos trés casos, 0 pensamento historico tamisa, mediante
seu carater pratico e dialodgico, as analises fenomenoldgicas operadas por
Heidegger de modo especulativo e num plano monoldgico, referido a si mesmo e
ndo ao outro. Isso implica que no pensamento histérico, o horizonte de
expectativa ndo seja o ser-para-a-morte sendo que o das comunidades histéricas
as que pertencem os individuos, e por ultimo, a humanidade toda. Além disso, o
tema monolégico da derelicdo heideggeriana é trasladado pelo conceito de
tradicionalidade ao tema dialégico de ser afetado pela historia e a eficiéncia da
mesma, com um novo conceito de marca, heranca e divida, em conexdo com o
outro. E finalmente, a forca do presente coloca-se de entrada sob a categoria de
“viver-juntos” no mundo comum, dos contemporaneos onde se tomam as
iniciativas (TN, 111 1012).

Em conclusédo, se o axioma kantiano segundo o qual, tempos diferentes
sdo apenas partes do mesmo tempo, ndo encontra uma interpretacdo satisfatoria
na fenomenologia hermenéutica da temporalidade, a réplica da consciéncia
histérica tem de notavel que responde a mesma, mediante a categoria pratica e
dialégica consistente na idéia-limite da historia como um singular coletivo. Gragas
a essa idéia, é possivel pensar na histéria como uma e estabelecer “la
equivalencia entre tres ideas: un tiempo, una humanidad, una historia” (TN, Il
1013). Além disso, para que a idéia de uma histéria Unica e de uma Unica
humanidade n&o fique num transcendental vazio e sem forca, Ricoeur vincula a
metacategoria de horizonte de espera e de espaco de esperanca ao dever ético e
politico de que a antecipagdo se perceba “[...] como actuando ya en la practica
anterior y contemporanea de la comunicacion, por lo tanto, en comunidad, con

estas o aquellas anticipaciones ocultas en la propia tradicion” (TN, Ill: 1014).
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Entretanto, Ricoeur termina a andalise desta segunda aporia, duvidando de
gue a resposta dada & mesma pela narragdo, seja plenamente adequada. E isso
por duas razdes. Em primeiro lugar, porque para um mesmo curso de
acontecimentos existe a possibilidade de uma multiplicidade de intrigas ou
tramas, pois “la nocién de trama privilegia asi el plural a expensas del singular
colectivo en la refiguracion del tiempo. No existe trama de todas las tramas, capaz
de ponerse al mismo nivel de la idea de la humanidad una y de la historia una”
(TN, 1lI: 1015).

A segunda razdo se deve a que o relato stricto sensu é inadequado ao
pensamento histérico, ndo para a transmissdo das tradi¢cbes, mas sim para a
projecéo do horizonte de espera, respeito a qual o relato ndo exerce sendo uma
mediacdo subalterna. Tomando-se a nogao de narratividade em um sentido mais
amplo que o género discursivo que a codifica, poderiam diferenciar-se dois

sentidos do narrativo: o narravel e o narrado. Assim poderia afirmar-se que:

Es lo narrable mas que el relato en el sentido del género discursivo, el
gue puede ser considerado como coextensivo a la mediacién que el
pensamiento de la historia opera entre horizonte de espera, transmision
de las tradiciones y fuerza del presente (TN, Ill: 1017).

Entéo, apesar de que a narragdo néo ofereca uma resposta tdo adequada
a esta segunda aporia da temporalidade como a brindada a primeira, ndo se pode
interpretar como um fracasso, pois a réplica da narratividade ndo pretende
resolver as aporias sendo “hacerlas productivas”, e além disso, porque nao ha
maior expressao para uma teoria que a do “[...] reconocimiento de los limites que

circunscriben su ambito de validez” (TN, I1l: 1018).

4.2 TERCEIRA APORIA: A INESCRUTABILIDADE DO TEMPO

A terceira aporia assinala que o tempo, igual como o indica Kant do mal, &
inescrutavel, tanto para o pensamento especulativo como para o relato; ou seja,
sua origem resiste a explicacdo. O relato, além disso, encontra limites tanto
dentro de si como fora de si, para refigurar o tempo. Os limites internos em sua

funcéo de configurar a experiéncia humana temporal, conduzem-no a exploracéo
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do outro tempo, a eternidade e os limites externos fazem recorrer a discursos nao

narrativos, particularmente a lirica.

A inescrutabilidade do tempo pelo pensamento especulativo, Ricoeur
encontra-a testemunhada pela presencga de arcaismos e hermetismos nos autores
gue orientaram sua reflexdo sobre o tempo, especialmente Aristoteles e Agustin.
O surpreendente é que ambos sejam cabeca de duas escolas diferentes, um
como primeiro cosmologo e outro como primeiro fenomendlogo, e que se deixam
levar por duas correntes arcaicas -a grega e a biblica-, correntes que logo se
misturaram no pensamento ocidental. O hermetismo, por sua vez, encontra-se
-sobretudo- em Heidegger, muitas de cujas expressdes sobre o tempo continuam
sendo “cripticas” (TN, Ill: 1030). Um e outro, arcaismo e hermetismo, em
definitiva ndo traduzem outra coisa sendo a irrepresentabilidade do tempo pelo

pensamento especulativo.

No que diz respeito aos limites da refiguracdo do tempo pela narracéo,
Ricoeur diferencia, como assinalamos, entre os limites internos e os limites
externos. Os internos séo aqueles que chegam até o umbral do inescrutavel como
acontece com o relato de ficcdo e suas variagbes imaginativas que permitem
explorar as relacdes entre o0 Tempo e seu outro, -as experiéncias- limite, signos
da eternidade-. Os limites externos, por sua parte, supde a superac¢do do género
narrativo por outros géneros de discurso que, a sua maneira, dedicam-se também
a dizer o tempo, entre 0os quais se conta a biblia hebréia, a tragédia grega e a
shakesperiana e todos eles

se inscriben en la larga tradicion de una sabiduria sin frontera que, mas
alld de lo episddico, alcanza lo fundamental. Precisamente, la poesia
lirica da a este fundamental una voz que es también un canto. Ya no
pertenece al arte narrativo desplegar la brevedad de la vida, el conflicto

del amor y de la muerte, la vastedad de un universo que ignora incluso
nuestro lamento (TN, IlI: 1035).

Assim, a experiéncia temporal encontra-se dividida na lirica entre a
fragilidade da vida e o poder destruidor do tempo. A lirica, pois, canta o

fundamental sem necessidade de passar pela arte de narrar.
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Ao finalizar a revisdo desta terceira aporia, Ricoeur adverte que o
reconhecimento dos limites da narragdo ndo anula a idéia da unidade da histéria
com suas implicagbes éticas e politicas, e sim as exige. E, o reconhecimento
desses limites, também n&o pode alimentar a escuriddo sendo que “[...] suscita,
mas, bien la exigencia de pensar mas y de decir de otro modo” (TN, Ill: 1037). E
se isto € assim, manter a consciéncia historica dentro dos limites de sua validade,
desafia os individuos e as comunidades a busca e construcdo de sua respectiva

identidade narrativa.

Esta problematica da identidade narrativa, enunciada apenas em Tiempo y
narracion, sera desenvolvida em Si mismo como otro, onde é trabalhada como
uma das quatro dimensdes através das quais delimita-se a identidade pessoal.
Essas dimensfes sdo: a dimensdo linglistica, que responde & pergunta “quem
fala”’, a dimensdo pragmatica a pergunta “quem age”, a dimensdo narrativa, a
pergunta “quem € a personagem da narracdo” e a dimensdo ética, para a
pergunta “quem é o responsavel da acdo”. Com este livro, Ricoeur abre um novo
horizonte a hermenéutica constituindo uma hermenéutica do si centrada na
articulacéo dialética das capacidades do sujeito em torno a seus poderes: o poder
de dizer, o poder de fazer, o poder de reconhecer-se como personagem de um
relato e, finalmente, o poder de responder por seus atos (SO: XXXII). Assim

conclui Ricoeur, a evolugéo de seu pensamento em torno a hermenéutica.

5 ELEMENTOS PARA CONCLUIR: CONSIDERAGCOES E

Como lembrei ao longo deste capitulo, sobre o conceito de acéo, Ricoeur
acrescenta outros dois, tempo e narragdo, que se convertem na triade a partir da
qgual realiza novos desenvolvimentos tedricos. Em torno a acéo, articula-se a
estrutura primeira do tempo que, por sua vez, expressa-se sob a forma de relato.
E o pressuposto prévio que domina a todos os desenvolvimentos ulteriores € o
carater temporal da existéncia humana. Se a especulacdo filoséfica sobre o
tempo desemboca em aporias insuperaveis, Ricoeur acha que a narracdo, a qual
engloba tanto o relato histérico como o de ficgéo, proporciona respostas mais ou
menos adequadas a ditas aporias. Sua tese basica é que o tempo se converte em

humano na medida em que se articula de maneira narrativa. Ao ndo poder
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realizar-se uma compreens&o intuitiva e noética do tempo, abre-se a possibilidade
de compreendé-lo através das estruturas da narragdo. E como contrapartida, a
narracao, o relato e a historia, séo significativos na medida em que descrevem o0s
rasgos da experiéncia temporal. Fica assim estabelecida uma dialética circular
entre experiéncia temporal e narragdo: o carater temporal da experiéncia humana
fundamenta a narracdo, mas é na estrutura e na referéncia da narrativa onde a
experiéncia humana se identifica, articula e clareia como temporalidade. A
narracdo, de maneira similar a metafora, “redescreve” e produz uma inovagao
semantica, a partir da imaginacéo criadora ou competéncia para produzir novos
significados. Assim, a literatura narrativa aponta com seu poder redescritivo ndo
SO a experiéncia real sendo também a possivel, ndo s6 a experiéncia cotidiana

sendo que a temporalidade histérica total.

A vinculagdo tempo-relato-(texto) Ricoeur a estabelece através do
desenvolvimento do conceito aristotélico de mimese como imitagdo ou
representacdo da acgdo através da linguagem. A atividade mimética ndo copia
nem reduplica sen&o que reconstroi e ordena as acdes mediante a construcao de
uma trama ou intriga. Enquanto “constru¢do de uma trama”, a mimese mesma €
heterogénea e nela pode-se diferenciar trés momentos: os ante-textuais (mimese
), os textuais (mimese 1) e os pds-textuais (mimese Ill). Em primeiro lugar todo
texto reclama uma anterioridade pratica pré-textual, é o “antes” do texto, a
mimese | ou pré-figuragcdo. Em segundo lugar esta a operagéo de configuragdo do
relato através da qual produz-se a articulagdo dos elementos heterogéneos. E em
terceiro lugar aparece a refiguragdo ou repercussao que provoca o texto no leitor

ou espectador, mimese lll.

Assim pois, enquanto a atividade representativa que nao desassocia
linguagem, o mundo e leitor, a mimese pertence, segundo Aristételes, ao ambito
do poético. E seria tarefa prépria da hermenéutica reconstruir as operacoes
praticas e de experiéncia a partir das quais se cria a interacdo obra literaria, autor
e leitor, além do reducionismo estruturalista que pretende fechar o texto sobre si
mesmo e esgotar a realidade da linguagem nos processos de combinacdo que

constituem a lingua.
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A funcéo de mediacdo entre tempo e relato, Ricoeur atribui explicitamente
a mimese Il , -a construgdo da trama-, que media entre a experiéncia pratica que
a precede (mimese |) e a de refiguracdo da experiéncia temporal que se produz
no leitor (mimese lll) através da compreensdo da trama. O texto mimético serve
assim de mediacdo entre um tempo prefigurado e um tempo refigurado. A acao
teria uma estrutura narrativa, mas que nao poderia ser identificada como tal senéo
na estrutura linguistica da narratividade. O texto mimético, mediante a trama
como sintese do heterogéneo, torna inteligivel o diverso, configurando em
unidade a diversidade sucessiva e isolada (epis6dios ou acontecimentos
individuais e totalidade da histéria em que se organizam). Mas s06 o ato leitor da
realizacdo plena a operacdo mimética quando a devolve ao ambito da pratica,
reconfigurando a experiéncia temporal, tanto a nivel individual como coletivo. O
texto narrativo, sobretudo o de ficgdo, oferece um mundo cuja referéncia ndo se
esgota na descricdo sendo que abre aspectos reais do ser no mundo que nao

podem ser ditos na linguagem direta, descritiva ou conceitual.

Entretanto, Ricoeur proclama a unidade de texto narrativo, o histérico e o
de ficcdo. Ao estudo do texto histérico Ihe dedica o volume | de Historia y
Narracion, e ao estudo da literatura de ficcdo o volume I, pois ambos exercem a
mesma fungcdo de refiguracdo da experiéncia, se bem que as referéncias de
ambos apontam a realidades diferentes: a “lo efectivamente ya acontecido”, a
historia, e ao “poder ser”, a ficcgdo. A unidade dos dois ambitos narrativos se
realiza mediante a referéncia cruzada: a historia cientifica se constréi sobre tracos
reais, mas por meio da fungdo da imaginagdo; por sua vez, o relato ficticio se
conta “como se” tivesse acontecido. Historia e relato se complementam assim
mutuamente. Mas, entretanto, adverte Ricoeur, o carater narrativo da histéria ndo
reduz esta a chamada histéria narrativa, tomando assim, distancia tanto da Escola

dos Anais como da Escola narrativista.

Talvez, como reconhece 0 mesmo Ricoeur, ndo proporciona respostas
plenamente adequadas as trés aporias da temporalidade, mas faz as mesmas
mais produtivas, com conceitos como entrecruzamento da histéria e a ficgéao,

identidade narrativa, o narravel como coextensivo a mediagdo que opera o0

pensamento historico, e ndo o relato, etc. De todas formas, Ricoeur também nao
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reduz a dindmica da reconfiguragédo da experiéncia humana & linguagem cientifica
ou de ficcdo. Pelo contrario, ele advoga pela ndo exclusdo de nenhum tipo de
linguagem, incluida a linguagem religiosa. Na lirica, na épica e na dramética, a
refiguracdo do tempo aparecera sob outras perspectivas sem que cheguem a
esgotar seu enigma. Como nos mostra a experiéncia, freqientemente devemos
aos textos menos descritivos e mais imaginativos, a ampliagdo mais criativa de

nosso horizonte existencial.
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Capitulo VIl

A HERMENEUTICA DE SI

1 CARATER POLISSEMICO DA HERMENEUTICA DE SI E PRIMAZI A DA
TRIADE ETICA

Para completar o recorrido geral pela hermenéutica ricoeuriana, vou
apresentar uma visdo panoramica da hermenéutica do si e do papel central que
cumpre na mesma, a dimensao ética e moral. Ricoeur introduz a hermenéutica de
si mediante a pergunta quem -em relagcdo com a pergunta heideggeriana pelo
guem do dasein-, destacando desde o inicio o carater polissémico da mesma:
guem fala?, quem age?, quem se narra?, quem é moralmente responséavel? (SO:
XXIX).

Para responder a essas perguntas o autor, em Si mismo como otro (1990),
desenvolve nove estudos, agrupando-os em quatro subconjuntos, e um décimo
ao que confere um estatuo especial de caréater explicitamente ontoldgico. Se
nesta obra faz um recorrido linear desses quatro extratos de constituicdo da
pessoa, no entanto em um artigo da mesma época, “Abordagens da pessoa”
(1990) (L2: 163-180), inicia com o ultimo, a vida ética, e projeta sobre 0s outros
trés, a estrutura ternaria da mesma. A estrutura ternaria da intencionalidade ética
a explica através da definicdo que propde da mesma: a) aspiracdo a boa-vida, b)

com e para 0s outros, ¢) em instituicdes justas.
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O desejo e viver bem, a boa-vida ou realizada, expressa-se -segundo
Ricoeur- pela nogdo da estima de si mesmo, mas ndo reduzida esta a uma
perspectiva egoista ou solipsista, pois o si ao qual se dirige a estima, € o pronome

reflexivo de todas as pessoas gramaticais, na perspectiva de Benveniste.

O segundo termo esta marcado pela expressdo “con y para los otros”.
Ricoeur sugere chamar solicitude ao movimento de si em diregdo ao outro, em
resposta a interpelagdo que chega do outro, como analisa profundamente
Lévinas. Entretanto, a ultima fundamentacédo da solicitude e da dimenséo ética da
mesma esta na reciprocidade e no reconhecimento do outro, como expde Hegel,
pois é essa reciprocidade “[...] que institui o outro como meu semelhante e eu
mesmo como o semelhante do outro” (L2: 165). E Instituir outro semelhante a

mim, é a pretensao da ética ao relacionar a estima de si e a solicitude.

Com a terceira parte da definigdo “em instituigcbes justas”, a relacdo com o
outro ndo se deixa reconstruir sobre o modelo da amizade ou relagéo sentimental,
sendo que o outro € o cada um de uma distribuicdo justa de “[...] direitos e
deveres, obrigagOes e encargos, vantagens e desvantagens, responsabilidades e
honras” (L2: 166). Ou seja, uma distribuicdo que procura “dar a cada um o seu’,

como reza a férmula da justica romana.

Depois desta sintese da triade das nocgfes éticas, estima de si mesmo,
solicitude e instituigdbes justas, farei a apresentacao linear dos quatro extratos da
constituicdo da pessoa, além de realizar uma revisdo da incidéncia da triade ética

nos extratos da linguagem, da acéo e do relato.

2 ESTUDOS DE CARATER DESCRITIVO: O HOMEM COMO SER FALANTE E
ATUANTE

O primeiro subconjunto (estudos | e Il) responde a pergunta de quem fala,
a qual “[...] compete a una filosofia del lenguaje, bajo el doble aspecto de una
semantica y de una pragmética” (SO: XXIX). Nesta perspectiva, a pessoa
aparece, na semantica, como um particular de base do qual se fala, o qual se

torna, ja no plano da pragmatica, sujeito que fala.
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O segundo subconjunto (estudos Il e IV) responde a pergunta de quem
age e “pone de manifiesto una filosofia de la accion” que vai estar articulada com
a perspectiva linguistica dos estudos anteriores “[...] en la medida en que el
agente de la accion se designa como aquél que actla precisamente en actos de
discurso” (SO: XXX). De alguma forma, o segundo subconjunto de estudos faz
conexao com o primeiro “[...] en cuanto que los propios actos de discurso son
acciones, y que, por implicacioén, los locutores son también agentes” (SO: XXX).
Havera, pois, uma estreita implicacdo entre as perguntas de quem fala e quem
age. Mas neste segundo subconjunto, Ricoeur exp8e o problema de si mesmo no
marco de uma teoria da agdo no qual a pessoa é considerada como sujeito

agente e paciente, ou atuante e sofredor e ndo somente como suijeito falante.

Na teoria analitica da acgdo utiliza-se neologismo “adscricdo” da agdo ao
agente para marcar a diferenca entre este tipo de atribuicdo (a acdo ao agente) e
a atribuicdo de um predicado a um sujeito I6gico. Entretanto, Ricoeur encontra em
dito conceito trés aporias basicas desde as quais “[...] puede y debe surgir un
impulso para franquear los limites impuestos por la teoria del discurso [...] hacia

determinaciones mas ricas y mas concretas de la ipseidad del si” (SO: 103).

A primeira aporia e sua relativa superagéo, produz-se na articulagéo entre
semantica e pragmatica, pois o que “[...] distingue la adscripcién de la simple
atribucion de un predicado a un sujeto logico, es, en primer lugar, el poder del
agente para designarse a si mismo al designar a otro” (SO: 103). A segunda
aporia, a nogao que separa a nogado de adscrigdo da imputacao devera “colmarse
con una investigacion de modalidades practicas” que “[...] exceden los limites de
la propia teoria de la accion” (SO: 104). Esta tarefa ser4 assumida por uma
investigacdo sobre a praxe e “[...] una valoracion propiamente ética del actuar
humano, en sentido teleol6gico y en sentido deontolégico, segun lo bueno y
segun lo obligatorio” (SO: 104).

A terceira aporia € suscitada pela expressdo “poder de agir’ e
consequentemente pela eficiéncia causal designada ao agente da acdo. Segundo
Ricoeur, a esse poder atuar fenomenoldgico corresponde, a nivel epistemoldgico,

s

o fendmeno do testemunho que é “la certeza de poder hacer” tida pelo agente
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(SO: 104). Entdo, “el hecho primitivo de poder-hacer forma parte de una
constelacion de hechos primitivos que incumben a la ontologia del si [...]" (SO:

104), tema que Ricoeur aborda de maneira direta no décimo estudo.

3 A TRANSICAO ENTRE A DESCRICAO E A PRESCRIGAO: A IDENTIDADE
NARRATIVA

O terceiro subconjunto de estudos (estudos V e VI) expde a questdo da
identidade pessoal estabelecendo uma alianga entre a tradicdo analitica, a
fenomenologia e a hermenéutica a fim de dar conta da dimenséo temporal tanto
do si como da agao, pois nem a consideracdo da pessoa como ser que fala nem a
definicdo do agente no marco da semantica da acdo levam em conta “[...] que la
persona de la que se habla, que el agente del cual depende la accion, tienen una
historia, son su propia historia” (SO: 106). Somente articulando a dimensé&o
temporal da existéncia humana podera dar-se conta da identidade pessoal. Neste
ponto, Ricoeur retoma a questdo da teoria narrativa, trabalhada ja em Tiempo y
narracion, mas agora ndo desde a perspectiva de suas relagbes com a
constituicdo do tempo humano, sendo que na perspectiva de seu aporte a
constituicdo do sim. O conceito de identidade narrativa, ao tematizar a dimenséo
temporal, permite esclarecer a diferenciacdo entre mesmidade e ipseidade
(identidade-idem e identidade-ipse), contribuindo assim a solu¢do da problematica

da identidade pessoal mediante a dialética entre mesmidade e ipseidade.

A permanéncia no tempo faz aflorar a diferenca entre as duas noc¢fes de
identidade e, ante a debilidade do critério de similitude para dar conta da
permanéncia, tanto numérica como qualitativa, Ricoeur acode a outro critério, 0
da “[...] la continuidad interrumpida entre el primero y el dltimo estadio del
desarrollo de lo que consideramos el mismo individuo” (SO: 111). Ent&o, existem
dois modelos de permanéncia no tempo, pelo qual & pessoa se refere, o carater e
a manutencdo da palavra dada. Ricoeur expde a hipdtese de que a polaridade
desses dois modelos de permanéncia da pessoa déo conta da irredutibilidade de
ambos os conceitos de permanéncia que sé podera ser superada por “[...] una
intervencion de la identidad narrativa en la constitucién conceptual de la identidad

personal, a modo de un término medio especifico entre el polo del caracter, en el
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gue idem e ipse tienden a coincidir, y el polo del mantenimiento de si, donde la
ipseidad se libera de la mismidad” (SO: 113).

Para operar a mediagdo apontada e revelar a verdadeira natureza da
identidade narrativa na dialética da ipseidade e mesmidade. Ricoeur retoma as
analises realizadas em Tiempo y Narracibn em torno da concordancia,
discordancia, configuracdo, construcdo da trama, etc. E mantém que pode
chamar-se, por convencao da linguagem, a identidade, entendida narrativamente,
identidade da personagem pois “[...] la identidad del personaje se construye en

unioén con la de la trama” (SO: 139).

Nos relatos de ficcdo existem duas modalidades extremas de tratar a
personagem: uma onde se produz um recobrimento quase completo da ipseidade
pela mesmidade. E o caso dos contos de fadas, dos contos populares e da novela
cléassica. E outra, ao contrario, onde parece produzir-se uma dissolugdo completa
da identidade da personagem como nas novelas de Kafka, Joyce e, em geral, na
novela pos-classica. Na verdade, a vida ordinaria move-se hoje em dia, entre
esses dois polos, o recobrimento da ipseidade e a mesmidade, e em dissociacao

guase completa (L2: 178).

Pois entéo, a partir da identidade narrativa, a identidade pessoal ndo pode
reduzir-se a identidade-mesmidade, sendo que h& que considerar também a
identidade-ipseidade. A ipseidade, no que refere a manutencgéo de si, pertence a
ordem dos “existenciarios” heideggerianos, mas, segundo Ricoeur, ndo se reduz
a “resolucién anticipante” diante da morte, sendo que se realiza no “cumplimiento”
da promessa (SO: 119).

No sexto estudo, Ricoeur aborda outra tematica vinculada a identidade
narrativa, a mediacdo que a teoria narrativa pode operar entre a teoria da agao e
a teoria moral. Esta questdo é abordada partindo de duas dimensdes: a) pela
extensdo do campo pratico que suscita a funcéo narrativa, e b) de que modo o

relato se revela como um primeiro laboratorio do juizo moral (SO: 138).
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Para estender o conceito do campo pratico, Ricoeur inclui -no mesmo- ndo
s6 as acbes de base, sendo que também as “préaticas” (os oficios, as artes, 0s
jogos os planos de vida e o projeto global de uma existéncia vida profissional,
familiar, etc.), até o que Mac Intyre chama “unidad narrativa de una vida” (SO:
153-160). Entretanto, para Ricoeur, um sujeito ndo podera dar uma qualificacédo
ética a sua vida sem que se produza uma unificagdo da mesma, unificagdo que
sera operada pelo relato. Desde uma perspectiva ética “[...] la idea de una
concentracion de la vida en forma de relato esta destinada a servir de punto de
apoyo al objetivo de la vida ‘buena’, piedra angular de su ética -comenta Ricoeur-
como lo sera de la nuestra” (SO: 160).

No que se refere a contribuicdo do relato a formacdo do juizo ético,
Ricoeur reconhece que nem sequer o relato historiografico alcanga o grau zero da
estima (SO: 167), e que o relato de ficcdo opera variagdes imaginativas sobre o

juizo moral.

4 ESTUDOS DE CARATER PRESCRITIVO: O HOMEM COMO SER
RESPONSAVEL

O quarto subconjunto de estudos (Estudos VII, VIII e IX) responde a
pergunta quem € o sujeito moral da imputacdo e tem como finalidade explicitar
“[...] las determinaciones éticas y morales de la accion, relacionadas
respectivamente, con las categorias de lo bueno y de lo obligatorio” (SO: XXXI).
Se nos subconjuntos anteriores, as dimensdes linguistica, pratica e narrativa,
existe um predominio da dialética entre mesmidade e ipseidade, neste predomina

a dialética da ipseidade e a alteracao.

Ainda que, nem a etimologia nem a histéria do emprego dos termos o
imp&e, Ricoeur decide, por conveniéncia, reservar o termo da ética para “la
intencionalidad de una vida realizada” e o de moral “[...] para la articulacion de esa
intencionalidad dentro de normas caracterizadas a la vez por la pretensién de
universalidad y por su efecto de restriccion” [...] (SO: 174). Em realidade, o que
pretende Ricoeur € articular duas herancas: “[...] una herencia aristotélica, en la

gue la ética se caracteriza por su perspectiva teleoldgica, y otra kantiana, en la
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que la moral se define por el caracter de obligacion de la norma, por tanto, por un
“punto de vista deontoldgico” (SO: 174). Entre ambas as perspectivas, Ricoeur
estabelece uma relagdo de subordinagdo, da moral a ética, mas a0 mesmo
tempo, de complementacgdo entre elas. A articulagdo entre a intengéo teleologica
e 0 momento deontoldgico, no que se refere as determinagfes ético-morais da
ipseidade, se traduz da seguinte maneira: a intengéo ética corresponde a estima

de si mesmo e ao momento deontoldgico, o respeito de si mesmo.

Com as relacdes estabelecidas entre ética e moral e a partir destas novas
correspondéncias, Ricoeur estabelece trés teses relacionadas a designagéo do si

mesmo, concordantes com o anteriormente assinalado. As trés teses sao:

1) que la estima de si es mas fundamental que el respeto de si, 2) que el
respeto de si es el aspecto que reviste la estima de si bajo el régimen de
la norma, 3) finalmente, que las aporias del deber crean situaciones en
las que la estima de si no aparece so6lo como fuente sino como el
recurso del respeto, cuando ya ninguna norma segura ofrece guia firme
para el ejercicio hic et nunc del respeto (SO: 175).

No desenvolvimento das trés teses, articulando a perspectiva teleoldgica
aristotélica e o ponto de vista deontoldgico kantiano. Ricoeur estabelece trés
novas determinagfes ético morais, que se acrescentam as ja estabelecidas pela
auto-designacdo de si mesmo como sujeito que fala, que age e que é
personagem narrador de sua propria histéria (SO: 320-321). Essas trés novas

determinacfes sdo a imputabilidade, a responsabilidade e o reconhecimento.

La imputabilidad -comenta Ricoeur- es la adscripcion de la acciéon a su
agente, bajo la condicion de los predicados éticos y morales que califican
la acciobn como buena, justa, conforme al deber, hecha por deber, v,
finalmente, como mas sensata en el caso de situaciones de conflicto
(S0O: 322).

A imputabilidade constitui-se na continuidade com a adscri¢do, ao nivel da
causalidade especifica do agente da acdo, mas ao mesmo tempo se diferencia
dela pela qualificagdo ética e moral da acdo. Mas imputar ndo equivale a
incriminar, se bem que, tanto o agente como a acgdo, podem ser suscetiveis de
elogio ou de censura. E se for admitida a diferenca ricoeuriana entre ética e
moral, o nucleo formador de conceito de imputavel, ha que inclui-lo no plano ético;

isto €, “[...] a la estima de si, pero en cuanto mediatizada por todo el recorrido de
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las determinaciones de lo justo, de lo bueno, de lo obligatorio, de lo justo

procedimental, en fin, del juicio moral en situacion” (SO: 324).

A segunda determinacgdo ético-moral de si mesmo é a responsabilidade, a
qgual se da em trés dimensfes implicadas na temporalidade. Com relagdo ao
futuro, a responsabilidade implica assumir as consequéncias de seus atos tanto
no ambito do direito civil (reparar os danos) como no ambito do direito penal
(assumir o castigo), e inclusive constituindo um novo imperativo categorico: o
de“actuar de tal forma que una humanidad futura siga existiendo tras nosotros, en
el entorno de una tierra habitable” (SO: 325). Em relagdo com o passado implica
assumir a responsabilidade de um passado que nos afeta sem que seja
inteiramente efeito de nosso obrar, pelo que, a idéia de divida, desenvolvida jA em

Tiempo y narracion, procede desta dimensao retrospectiva da responsabilidade.

As duas dimensdes da responsabilidade assinaladas, prospectiva e
retrospectiva, encontram-se na responsabilidade do presente, mas concebido
este ndo como um instante pontual do tempo cronolégico sendo que com a
densidade que lhe outorga a dialética da mesmidade e a ipseidade, relacionada a
permanéncia no tempo. Por Gltimo, o conceito de responsabilidade baseia-se no
conceito de identidade narrativa, e sobre a mesma constréi-se o de identidade
moral, pois a responsabilidade no presente supfe que a responsabilidade das
consequéncias do futuro e as do passado -com respeito ao qual se Ihe reconhece
em divida-, sejam integradas neste presente ndo pontual, de certo modo,
recapituladas no (SO: 326).

A terceira determinagdo ético-moral do si mesmo, que corresponde a
dialética do si mesmo e do outro diferente de si, Ricoeur designa-a com o termo

hegeliano de reconhecimento. Sobre o mesmo comenta:

El reconocimiento es una estructura del si que se refleja en el
movimiento que lleva la estima de si hacia la solicitud, y a ésta hacia la
justicia. El reconocimiento introduce la diada y la pluralidad en la
constitucion misma del si. La reciprocidad en la amistad, la igualdad
proporcional en la justicia, al reflejarse en la conciencia de si mismo,
hacen de la estima misma de si una figura de reconocimiento (SO: 327).
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Os sentimentos éticos de solicitude, amizade, compaixao, sentido da
justica, etc., desempenham uma funcdo primordial para reconhecer o outro como
si mesmo e para reconhecer-se a si mesmo como outro. Entretanto, ndo aceita a
férmula de corte husserliano “nenhum outro diferente de si sem um si” que, em
ltima instancia implica a constituicdo do alter ego pelo ego, como também néo a
inversdo da mesma por Lévinas “ningun otro sin otro que lo convoque a la
responsabilidad”, pois também em seu extremo, implicaria a tese da constituicdo
do si mesmo pelo outro (Cf. SO: 194). Para Ricoeur, a fenomenologia dos
sentimentos éticos conduz a estabelecer como “[...] equivalentes la estima del otro

como si mismo, y la estima de si mismo como otro (SO: 202).

5 A PRESENCA IMPLICITA DA TRIADE ETICA NOS OUTROS EXTRATOS DA
PESSOA

Passemos finalmente revisdo ao como a triade ética de estima de si
mesmo, solicitude e instituicbes justas, ja estd de alguma maneira implicada nos

outros trés extratos da pessoa, o lingulistico, o praxico e o narrativo.

No nivel linguistico, a contribuicdo decisiva ocorre no transito da semantica,
gue ao maximo que chega € para designar as pessoas como individuos de um
certo tipo, para a pragmatica. Nesta, o sujeito falante é capaz de designar-se a si
mesmo, capacidade que seria uma antecipacdo da estima de si, em seu
significado pré-moral (Cf. L2: 171). A solicitude se corresponde com 0 processo
de interlocucdo, pois nela o emissor e o receptor ficam implicados, cada um
designando-se a si mesmo e dirigindo-se ao outro. Ai aparece o problema do
reconhecimento frente & interpelagdo e a interlocucdo do outro. Mas, “eu ndo
seria aquele a quem a palavra é dirigida se eu ndo fosse o0 mesmo tempo capaz
de designar a mim mesmo como aquele a quem a palavra é dirigida”. Por isso, a
autodesignacao e a interpelagéo pelo outro (alocucdo) séo tdo reciprocas quanto
ao apontado antes da estima de si e a solicitude. Por sua vez, o terceiro
componente da definicdo de ética, as instituicdes justas, corresponde-se com a
linguagem no que se refere a instituicdo, na que entra todo locutor sem que
nenhum deles o invente. Para Ricoeur, “[...] a correlagédo entre a linguagem como

instituicdo e o discurso como locucédo e alocucado constitui un modelo insuperavel
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para toda relagdo entre institugbes de todo género (politico, juridico, econémico,
etc) e as inter-relagdos humanas” (L2: 172). E no caso da promessa, se articulam

da maneira mais efetiva a triade linguistica e a triade ética.

Com relacéo a teoria da agéo, Ricoeur resume a correspondéncia com a
teoria da ética estabelecendo um paralelismo entre suas respectivas triades: a)
entre o cuidado de si mesmo e a adscricdo da agdo ao agente, b) entre a
preocupacgdo pelo outro e a interacdo que ocorre entre agentes e pacientes, e ¢)
entre o respeito pela instituicdo e os patrbes de exceléncia que definem o grau de
sucesso e completude dos agentes e pacientes nas profissdes, jogos e artes (Cf.
L2: 176)

Em referéncia & mediac@o narrativa, aponta Rlcoeur que, para ndo ceder
ao espirito de sistema e cair em um paralelismo rigido, limita-se a fazer uma série
de analogias em relacdo a triade ética. Assim, a estima de si, corresponde o
conceito de identidade narrativa pois “a pessoa designa-se a si mesma no tempo
como unidade narrativa de una vida” (L2: 179), cuja dialética de coeséo e
disperséo esta mediada pela trama. Ao elemento de alteridade da solicitude ética
corresponde, na narragdo, a constituicdo mesma de identidade narrativa através
de trés maneiras diferentes: a) pela integracdo da dispersdo que implicam a
no¢cao de acontecimento, b) pela articulagdo com outras histérias de vida, das que
de alguma maneira a minha é segmento, como € o caso de pais—filhos, amigos,
adversarios, etc.a c) pelo papel que desempenha o relato na constituicdo de
nossa proépria identidade através das personagens histéricas e de ficgdo, na
confrontagdo com o0s quais nos reconhecemos e prosseguimos o trabalho

incessante de nossa identificagéo (Cf. L2: 179-180).

Sobre o terceiro componente da triade ética (as instituicdes justas),
assinala Ricoeur que a identidade das mesmas s6 pode ser narrativa. E isso é
vélido tanto para a instituicdo da linguagem como para todas as instituicdes da
prética cotidiana, e incluso para a propria narrativa. Mais ainda, toda instituicdo no
gue pode ser considerada como sistema de distribuicdo de papéis, ndo tem outra
identidade além da narrativa. Esta perspectiva ajudaria a esclarecer mais de um

debate sobre a identidade nacional, comunitéria, etc., que parecem assentar-se
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sobre substancias fixas sem assumir que a Unica identidade que convém as
pessoas e as comunidades, é a identidade narrativa “[...] com a sua dialéctica de

mudanca e de manutencao de si por meio do juramento e da promessa” (L2: 180).

6 ELEMENTOS PARA CONCLUIR: CONSIDERAGOES Z

Ao finalizar os trés estudos dedicados a andlise das determinacdes novas
do si, acrescidas as do si que fala, que age e que é personagem-narrador de sua
propria historia, pelas determinacdes éticas e morais, Ricoeur retoma as trés
probleméticas fundamentais enunciadas no prélogo de Si mismo como otro: o
rodeio pela mediacao reflexiva frente a posicéo imediata do sujeito; a dissociagdo
das significagbes da identidade como identidade-idem ou mesmidade, e como
identidade-ipse ou ipseidade; e a dialética complementar entre uma e outra, quer
dizer, a dialética do si e do outro diferente de si. A confrontacao dos nove estudos
com as trés problematicas permitem concluir que os quatro primeiros (sobre o si
gue fala e o si que age) priorizam a primeira problematica; os dois seguintes
(sobre o si que se reconhece de sua propria histéria) centra-se na segunda
problematica; e os estudos ético-morais insistem principalmente na terceira.
Entretanto, uma leitura conjunta de todos “[...] permite decir que han hecho

progresar al mismo ritmo las tres probleméatica” (SO: 321).

A afirmacdo anterior a justifica Ricoeur escolhendo para cada problematica
um termo emblematico. O da imputabilidade, para a primeira, mas reatualizado
esse termo classico pelas sugestées que propdem as investigagfes ricoeurianas
como a de confundir imputar e incriminar, que em definitivo remete para a estima
de si “[...] pero en cuanto mediatizada -como ya indicamos- por todo el recorrido
de las determinaciones de lo justo, de lo bueno, de lo obligatorio, de los justo
procedimental, en fin, del juicio moral en situaciéon” (SO: 324). O termo escolhido
para a segunda problemética, a relacdo conflitual entre ipseidade e mesmidade &
o da responsabilidade; este conceito se vé também enriquecido ao colocé-lo em
relacdo com as trés direcdes que implica a temporalidade. Na confrontagdo com o
futuro -0 passado e o presente- revelam sua complexidade a relagdo entre

ipseidade e mesmidade, pois 0 presente no que se refere “mantenimiento de si
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mismo”, recapitula a responsabilidade das conseqiéncias (futuro) e a

responsabilidade da divida (passado).

O termo escolhido para a terceira problemética, a dialética de si mesmo e
do outro diferente de si, € o de reconhecimento. Esta problemética do si e do
outro, de alguma maneira, atravessou todos os desenvolvimentos anteriores e é
retomada por Ricoeur no ultimo estudo, de carater ontoldgico, tentando dar conta,
finalmente, do titulo do livro “Si mismo como otro”, com o que indica que “la
alteridad no se aflade desde el exterior a la ipseidad, como para prevenir su
derivacién solipsista, sino que pertenece al tenor de sentido y a la constitucion
ontolégica de la ipseidad” (SO: 352). Na ultima parte desse décimo estudo,
Ricoeur tenta explicar o trabalho da alteridade no centro da ipseidade, pondo em
jogo dois planos do discurso, um discurso fenomenolégico sobre as experiéncias
de passividade com um discurso ontoldgico, de carater especulativo. As trés
experiéncias de passividade e, por conseguinte, de alteridade, que analisa séo: a)
a passividade resumida na experiéncia do proprio corpo quanto a mediacdo entre
si mesmo e o mundo; b) a passividade implicada pela relacdo com o estranho, a
qual corresponde a alteridade inerente a relacdo de intersubjetividade; e c) a
passividade mais dissimulada da relagdo de si mesmo consigo mesmo, no sentido

da consciéncia moral (Gewissen mais que Bewusstein).

Com estes trés niveis de passividade-alteridade, mas sobretudo com o
terceiro, o autor sublinha “[...] la extraordinaria complejidad y la densidad de
relacion de la metacategoria de alteridad” (SO: 353). Além disso, assim como ja
se tinha esforcado por destacar a “presenca implicita” da triade ética nos trés
extratos da pessoa, agora recapitula os graus de passividade experimentada nos
planos linglistico, praxico, narrativo e ético, para identificar o tipo de alteridade
gue corresponde, no plano especulativo, as experiéncias de passividade do

proprio corpo, do outro e da prépria consciéncia.

Talvez convenha se perguntar se fazendo esse duplo paralelismo, nosso
autor ndo cede demasiado ao espirito de sistema e se ndo se deixa levar por uma
certa rigidez no paralelismo. Sem que nosso objetivo seja analisar a questao do

estatuto ontolégico do outro, se convém recordar que a margem do jogo de
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interpretacdes que realiza sobre Hegel, Freud, Heidegger e Lévinas, a tese
essencial de Ricoeur neste sentido é a seguinte: hd que preservar, no plano

puramente filosoéfico, “certa equivocidade” do estatuto do outro

[...] sobre todo si la alteridad de la conciencia debe considerarse como
irreductible a la del otro [...]. Quiz& el filésofo, en cuanto filésofo, debe
confesar que no sabe y no puede decir si este Otro, fuente de la
conminacion, es otro al que yo pueda contemplar o que pueda mirarse, o
son mis antepasados de los que no existe representacion -tan
constitutiva de si mismo es mi deuda respecto a ellos-, o Dios -Dios vivo,
Dios ausente-, o un lugar vacio. En esta aporia del Otro, el discurso
filosofico de detiene (SO: 397).

Como ja havia ocorrido ante a inescrutabilidade do mal e do tempo,

também agora o discurso se detém ante a infranqueavel aporia do outro.

Antes de fechar este ultimo capitulo do estudo, quero recordar brevemente
a maneira de sintese, qual foi o recorrido realizado na construcdo e
desenvolvimento da hermenéutica ricoeuriana. Ricoeur chegou a hermenéutica,
como um enxerto em sua filosofia fenomenoldgica, a servigo da interpretacdo dos
simbolos através dos quais se diz o sujeito. Completou esse primeiro conceito da
hermenéutica como atitude de escuta, com a perspectiva da suspeita e da
articulacdo dialética entre ambas pela mediacé@o teleoldgica da fenomenologia
hegeliana. Logo ampliou essa concepg¢do da hermenéutica definindo como objeto
da mesma, ndo s6 os simbolos sendo que também o0s signos e o0s textos,
constituindo assim o que chamou o paradigma do texto, cujos principios aplicou
em seguida a interpretacdo do obrar humano e da historia. A colocagdo em
relacdo entre o texto e a acdo levou-o a enriquecer o circulo hermenéutico com o
circulo da tripla mimese mediante o qual, os textos narrativos ddo conta da
experiéncia humana temporal e fazem produtivas as aporias que a mesma
suscita, introduzindo o tema da identidade narrativa. Finalmente, se em Tiempo y
narracion a identidade narrativa ndo era sendo um poste isolado, em Si mismo
como otro, esta articula-se a um conjunto arquitetdbnico denso e complexo,
composto além disso, pelas outras trés dimensdes enunciadas, com 0 que a
hermenéutica do si fica integrada por quatro dimensdes: a linglistica, a
pragmatica, a narrativa e a ética. Todas elas ajudam a dar conta do sujeito que

age, de maneira ativa e/ou passiva, no que refere a agente ou paciente,
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concluindo a hermenéutica de si com um estudo de carater especulativo sobre a

constituicdo ontolégica do sujeito.
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DISCUSSAO DE RESULTADOS. CONSIDERACOES FINAIS

Depois de um longo recorrido realizado pela histéria da hermenéutica e
pela obra ricoeuriana, chegou o0 momento de sintetizar e discutir os resultados
que tenho ido apresentando no ultimo numeral de cada capitulo, a partir do
segundo, e relaciona-los com as trés perguntas que guiaram a investigagdo: 1)
sobre a evolucdo do conceito e a pratica da interpretacdo, 2) sobre as
contribuicdes de Ricoeur as problemética expostas na historia da hermenéutica e
3) sobre a possivel incidéncia dos aportes ricoeurianos a fundamentacédo e

colocagéo em prética da PdT.

1 SOBRE A EVOLUCAO DO CONCEITO E A PRATICA DA
INTERPRETACAO NA HISTORIA DA HERMENEUTICA

Na histéria da hermenéutica coloquei trés etapas com enfoques
diferenciados para cada uma delas. Uma primeira etapa centrada na interpretacao
dos textos candnicos; uma segunda etapa na qual se amplia e generaliza o
conceito de hermenéutica; e uma terceira, na que se aprofunda e radicaliza a

concepgdo da mesma.

Na primeira etapa concebe-se a hermenéutica como o conjunto de regras
gue guiam a interpretagcdo dos textos, constituindo-se disciplinas particulares
segundo os campos especificos nos quais se produzem tais textos: a filologia, em
relacdo com os textos classicos; a exegese em relacdo com os textos sagrados; e
a juridica com relacdo aos textos juridicos. Da constituicdo de um novo canon

metodoldgico para as ciéncia na metade do século XVI e o impulso dado aos
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estudos exegéticos pela Reforma, é, sobretudo, a dimenséo afetiva e psicolégica
da hermenéutica pietista, com seu conceito de subtilitas applicandi, a qual
continua a exercer uma influéncia inegavel na hermenéutica sistematica

contemporéanea.

Na segunda etapa, durante a formacdo do canon das ciéncias do espirito,
desenvolve-se a hermenéutica romantica ao expor a problemética geral comum
da compreenséo, por cima da particularidade dos textos e das regras particulares
conforme a especificidade dos mesmos, e constitui-se assim a hermenéutica
como uma “tecnologia” da interpretacdo. Inicialmente essa tecnologia -com
Schleiermacher- acentua a importancia de conhecer a motivagao psicoldgica que
animou o autor da obra (subtilitas intelligendi) ainda que sem esquecer sua
pertengca a uma comunidade linglistica, tarefa que sera realizada pela fungéo
gramatical da interpretagdo (subtilitas explicandi). De todas formas,
Schleiermacher ndo conseguiu articular de maneira equilibrada ambas as
perspectivas pela primazia que outorgou sempre a subjetividade do autor, a qual

pretendia aceder através da obra.

Posteriormente Dilthey vincula a constituicdo da “tecnologia” hermenéutica
na busca da fundamentagéo das ciéncias do espirito na perspectiva realizada por
Kant para as ciéncias fisico-mateméticas. O conceito de “critica da razao
historica” converte-se assim no eixo articulador de toda sua hermenéutica,
incorporando o problema regional da interpretacdo dos textos no marco do
conhecimento histérico, jA que a histéria é o grande “documento” humano,
expressao de sua vida. Mas, ao estar colocado em um contexto positivista, Dilthey
toma como modelo de inteligibilidade, a explicagdo reinante no campo das
ciéncias naturais e estabelece a compreensdo como método especifico das
ciéncias histdricas. A oposi¢do entre explicagdo da natureza e compreensdo do
espirito atravessa toda sua obra. A conseqiéncia desta oposicdo para a
hermenéutica é que a mesma se vera separada da explicagdo e confinada ao
campo da intuicdo psicologica para dar conta da “vivéncia” ou “fatos de
consciéncia” que articulam tanto o mundo interior do sujeito como as
manifestacdes objetivas do espirito, da cultura e da sociedade. Mas ao

conhecimento direto do saber absoluto hegeliano, Dilthey contrapde o
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conhecimento historiografico que € um conhecimento mediado através do rodeio

por signos e as exteriorizagOes da vida em seus produtos.

Dilthey consegue, sem duvida, expor um problema central ao considerar
gue o significado da vida humana nédo pode ser captado de forma direta sendo
gue através da mediagdo das unidades de sentido que a exteriorizam. Mas sua
perspectiva hermenéutica ainda fica fechada nos limites psicolégicos da
compreensdo empdética, ao ndo tomar como Uultima referéncia, a objetivacao
realizada no texto, no produto cultural, sendo o sujeito que se expressa por seu

intermédio; isto €, priorizando ainda a perspectiva da “intentio auctoris”.

Referido ao campo da psicologia, Vigotsky, ao analisar as interpretacdes
da histdéria da crise de psicologia, constatard que existem duas classes de
psicologia, a explicativa e descritiva. A primeira tende a explicagdo cientifico-
natural pelo principio de causalidade, e a segunda a descricdo e a compreensao
pela intencionalidade dos fendmenos, constituindo-se em base das ciéncias do
espirito. Ele, ao contrario, como apresentei no numeral 3 do referencial tedrico,
advoga por e senta as bases de uma psicologia que inclua tanto os elementos
objetivos como os subjetivos, e que dé conta tanto dos fenbmenos como da
esséncia dos mesmos, mediante um método analitico, ou seja, método
explicativo dialético que permita ultrapassar os fatos observaveis para captar o

gue ha de general nos mesmos.

Na terceira etapa da hermenéutica, Heidegger e Gadamer questionam a
reducdo da mesma a uma teoria do conhecimento para fundamentar as ciéncias
do espirito e radicalizam o compreender, colocando-o a nivel ontol6égico, como um
poder fazer ou entender-se com a coisa no que se refere a existéncia do ser. A
hermenéutica, partindo desta perspectiva ontolégica da relacdo ser-ai/mundo,
enriquece-se, inicialmente com os aportes heideggerianos da primazia do
“compreender” (hermenéutico) frente ao interpretar “apofantico” ou enunciativo, a
partir da tomada de consciéncia e explicacdo do haver prévio, da maneira prévia

de ver e da maneira prévia de entender. Isto é, Heidegger senta a tese da

circulacdo de toda compreensdo assim como o desenvolvimento da mesma por
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meio da linguagem (o enunciado), mas que, enquanto for tal, implica ja numa

modificacdo da compreenséo origindria pré-linguistica.

Ricoeur retomard trés caracteristicas basicas da compreensédo
heideggeriana para incorpora-las em sua proposta: entender a compreensao
como um poder fazer; a prioridade dada a relacdo ser-ai/mundo que engloba a
relacdo sujeito-objeto; e o compreender inicial como apreenséo das possibilidades
de ser. Ao conceito de “cuidado” central na analitica do ser ai, Ricoeur vai fazé-la

corresponder ao conceito de “obrar humano”.

Gadamer, por seu lado, desenvolve a perspectiva ontolégica do
compreender e explica uma série de conceitos com 0s quais articula sua teoria da
experiéncia hermenéutica: historicidade de toda compreensdo, estrutura
ontoldgica da circulagdo hermenéutica, autoridade e tradicdo (prejuizos) como
condicdo da compreensdo, o papel da distancia no tempo, o principio da historia
efetiva, a aplicacdo e a pergunta. Conceitos que o levardo a sentar a tese da
linglistica de toda compreensdo, pois atraves dela determina o objeto da
compreensdo e cumpre-se a mesma. A idéia de que o conceito de aplicacao,
fundamental em toda compreensdo, cumpre-se no caso da interpretacdo dos
textos escritos mediante a atitude ativa do leitor na leitura, serd retomada e
desenvolvida pela escola de Constanza, cujos aportes considero sao
fundamentais para desenvolver uma teoria da leitura a partir das referéncias a

quais abre o texto.

Ricoeur reconhece que Gadamer inicia o retorno da ontologia as questbes
epistemolégicas das ciéncias do espirito, mas, ndo consegue uma adequada
articulacéo entre distanciamento como suposto basico das ciéncias do espirito e a
relacdo primordial de pertenca, sem a qual ndo haveria relacdo com o histérico
como tal. Por isso, ele retomara trés sugestdes chaves de Gadamer: a distancia
como condicdo de possibilidade da historia dos efeitos; a nocdo de fusdo de
horizontes; e o carater linglistico da experiéncia humana, a partir da qual ndo ha
acesso direto para uma cultura sendo que o0 mesmo ocorre através da
interpretacdo dos sinos, das obras e dos textos, produzidos pela mesma. Ricoeur,

por seu lado, acrescentard a “escrituralidade” como sustento de uma maior
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objetividade das ciéncias humanas, pois somente a obra liberada das

subjetividades do autor, permite a comunicagao na distancia.

2 SOBRE AS CONTRIBUICOES DE RICOEUR AS PROBLEMATICAS
EXPOSTAS NA HISTORIA DA HERMENEUTICA

Conforme apontei ao finalizar o recorrido pela histéria da hermenéutica,
depois de Heidegger e Gadamer, a hermenéutica filoséfica via-se confrontada
com duas aporias basicas: a) por um lado manter a universalidade alcancada pela
hermenéutica ontolégica mas restabelecendo o didlogo com a dimenséao
epistemoldgica das ciéncias de espirito e b) por outro lado, transcender a relacao
de oposicéo estabelecida por Dilthey entre explicar e compreender no campo da

epistemologia e estabelecer uma relacéo dialética entre ambas as modalidades.

2.1 A HERMENEUTICA COMO INTERPRETACAO DOS SIMBOLOS

Ricoeur s6 confrontar4 de maneira direta estas duas aporias em uma etapa
posterior, pois numa primeira etapa aborda a hermenéutica como um enxerto em
sua filosofia fenomenolégica, ao interior da qual conceito de interpretacdo esta
vinculado a interpretagdo do simbolismo. Dentro desta etapa inicial, numa
primeira fase, qualificada como hermenéutica da escuta, a tarefa consiste em
decifrar a estrutura das expressdes de duplo sentido, debelar o sentido oculto no
literal, em uma atitude de escuta e de acolhida. A hermenéutica é definida como o
conjunto de regras que guiam a interpretacdo, mas regras que se constituiram

para o interior do método filolégico ou historico.

Em uma segunda fase, tras a confrontacdo com a psicanalise, 0 marxismo
e o estruturalismo, a hermenéutica da suspeita aponta que os simbolos e a
linguagem, ocultam mais do que manifestam, motivo pelo qual a interpretagéo se
converte no trabalho de decifrar o que oculta cada simbolo e de explicar o que

sugere.

Entretanto, a polaridade entre estes dois estilos de interpretagdo, como

expressdo das duas dimensdes, progressiva e regressiva, dos quais sao
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portadores os simbolos, contribui para descentralizar dialeticamente a
consciéncia, assim seja abrindo novas possibilidades preconizadas no primeiro
sentido, ou bem seja olhando no sentido das dimensdes regressivas ocultas tras o
aparente. A teleologia hegeliana, segundo Ricoeur, €& chamada para
desempenhar uma fungdo mediadora entre ambos os estilos hermenéuticos
articulando dialeticamente na constituicdo do sujeito, a tensdo entre o jogo
freudiano de forcas e pulsdes e a progressdo historica, na qual cada figura

posterior explica e desenvolve a anterior.

De todas formas, na segunda etapa, ao elaborar a teoria do texto, Ricoeur
reconhecerd que sua definigdo inicial da hermenéutica como interpretacdo dos
simbolos mediante as regras de decifracdo aplicadas as escritura de duplo
sentido, é uma definicdo demasiado estreita que ndo considera que a
multivocidade, e consequentemente, o conflito entre as interpretacdes somente se

produz no nivel do texto.

2.2 A HERMENEUTICA COMO TEORIA DO TEXTO

Na segunda etapa, diretamente hermenéutica, Ricoeur define a
hermenéutica como interpretacéo de textos com base no que chama a teoria do
texto. Os componentes fundamentais de dita teoria séo: a linguistica do discurso
em sua confrontagdo com o estruturalismo, sua exteriorizacdo no que refere a sua
obra, sua fixagdo mediante a escrita, e seu poder referencial (de redescricdo no
caso do texto poético ou de refiguracdo no narrativo). A partir da linguistica do
discurso, precisa que o discurso esta constituido por quatro componentes: locutor,
interlocutor, sentido e referéncia (o quadrilatero do discurso) e define-o como um
conjunto de ora¢gBes onde alguém diz algo a alguém a propdsito de algo segundo
regras. Desta forma, rompe o fecho da linglistica estrutural da lingua sobre o
sistema, ainda que retoma da mesma seu momento explicativo semiolégico e

aplica-o ao nivel do texto.

Pareceria, entretanto, que a frase como base da linglistica do texto ndo é
satisfatoria, 0 mesmo que a definicdo do discurso como conjunto de ora¢cdes (ou

frases), pelo que, é preciso pér a mao no conceito de obra, conceito que lhe
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permitira incorporar novas caracteristicas ao discurso, especialmente sua
composi¢cdo como sequéncia mais longa que a oracéo, a pertenga a um género
conforme o tipo de composicdo adotada e a configuragdo Unica ou estilo
individual. A partir delas pode, em primeiro lugar, incorporar & analise do discurso
0s métodos estruturalistas aplicados inicialmente as entidades da linguagem,
menores que a oragdo, e em segundo lugar, colocar em tela de juizo a oposi¢éo
diltheyana entre compreender e explicar, pois a partir do sucesso da analise
estrutural, a explicacdo semidtica € caminho obrigatério para aceder a

compreensao.

A fixacdo do discurso pela escrita faz que o0 mesmo se constitua em texto,
ainda que o mais importante sdo as mudangas que ocorrem, mediante tal
fixagcdo, nas outras propriedades do discurso, assim como as implicagdes que as
mesmas tém para a hermenéutica. Ao constituir-se o texto escrito como autbnomo
com respeito a seu autor, as condi¢des socioldgicas da situacao de producao e a
compreensdo de seu destinatario inicial, seu significado transcende os limites que
guerem reduzir a apropriagdo do mesmo para a inten¢cao do autor, ou a situacao
histérica comum ao autor e aos leitores originais, ou a compreensao do
destinatario original ou do leitor real. Assim, a distancia histérica, ao
despsicologizar e descontextualizar o texto, converte-se em um componente
positivo da interpretacdo do mesmo, pois possibilita que seja recontextualizado de
novo através dos novos atos de leitura que podem recair sobre ele com o que, é
dotado de uma audiéncia propria, o possivel leitor, desconhecido e invisivel, que
se converte em seu interlocutor. A distancia historica € convertida assim, num
principio metodolégico de interpretacdo, ao ser o distanciamento elemento
constitutivo do texto como escrita, com 0 Qque supera-se a concepcao
gadameriana do mesmo como obstaculo e a relagédo dicotdmica dilteheyana entre

objetivacao (explicagéo) e compreensao.

Liberado também o texto escrito da referéncia ostensiva, propria do cara a
cara da interacdo oral, 0 mesmo abre ao leitor referéncias novas, néo visiveis
nem imediatas, criadas, especialmente no texto poético e na literatura em geral,
as quais contribuem para realizar uma redescricdo da experiéncia humana e

abrem novos horizontes e possibilidades de construcdo e ampliacdo do ser
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humano em suas diferentes dimensdes: psiquicas, politicas, econdmicas,

estéticas, éticas, espirituais, etc.

A superagdo da dicotomia compreensao—explicacdo, a primeira dirigida
mais em direcdo a unidade intencional do discurso e a segunda mais em dire¢cédo
a estrutura analitica do texto, ocorre no arco hermenéutico completo da
interpretacdo, quando esta € assumida como um processo complexo que engloba
tanto a explicagdo como a compreensdo, sendo o caso do texto escrito, um caso
particular de compreensao. A mesma articularia, entdo, a polaridade entre ambos
0s momentos em um duplo tipo de leitura, uma leitura explicativa que aplica aos
textos as regras explicativas desenvolvidas pela linglistica, e uma leitura
interpretativa, assumida pela hermenéutica, a qual, com base na explicagédo
estrutural, apropria-se do significado do texto e constréi seu sentido, em dialogo
com a cadeia de interpretacbes produzidas pela tradicdo e incorporadas a

dindmica do texto, na perspectiva da semiose peirceana.

Ricoeur considera, além disso, que esta teoria do texto, com as
consequéncias hermenéuticas que implica, é transferivel a outros campos dos
fenbmenos sociais e dos produtos culturais que abordam as diferentes ciéncias
sociais. Ele, concretamente, desenvolve-o no campo da interpretacdo da acao

humana, da histéria e do sujeito ético.

Ao finalizar a revisdo do novo conceito de interpretacdo que constitui
Ricoeur com a teoria do texto, cabe perguntar se conseguiu superar as aporias
abertas pela histéria da hermenéutica ou se néo faz surgir ele uma nova aporia.
Ricoeur duvida que Gadamer tenha superado o ponto de partida roméantico da
hermenéutica e pergunta se nao teria ficado acurralado no atoleiro do
romantismo, obstaculo que ele acha ter superado mediante sua teoria da tripla
autonomia do texto, respeito a intencdo do autor, do auditorio primitivo e das
circunstancias sociais comuns aos interlocutores. Se bem que Ricoeur nédo quer
hipostasiar a escrita, pois a explicacdo semioldgica ndo destr6i a compreensdo
intersubjetiva, entretanto, ao substituir a compreensédo da intengéo do autor pela
compreensdo da intencdo do texto, pareceria construir uma prosopopéia do texto

na qual se personificaria a hipéstase da escrita. E, ao passar do problema da
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compreensdo de si mesmo, submetendo esta ao destino dos textos lidos,
compreendidos e amados por cada um, parecendo que esta reiterando uma
supervalorizagdo similar a realizada na primeira definicdo da hermenéutica.
Supervalorizou entdo o simbolo, agora, ndo estara supervalorizando o texto

(escrito) ao definir a hermenéutica como interpretagéo dos textos?

Além disso, ha uma dificuldade adicional. E o seu conceito de texto quando
reduz o mesmo ao discurso fixado pela escrita. Opor o texto escrito ao discurso
oral reduz a diferenca simplesmente ao suporte ou ao meio e néo leva em conta o
fato de que, com relativa frequéncia, o texto é plurissemiotico, isto é, nao
comporta somente 0s signos verbais sendo que integra gestos, entonagao,
imagens, etc. Outras concepgdes, no entanto, partindo da linglistica pragmatica,
incluem no conceito de texto tanto as producdes escritas quanto as orais, mas
enquanto isso formam uma unidade comunicativa que pode estar composta por
uma sequéncia de frases, por uma Unica frase ou por um fragmento de frase. As
estruturas textuais, entdo ainda que sejam realizadas por entidades linguisticas,

entretanto, constituem unidades comunicacionais.

No referencial tedrico, ainda que ndo apresentei uma definicdo de texto,
sim enumerei diferentes elementos, retomados tanto de Bajtin como de Bronckart,
gue integrariam, como componentes basicos do mesmo, assumidos na PdT os
trés seguintes: as formas linglisticas orais ou escritas; os conteudos que
veiculam os mesmos como produtos da semiotizagéo das interagdes e os saberes

humanos e, finalmente, os elementos ndo verbais que os acompanham.

No que se refere a relacdo entre discurso e texto, esta vai depender da
definicdo que se estabeleca do primeiro termo. Se for definido como conjunto de
enunciados emitidos por um enunciador e caracterizados por uma unidade
temética, entdo o discurso pode ou bem coincidir com um texto, como acostuma
ser 0 caso da comunicagdo escrita, ou estar integrado por Varios textos como no
caso de uma conversagdo na qual existe interlocucdo entre dois ou mais

discursos (os interlocutores), centrados em um tema global.
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Sem duavida, o que se percebe em seguida, € que nao existe uma
terminologia unificada e aceita comumente pelos diferentes autores e enfoques
para referir-se a outros assuntos. As vezes, nem sequer no mesmo autor, como
no caso de Bajtin, cuja terminologia é bastante flutuante, devido em grande parte
a evolugdo interna de sua obra, mas também a problemas de traducéo. Por isso
no referencial tedérico assumi os trés niveis de equivaléncia terminoldgica
propostos por Bronckart de acdes da linguagem, géneros de textos, e tipos de
discurso com as respectivas capacidades requeridas para a producao de um texto
especifico. Em uma linea similar, na introducdo a qual ja fiz referéncia, onde se
apresenta um balango de 13 anos da PdT, ressalta-se que o texto, além de
integrar os trés componentes enunciados acima, organiza-se com referéncia a

trés categorias de modelos:

* Los géneros textuales (fabulas, articulos de periddico, discurso
politico, conversacion, etc.).

* Las secuencias discursivas (narrativa, argumentativa, explicativa,
etc.).

* Las convenciones lexicales (escogencia de las palabras),
morfologicas (variacién de formas segun el ndmero y el género, el
tiempo, etc.) y sintacticas (estructura de la frase y de los grupos que
la componen) (FAUNDEZ, MUGRABI Y SANCHEZ, 2006: 16).

2.3 A COMPREENSAO HERMENEUTICA DA ACAO HUMANA, A
TEMPORALIDADE E O SI MESMO

2.3.1 Aagao humana

Aplicando os principios da teoria do texto a interpretacdo da acéo, Ricoeur
assinala que da mesma somente poderia dar-se conta adequadamente
articulando a explicagcdo e a compreensdo, pois ambos ao elementos estdo
implicados  simultaneamente na intervengdo humana no curso dos
acontecimentos. Com relagdo, entretanto a divergéncia, ao parecer de posi¢oes
de Marx e Ricoeur, pois este advoga em ultimo termo pela constituicdo simbdlica
da realidade social, sem que haja ainda consenso na interpretagdo dos textos

marxianos, confesso que esta diferengca ndo é uma questao facil de elucidar.
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A esse respeito, existem opinides divergentes e também aqueles que
retomam aportes de uma e de outra teoria. Por exemplo, Bronckart, no capitulo
primeiro no qual constroi e debate seu referencial epistemoldgico, pareceria
inclinar-se em alguns apartados, do lado das teses marxistas pela forma como
retoma, a partir de “prenant au sérieux l'historicité de I'hnumain” (1996: 20), os
guestionamentos do interacionismo sobre as condicbes sob as quais foram
desenvolvidos, na espécie humana, formas particulares de organizagdo social e
ao mesmo tempo, e sob seu efeito, formas de interacdo de carater semiotico.
Essas propriedades sécio-semioticas, através de longos processos filogenéticos e
ontogenéticos, sumariamente descritos por Habermas (1999) serdo objeto da
apropriagéo e interiorizacao pelos organismos humanos, transformando-se assim

€m pessoas.

Entretanto, chama a atencdo que em nota ao pé de pagina, Bronckart
precisa que sua concepc¢ao da pessoa esta perto da concepcédo desenvolvida por
Buber, Ricoeur (1990) e L. Séve (1969) de quem a obra referenciada trata
precisamente da teoria da personalidade no marxismo. Nosso autor apela, pois, a
fontes tedricas divergentes. E mais adiante, no numeral 4, ao estudar as
dimensdes psicoldgicas das condutas humanas, isto €, as capacidades mentais e
comportamentais testemunhadas nelas, toma como unidade de analise “la
conducta humana orientada con sentido” de Weber, ou “el comportamiento
significativo mutuamente orientado y socialmente integrado”, a que Habermas
(1999) e Ricoeur (1977, 1986), chamam “accién con sentido”. Além disso, no
desenvolvimento do apartado para precisar o conceito de ac¢do social (ponto de
vista do observador externo) e o de agente (ponto de vista interno) se baseia em
autores anglo-saxdnicos da filosofia da andlise da linguagem como Anscombe,
Von Wright, Danto, autores frequientemente citados por Ricoeur. Bronckart conclui
gue a acao e a pessoa humana sdo produtos das avaliagdes sécio—linguisticas, e
por isso mesmo, produtos dessas semanticas encadeadas nas quais se espelham
as culturas. E novamente, apoiando-se em Ricoeur (1990), reconta Bronckart que
sua concepcado de pessoa é fundamentalmente relacional ou “dialégica” pois se

constitui como complemento e como conseqiéncia da constituicdo dos outros.
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Ainda que o exposto possa continuar sendo discutivel, pois ndo parece
haver razbes definitivas em prol de um ou outra posigédo, Bronckart conclui sua
analise da relacdo entre acdo e linguagem apontando que “dans la mesure ou
I'activité langagiere censtitue une forme autonomisée d’activité sociale, elle fait
I'objet d’'une evaluation analogue, mais qui présente cette fois un caractere méta-
langagiere” (1996: 46). A analogia faz referéncia a avaliacdo da atividade humana
em geral. E essas avaliagdes metalinglisticas produzem, pois, acdes especificas
ou acdes de linguagem, que sdo imputaveis a agentes verbais; acdes, entretanto
gue, em razdo de seu estatuto semiotico, tém condi¢cdes de funcionamento
sincrdnico especialmente complexas. Recordemos que Bronckart enumera quatro
blocos ou subconjuntos na complexidade dessas condi¢des: a) 0 conhecimento
dos mundos representados, a nivel objetivo, social e subjetivo, que é mobilizado
como referente ou conteldo temético; b) o contexto sécio—subjetivo da acao
lingliistica, ¢) o contexto fisico e d) o aspecto propriamente verbal que
dependendo conhecimento préatico e/ou conceitual que o sujeito tenha da lingua
natural na qual se expressa , e em concreto dos géneros de textos em uso (IBID,:
47-49).

2.3.2 Atemporalidade humana

Inicialmente, Ricoeur aplica os principios da teoria do texto a teoria da
historia, articulando dialeticamente explicagdo e compreensdo, pois a
compreensdo histdrica pbe em jogo a competéncia especifica para seguir uma
histéria que se relata, e, assim, na forma de encadear o relato, incorpora a
explicagdo. Dessa forma defende tanto a vinculagdo da historia com a narragéo
contra a escola dos Anais, como a diferenca entre histdria e ficcdo contra os
narrativistas. Entretanto, o conhecimento historiografico somente cobra sentido
dentro do marco mais global do carater temporal da experiéncia humana a partir
do suposto de que o tempo se faz tempo humano enquanto se articula de modo
narrativo, englobando em seu conceito de narra¢do tanto o relato histérico como o
de ficcdo. Ao mesmo tempo, sua teoria de narracdo sustenta-se sobre o circulo
hermenéutico da tripla mimese: pré-figuragdo, configuracdo e refiguracdo. E

essas trés operagdes sublinham os lagos da narracdo com a agéo e com o tempo,
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jogando a construgdo da trama ou configuragdo (mimese II), a fungédo de

mediagdo entre tempo e narra¢@o, no processo mimético.

Se bem € verdade que ambos os modos narrativos apontam a referéncias
diferentes, em direcdo ao efetivamente realizado, a historia, e rumo ao poder ser,
verossimil, o relato da ficcdo, entretanto, ambos contribuem para refigurar a
experiéncia humana. Dita refiguracdo é realizada pela referéncia cruzada de
ambos, reconstrucado de um passado “real” sobre tragos reais por meio da funcéo
imaginativa e narracdo de acontecimentos “irreais” mediante a voz narrativa como
se tivessem acontecido realmente, com a refiguracdo, o tempo se converte em
humano e se responde a aporia da dualidade do mesmo, a contraposicao entre o
tempo objetivo-cronoldgico e o tempo subjetivo-fenomenolégico. Mas o processo
nao alcanca seu objetivo sendo mediante a leitura, a qual joga uma funcao
estratégica para culminar o recorrido da configuragdo do texto e fazer que esta
possibilite, mediante sua apropriagdo pelo leitor, em um processo “estético”
multipolar, a refiguracdo efetiva da experiéncia humana. Assim, a construgéo de
uma identidade narrativa especifica para o individuo e as comunidades, sera

também resultado do processo narrativo-mimético.

De todas formas, como na narrativa ndo se apresenta uma resposta
adequada as outras duas aporias do tempo, sua unidade-pluralidade e sua
inescrutabilidade, Ricoeur advoga a necessidade de ndo reduzir a linguagem
cientifica ou a de ficcao a tarefa de reconfiguracdo da experiéncia humana, e
postula a utilizagéo da lirica, da épica e da dramatica para re-figurar o tempo sob
outras perspectivas, e sabendo de que ainda assim, ndo chegaremos a esgotar o

enigma do mesmo.

2.3.3 O simesmo

Na resposta ricoeuriana a pergunta pelo quem do sujeito, destaca-se o
carater polissémico da mesma, ao incluir as dimensfes -linguistica, praxica,
narrativa e ética-, na configuragdo do sujeito mediante o rodeio reflexivo pelos

signos, os simbolos e os textos, e a dialética mesmidade-ipseidade-alteridade.
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No estudo ontolégico com o qual fecha a hermenéutica de si, Ricoeur
expbe a questdo de se “o obrar”’, ndo ocupa em toda sua empresa um lugar
similar ao que ocupa “o cuidado” no Ser y tiempo heideggeriano, pois nenhuma
das quatro determinacdes enumeradas esgotaria o sentido do obrar. De acordo
com esta perspectiva, a unidade analdgica do obrar ricoeuriano equivaleria ao
cuidado heideggeriano, tomando em sua dimensao ontolégica; mas, em Uultima
instancia, a nivel fenomenoldgico, seria na dimensdo ética, com sua estrutura
ternéria de aspiracdo a boa vida, com e para os outros, em instituicbes justas,
onde culminaria a hermenéutica de si, pois dita dimensdo esta ja implicada em
outros trés extratos da pessoa: o linglistico, o praxico e o narrativo. Além disso,
as novas determinagbes ético-morais de imputabilidade, responsabilidade e
reconhecimento, complementam as estabelecidas pela autodesignagdo de si
mesmo como sujeito que fala, que age e que é personagem-narrador de sua
propria histéria. A promessa e 0 juramento, como casos exemplares, articulam de
maneira efetiva a triade ética com as dimensdes linguistica, praxica e narrativa,
pois neles se realiza de maneira eminente a dialética de mudanca e de

manutencdo das identidades pessoais e sociais.

Dessa maneira, mediante a articulagdo dos dois planos, o fenomenolégico
e 0 ontoldgico, considera Ricoeur poder interpretar ontologicamente a propria
hermenéutica do si ao cotejar o conceito heideggeriano de “cuidado” com o
conceito aristotélico de “praxis” o que lhe ajudaria, por um lado para alargar o
campo do obrar além da nocéo estrita de a¢éo nos termos da filosofia analitica e,
por outro lado, revestir a praxis aristotélica de um peso ontolodgico que néo parece

ter sido a intenc&o de Aristoteles em suas éticas.

Entretanto, ante a relativa decep¢do da mediacdo heideggeriana para a
reapropriacdo da ontologia aristotélica, da energeia e a dynamis, em virtude das
quais o obrar e o proceder humanos se enraizam no ser, Ricoeur prop6e a no¢ao
de fundo ao mesmo tempo efetivo e potencial, em linha spinoziana, para dar
conta de tal enraizamento. Sobre o fundo da nog¢do de vida como produtividade,
destaca-se a idéia de conatus, como esforgo a perseverar no ser, que consegue a
unidade do ser humano como a de qualquer outro individuo. Se o recurso a

Heidegger serviu-lhe para conjugar o si e 0 ser-no-mundo, Spinoza se apresenta
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como o pensador que soube articular o conatus sobre o fundo do ser ao mesmo
tempo efetivo e potente, ao qual chama “essentia actuosa” ou também “Deus

sive Natura”.

O maior interrogante que surge, frente a esta tentativa de aproximar um
Aristoteles pds-heideggeriano com Spinoza, € o de se realmente se produz uma
articulacéo real entre os conceitos chaves de um e outro, energeia y conatus,
para dar conta desse fundo ao mesmo tempo efetivo e potente sobre o qual
cimentaria o atuar—padecer humano ou se, pelo contrario, ndo passa de uma
mera justaposicdo entre ambos os conceitos. Além disso, com o giro agnostico
com o qual termina a reflexdo sobre a origem da voz da consciéncia, -a alteridade
no coragdo da ipseidade-, Ricoeur reconhece que a reflexao filosofica ndo pode
esclarecer se essa alteridade provém de outra pessoa que podemos encarar, dos
ancestrais, de um deus morto ou vivo, ou inclusive de algum lugar vazio. Para
Marx, no entanto, a origem de todos estes fatores est4 nos seres humanos, nos

individuos reais e em suas condi¢gfes materiais.

3 POSSIVEL INCIDENCIA DOS APORTES RICOEURIANOS NA PdT

Chegou a hora de prestar conta a terceira pergunta da investigacéo,
relacionando os dois objetos centrais da mesma, aportes ricoeurianos e PdT. A
relacdo estabelecerei basicamente a partir dos seguintes elementos: concepgéo
lingliistica e texto, dialética compreenséo-explicagéo e interdisciplinaridade, base
epistemolégica sobre a realidade humana e social, aplicagbes da dimensao
temporal, constituicdo ontologica do sujeito e dimenséo ética. Antes haveria que
ter presente que a combinagdo de uma atitude de escuta com uma atitude de
suspeita é a condicdo prévia de uma busca inovadora e proposital que tenha em

conta a realidade concreta que procura conhecer-se e/ou transformar-se.
3.1 CONCEPCAO LINGUISTICA E TEXTO
Conforme manifestei, Ricoeur, por ele ndo ser mesmo lingtista, elaborou a

base linguistica de seus escritos retomando inicialmente elementos da linguistica

do discurso de Benveniste (0os conceitos de enunciacdo, subjetividade da
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linguagem, a oracdo ou frase quanto ao ato sintético de predicagdo como unidade
primeira do sentido da linguagem frente ao signo léxico saussuriano), e da teoria
dos atos da fala da filosofia da linguagem anglo-saxoénica. Posteriormente, a
contemplard com aportes do estruturalismo, especialmente das analises do relato,
sobretudo de Greimas. Sua concepgdo linglistica evoluira e ird enriquecendo-se
progressivamente ao longo de seus escritos e em funcdo das problematicas que
estuda. Poderiamos dizer que a mesma tem as fortalezas e as debilidades dos
autores nos quais se apodia, se bem que sua definicdo de discurso, com base no
guadrilatero do mesmo, da conta da articulacdo que ele propde entre os quatro
elementos que considera fundamentais: alguém (locutor), diz algo (sentido) a
alguém (interlocutor) sobre algo (referéncia) segundo regras (fonéticas, léxicas,

sintaticas, artisticas).

De todas formas € verdade que a articulagcdo palavra/oragao/texto, que tera
um lugar decisivo em sua teoria do texto, ndo se da ainda de maneira clara nos
escritos dos anos 70, quando realiza a analise da metafora e somente ocorrera
nos escritos dos anos 80, quando aborda a analise propriamente textual. O mito
era jA& um texto com respeito ao simbolo, como era 0 poema com respeito a
metafora, anos mais tarde, o relato converter-se-4 no texto por exceléncia
conseguindo incorporar categorias especificas do texto como tal, sobretudo as
regras de composicdo transfrastica que transcendem a operacdo predicativa,
caracteristica esta da instancia de discurso. A colocacdo em intriga dos textos

narrativos sera o exemplo privilegiado de tais regras de composicgéo.

Finalmente o texto serd assumido como o0 espaco apropriado onde se joga
a dialética entre explicar e compreender, com a incidéncia da mesma para a
hermenéutica devido a incorporagdo dos métodos estruturais a analise do
discurso e a superagdo da oposicdo diltheyana explicagdo-compreenséo. Estes
aspectos, considero, sdo aportes validos que realiza Ricoeur partindo da

perspectiva linglistica, que podem ser retomados para complementar a PdT.

No numeral 2.3. deste paragrafo estabeleci, entretanto, o limitante maior do
conceito ricoeuriano de texto e as objecdes ao mesmo, ao identifica-lo

unicamente com o texto escrito. Nao obstante, poderia pensar-se que a
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caracteristica inicial com a que o descreve, “a fixacdo”, pode operar-se hoje em
dia, com os avancos técnicos que dispomos, através de diversas “tecnés”, com o
gue, se além disso cumprem as caracteristicas derivadas de sua estrutura de
“obra”, ampliaria-se a gama de discursos que realizariam o conceito ricoeuriano
de texto com suas caracteristicas de autonomia do autor, autonomia semantica e
autonomia do destinatario original. Mas, finalmente, ficariam ainda excluidos de
tal conceito os textos orais “nédo fixados”, coisa que nao € admissivel do ponto de

vista comunicativo-pragmatico assumido pela PdT.

Sem duavida, a linglistica textual proposta por Bajtin, como expus no
referencial tedrico e precisei no numeral 2.3. deste apartado, proporciona bases
sélidas para cimentar sobre as mesmas nao s6 o ensino-aprendizagem da lingua
sendo também a articulacdo desta com outras éareas disciplinares. Creio,
entretanto que, apesar da validade dos aportes bajtinianos, os mesmos tém
também limitantes e vazios, pelo que, ainda fica pendente articular teorias e
préticas linglisticas que consigam superar 0s acentos, as vezes unilaterais ou as
vezes excessivos, do objetivismo abstrato de Saussure, do subjetivismo radical de
Benveniste ou do determinismo social de Bajtin. Neste sentido, pode considerar-
se significativo o aporte ricoeuriano, ainda com as limitagfes indicadas. Mas,
diante do relato assinalado, as diversas ciéncias da linguagem procuram hoje em
dia contribuir a configurar esse novo horizonte articulando os elementos macros e
micros do universo linglistico e priorizando o estudo dos textos, como Unica
manifestacdo empirica da lingua, tanto na constituicdo dos textos como em suas

condicdes de producéo, recepcao e interpretacao.

3.2 DIALETICA EXPLICAGCAO / COMPREENSAO E INTERDISCIPLINARIDADE

Um dos aportes epistemologicos mais significativos de Ricoeur é a
superacao, refletida em sua férmula de explicar mais para compreender melhor,
da classica contraposicdo diltheyana entre explicacdo causal como prépria das
ciéncias naturais e a compreensdo como método das ciéncias humanas. Sua
discussé@o com o estruturalismo levou a aceitar que as ciéncias do texto impdem
uma fase explicativa ao interior da compreensdo, a explicacdo estrutural,

-diferente da explicacdo causal humana-, de acordo com as regras de
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composicao proprias do texto no que se refere a obra. Além disso, no caso do
texto escrito, a fixacao pela escritura assegura aos procedimentos objetivantes, o
apoio de marcas externas. Por isso, 0 arco hermenéutico total, somente se realiza
de forma completa mediante a articulagdo de um duplo tipo de leitura, a

explicativa e a interpretativa, que se requerem e complementam mutuamente.

Além disso, Ricoeur, como vimos, aplica a dialética explicar-compreender
ao campo de outras ciéncias que abordam diferentes fenbmenos sociais, a teoria
da agdo e da historia, especialmente. Todas as interpretagdes sociais deveriam
estar acompanhadas por procedimentos objetivos e explicativos que servem de
mediadores. Em seus escritos, ele abordou diferentes probleméticas humanas
articulando uma perspectiva interdisciplinar, por exemplo, a critica literaria, a

historiografia e a reflexdo fenomenolégica, para abordar a temporalidade humana.

Algumas de suas intervencdes e propostas foram realizadas ante publicos
procedentes de disciplinas diversas, mas sempre ao interior do campo das
ciéncias humanas. Entretanto, a proposta pedagdgica da PdT articula-se a partir
do estudo de probleméticas do entorno das e dos aprendizes, a compreensao das
quais exige, freqientemente, a articulacdo interdisciplinar de conhecimentos de
disciplinas, que muitas vezes transcendem a tradicional divisdo das mesmas em
ciéncias naturais e ciéncias humanas, pelo que, a dialética ricoeuriana entre
explicagdo-compreensdo haveria que estendé-la além do campo limitado pelas
ciéncias humanas, para que possa concretizar-se uma interdisciplinaridade
heterogénea que dé conta, a nivel explicativo e compreensivo, por meio dos

textos, das problematicas assumidas nos processos educativos.

3.3 BASE EPISTEMOLOGICA: A REALIDADE HUMANA E SOCIAL

Ainda que as concepgbes marxistas (sobre a qual fundamenta-se a
psicologia vigotskyana e a linguistica bajtiniana) e a ricoeuriana adotam bases
epistemoldgica contrapostas frente a problemética da realidade humana e social,
entretanto, na leitura que realiza Ricoeur do conceito de ideologia em Marx,
encontra que na linguagem de Marx existe pelo menos uma concessao de que

h&d uma linguagem da vida real que existe antes de toda deformacdo, pois a
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producdo das idéias e as representacfes, da consciéncia, aparece no principio
diretamente entrelagada com a atividade material e o comércio material dos
homens, como “a linguagem da vida real”. Essa linguagem da vida real permite a
Ricoeur expor a hipotese de que existe antes de toda deformacédo, uma estrutura
simbdlica da acdo que € absolutamente primitiva e irredutivel. As deformagdes da
ideologia virdo depois, na medida em que nosS esquecemos gue nOoSSOS
pensamentos sdo uma produgcdo do processo real vital, do intercambio, das

relagbes que se criam entre 0os seres humanos.

Além disso, convém ter presente que desde o inicio existe uma dupla
interpretacdo do conceito de ideologia em Marx, como contraposto a realidade;
em uma primeira leitura, a ideologia se contrapde a realidade como individuos
reais; em outra de contrapde a realidade como condigbes materiais e estruturas
andnimas. Mas, em todo caso, Marx coloca juntas as condicbes materiais e 0s
individuos reais; talvez a base, em Ultima instancia, sejam os individuos em suas
condi¢cdes materiais. Em interpretacdes de textos posteriores, a contraposi¢ao, ao

contrario, vai ser basicamente entre ideologia e ciéncia.

Diante desta ultima interpretacdo, o saber probabilista sobre a realidade
social, pelo qual advoga Ricoeur partindo de uma sociologia compreensiva que
interpreta a relacdo base-superestrutura e os fenbmenos sociais no marco da
motivacdo, frente a ciéncia marxista, pelo menos segundo a interpretacéo
althusseriana que se baseia na relagdo causal infraestrutura-superestrutura,
pareceria corresponder melhor com a sobriedade da razéo prética e sua abertura

para a discussao e a critica, segundo os niveis atuais de conhecimento social.

Por isso, a estas alturas da discussdo, poderia considerar-se que 0S
aportes de Ricoeur em torno a acdo humana como “acdo com sentido,” sem
serem excluidos nem definitivos, sdo sim esclarecedores para uma Visdo
ampliada e plural dos fundamentos epistemolégicos da PdT abrindo-os ao marco
da motivagéo e subtraindo-os do marco causal mecéanico restritivo. Esta afirmacao
sustento-a no papel que, para a compreensao do obrar humano joga 0 conceito
ricoeuriano do imaginario social, a articulacdo que propde dos conceitos de

ideologia e de utopia, assim como a andlise que realiza da razéo pratica. A leitura
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complementar proposta entre hermenéutica e ciéncias sociais criticas, entre sua
obra e a de Habermas como representantes contemporaneos de ambas as
tradicbes, obras citadas frequentemente ao unissono por Bronckart em seu
quadro tedrico do sécio-interacionismo discursivo, pode ser um bom testemunho

dessa visdo ampliada, aberta e critica.

3.4 A DIMENSAO TEMPORAL

Talvez seja no campo da temporalidade e nas ciéncias que o abordam,
onde teve maior repercussao a teoria ricoeuriana. Sua concepgdo da narrativa,
da tripla mimese, da configuracdo da trama intriga-0 como sintese do
heterogéneo, articulada aos conceitos de explicagdo—compreensdo e as
diferentes formas de constituir-se a relagdo entre eles, creio que sejam aportes
imprescindiveis para compreender como se configura o discurso da historia e qual
pode ser o estatuto de verdade da mesma, sua dimenséo epistemoldgica. Assim,
Ricoeur recupera para a histéria, a dimenséo narrativa, mas, a0 mesmo tempo
mantém a diferenciagdo da mesma frente a ficcdo no que se refere ao discurso de

verdade, de representagéo do real, de um referente passado.

Articular a explicagdo historica sobre a compreensdo narrativa com as
possibilidades que abre a constituicdo de identidades narrativas para 0s
educando e suas comunidades me parece um aporte valido para a PdT,
especialmente na area das ciéncias sociais. Recordemos que Bronckart amplia a
tese ricoeuriana da configuragdo humana dos textos narrativos ao préprio fato da
textualizagéo, independentemente do tipo de textos. Além disso, o chamado que
realiza Ricoeur para abrir o estudo e a expressado da complexidade da dimensé&o
temporal, a diversidade de linguagens, assim como os trabalhos que dedicou ao
estudo da linguagem poética (a metafora, em concreto), estdo em consequéncia
com a demanda que se realiza desde a PdT para assumir, nos processos
educativos, diferentes dimensdes do ser humano, entre outras, a dimensao

estética.

O conceito que proposto por Ricoeur de leitura como apropriagdo, pode

ajudar a captar do ponto de vista histérico, como pode reconfigurar-se a
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experiéncia do tempo -mas, entretanto, parece que no explicita de maneira
suficiente o problema da historia desse encontro entre o0 mundo do texto e o
mundo do leitor, tarefa que haveria que assumir no processo educativo, de acordo
com a diferenciacdo sociologica e histérica dos leitores-educando/as, para ndo
cair numa espécie de idealismo textual. Por tal razdo continua sendo necessario
abordar de maneira pratica e tedrica nos processos educativos, como ler e
interpretar diferentes géneros de textos, tarefa esta que almeja ainda

desenvolvimentos mais especificos.

3.5 A CONSTITUIGAO ONTOLOGICA DO SUJEITO

E dificil valorizar a pretens&o ontolégica que Ricoeur atribui as dimensdes
que propde como componentes béasicos do si, ainda que reconhecendo que
todas elas constituem dimensdes significativas, pois o ser humano &,
simultaneamente, um ser que fala, que age, que se reconhece como personagem
de uma histéria e que assume a responsabilidade de seu atos. Mas, além da
valorizacdo que almeje a pretensdo da validade ontologica, que dependera de
como a pessoa se situe frente & historia da filosofia, a articulacdo das outras trés
dimensdes em torno ao carater ético, parece-me fundamental para fundar e
orientar processos educativos que procuram ndo s6é compreender a realidade
sendo, além disso, transforma-la sempre que necessario e possivel, a favor de
uma nova sociedade que responda e possibilite a realizagéo integral da pessoa
humana em suas diferentes dimensbes e na perspectiva do desenvolvimento

sustentavel tal como foi definido pela PdT.

Pode ser que, além disso, os trés componentes éticos definidos por
Ricoeur (aspiracdo a vida boa, com e para os outros, em instituicdes justas) tenha
gue contextualiza-los nos paises do Terceiro Mundo e, em geral, para os setores
populares marginalizados hoje pela globalizagdo, enfatizando condi¢cdes de todo
tipo: materiais, biologicas, econdmicas, culturais, etc., que tornem realidade que
efetivamente a vida integral de cada um e de todos os seres humanos se produza
em plenitude, reproduza-se nas instituicdes e valores culturais que a preservem e
se desenvolva no marco dos mesmos. Mas de todas formas, a dimenséo ético-

critica ndo é suspeitdvel em processos educativos que, como a PdT, declaram-se
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a favor do desenvolvimento das capacidades superiores dos seres humanos a da

construgcédo de uma sociedade nova, mais justa e incluida.
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